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Der Autor erinnert zundchst daran, daf3 die Christen von
Anfang an Rechenschaft zu geben hatten tiber ihren Glau-
ben an die ,,bleibende Bedeutung der Menschheit Jesu‘l.
Er betrachtet die neoreligiose, nachkirchliche und post-
christliche Szenerie neoreligiéser Sehnsuchtsbewegungen
unter der Fragestellung ihrer ,Jesus-Vergessenheit®.
Zuletzt formuliert er einige theologische Aufgaben-
stellungen. red

,,Wiére ich so bereit, und finde Gott soweit Raum in mir,
wie in unserem Herrn Jesus Christus, er wiirde mich
ebenso vollig mit seiner Flut erfiillen. Denn der Heilige
Geist kann sich nicht enthalten, in all das zu flielen, wo er
Raum findet, und soweit, wie er Raum findet.‘‘2

,»,Ist der in den Dimensionen einer Mittelmeerwelt gese-
hene und geliebte Christus des Evangeliums noch fahig,
unser wunderbar vergroBertes Universum zu Uibergrei-
fen und zu zentrieren? Ist die Welt nicht dabei, sich umfas-
sender, inniger, blendender zu erweisen als Jehova? Wird
sie nicht unsere Religion sprengen? Unseren Gott in den
Schatten stellen? Vielleicht noch ohne zu wagen, sich die-
se Unruhe einzugestehen, spiiren viele (ich weil} das, weil
ich ihnen haufig und iiberall begegnet bin . . .) sie nichts-
destoweniger hellwach in der Tiefe ihrer Selbst.3 Was
Teilhard de Chardin in seinem hochaktuellen geistlichen
Klassiker Ende der 20er Jahre schrieb, kann, zumal aus
heutiger Perspektive geschérft, als prophetisch gelten.
Nicht zufallig ist er der einzige Christ und Theologe, der
von Anfang an in der New-Age-Szene und in den neoreli-
giosen Bewegungen als geschwisterliche Vaterfigur pra-
sent war und inspirierend wirkte. Was Teilhard de Char-
din angesichts der Naturwissenschaften und der Vision
einer kosmischen Evolution als schwierig, ja drgerlich
empfand, sitzt dem Christentum vom Ursprung an und
bleibend wie ein Stachel im Fleisch: der historische Jesus
mit seiner allzu kurzen Biographie, mit seinem begrenz-
ten Kontext und Horizont, mit seiner empirischen Zufal-
ligkeit inmitten der Weltgeschichte der Menschheit und
der Evolution des Kosmos. Ist der Mann aus Nazareth mit
seinem hochstens dreijahrigen o6ffentlichen Wirken in der
Lage, die Hoffnungen aller Menschen und Epochen auf
sich zu ziehen und in ersehnter Uberschwenglichkeit zu
erfiillen? Ist das osterliche Bekenntnis zum fortlebenden
1 Vgl. den fiir die neuere katholische Theologie epochemachenden Aufsatz
von Karl Rahner, Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu fiir unser
Gottesverhaltnis (Schriften zur Theologie III, Einsiedeln 1959, 47-60).

2 Meister Eckhart, Deutsche Werke III, 396, 2-5 (Predigt 81).

3 Pierre Teilhard de Chardin, Das gottliche Milieu. Ein Entwurf des innern
Lebens, Olten — Freiburg 101985, 20.



I. Rechenschaft iiber
den Glauben an Jesus

Christus Jesus fiahig und wiirdig, das Ganze der Weltge-
schichte heilbringend zu sammeln und erfiillend zu deu-
ten — und dies im BewufBtsein des Reichtums menschli-
cher Erfahrungen und interreligiosen Bewuftseins? Sind
nicht jene der Wahrheit ndher und den Zeitgenossen/in-
nen solidarisch verbundener, die Jesus in die Ahnengale-
rie humanisierender Stifterfiguren einordnen und gerade
dadurch in seiner Bedeutung wiirdigen, daf} sie schopfe-
risch iiber ihn hinausgehen und ihn, bei dankbarster
Wertschitzung im Riickblick, doch vergangen bzw. ilber-
boten sein lassen? Angesichts der Alternative zwischen
Selbstmord der Menschheit und gemeinsamer Anbetung,
wie sie ebenfalls Teilhard formulierte, gewinnen solche
Fragen neue Dringlichkeit und Qualitdt (entsprechend
grof} sind der Hunger nach Spiritualitdt und das gleich-
sam frei flottierende Auftauchen unterschiedlichster
,religioser Angebote). Sie sind freilich im Prinzip nicht
neu.

,,Auch wenn wir Christus gekannt haben nach dem Flei-
sche [nach menschlichen Maf3stdben also], so kennen wir
ihn doch jetzt so nicht mehr.“ (2 Kor 5, 16) Alle neutesta-
mentlichen Uberlieferungen, dies wird bei Paulus zuerst
greifbar, haben sich mit dem realen Verlust Jesu ausein-
anderzusetzen — mit der Tatsache, dafl man ihn gewalt-
sam zum Verschwinden gebracht hat. Seit den Zeiten der
korinthischen ,,Schwirmer‘, Pneumatiker also; gibt es
Haltungen und Tendenzen, das héchst irdische, schmutzi-
ge und blutige Schicksal des Jesus von Nazareth sublima-
torisch zu verdrangen oder geistlich zu iiberhthen zugun-
sten eines ,,blof‘ himmlischen Christus, zugunsten einer
,,bloB* himmlischen Welt unter tendenzieller Ausblen-
dung des historisch so zufalligen Galilders. Seit dem Ein-
spruch des Paulus aber, der auf der Kreuzgestalt und
Realexistenz des irdischen Jesus leidenschaftlich besteht,
war und ist es die Grofle des kirchlichen Christentums,
auf der heilsmittlerischen Bedeutung der Menschheit Je-
su zu bestehen — und damit auf der schmerzhaften Dra-
matik des realen Erlosungshandelns Gottes. ,,Denn ihr
kennt die Gnade unseres Herrn Jesus Christus: Obwohl
er reich ist, wurde er doch arm um euretwillen, damit ihr
durch seine Armut [!] reich wiirdet.* (2 Kor 8, 9) Sowohl
die Kanonbildung des Neuen Testamentes mit ihrer Aus-
grenzung der apokryphen J esus-Uberlieferungen wie die
friithkirchlichen Auseinandersetzungen mit der damali-
gen vielfarbigen Gnosis zeigen, wie sehr der verbindliche
Jesus-Bezug zum christlichen status confessionis wird.
Dabei bringen gerade die groBen Synthesen einer spezi-
fisch christlichen Gnosis, etwa bei Clemens von Alexan-
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drien und Origenes, zum Ausdruck, wie sehr zwischen
einer theologisch notwendigen Jesus-Beziehung einer-
seits und einer falschen, weil historisch verauBerlichten
Jesus-Fixierung andererseits zu unterscheiden ist. Blei-
bend bedeutsam und orientierend fiir heute werden die
konziliaren Auseinandersetzungen um die bleibende Be-
deutung des Menschen Jesus, und das ,,Unvermischt und
Ungetrennt* des Konzils von Chalkedon ist kostbare Un-
terscheidungslinie bis heute.

Auch weiterhin ist die Christentumsgeschichte wie in
rhythmischen Schiiben von der Frage umgetrieben, wie
man der Einmaligkeit und Besonderheit Jesu am besten
entspreche — ob in einer charismatischen, pneumatischen
und durchaus esoterischen Gottunmittelbarkeit (fiir die
dann der historische Jesus letztlich auBerlich bliebe) oder
in einem stets verbindlichen Riickzug auf den anstoBigen,
widerstandigen ,,Anfiihrer und Vollender des Glaubens‘
selbst (vgl. Hebr 12, 2ff). Geniigt der Heilige Geist, losge-
lost und sozusagen freigelassen durch Jesus, oder ist die
Heiligkeit dieses Geistes gerade dadurch bestimmt, daf3
er ,,an alles erinnert, was Jesus gesagt hat (vgl. Joh 14,
26)? Dadurch sind zumal Geschichte und Profil christli-
cher Mystik bestimmt. Besonders seit der Wiederentdek-
kung des mit-leidenden Christus in der Frommigkeit des
12. Jahrhunderts, etwa bei Bernhard von Clairvaux, tritt
die Frage nach der Bedeutung des Menschen Jesus und
seiner konkreten Geschichte in den Mittelpunkt. Johan-
nes Tauler etwa aktualisiert im Blick auf enthusiastische
Christen seiner Mitwelt das Problem, das seinerzeit Pau-
lus mit den Korinthern zu klidren hatte: ,,Nun fragen eini-
ge Leute: ,Bist du noch nicht dariiber hinausgekommen?¢
[iiber die Menschheit und Menschlichkeit Christi nam-
lich]. Ich antworte: ,Nein, iiber das Vorbild [wortlich:
uiber das bilde] unseres Herrn Jesus Christus vermag nie-
mand hinauszukommen.* ““4 Derselbe Tauler also, der in
der Nachfolge Meister Eckharts sagen kann, daf der reife
Christ Gottes quitt werden solle um Gottes Willen, betont
ausdriicklich die bleibende Bindung an den Menschen Je-
sus. In seiner berihmten Himmelfahrtspredigt iiber das
Wachstum der Christen in der Nachfolge Jesu wird zwar
ausdriicklich auch davon gesprochen, daBl die Geisterfiil-
lung nur geschehen kann, wenn wir den irdischen Jesus
lassen — gemé&f den Abschiedsreden des Johannesevange-
liums — und selbst noch ,,dieses Lassens ledigwerden‘‘s.

4 Johannes Tauler, Predigten, Freiburg 1961, 106.

5 Ebd. 137. — Vgl. Predigt 28, wo Tauler die bleibende Bedeutung Jesu als
des ,,Zeugen zweier Wege* entfaltet (ebd. 192-197). Zum Ganzen A. M.
Haas, Jesus Christus — Inbegriff des Heils und verwirklichte Transzen-
denz im Geist der Deutschen Mystik, in, ders.: Geistliches Mittelalter,



Das Geheimnis der
Menschlichkeit Jesu
bei Teresa

Wie héltst du’s
mit Jesus?

Um so schwerer wiegt der formlich erratische Einspruch
dieses Mystagogen und Mystikers, dafl wir iiber das Inbild
Jesu nie hinauskommen und bleibend an ihn gebunden
sind, wenn wir uns christlich verstehen und realisieren
(lassen). Der ,,Christus in uns‘ ist keineswegs identisch
mit dem ,,Selbst* des Menschen, sondern als Ikone des
lebendigen Gottes uns bleibend voraus und gegeniiber.
Noch die innigste Gottunmittelbarkeit ist wesentlich, und
in jedem Atemzug, vermittelt durch jenen damaligen
Christus Jesus, der hier und jetzt fortlebt.

Auf derselben Linie liegen, um nur noch dieses Beispiel
aus der Geschichte christlicher Spiritualitat zu erinnern,
Intuition und Reflexion Teresas von Avila. Sehr genau
unterschieden von den Alumbrados ihrer Zeit, den
Schwiarmen der Gottunmittelbarkeit und spontaner
Geisterfiillung, besteht diese geistlich erfahrene Frau auf
dem Geheimnis der Menschheit und Menschlichkeit Jesu,
allen gotteskomplexartigen Sehnsilichten und Weltfluch-
ten zum Trotz. In ihrer Autobiographie kann sie deshalb,
temperamenthaft wie immer, schreiben: ,,Aber daf3 wir
selbst absichtlich und methodisch nicht immer — und wol-
le Gott das immer — die heiligste Menschheit Christi vor
Augen haben wollen, das scheint mir gar nicht gut. Es ist
fur die Seele, wie man so sagt, ein Schlag ins Wasser, denn
es fehlt ihr die Basis, so gotterfiillt sie auch sein mag.*6
Mit Leidenschaft protestiert Teresa gegen eine pneumati-
sche Auflosung des ganzen Jesus Christus in einen blof
himmlischen Gefdhrten, wie etwa die Reflexionen in ih-
rem Alterswerk zeigen. Mitmenschlichkeit und Mitkrea-
turlichkeit des Christen hidngen formlich daran, daf3 der
innere Meister Christus dieser konkrete Jesus aus Naza-
reth ist, dieser ecce homo. ,,Unvermischt und Unge-
trennt‘‘ geht es in der Geschichte der Glaubenden um die
Nachfolge des Mannes aus Nazareth und seiner konkre-
ten Geschichte.

Auf derselben Linie liegt das Engagement eines Soren
Kierkegaard, der in seiner Praxis und Lehre von der
Gleichzeitigkeit mit Jesus ebenfalls Einspruch erhob ge-
gen eine idealistische Christologie, etwa im Sinne Hegels.
Immer geht es um das Argernis der konkreten irdischen
Existenz Jesu, des Einzelnen in der Nachfolge Jesu, der
Gemeinschaft der Glaubenden, in Wahrheit aller Men-
schen. Immer geht es darum, ob das ganze Schwerge-

Freiburg/Schweiz 1984, 291-314; ders., Christus ist alles. Die Christusmy-
stik des Angelus Silesius, in: ders., Gottleiden — Gottlieben. Zur volks-
sprachlichen Mystik im Mittelalter, Frankfurt 1989, 295-319; Johanna
Lanczkowski, Art. Christusmystik, in: Peter Dinzelbacher (Hg.), Worter-
buch der Mystik, Stuttgart 1989, 89f. :

6 Teresa von Avila, Autobiografie 22, 9, hier in der Ubersetzung von Erika
Lorenz, Der nahe Gott. Im Wort der spanischen Mystik, Freiburg 1985, 155;
vgl. Teresa von Avila, Die innere Burg VIM, 7, 5f.
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wicht des irdischen und auch siindigen Daseins im Lichte
des Glaubens bleibende Bedeutung hat oder nur eine Art
Durchlauferhitzer ist zum wahren Wissen und Leben, zur
wahren Gottesgemeinschaft, zur wahren Erkenntnis. Ge-
nau diese Frage steht, und daran sollte das Eingangszitat
von Teilhard erinnern, in der heutigen Lebenswelt neu
zur Debatte. ,,Wie hiltst du’s", so konnte man salopp zu-
spitzen, ,,mit dem Jesus von damals als dem Jesus von
heute?* Ist er nur ein AnlaB fiir eine groBe Bewegung,
eine Art Triebsatz fiir eine sich verselbstandigende kirch-
liche und christliche Existenz? Begegnet er uns, formlich
losgelost von seiner damals irdischen Existenz, nunmehr
gleichsam frei flottierend als psychischer oder kosmi-
scher Christus, als Christus-Impuls, als Christus-Idee, als
Christus-Epoche, als Christus-Sphire, als Christus-Zu-
kunft, als Christus-Therapie? Immer ist in solchen Fragen
der konkrete Jesus gefragt — und damit steht deine und
meine, ihre und eure konkrete geburtliche und sterbliche
Existenz geistlich in Frage. In der gegenwaértigen weltan-
schaulichen und neoreligiosen Gemengelage taucht das
alte Thema von der bleibenden Bedeutung der Mensch-
heit Jesu Christi und des Menschen Jesus also neu auf —
sei es in esoterisch-neognostischen Zusammenhingen
wie in der Theo- und Anthroposophie, sei es in der pan-
theisierenden Adoption asiatischer Religiositét, sei es in
allen Mischformen von Therapie und Religion, sei es in
okkultisch-satanistischen Kontexten, sei es in feministi-
schen Bezligen nachkirchlicher Art.

Beim theologischen Blick auf die neoreligiose Szenerie
lassen sich prinzipiell mindestens drei Formen der Jesus-
Vergessenheit beobachten, und dies in buntesten Misch-
formen: Jesus, der Oldie, gilt im New-Age formlich als
abgeschrieben und kommt iiberhaupt nicht mehr zu
Wort?; Jesus wird durch andere Stifterfiguren und ,,Gu-
rus“ schlicht ersetzt, und auf seinem leergewordenen
Platz etablieren sich andere Heilsmittler(innen)s; Jesus
wird, ,,unter ferner liefen‘‘, eingereiht und ,,aufgehoben*
in eine beliebig erweiterbare Schar von religiosen Gro-
Ben; Jesus verschwindet (gerade auch in Jesus-Biichern!)
in irgendeinem Christus-Symbol®. Derlei heilverspre-
7Vgl. dazu Friedrich-Wilhelm Haack, Europas neue Religion. Sekten —
Gurus - Satanskult, Ziirich 1991.

& Das gesamte neuzeitliche Gott-Denken schon ist durch diese Ersetzung
Jesu durch Kontrafiguren geprégt: Prometheus, Empedokles, Zarathu-
stra, Dionysos, Buddha etc.

9 Vgl. bes. Josef Pfammatter — Franz Furger (Hg.), Zuginge zu Jesus
(Theologische Berichte VII), Ziirich 1978; Otto Bischofberger — Oswald Eg-
genberger u. a. (Hg.), Jesus auB3erhalb der Kirche. Das Jesusverstidndnis in
neuen religiosen Bewegungen, Freiburg/Schweiz, Ziirich 1989; Joachim
Miiller, Art. Jesus Christus, in: Christian Schiitz (Hg.), Praktisches Lexi-
kon der Spiritualitdt, Freiburg 1988, 663-667. Bezeichnend auch Fritjof

Capra — David Steindl-Rast, Wendezeit im Christentum. Perspektiven fur
eine aufgekldrte Theologie, Miinchen 1991, bes. 84ff.



1. Rudolf Steiners
Christosophie

chende Figurationen seien nun an einigen Beispielen er-
lautert.

Rudolf Steiners Anthroposophie ist wesentlich auch Chri-
stosophie. Galt dem grof3en Synkretisten der Nazarener
zunéchst als 13. Bodhisattva, als ein durch viele Inkarna-
tionen gegangener Eingeweihter, so entwickelte Steiner
seit 1909 die Lehre von den zwei Jesusknaben, die schlief3-
lich in der Gestalt des Zwolfjadhrigen im Tempel zu einer
Person verschmolzen. Im salomonischen Jesusknaben
(nach dem Mt-Evangelium) habe sich das Zarathustra-Ich
verkorpert, im nathanischen (nach dem Lk-Evangelium)
das Buddha-Ich. Aus einem ,fiinften Evangelium‘ weil}
Steiner, daf3 der jugendliche Jesus das Judentum, die Mi-
thras-Mysterien und die Essener kennenlernte und, zu-
sammen mit den groBen religiosen Menschheitstraditio-
nen Asiens, in sich aufnahm. Nicht zuletzt aufgrund sei-
ner intuitiven Einsicht in die Akasha-Chronik (der unge-
schriebenen Weisheit im kosmischen Raum, die nur Ein-
geweihten zuganglich ist) sieht Steiner, wie sich in der
Jordantaufe der Christus-Impuls mit dem konkreten Je-
sus von Nazareth verbindet, was im ,,Mysterium von Gol-
gotha* vollends offenbar und endgiiltig wird. ,,Der Erde
ist etwas geboren worden, was frither nur im Kosmos vor-
handen war, in dem Augenblick, als Jesus von Nazareth
verschied am Kreuze auf Golgotha. Der Tod des Jesus von
Nazareth war die Geburt der kosmischen Liebe innerhalb
der Erdensphére.“10 Christus ist das fiihrende Sonnenwe-
sen, das sich in die Erde hineinbegibt und Erde und Him-
mel versohnt. So ist das Mysterium von Golgotha ,,gewis-
sermafen das Zentralereignis fiir die gesamte Entwick-
lung der Menschheit auf Erden*, das ,,Mittelpunktsereig-
nis der Erde*11. Wihrend sich damals die zeitgenossische
Theologie, die protestantische zumal, vor allem mit dem
historischen Jesus im religionsgeschichtlichen Kontext
beschiftigte, erscheint fiir Steiner der ,,Wandel des Chri-
stus Jesus als der irdische Ausdruck eines bestimmten
Verhédltnisses des Kosmos zu den Kraften des
Menschen . . . Und als das Mysterium von Golgotha sich
vollzog, ging das, was aus dem Kosmos eingestrahlt war,
in die geistige Substanz der Erde iiber und ist seit jener
Zeit mit dem Geiste der Erde verbunden.*12 Jesus ist fiir
Steiner Erscheinungsort und Durchgangspunkt fiir den
Christus-Impuls, der dank der historisch einmaligen
,,Bindelung* im Versohnungsgeschehen Jesu frei und

10 Rudolf Steiner, Aus der Akasha-Forschung. Das Fiinfte Evangelium,
Gesamtausgabe Bd. 148, Dornach 1963, 32.

11 Ebd. 255, 286.

12 Ders., Das Christentum als mystische Tatsache (1902), zit. nach Gerhard
Wehr, Rudolf Steiner. Leben — Erkenntnis — Kulturimpuls, Miinchen 1987,
225,
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befreiend weiterwirkt, nicht zuletzt als Kulturimpuls. Be-
zeichnend ist z. B., dafl Steiner ein Jesus-Gebet nicht
kennt. ,,Sein Christus-Impuls ist nicht die Selbstoffenba-
rung des Logos des einen und einzigen Gottes, sondern
eine der hochsten Wesenheiten, die sich —eher ein Blindel
von Ideen-Michten als ein personales Wesen — aus den
Lichtgeistern der Sonne gebildet hat: Eine Individualisie-
rung des Geistigen unter anderem, ein Gott unter Got-
tern.«13

In den therapeutischen Bemithungen um seelische Ge-
sundung spielt naturgemill der Bezug auf den Heiland
aus Nazareth hdufig eine bezeichnende Rolle. Es mag mit
dem Ursprung der Psychoanalyse aus dem Geiste des Ju-
dentums zusammenhangen, daf3 Freud selbst sich zwar
des ofteren mit biblischen Uberlieferungen und deren
kirchlichen Vermittlungen auseinandersetzt, auf Jesus
selbst aber nicht Bezug nimmt. Erich Fromm dagegen
nennt in der Begriindung seines therapeutischen Huma-
nismus und einer dementsprechenden atheistischen My-
stik Buddha, Jesus und, bezeichnenderweise, Spinoza
pointiert in einem Atemzugl4. Fur C. G. Jung ist Christus
ein bzw. der ,,Archetyp des Selbst‘‘, wobei das spezifische
Profil des irdischen Jesus eigentiimlich schillernd, belie-
big und projektionsfihig bleibt. Dieser Perspektive fol-
gend, zeichnen die Jesus-Biicher etwa von Hanna Wolff,
Helmut Hark und Franz Alt15 gleichermafBen empathi-
sche, intuitive und, historisch gesehen, phantasiereiche
Portraits des Mannes aus Nazareth. Durchgingig
herrscht dabei die Uberzeugung, ,,daB neben dem Chri-
stus-Bild auch zahlreiche andere archetypische Urbilder,
die uns in der Therapie begegnen, eine helfende und hei-
lende Wirkung haben‘16, Die verinnerlichende Identifika-
tion mit dem ,,inneren Meister*, dem ,,psychosomati-
schen Christus‘, steht ganz im Dienste einer, wie auch
immer im einzelnen bestimmten, ,,Christotherapie*. Im
schopferischen Zwiegesprach mit ,,Jesus, dem Therapeu-
ten‘, geht es doch stets um den ,,Christus in uns‘‘17 — nicht

13 Bernhard Grom, Anthroposophie und Christentum, Miinchen 1989, 161.
—Vgl. zum Ganzen Klaus von Stieglitz, Die Christosophie Rudolf Steiners.
Voraussetzung, Inhalt und Grenzen, Witten/Ruhr 1955. Eigens zu untersu-
chen wire die originelle Aufnahme dieser christosophischen Ansétze im
Werk von Joseph Beuys und seiner Rede von der Christus-Substanz:
Franz Joseph van der Grinten — Friedhelm Mennekes, Menschenbild -
Christusbild. Auseinandersetzung mit einem Thema der Gegenwarts-
kunst, Stuttgart 1984, bes. 103-126.

14 Vgl. Thomas Prépper, Der Jesus der Philosophen und der Jesus des
Glaubens, Mainz 1976, 58ff.

15 Hanna Wolff, Jesus der Mann. Die Gestalt Jesu in tiefenpsychologischer
Sicht, Stuttgart 1975; dies., Jesus als Psychotherapeut. Jesu Menschenbe-
handlung als Modell moderner Psychotherapie, Stuttgart 1978; Franz Alt,
Jesus der erste neue Mann, Miinchen 1990.

16 Helmut Mark, Jesus der Heiler. Vom Sinn der Krankheit, Olten — Frei-
burg 1988, 229.

17 Wolfgang Béhme (Hg.), Christus in uns, Karlsruhe 1986.



3. Einseitigkeiten im
Jesusbild der femi-
nistischen Bewegung

selten im identifikatorischen, ja symbiotischen und kollu-
siven Zusammenspiel, in dem der argerlich widerstandi-
ge ,,wilde Mann‘ aus Nazareth formlich wie aufgesogen
erscheint im Bemiihen um Selbstwerdung und Ichfin-
dung. (Nicht zufallig hat die theologische Diskussion mit
und um Eugen Drewermann in der Christologie ihre zen-
trierende Mitte!)18

Das gesamte Feld der feministischen Bewegung ist, bis zu
inneren Widerspriichen facettenreich, von der Auseinan-
dersetzung um Jesus und seine kirchliche Vermittlung
bestimmt. Gilt er einerseits, wie etwa bei Mary Daly, als
derart eingebunden in die patriarchale Verfallsgeschich-
te des Christentums, daBl er zu vergessen und zu verab-
schieden ist, so wird er andererseits zum ,,ersten inte-
grierten Mann der Weltgeschichte (Hanna Wolff) erklart,
den es als Anwalt des Matriarchalen und Feministischen
zu gewinnen gilt gegen seine kirchlichen Interpreten.
Ausdriicklich werden dazu gnostische und apokryphe Je-
sus-Uberlieferungen der frithen Christenheit aufgerufen,
nicht ohne Verkniipfung mit kabbalistischen und esoteri-
schen Traditionen. Christa Mulack versucht auf dieser Li-
nie, Jesu personliche ,,Entwicklung nach psychologi-
schen Gesichtspunkten® zu rekonstruieren, wobei ,,die
Phantasie, die Intuition, die Einfithlung* sowie psycholo-
gische Erkenntnisse wichtiger sind als historische Fak-
ten!®, Die biblischen Jesus-Uberlieferungen werden, un-
ter volliger Ausblendung ihrer Préagung durch das osterli-
che Auferstehungsbekenntnis und die frith-christliche
Geist-Erfahrung, formlich allegorisierend ausgelegt als
Zeugnisse vom ,,Weg des Weiblichen ans Licht des Be-
wuBtseins Jesu*20. Nicht ohne antijiidische Implikationen
wird die alte Entgegensetzung von Paulus und Jesus re-
aktiviert, um diesen als den ,,Gesalbten der Frauen‘‘ aus-
zumalen?!. , Christus, der wahre Mensch, ist derjenige,
der mit der Jungfrau, seiner Seele, auch den Schatz ge-
wonnen hat, Weisheit, Uberwindung von Raum und Zeit,
schopferische Kraft, so erziahlt Hildegunde Woller, , fiir
diejenigen, die mit den Dogmen der Kirche wenig anfan-
gen konnen und trotzdem nach Spiritualitat suchen‘22.

18 Vgl. Albert Gorres — Walter Kasper (Hg.), Tiefenpsychologische Deu-
tung des Glaubens? Anfragen an Eugen Drewermann, Freiburg 1988; Gre-
gor Fehrenbacher, Drewermann verstehen. Eine kritische Hinflihrung,
Olten — Freiburg 1991.

19 Christa Mulack, Die Weiblichkeit Gottes. Matriarchale Voraussetzun-
gen des Gottesbildes, Stuttgart 1983, 266.

20 Ebd. 263.

21 Dies., Jesus — der Gesalbte der Frauen. Weiblichkeit als Grundlage
christlicher Ethik, Stuttgart 1987 (mit Wertungen, die jeder historisch-
kritischen Exegese spotten, vgl. z. B. 68).

22 Hildegunde Woéller, Ein Traum von Christus. In der Seele geboren, im
Geist erkannt, Stuttgart 1987, 134 und 7.
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Im Sinne seiner kosmischen Christologie, in der der histo-
rische Jesus zu verschwinden droht, spricht Matthew Fox
von ,,Jesus Christus als gekreuzigte und auferstandene
Mutter Erde‘23. Im Bemiihen, das Geheimnis der Inkar-
nation und Schopfung vor den ckologischen Katastro-
phen ganz ernst zu nehmen, wird vom alles durchtonen-
den Weltenherrscher gesprochen, dessen Signatur ,,alles
in allem* pragt und prigen wird. Seine Parusie ist gleich-
sam das Giitezeichen der Schopfung, und alles hat letzt-
lich christophanische Transparenz. Was eingangs an Teil-
hards Zitat erinnert wurde, drangt in der Vision des kos-
mischen Christus von verschiedensten Stromungen aus
Geschichte und Gegenwart her zusammen: universalisie-
rende Christushymnen etwa der deuteropaulinischen
Briefe (z. B. Kol 1, 15-20), Sophia-Christologien der frii-
hen Christenheit, theognostische Vorstellungen, christo-
sophische Theoreme bis hin zurAuffassung von der Welt-
seele, der schopferischen Mater-Materia, der gottlichen
Gaia. Im Omega-Punkt des kosmischen Christus sam-
meln sich die verstreutesten Hoffnungsbilder und Sinn-
entwirfe christlicher und nichtchristlicher, wissenschaft-
licher und religioser Art — alle Unterscheidungen und
Trennungen tiberschaumend und ins ersehnte All-Eins
sammelnd. Erstrebt wird die differenzierte Einheit und
Vereinigung des Verschiedenen: Materie und Geist, Herz
und Verstand, Mann und Frau, Gott und Welt24,

In allen vier Typen ausdriicklicher Christusrede in nach-
christentiimlicher Zeit stellt sich die Frage, welche Be-
deutung denn der arme Jesus aus Nazareth in Wahrheit
und bleibend noch behalten soll. Die pointierte Rede von
Christus fithrt tendenziell zum Jesus-Schwund, und zu-
riickbleibt ein beliebig besetzbares, frei vagabundieren-
des Symbol der Erfiillung — mit der Konsequenz im uibri-
gen, daf3 sowohl das Gottesbild wie der Entwurf gegliick-
ten Menschseins diffus bleiben, meist ohne Handlungs-
konsequenz und verbindlichen Gemeinschaftsbezug. Der
widerstdandige, drgerlich Andere aus Nazareth mit dem
ganzen Sperrgut einer einmalig historischen Biographie
bleibt hier letztlich folgenlos, weil schon wissend einge-
borgen in das hohere Bewulltsein der gnostisch Erwahl-
ten und Eingeweihten.

Eine theologische Gewichtung und Wiirdigung der kurz
skizzierten neoreligiosen Szenerie wird sich vor aller Bes-
serwisserei, vor allem Pochen auf Orthodoxie zu hiiten
haben. Zeigt sich doch an dem sdkularen Jesus-Interesse

23 Matthew Fox, Vision vom kosmischen Christus. Aufbruch ins dritte
Jahrtausend, Stuttgart 1991, 214; ders., Der grof3e Segen, Munchen 1991.
24 Vgl. Giinther Schiwy, Der kosmische Christus. Spuren Gottes ins Neue
Zeitalter, Miinchen 1990.



1. Jesus zwischen
Gottes Reich und der
Not der Menschen

selbst dort noch, wo er eine schmerzhafte Leerstelle hin-
terlassen hat, auch das Elend des kirchlichen Christen-
tums wie im Hohlspiegel. Wo man(n) oder frau meinen,
Jesus vergessen zu sollen oder ihn in einem selbstgemal-
ten Heilands-Bild verschwinden zu lassen, richten sie fak-
tisch zugleich eine Anfrage an das real existierende Chri-
stentum, an Notwendigkeit und Wahrheit des christli-
chen Bekenntnisses und seiner Besonderheit. Ein in die-
sem Sinne selbstkritisches und solidarisches Gesprich
mit den Gebildeten unter den Verachtern des Jesus von
Nazareth muf3 entsprechend eine fundamentale Besin-
nung auf die Mitte des Christlichen selbst zur Folge ha-
ben. Dazu seien die folgenden Aufgabenstellungen kurz
noch notiert:

Der historische Jesus steht in eigentiimlich transparenter
Entschiedenheit einerseits zwischen Gott und seiner
Weltherrschaft und andererseits der Not der Menschen
und der Welt. Jesus hat nicht sich verkiindigt, sondern
Gottes Reich zugunsten der Menschen. In diesem Sinne
hat er selbst sich als Gesandten und Stellvertreter Gottes
darin unendlich wichtig gemacht gesehen, dal3 er sich
uberfliissig macht zugunsten von Gottes Reich25. Im Auf-
erweckungsbekenntnis bezeugt die Gemeinde, voll des
Heiligen Geistes, die Gegenwart Jesu als des Entschwun-
denen. Jesus ist als der Christus bleibend gegenwartig
und neuerlich im Kommen dadurch, daB er gegangen ist.
Entsprechend ist die Geisterfahrung der Gemeinde just
dadurch gekennzeichnet, dafl sie den bleibenden Jesus-
Verlust schopferisch zusammenhalt mit seiner bleiben-
den Gegenwart, bis er kommt in Herrlichkeit. Je weniger
die Christenheit die wirkliche Absenz, den wirklichen
Verlust, das wirkliche Weggegangensein Jesu bezeugt
(und sich z. B. triumphalistisch gebardet), desto mehr
werden sich kirchenkritisch Reaktionsbildungen zeigen,
die ihrerseits das Entschwinden Jesu tendenziell verabso-
lutieren. Je mehr eine falsche Jesus-Fixierung, ein fal-
scher Christo-Monismus Christen und Kirche pragen,
desto weniger wird die bleibende Bedeutung des Men-
schen Jesus glaubhaft sein in ihrem Doppelaspekt von
Kommen und Gehen, von Gehen und Kommen. Die Kir-
che ist — auch! — der Ort der Abwesenheit Jesu, der zum
Vater gegangen ist und die Seinen als Waisen zuriicklaf3t,
die gerade deshalb seines Geistes bedurftig und fahig

25 Die Rede vom historischen Jesus meint jene uns zugingliche realge-
schichtliche Gestalt, wie sie meisterlich Gert Theif3en, Der Schatten des
Galilders, Miinchen 51988, zeichnet. Dabei kommt dem Judesein Jesu blei-
bende Bedeutung zu, die bezeichnenderweise meist zum Verschwinden
gebracht wird. Vgl. dazu Friedrich-Wilkelm Marquardt, Das christliche
Bekenntnis zu Jesus, dem Juden, I und II, Minchen 1990 und 1991; Leo-
nard Swidler, Der umstrittene Jesus, Stuttgart 1991.
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sind. Die theologische und kirchliche Aufgabe also ist es,
die Anwesenheit Jesu als die Einheit von Priasenz und
Absenz darzustellen.

Theologisch zentral wére also eine negative Christologie,
die - bleibend an die Ankunft Jesu gebunden — gleicher-
mafen dessen Dasein und Weggehen bezeugt. Jesus ist
»das Schweigen Gottes in der Welt (Simone Weil), Got-
tes ,,todliche Freiheit‘ (Reinhold Schneider). Weil in Je-
sus Christus alles Entscheidende gelebt und gesagt ist,
,,bleibt fiir uns nichts mehr in dieser Weise zu erfragen
und fur Gott nichts mehr zu sprechen und zu beantwor-
ten wie ehedem. Er hat uns ja seinen Sohn gegeben, der
sein Wort ist — und ein anderes hat er nicht.“ Mit dem
Kommen (und Gehen) Jesu also ergibt sich christlich die
Konsequenz, ,,da Gott gleichsam verstummt sei und
nichts mehr zu sagen habe*2?. In dieser Perspektive ist
theologisch genau zu unterscheiden: Es gibt ein Ver-
schwinden Jesu, das christlich zentral ist, weil den Fort-
gang Jesu ernst nehmend; es gibt einen Jesusschwund,
der sich leichtfertig vom Argernis des Nazareners verab-
schiedet oder in ein bloBes Christus-Symbol (des Selbst
oder der Welt) verfliichtigt.

Die gegenwartige jesuslose Lebenswelt 148t sich theolo-
gisch also auch verstehen als ,,Schrei nach dem Geist*,
als karsamstégliches Moratorium voll spiritueller Brisanz
und Valenz. Je geistvergessener, je geistloser die fakti-
sche Christenheit ist, je mehr sie eine bloB emphatische
Jesusunmittelbarkeit nur in realprasentischer Weise be-
hauptet, ohne dessen Weggang und Gottes Verstummen —
gerade in ihren eigenen Reihen — zu bezeugen, desto mehr
muB sie auf Unverstdndnis und Ablehnung stoBen; und
sie wird damit zur Produktion von christologischen Er-
satzfigurationen anregen. Die Unterschiedenheit von Je-
sus Christus und seinem Geist in ihrer (Beziehungs-)Ein-
heit zu bezeugen, wire gemal 2 Kor 3, 17 die Aufgabe.
Insofern ist theologische Unterscheidungskunst notwen-
dig, um das Verschwinden Jesu auch in seiner Kirche zu
verstehen: Einerseits ist er, weggegangen zum Vater, ein-
zig prasent in seinen Heiligen, in der Gemeinschaft der
Glaubenden (vgl. Mt 25, 31-46!). Diese sind Zeugen,
Transparente, Stellvertreter seiner Absenz (und Wort wie
Sakrament briauchte es nicht, wire er noch unmittelbar

26 So die kithnen Formulierungen von Johannes vom Kreuz, Empor den
Karmelberg, Einsiedeln 21977, 169. Von solcher Mystik ausgehend, ist das
christologische Gesprich mit Asien zu fithren, das auch zur Unterschei-
dung in neognostischer Szenerie wichtig ist. Vgl. Hans Waldenfels, Abso-
lutes Nichts. Zur Grundlegung des Dialogs zwischen Buddhismus und
Christentum, Freiburg 1977, bes. 200ff (Jesus Christus und die Leere Got-
tes); Raimundo Panikkar, Der unbekannte Christus im Hinduismus,
Mainz 1986.
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da). Andererseits aber gibt es jenen bosen Jesus-Schwund
auch in der Kirche, durch den der wirkliche Jesus ver-
stellt, verdrangt, vergewaltigt, riicksichtslos ersetzt und
weiterhin gekreuzigt, also zum Verschwinden gebracht
wird (und auch dies wird in Wort und Sakrament ,,fur
euch und fiir alle” realsymbolisch inszeniert)?”. Es gibt
also, anders formuliert, ein gottgemaBes und ein gottloses
Verschwinden Jesu in der Welt und auch in der Kirche.
Im Sinne des zum Motto erklirten Eckhartzitates kidme
es heute also auf eine mystagogische Christologie?s an, die
weder jesusfixiert noch jesusvergessen die Interimszeit
zwischen Anfang und Ende des Heils geistvoll gestaltet.
Dabei ware der ,,Christus in uns* ebenso wichtig wie der
,»Christus uns gegeniiber* (im Nachsten, im Armen zu-
mal), der Christus-Selbst wie der Christus-Kosmos — bei-
de aber auf dem Angesichte Jesu Christi (vgl. 2 Kor 4,
4-6). Offenkundig gibt es hier, je nach Berufung und Ent-
wicklung, zwei unterschiedliche Weisen des Jesusgebetes
und der Jesusbindung: die einen schauen unmittelbar auf
ihn, den Gegangenen und Kommenden, und finden sein
weiseloses Gesicht in allen Dingen und Menschen; die an-
deren schauen ,,mit ihm und durch ihn und in ihm‘ von
ihm gleichsam weg auf Gott allein als Geheimnis der Welt
und des eigenen Lebens, des Kosmos, der Natur und Ge-
schichte. Immer ist es, genuin christlich, die Solidaritét
mit dem armen Jesus, die Gemeinschaft mit den Gering-
sten seiner Briider und Schwestern, die ihn suchen und
denen er entschwunden ist.

27 Vgl. dazu bes. Raymund Schwagers Bemiihen, die Theodramatik der
Jesusbegegnung im Zeichen der Gewalt und Angst zu betonen: Jesus im
Heilsdrama, Innsbruck 1990.

28 Vgl. Arno Schilson (Hg.), Gottes Weisheit im Mysterium. Vergessene
Wege christlicher Spiritualitdt, Mainz 1989; Stefan Knobloch — Herbert
Haslinger (Hg.), Mystagogische Seelsorge. Eine lebensgeschichtlich orien-
tierte Pastoral, Mainz 1991 (mit einer freilich abenteuerlich falschen Auf-
nahme meiner eigenen Uberlegungen zur Mystagogie im New-Age).
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