Versorgung. Am schlimmsten sieht das Le-
bensniveau der Alters- und Invalidenrent-
ner aus.

Die drei wichtigsten Punkte in der komple-
xen Problematik der Verarmung der polni-
schen Gesellschaft im Kommunismus und
Postkommunismus sind: das allgemeine Sin-
ken des Lebensniveaus, die Arbeitslosigkeit
und die Wohnungsfrage.

Das allgemeine Sinken des Lebensniveaus
verstarkt sich ohne deutliche Aussicht auf
Verbesserung. Auch Menschen, die von der
Notwendigkeit, Opfer bringen zu miissen,
uberzeugt sind, verlieren das Vertrauen in
die Regierung. Wiahrend im Februar 1990 zir-
ka 40% der befragten Polen das Programm
von Balcerowicz unterstiitzt hatten, waren
es im Februar 1991 nur noch etwa 20%. Zirka
sieben bzw. 33% brachten zum Ausdruck,
daB sie dieses Programm nicht unterstiitzen.
Die iibrigen kannten den Plan von Balcero-
wicz iberhaupt nicht. In der Wirtschaftspoli-
tik der neuen Regierung sahen im Juni 1990
43,6%, im Februar 1991 nur 21,7% der befrag-
ten Polen eine Chance fiir die Uberwindung
der Krise.

Interessant ist auch die Meinung der Polen
zu den mit der durchgefiihrten Reform ver-
bundenen Entbehrungen: Im Juli 1990 waren
77,3% der Meinung, daB sie groBer sind, als
man erwartet hatte, und im Februar 1991 wa-
ren dies nur 67,5%. Balcerowicz hat Hoffnun-
gen erweckt, die er jedoch nicht erfiillen
konnte. Die Gesellschaft hat eine reife Mei-
nung uUber die Folgen und die notwendigen
Opfer der aufgenommenen Wirtschaftsre-
form.

Infolge der Privatisierung der staatlichen
Wirtschaft kommt es zu zahlreichen Entlas-
sungen und zu Arbeitslosigkeit. Die Zahl der
Arbeitslosen betrigt gegenwirtig in Polen
1,322.000. Am 31. Janner 1990 gab es 55.800
Arbeitslose; am 30. Juni 1990 568.200. Man
muf} annehmen, daf} die Arbeitslosigkeit in
Kiirze weiter rasch zunehmen wird. Am mei-
sten sind davon Frauen und Jugendliche be-
troffen, aber auch Ménner als die einzigen
Familienerndhrer. Das bringt Unsicherheit
und gesellschaftliche Gefahr mit sich. Das
Faktum der Arbeitslosigkeit ist mit gesell-
schaftlichen Folgen verbunden, derer sich
die Behorden und die Gesellschaft nicht ge-
niigend bewuf3t sind.
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Ein weiteres wichtiges Problem und ein
Grund zu gesellschaftlicher Unzufriedenheit
ist die Wohnungsfrage. Allgemein nimmt
man an, dafl in Polen zirka zwei Millionen
Wohnungen fehlen; die in den letzten Jahren
gebauten sind klein und uberbelegt. Die
Bauweise war primitiv, so da8 die Mehrzahl
der Wohnungen renoviert werden muB. Die
Wohnungssituation wirkt sich besonders auf
die jungen Menschen negativ aus, die vor
dem Start ins Leben stehen.

Die aufgezeigte Situation, die sich im Uber-
gang von der Wirtschaft des realen Sozialis-
mus zur freien Marktwirtschaft verschlech-
terte, weist auf die Aufrechterhaltung und
sogar Verschlechterung der Anomie der pol-
nischen Gesellschaft hin. In der vorherge-
henden Zeit konnte die Volkskirche in Polen
die Rolle eines Katalysators der gesellschaft-
lichen Unruhen tibernehmen. Gegenwirtig
verringert sich ihre Rolle auf diesem Gebiet
umso mehr, da sie von kommunistischen
und postkommunistischen Gruppen ange-
griffen wird. Im Falle von gesellschaftlichen
Unruhen wird die Kirche nicht in geniigen-
dem Mafe in der Lage sein, die Vermittler-
rolle zwischen Regierung und Gesellschaft
auszufiillen. Es bleibt nur die vom Prisiden-
ten der Republik Polen angekiindigte Be-
schleunigung der Wirtschaftsreformen, die
die einzige Hoffnung auf eine Verbesserung
der Daseinsbedingungen der polnischen Ge-
sellschaft darstellen.

Casiano Floristan

Diakonie der Kirche in der Gesell-
schaft Spaniens

Welche Form der Prdsenz wdhlen die Chri-
sten in der erneuerten Gesellschaft der tradi-
tionell katholischen Ldnder Siideuropas?
Der spanische Pastoraltheologe stellt am Bei-
spiel seines Landes die beiden grundlegen-
den Pastoralstrategien einander gegeniiber:
Die Kirche als restaurativ-missionarischer
Block in der Sicht der neokonservativen Be-
wegungen, etwa von Comunion y Libera-
cion, versus ,,Salz der Erde” als dialogisch



orientierter Durchdringung der Gesellschaft,
wie es z. B. die Basisgemeinden anstreben.
red

Die tiefreichenden gesellschaftlichen und
politischen Veranderungen im Spanien der
letzten Jahre haben zusammen mit der Ek-
klesiologie des II. Vatikanums der spani-
schen Kirche eine Wende um 90 Grad abver-
langt, insbesondere hinsichtlich ihres 6ffent-
lichen Wirkens. Die frithere Problemstel-
lung, entweder volliger Riickzug aus den
weltlichen Realitidten oder politisches Enga-
gement in den gesellschaftlichen Institutio-
nen, hat mit dem heutigen Dilemma nichts
mehr gemein. Seit dem Konzil akzeptieren
alle spanischen Katholiken jedweder Her-
kunft ihre Prasenz in der Gesellschaft; die
Zeiten der ,,Weltflucht* (,,fuga mundi*‘) sind
vorbei. Man stimmt sogar darin liberein, daf3
der Glaube entprivatisiert werden miisse,
weil er eine offentliche Dimension besitzt,
ohne welche die Kirche ihre Mission nicht
wahrnehmen konne. Heute gibt es Diskre-
panzen dariiber, wie die Kirche oder die
Christen in der Welt wirksam werden sollen.
Beim I. Nationalkongref3 der Kirche Italiens
vom 9. bis 13. April 1985 in Loreto entstand
eine lebhafte Debatte zwischen den Mitglie-
dern der ,,Katholischen Aktion* und jenen
von ,,Comunione e Liberazione‘. Ein junger
Theologe aus Neapel, B. Forte, beschrieb in
seinem Referat die Spannung zwischen zwei
Gruppen von Christen: Die einen nannte er
,,Christen mit direkter Prasenz’ oder An-
hanger der Idee, mit eigenen christlichen
Einrichtungen in der Gesellschaft prasent zu
sein. Die anderen bezeichnete er als ,,Chri-
sten mit vermittelter Prasenz‘ oder Anhan-
ger der Idee, sich mit anderen Biirgern im
offenen Raum der Gesellschaft zusammen-
zutun!. Diese zunachst italienische Debatte
wird jetzt auch in Spanien gefiihrt.

1. Der neue Typus christlicher Prisenz

Die Kirche ist nicht mehr die Hauptinstitu-
tion, welche unsere Gesellschaft struktu-

1Vgl. G. Tonini, La mediazione culturale. Le idee,
le fonti, il dibattito, Roma 1985. AuBerdem: L. Gon-
zdlez-Carvajal, Cristianos de presencia y cristianos
de mediacién, in: Sal Terrae, Santander 1989;
J. L. Trecheras, Actuacién social del cristianismo:
Cristianos de presencia y cristianos de mediacién,
en Instituto Fe y Secularidad, Memoria Academica
1989-1990, Madrid 1990; J. M. Rovira, Fe y cultura
en nuestro tiempo, in: Sal Terrae 1988, 114-121.

riert. Die Trennung von Kirche und Staat
wird sogar als vorteilhaft angesehen. In der
Tat, die gesamte Gesellschaft hat sich sdku-
lar organisiert. Daneben gibt es als Folge der
Glaubensfreiheit die Tendenz, den christli-
chen Glauben oberflachlich nur als ein Pha-
nomen privaten Charakters anzusehen.
Aber niemand kann die 6ffentliche Funktion
leugnen, die von der Kirche und der Religion
insgesamt wahrgenommen wird, und zwar
nicht nur wegen des geschichtlichen Erbes
oder gar wegen der grof3en Mehrheit, die sich
bei uns als Glaubige bekennt, sondern auf-
grund des Wesens von Religion und christli-
chem Glauben. Als Kinderin des Gottes-
glaubens und eines universalen Weltver-
stdndnisses will die Kirche das Gewissen des
einzelnen Menschen und die Projekte zur
Strukturierung der Gesellschaft beeinflus-
sen. Dabei libersieht sie weder, dal} sie als
organisierte Institution einem wachsenden
Widerstand begegnet, noch vergiflt sie, daf3
bestimmte Gruppen die Existenz Gottes
leugnen und die Religion ablehnen.

Die Relativierung der Kirche als Institution
einerseits und der gesellschaftlichen Ein-
richtungen der Christen andererseits, wie sie
gegenwartig in Spanien erfahrbar ist, ergibt
sich jedoch nicht nur aufgrund der aufer-
kirchlichen Kritik, sondern aufgrund theolo-
gischer und pastoraler Einsichten im Innern
der Kirche, die aus der vom II. Vatikanum in
Gang gesetzten Kirchenreform hergeleitet
werden?.

Zweifellos sind die theologischen Kriterien
fiir die Kirche als sichtbare Institution heute
andere als zu Zeiten der gegenreformatori-
schen Ekklesiologien. Fiir das II. Vatikanum
wird ,,die Kirche auf vorziigliche Weise dann
sichtbar*‘, wenn das Gottesvolk voll und ta-
tig teilnimmt an der Eucharistiefeier, wel-
cher der Bischof mit seinem Presbyterium
vorsteht (Liturgiekonstitution Nr. 41). Die
Kirche ist also ,,congregatio fidelium* (die
Versammlung der Glaubigen) oder Volk
Gottes (Kirchenkonstitution Nr. 10, 11 und
12). Dieses Fundament kirchlicher Institutio-
nalisierung wird deutlich unterstrichen.
Aber erst hinsichtlich der kirchlichen Insti-
tutionen und der Prasenz der Christen in den

2 Vgl. Ch. Duquoc, Iglesias provisionales, Ensayo de
eclesiologia ecuménica, Cristiandad, Madrid 1986.
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gesellschaftlichen Institutionen entsteht das
Problem. Der heutige Katholizismus in Spa-
nien ist nicht uniform. In der spanischen Kir-
che trifft man auf eine theologische und pa-
storale Pluralitat, die dem gesellschaftlichen
Pluralismus durchaus vergleichbar ist. Ver-
gessen wir nicht, daf sich der Glaube auf po-
litische Weise inkulturiert. ,,Unter den je-
weils gegebenen Verhéaltnissen und je nach
den personlichen Bindungen des einzelnen
mulB freie Wahl bestehen zwischen verschie-
denen Wegen zum Ziel“, sagte Paul VI. ,,Ein
und derselbe christliche Glaube kann die
Triebkraft sein flir Unternehmen verschie-
dener Art.“3

2. Zwei verschiedene Strategien der Pastoral
hinsichtlich der Prdisenz der Christen

Das Problem der kirchlichen Institutionen
und der Kirche gegeniiber den gesellschaftli-
chen Institutionen hat im Kern zu tun mit
der Wahl zwischen zwei verschiedenen Pa-
storalstrategien beziiglich der offentlichen
Priasenz der Christen in der Gesellschaft:
entweder direkte Prasenz durch eigene Insti-
tutionen oder vermittelte Prasenz durch die
Einwirkung der Christen auf die gesell-
schaftlichen Institutionen. Ein klarer Gegen-
satz zwischen zwei Typen offentlicher Pra-
senz der Kirche in der Gesellschaft.

a) Die Christen ,,der direkten Prasenz‘

Auf den Pluralismus und die Verschiedenar-
tigkeit ganzer symbolischer Welten reagiert
ein Teil der Kirche mit der festen Uberzeu-
gung, einen ideologisch festgefiigten ,,katho-
lischen Block* gegen die als laizistisch, anti-
klerikal oder atheistisch angesehenen Krifte
formieren zu miissen. Restauration ist fur
den konservativen Teil der Katholiken der
einzige Ausweg, um die kirchliche Lehre zu
sichern und die Normen von Weltanschau-
ung und Ethik der Kirche zu verteidigen, die
als alleingliltig angesehen werden. Zu den
Christen ,,mit der Idee direkter oder militan-
ter Prasenz“ in der Gesellschaft zdhlen z. B.
die Mitglieder von Opus Dei, von Comunione
e Liberazione etc. Sie lassen sich folgender-
mallen charakterisieren:

1. Zunichst sehen sie durch die Auflésung
christlicher Institutionen den Glauben pri-

3 Paul VI, Octogesima Adveniens, Nr. 50.
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vatisiert bzw. auf den personlichen und indi-
viduellen Bereich reduziert ohne christliche
Beteiligung an den gesellschaftlichen Aus-
einandersetzungen. Sie glauben aber, die
Kirche habe immer zu allen 6ffentlichen Fra-
gen etwas zu sagen; ja, sie halten deren
Uberzeugung fiir die wichtigste.

2. Der Glaube hat fiir sie eine globale Bedeu-
tung, weil allein die religiose Weltanschau-
ung das Ganze in seiner vollen Tiefe erfaf3t.
Daher will man das christliche Sinnangebot
in der Offentlichkeit jener Gesellschaft dar-
stellen, die des Sinnes entbehrt, die Wahr-
heit anbieten in einem Uberangebot von
Halbwahrheiten und Irrtiimern, letzten Halt
vermitteln gegen die schnellen Wechsel der
modischen Uberzeugungen.

3. Sie reservieren eigene Rdume fiir gesell-
schaftliche Einrichtungen und Aktivitaten
aus christlichem Geist. Diese Christen ver-
stehen sich als kompakter Block gegeniiber
einer Welt in der Krise. So wird die aktive
Présenz der Christen in Opposition zu den
laizistischen Denkstromungen gesichert und
der Glaube der Schwachsten geschutzt. Sie
sind davon iiberzeugt, dafl die Christen we-
gen eines intoleranten Laizismus aus den ge-
sellschaftlichen Rdumen verdrangt werden.

4. SchlieBllich geht es ihnen um ein kollekti-
ves Zeugnis angesichts der Auflosung des ka-
tholischen Milieus und der von ihnen fiir un-
haltbar betrachteten Position von glaubigen
Widerstandskdmpfern.

Diese Pastoralstrategie hat im allgemeinen
einen guten Ruf bei unserem Episkopat und
wird von ihm sogar in gewissem Maf gefor-
dert. In der Tat wurden die neokonservati-
ven Bewegungen seit dem Amtsantritt des
Papstes Johannes Paul II. und seit der Er-
nennung einer Reihe konservativster Bi-
schofe entschieden unterstiitzt. Fiir L. Gus-
siani, den Griinder von Comunion y Libera-
cion, sind die Art, wie Johannes Paul II. die
Probleme des Menschen angeht, und die Art,
wie die Bewegung sie behandelt, einander
sehr verwandt4. Ahnliches wiirden der Spa-
nier Kiko Argiiello, Begriinder der neokate-
chumenalen Gemeinschaften, und Alvaro
del Portillo, bischoflicher Prasident der

4 L. Gussiani, El movimiento comunion y libera-
cion, Madrid 1989, 147.



Opus-Dei-Prélatur und ebenfalls Spanier,
sicherlich auch sagen.

Auf dem von der Hierarchie offiziell gefor-
derten spanischen Kongref iiber ,,Evangeli-
sierung und der Mensch von heute‘ im Jahr
1985 wurde im dritten Vortrag die Uberzeu-
gung offentlich vertreten, daB die Kirche je-
ne ,,Institutionen, in denen die Christen ihre
Krifte biindeln‘’, fordern und stiitzen miis-
se. In den Debatten nuancierte man diese
Forderung in dem Sinn, daf die gesellschaft-
lichen Institutionen der Kirche ,,sich fern-
halten von der Versuchung zur Macht* und
»,den an den Rand Gedriangten‘‘ nahe sein
sollten. Auf alle Fille miilten diese Institu-
tionen ,,wachsam gepriift werden*‘s.

Durch ihren Neokonfessionalismus stehen
die Christen mit der Idee der direkten Pri-
senz in der Gefahr, die alten Schemata der
Christenheit wieder zum Leben zu erwek-
ken. Im Grunde streben sie eine Restaura-
tion an. Insofern sie nach Sicherheit suchen,
tendieren sie zum Fundamentalismus. Sie
haben ein negatives Bild vom Menschen und
miftrauen der Gesellschaft; daher wollen sie
sich eigene Handlungsraume verschaffen.
Wenn sie in einen Dialog mit der Welt treten,
dann nicht, um neue Erfahrungen hinzuzu-
gewinnen, sondern um zu missionieren.
Manchmal erwecken sie den Eindruck, sie
bildeten eine eigene Welt in der Welt und ei-
ne eigene Kirche in der Kirche. Sie glauben,
die Gesellschaft lasse sich einfach treiben,
weil sie sich vom Glauben entfernt habe, und
die Kirche sei in die Krise geraten, weil sie
sich zu sehr mit der Welt eingelassen habe.
Die Welt konne nur befreit werden durch je-
ne Befreiung, die aus der christlichen Ge-
meinschaft hervorgeht. Und die einzig wah-
re Beziehung zu Gott sei die katholische.

b) Die Christen ,,der vermittelten Priasenz*

Andere, progressive Gruppierungen in der
spanischen Kirche lehnen es ab, sich diesem
katholischen Block anzuschlieBen. Denn sie
halten es fiir die Mission der Kirche, das Fer-
ment des Evangeliums innerhalb der Demo-
kratie und der gesellschaftlichen Bewegun-
’ Evangelizacion y hombre de hoy. Congreso, Ma-
drid 1986, 188; siehe auch: Algunas propuestas para
la evangelizacién en Espafia hoy del consejo de Re-

daccién: Com 7 (1985) 114-116.
6 Conelusién 20, ibid., 545-546.

gen zu sein: Salz der Erde, nicht Salzfigur im
Meer. Sie ziehen es vor, an der Grenze zu
leben, damit ihr Engagement und Zeugnis
dazu beitrage, die Gesellschaft mit den Wer-
ten des Reiches Gottes zu durchdringen und
umgekehrt die tiefen Sehnsiichte der Men-
schen in der Kirche zur Sprache zu bringen.
Sie akzeptieren weder eine katholische Kul-
tur noch eine christliche Politik. Es gilt viel-
mehr zu urteilen und zu unterscheiden; der
Pluralismus ist Bestandteil der abendlandi-
schen Kultur, insofern Religion und Ethik in
sehr verschiedenartiger Gestalt vorhanden
sind. Diese Voraussetzung zu leugnen oder
sie entschieden zuriickzuweisen, fiihrt zu ei-
ner gefahrlichen Annaherung an politischen
Totalitarismus oder an religioses Sektierer-
tum. Die christliche Botschaft muf vielmehr
in einem Klima der Freiheit vorgetragen
werden, damit der Glaube als genuin person-
liche Entscheidung zu echter Gemeinschaft
fihren kann. Fur G. Tonini erreicht man
,,vermittelte Prasenz‘‘ durch ,,einen Prozef
von Inkarnation, Inkulturation und kul-
tureller Ubermittlung, die in der Inkarnation
Christi ihr Zentrum und ihren Hohepunkt
findet*?. Natiirlich hat man auch acht auf die
Erfahrung des Menschen und analysiert die
Deutung der Realitdat aus christlicher Sicht
mit Hilfe dessen, was A. Monticone ,,kriti-
sches Denken‘ nennt und J. M. Rovira ,,Le-
bensbetrachtung*. Auf solche Weise ent-
scheidet man iiber die angemessenste Ge-
stalt der Vermittlung, damit das Christen-
tum sich in der Gesellschaft selbst inkarnie-
re; Glaube und Leben sowie die Mission der
Kirche mit bestimmten, von der Welt ent-
worfenen kulturellen Projekten werden mit-
einander versohnt.

Zu den Christen der ,,vermittelten Prisenz‘
gehoren die apostolischen Bewegungen und
die Basisgemeinden. Sie wollen an der dop-
pelten Aufgabe mitwirken: die Werte des
Reiches Gottes sollen die Gesellschaft durch-
dringen, und die Kirche soll empfianglich
sein flir die Hoffnungen und Sehnsiichte der
Welt, insbesondere der Armsten und an den
Rand Gedréangten.

Die Christen der ,,vermittelten Prasenz‘‘ ste-
hen in der Gefahr, den ausdriicklich reli-

7 G. Tonini, a.a. 0. 17.
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giosen oder christlichen Charakter ihres
Tuns in der Gesellschaft zu verbergen. Auf
alle Fille haben sie ein positiveres Bild vom
Menschen und setzen grof3eres Vertrauen in
ihn. Sie akzeptieren die Realitdt der Welt
und zahlen dazu auch die Kirche, nicht um-
gekehrt. Ihre Theologie griindet auf der Re-
form, die mit dem II. Vatikanum begonnen
hat; ihre ekklesiologischen Leitideen sind
der Volk-Gottes-Gedanke, Kommunion und
Dialog. Sie beabsichtigen, das Christentum
durch diskrete Aktionen zu inkulturieren,
nicht durch eigenstidndige Institutionen.
Diese Debatte ist typisch fiir mehrheitlich
katholische Lander. Erstmals wurde sie ge-
wiBl recht friedfertig gefiihrt beim Kongref
uber das Thema Evangelisierung, der vom 9.
bis 14. September 1985 in Madrid stattfand,
wenige Monate nach dem italienischen Kon-
gref3. Unter den spanischen Katholiken gibt
es in der Tat diese beiden pastoralen Kon-
zepte, aber einen Dialog gibt es zwischen bei-
den Gruppierungen nicht. Unter Beriick-
sichtigung unserer jiingsten Vergangenheit
kann eine Gruppierung von Katholiken mit
dem Streben nach einem politischen Ein-
heitsblock religiose Konflikte anheizen, die
im Grunde gesellschaftliche Konflikte dar-
stellen. Die Sozialabteilungen der Ditzesen
im Baskenland haben diese Befiirchtung
klar zum Ausdruck gebracht: ,,Wir fiirchten,
daf} eine neokonfessionelle Einheitsfront als
Alternative zum Modell der Gesellschaft ei-
ne konflikttriachtige Vergangenheit wieder-
beleben wiirde, die wir gliicklicherweise fiir
iilberwunden hielten.“8

8 Secretariados Sociales Diocesanos de Pamplona,
Bilbao, San Sebastian y Vitoria, Compromiso civico
¥ neoconfesionalismo, San Sebastlan 1986, 89.
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Jane Collier

Hoffen ist, sich an die Zukunft
zu erinnern

Die kritische Haltung der Kirchen
zur Regierung Thatcher

Die Regierung Thatcher in Grofbritannien
ging zwar theoretisch von christlichen Prin-
zipien aus, aber in der Praxis wurde der
Weg des Evangeliums weitgehend verlassen.
Der folgende Beitrag schildert, wie die Kir-
chen in dieser Zeit gelernt haben, ihre pro-
phetische Funktion wahrzunehmen und da-
mit die Politik im Sinne der Forderungen
Jesu zu beeinflussen. red

Es war gegen zehn Uhr morgens. Ich stand
an meinem Biirofenster und blickte auf die
Strafle. Plotzlich merkte ich, daB etwas Selt-
sames los war. Autos hielten an, Fremde
griuften einander und gaben sich die Hand.
Ich horte laute Stimmen, Autohupen. Ein
Kollege kam ins Zimmer gelaufen und rief:
,,His ist vorbei, sie ist raus, fertig!‘‘ Ich setzte
mich hin und dachte nur: Gott sei Dank — die
Frau Thatcher ist abgesetzt worden. Der
Schaden, der Schmerz der letzten zehn Jah-
re — alles vorbei. Erst in diesem Moment be-
griff ich, wie sehr ich persénlich in diesen
Jahren gelitten habe — nicht weil ich arm, ar-
beitslos, chne Heim wire oder weil ich allein
mitten in einer Grofstadt lebe, sondern weil
ich letzten Endes Christ bin. Als Kinder Got-
tes gehoren wir zur selben Familie, und da-
her leiden wir alle die Schmerzen der ande-
ren mit. In den letzten elf Jahren haben viele
Menschen in England die gleiche Erfahrung
gemacht wie ich.

Die Kirche als Volk Gottes steht mitten in
der Gesellschaft als Verkorperung der Wahr-
heit Gottes, also ist die Kirche diejenige, die
unser Mit-Leid ausdriicken muf}, und zwar
auf zwei verschiedenen Ebenen. Einerseits
muB sie die Wahrheit sagen, verkiinden, an-
dererseits mull die Wahrheit getan werden.
Kirchen und kirchliche Organisationen ha-
ben immer praktische Initiativen gegen Ar-
mut, Arbeitslosigkeit und Wohnungsnot un-
ternommen und sind dabei von anderen als
Zeugen des angekommenen Reiches Gottes
gesehen worden. Aber das Neue und Interes-



