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non moriendi
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Der folgende Beitrag schildert, wie die politischen Macht-
haber der Tschechoslowakei in den letzten 40 Jahren ver-
sucht haben, die Kirche zu liquidieren, und warum dies
letztlich doch nicht gelungen ist. Die Voraussetzungen fir
das Leben und Uberleben der Kirche haben fiir unter-
driickte wie fiir freie Kirchen Guiltigkeit. red

Nach der Liquidierung des Prager Friihlings (1968) schien
in den siebziger Jahren die Situation der Kirche in der
Tschechoslowakei hoffnungslos zu sein. Selbst der dama-
lige Sondernuntius und ,,Hauptarchitekt der Ostpolitik*
Casaroli bezeichnete seine Verhandlungen mit der Pra-
ger Regierung als Bemithung um einen Modus moriendi
(statt Modus vivendi)l.

Trotzdem — bald darauf begann der Lebenskampf der
Kirche von neuem, und seine Intensitdat wuchs standig.
Vom Februar 1948 bis zum November 1989 erlebten wir
sehr verschiedene Varianten der Einstellung des Staates
zur Kirche. Nach seiner Wahl zum Prisidenten (1948)
wohnte Gottwald einem Te Deum im St.-Veits-Dom mit
Erzbischof Beran bei — als ob er Gonner und Beschiitzer
der Kirche sein wollte. In wenigen Monaten jedoch wurde
die Kirche administrativ unterjocht, in den folgenden
Jahren wurden Tausende ihrer Mitglieder wegen reli-
gioser Betdtigung verurteilt, alle anderen verfolgt oder
diskriminiert. Es gab auch eine Reihe von Méartyrern: vor
meinen Augen starb ein junger hoffnungsvoller Priester
im Gefangnis. Neben (Schein-)Freundschaft und Feind-
schaft erlebten wir im Laufe des Prager Friihlings auch
die dritte mogliche Einstellung: eine Art Neutralitat, eher
Halbfreiheit.

Fiir die treuen Marxisten-Leninisten jedoch blieb das Ziel
immer die Endlésung, die Liquidierung der Kirche und
des Glaubens. Anfang der 80er Jahre sprachen kommuni-
stische Prominente 6ffentlich ganz klar davon. Vor einer
Versammlung der kollaborierenden Priestervereinigung
Pacem in terris sagte ein Reprasentant des Staates den
anwesenden Priestern, daf3 sie mit dem Verschwinden
des Glaubens realistisch rechnen miissen, niemand aber
hindere sie daran, am Aufbau des Sozialismus Anteil zu
haben. Selbstsicheres Reden der Trager des ,,notwendi-
gen geschichtlichen Fortschrittes* war eines von vielen
Mitteln der geplanten schrittweisen Unterdriickung. Was
im Jahre 1948 aufbrach, war etwas ganz Neues, das bis
dahin nur aus Berichten iiber SowjetruBland einigerma-

1 Meine damals geschriebene Meditation ,,Modus moriendi der Kirche*
(Diakonia 8, 1977, 115-119) war als Aufruf zum Einsatz gemeint und wurde
hierzulande verstanden.
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Ben bekannt war. Die totalitdre Macht begann, in Politik,
Okonomie und Ideologie alles auszumerzen, was ihr nicht
konform war. Wer sich gleichschalten lief3, hatte mate-
rielle Chancen, aber gegen den Verlust der menschlichen
Wiurde. Der in vollige Ohnmacht gebrachten Kirche
wurde als einzige Perspektive zugedacht zu sterben.

Am Anfang konnten sich auch in fritheren Gefechten be-
wihrte Christen nur schwer orientieren. Zivilisierte Re-
geln der Politik und des geistigen Wetteifers galten nicht
mehr. Die geballte Faust der Gewalt, gegebenenfalls im
Handschuh der Liige, setzte den Willen der Partei ziel-
strebig durch. Allmahlich aber konnte man entdecken,
daB keine Macht allméchtig ist. Erstens: Pline konnen
definitiv gemeint sein, aber manchmal fehlen die Krafte,
und nicht alle Menschen waren bereit, blinde Instrumen-
te zu sein. Ein kleines Beispiel: Wachter in Gefangnissen
waren zwar feindlich indoktriniert, aber wenn sie uns
Priester und andere ,,staatliche Verbrecher*‘ aus nachster
Nihe kennengelernt hatten, wurden sie manchmal zu un-
seren Helfern. Zweitens: Das Gelingen eines Werkes
hangt vom Widerstand des Stoffes, in unserem Fall der
Glaubigen, ab.

Nach dem sowjetischen Vorbild wollten unsere Kommu-
nisten gleichzeitig die duBere und die innere Seite der
Kirche treffen. Sie zielten also auf die Hierarchie und auf
die pastorale Arbeit, noch heftiger aber auf den Glauben
und die christliche Moral. Logisch kalkuliert: wenn
Menschen ihren Glauben verlieren, ist auch die Kirche
erledigt.

Drei grundséitzliche Vorgangsweisen stehen zur Ver-
figung:

a) Indirektes Vorgehen

Die allgemeine Regel fiur zielbewuBtes Tun lautet: ein
Maximum an Wirkung bei einem Minimum an Anstren-
gung. Der Traum wohl aller Strategen ist es, den Feind
ohne einen einzigen Schuf} zu besiegen. In unserem Fall
entsprache dem die Selbstliquidierung der Kirche durch
geistiges Leerwerden, Zerfall der tragenden Strukturen,
Auseinandergehen der Mitglieder. In diesem Sinne be-
nahmen sich mehrere Mitglieder der Friedenspriester-
vereinigung: strenger Respekt gegeniiber allen Richt-
linien der Sekretére fiir kirchliche Angelegenheiten und
ein MindestmaB3 an Aktivitit in der Seelsorge, ,,damit
man Ruhe hat.

b) Direktes Vorgehen
Wenn Vertretern radikaler Methoden das indirekte Vor-
gehen zu langsam scheint, bevorzugen sie Druck und Ge-



Verteidigung

walt. Durch polizeiliche Gewalt sollten die in Bratislava
am 25. Méarz 1988 betenden Katholiken eingeschiichtert
werden. Ofters aber kehrt sich diese Waffe gegen die
Machthaber: Die auf die Polizeiaktion folgende Petition
gewann zirka 600.000 Unterschriften von Glaubigen.

c) Paradoxes Vorgehen

Wenn andere Vorgangsweisen eine zu starke Abwehr
hervorrufen, tritt Unterstiitzung an die Stelle von Druck.
Es lohnt sich, nach Lenin, einen Schritt zuriick zu ma-
chen, damit man dann zwei Schritte vorwartsgehen
kann. Die Rechnung muf} allerdings nicht aufgehen, son-
dern eine provisorisch gemeinte Konzession kann blei-
ben, wie z. B. die bei unsim ,,Frithling‘‘ eingefiihrte Nach-
schulung der Priester.

Einzelne Methoden und Arten der Verfolgung sind in gro-
Ber Zahl vorhanden. Hier seien nur einige aufgezahlt:
ideologischer Kampf, Diffamierung, Desinformation, Ob-
struktionen, Isolierung, Gerontisation, Diskriminierung,
Bespitzelung, Einschiichterung, Schismatisation, Ghet-
toisierung, Atomisierung, Instrumentalisierung, Sakula-
risierung.

Bedrohung von auflen bedeutet zwar die Gefahr des Un-
tergangs der Kirche, gleichzeitig aber stimuliert sie zum
geistlichen Erwachen, zum Entweder-Oder und zur In-
tensivierung des Lebens aus dem Glauben. Im Ernstfall
kann man mit Gottes Hilfe leichter auf eine hohere Wert-
ebene gelangen als im normalen zufriedenen Lebenslauf.
Bedrohung von innen kann aber noch gefahrlicher sein,
wenn die Kirche nicht zur wirksamen Verteidigung
erwacht.

Die Existenz der Kirche ist keine Selbstverstindlichkeit.
Die Kirche ist Gottes Geschenk und unser Werk, bis zur
Moglichkeit, daB} sie durch unsere Schuld hier in diesem
Winkel der Welt untergehen kann. Im heutigen riesigen
Kampf um die Seele der Menschheit ist es angebracht,
insbesondere angesichts der Bedrohung seitens des Hori-
zontalismus, nicht tatenlos zu bleiben. Eigene Lauheit
und Indolenz der Christen sind erst recht eine todliche
Gefahr.

Spezifisch christliche Mittel der Verteidigung:

Alle sittlich annehmbaren Mittel stehen auch uns Chri-
sten zur Verfiigung: feindliches Tun nicht unterstiitzen;
ihm negativ und positiv entgegenwirken; sich an die Si-
tuation adaptieren; sich bemiihen, sie zu dndern. Die Kir-
che uberragt aber schon von ihrer Substanz her das Na-
tiirliche und hat andere Mittel, die die innere Abwehr-
kraft stirken. Der innere Uberdruck des Glaubens ge-
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niigt, um sich selbst zu wehren, ja ihn weiter zu verbrei-
ten. Nur einige Stichworte:

Leben in Gott

Leben in der Ergebenheit
Leben in der Hoffnung
Leben in der Wahrheit
Leben in der Liebe
Leben in der Einheit
Leben in der Zeit Gottes

Aus all dem, so meine ich, resultiert eine Orientierung fiir
alle, unterdriickte wie freie Kirchen: Jede duBlerliche Si-
tuation als von Gott gesandt anzunehmen und aus ihr das
Beste zu gewinnen. Dazu auch die Zeichen Gottes zu ver-
stehen und dankbar in Freude zu leben.

Summa summarum: das Leben und Uberleben der Kir-
che Christi hdngt nicht so sehr von der duBeren Freiheit
ab, wie von der inneren Vitalitdt, vom echten Mitsein mit
Gott. Der Glaube iiberlebt, indem er lebt. Das diirfen wir
auch jetzt in der neuen Situation nicht vergessen.

I'm folgenden Beitrag geht es in besonderem Mafe um das
Zusammenspiel von kulturellen Faktoren und gesell-
schaftsstrukturellen Erfordernissen im Freiheitsgedan-
ken moderner Gesellschaften. Dies ermdoglicht auch, auf
die Ambivalenzen der Freiheitsidee als einem schwer ein-
lésbaren Mythos der Moderne sowie auf die Einstellung
insbesondere der katholischen Kirche zur ,,freiheitlichen
Gesellschaft hinzuweisen. red

Die Freiheitsidee hat einen neuen Sieg errungen zu einer
Zeit, als man ihr dies — zumindest im Westen — eigentlich
gar nicht mehr zugetraut hat. Sie hat noch einmal ihr re-
volutionares Potential unter Beweis gestellt und Regime,
die ihr keinen Raum geben wollten oder konnten, in ei-
nem revolutiondaren Umbruch hinweggefegt. Die Kirchen
des westlichen wie des Ostlichen Europa werden damit
kiinftig unter den Bedingungen einer freiheitlichen So-
zialordnung handeln konnen und auch miissen. Grund
genug flur die Kirchen in ganz Europa, noch einmal
griindlich iiber die Freiheitsidee als Teil der kulturellen
und strukturellen Moderne nachzudenken, sich zu verge-
wissern, wie sie bisher auf die Freiheit in Idee und Struk-
tur reagiert haben, und nach einem iiberzeugenden Weg



