ungewisse Zukunft des Hirtenbriefes zu
Frauenfragen, so scheint folgender Schlul3
unumginglich: Das Ringen um einen Dialog
zwischen Frauenstimmen und Bischofswort
kann in unserer Zeit keine schnellen und
einfachen Resultate bringen — dazu sind die
in diesem Dialog zum Tragen kommenden
Probleme viel zu tiefgreifend. Das heil3t
nicht, dafl das Ringen um einen solchen Dia-
log sinnlos ist. Sein Sinn wird allerdings viel-
leicht weniger in der Veroffentlichung eines
endgiltigen Hirtenbriefes zu Frauenfragen
liegen als vielmehr in den vielfdltigen Dis-
kussionen und praktisch-pastoralen Konse-
quenzen, die aus dem Ringen um einen Dia-
log zwischen Frauenstimmen und Bischofs-
wort geboren wurden. Der katholischen Kir-
che in den USA gebiihrt Anerkennung dafiir,

daB sie sich dem Ringen um diesen Dialog

gestellt hat.

Roselies Taube

Aspekte zur mystischen
Frauenbewegung im Mittelalter

Auch heute noch ist es fiir Frauen nicht im-
mer leicht, sich zu engagieren. Eine Quelle
der Ermutigung sieht Taube gerade in der
mystischen Frauenbewegung des Mittelal-
ters. Diese wird im folgenden anhand einiger
herausragender Beispiele beschrieben. Ge-
meinsam mit diesen Mystikerinnen kénnen
Frauen ,,eine intensive Fiille gewinnen: einen
Weg hin zu einer phantasievollen, konkreten
und engagierten Kirche und Theologie, in
der Kontemplation und Aktion aufeinander
bezogen sind*. red

Nie zuvor haben sich Frauen so intensiv und
nachdriicklich in Kirche und Theologie zu
Wort gemeldet wie heute. Sie bringen ihre
Erfahrungen ein und ihre Gedanken. Sie
wollen gehort und respektiert werden.

Und doch ist es fiir Frauen noch immer nicht
leicht, sich zu engagieren. Das liegt oft an
duBeren Widerstinden. Aber nicht immer.
Vielmehr sind auch innere Widerstinde zu
Uberwinden. Bin ich denn qualifiziert genug,
um mich zu duBern? Haben meine Gedanken

uberhaupt eine Berechtigung? Wenn ich
mich in Kirche und Offentlichkeit einsetze,
fallt es schwer, Kritik und offene Ablehnung
zu ertragen. Viel zu schnell verinnerliche ich
die Anfeindungen.

In solchen Phasen tut es gut, nach Quellen
der Ermutigung zu suchen. Eine solche
Quelle konnen Entdeckungen sein, die wir in
der Geschichte aufspiiren. Es ist wichtig zu
wissen: Wir sind nicht die ersten, die sich im
kirchlichen und theologischen Bereich kri-
tisch engagieren. Wir stehen in einer langen
Traditionskette von Frauen, die vor uns leb-
ten. Diese Kette verdichtet sich in manchen
Zeiten. Es kommt geradezu zu einer Bewe-
gung. So eine Bewegung ereignete sich in ei-
ner Epoche, die landléufig oft als finster und
brutal charakterisiert wird: dem Mittelalter.
Gerade in dieser Zeit meldeten sich viele
Frauen theologisch zu Wort, nicht nur einige
Ausnahmefrauen wie Hildegard von Bingen,
Caterina von Siena oder Birgitta von
Schweden.

Wenn wir uns an diese Frauen erinnern,
dann nicht nur, um ihnen und ihrer Arbeit
die Gerechtigkeit der Auseinandersetzung
und Wiirdigung zukommen zu lassen, son-
dern auch, um unsererseits angestof3en und
inspiriert zu werden.

Unterschiedliche Formen der Mystik

Manche dieser Frauen bezeichnen wir als
Mystikerinnen, wenngleich sie ihre mysti-
schen Erfahrungen sehr unterschiedlich
lebten.

Mystik — abgeleitet von myein — meint: sich
verschlieBen, Augen, Ohren, Mund ver-
schlieffen. Sich von aufleren Eindriicken
nicht ablenken lassen. Mystik meint: sich
vertiefen in den gottlichen Geist. Sie ist
uberzeugt: die Seele ist trotz ihrer Dunkel-
heiten durch Gottes Gnade fahig, etwas von
der gottlichen Sphire in sich zu spiiren.
Manche sehen Bilder, Visionen vor ihrem
geistigen Auge. Manchen ist es so, als wenn
Gott oder Christus zu der Seele spriachen.
Andere spiiren bei der Betrachtung der Lei-
densgeschichte Jesu eine so enge seelische
Nizhe zu dem Leidenden, daB sie den Graben
der Zeit uberspringen. Wieder anderen
kommt die Vorstellung vom géttlichen Fun-
ken, der in der Seele ruht und von Gott ent-
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zindet wird, entgegen. In manchen Stern-
stunden oder auch nur Momenten ihres Le-
bens ist es den Mystikerinnen so, als seien sie
von Gott ungetrennt. Keine Worte, keine
Bilder oder Vergleiche reichen hin, um diese
Erfahrung auch nur annahernd wiederzuge-
ben. Die Erfahrung der ,,mystischen Vereini-
gung‘‘, der ,,unio mystica‘, entzieht sich
letztlich menschlichem Ausdrucksvermo-
genl.

Weltfern und individualistisch?

Da mag sich schon eine erste Kritik an der
Mystik, an den Mystikerinnen entziinden: Ist
sie nicht weltfern? Stellt sie nicht eine Art
Weltflucht dar? Ist sie nicht nur auf Gott und
die eigene Seele konzentriert? Ist sie nicht
selbstgeniigsame Religion, die nur um die ei-
genen Gefiihle kreist? Und in der Tat ist die-
ser Vorwurf von fiihrenden protestantischen
Theologen unseres Jahrhunderts erhoben
worden. Gerade von solchen, die sich enga-
giert fur die Belange Gottes in dieser Welt
eingesetzt haben: von Karl Barth, Emil
Brunner und Dietrich Bonhoeffer2.

Doch bereits die erste Mystikerin, die ich
vorstellen mochte, stellt sich zu iublichen
Vorbehalten quer: Gewil liegen in der My-
stik solche Gefahren, der auch manche Stro-
mungen erlegen sind. Doch scheint mir gera-
de das Leben der Hildegard von Bingen eine
Verteidigung engagierter Mystik zu sein.

Hildegard von Bingen (1098-1179)

Zusammen mit Elisabeth von Schonau steht
Hildegard am Anfang der deutschen mittel-
alterlichen Frauenmystik. Schon als Kind
wurde sie in ein Kloster gegeben. Zusammen
mit einem weiteren Madchen und ihrer Leh-
rerin Jutta von Sponheim lebte sie dort als
Klausnerin — nur durch Fenster mit der Au-
Benwelt verbunden. Spater als Erwachsene
gelingt es ihr — allen Widerstanden zum
Trotz —, mit einigen Frauen aus dem bisheri-
gen Kloster fortzugehen. Sie wollen nicht
1Vgl. z. B. J. Sudbrack, Christliche Mystik, in: G.
Ruhbach - J. Sudbrack (Hrsg.), Grofle Mystiker. Le-
ben und Wirken, Miinchen 1984, 7f; E. Underhill,
Mystik, Bietigheim/Wiirtt., unverénderter Nach-
druck der Originalubersetzung von 1928; G. Wehr,
Deutsche Mystik, Giitersloh 1980, 18ff.

2Vgl. G. Wehr, a. a. O. 7f; D. Bonhoeffer, Gesammel-
te Schriften, 3, Miinchen 1960, 162.
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mehr unter der Bevormundung des Abtes
stehen. Trotz finanzieller Probleme griinden
sie ein Kloster auf dem Rupertsberg in der
Nahe Bingens, in dem sie relativ autonom
leben.

Hildegard lassen ihre mystischen Erfahrun-
gen nicht los. Vor wichtigen Entscheidungen
etwa sieht sie die fiir sie angemessene Lo-
sung. Aber nicht nur das. Sie schaut ganze
Theologien. Den Weg der Seele etwa von den
Anfingen bei Gott, iiber den Abfall bis hin
zur Ruckkehr zu den géttlichen Urspriingen.
Sie versucht, das Geschaute in Worte zu fas-
sen, sie einem Monch und einer Mitschwe-
ster zu diktieren. Aber sie bleibt immer un-
zufrieden. Nie reicht die Sprache ihrer Mei-
nung nach an das Geschaute heran. Schlief3-
lich verfallt sie auf die Idee, das Geschaute
malen zu lassen. Es entstehen Bilder voller
Leuchtkraft und Symbolik. Sie illustrieren
ihre Werke. Zunachst ,,Scivias® (,,Wisse die
Wege‘)2. Und sie dichtet und komponiert.
Thre Werke sind um nichts unwissenschaftli-
cher als die ihrer ménnlichen Zeitgenossen.
Manchmal denke ich: um wie vieles aussage-
kraftiger, die Menschen betreffender waren
Theologie und Kirchlichkeit, hdtten sie sich
von einer Frauenmystik wie der Hildegards
anstecken lassen.

Hildegard verfat noch ,,Das Buch der gottli-
chen Werke* (,,De operatione Dei‘‘) und den
,,Liber vitae meritorum* (das ,,Buch des ver-
dienstlichen Lebens‘‘)4.

Ein Beispiel ihrer Sprachkraft:

,Der Heilige Geist ist Quelle des Lebens,
Beweger des Alls,

Wurzel alles geschaffenen Seins;

Er lautert das All von allem Fehl.

Geist tilgt die Schuld, Geist salbt die Wun-
den.
Geist
Lob,

ist leuchtendes Leben, lebendiges

3 Zur Biographie der Hildegard vgl. R. Termolen,
Hildegard von Bingen, Augsburg 1989; A. Fiihrkdt-
ter —J. Sudbrack, Hildegard von Bingen, in: G. Ruh-
bach — J. Sudbrack, a. a. O., 122ff; R. Taube, ,,Von
der Tiefe bis zu den Sternen . . . Stationen im Le-
ben der Hildegard von Bingen, in: Die Mitarbei-
terin 40 (1989) 98ff.

4 Die Werke Hildegards sind in deutscher Uberset-
zung durch den Otto-Muller-Verlag, Salzburg, zu-
géanglich. Textausziige bieten u. a.: Hildegard von
Bingen, Gott sehen, Texte christlicher Mystiker,
ausgewahlt und eingeleitet von H. Schipperges,
Miinchen - Ziirich 1985; dies., Die Liebe hat in der
Ewigkeit ihr Zelt, ausgewihlt von M. Ligendza, Ke-
velaer 1988. F



auferweckend das All und alles wieder-
erweckend.“d

Hildegards Engagement gegen Miflbrauch
des Geistes

Da aber nun, wo Hildegard den Geist, die
Quelle des Lebens, verdunkelt sieht, wo
Menschen ihn mibrauchen, sei es auf politi-
schem oder kirchlichem Gebiet, da greift sie
ein. Hier liegt das Geheimnis flir das dufBere
Engagement von Mystik verborgen. In der
Innerlichkeit spiiren MystikerInnen eine so
intensive Ndhe zum gottlichen Geist, daf sie
es nicht ertragen, wenn er beleidigt wird. In
unerhort mutigen Briefen mischt sich Hilde-
gard in offentliche Angelegenheiten. So
schreibt sie an Kaiser Friedrich Barbarossa:
,,Gib acht, dafl der hochste Konig dich nicht
zu Boden streckt wegen der Blindheit deiner
Augen, die nicht richtig sehen, wie du das
Zepter zum rechten Regieren in deiner Hand
halten muft.*¢

Aber auch die Kirche bleibt nicht ungescho-
ren. Noch als alte Frau begibt sie sich auf be-
schwerliche Predigtreisen, und sie 146t Gott
zur Geistlichkeit sprechen:

»,Der da war, der da ist und der da kommen
wird, spricht zu den Hirten wie folgt: Ich ha-
be das Firmament mit all seinem Schmuck
festgelegt, und es mangelt an nichts. [...]
Vielfach habe ich die Angeln der Welt gefe-
stigt: mit Feuer, Wolken und Wasser, um da-
mit alle Enden der Erde wie Adern zu ver-
flechten. [. . .] So aber lebt die Welt mit dem
Menschen, und der Mensch lebt in und mit
ihr. Ihr aber, meine geliebten Séhne, die ihr
meine Herde weidet, berufen von der Stim-
me des Herrn, warum schiamt ihr euch nicht,
wenn ihr wahrnehmt, wie alle {ibrigen Ge-
schopfe die Gebote, die sie von ihrem Herrn
erhielten, nicht wvernachléassigen, sondern
ausfiithren? [. . .] Ihr seid Nacht, die Finster-
nis atmet, ein halsstarriges und faules Volk,
das vor lauter Wohlstand nicht mehr im
Lichte wandelt.“7

Eine Frau, die sich solcherart engagiert, ist
eine Wegbahnerin fiir andere Frauen hinein
in die Offentlichkeit. Thr Leben steht gegen
eine Beschrankung auf den sogenannten Pri-
vatbereich oder das Engagement allein im
kleinen, iiberschaubaren Bereich. Sie, die
Mystikerin, gestaltet Offentlichkeit mit.

5 Zitiert nach Hildegard von Bingen, Gott sehen,
a. a. 0., 184,

6 Hildegard von Bingen, Briefwechsel, hrsg. von
A. Fiihrkétter, Salzburg 1965, 86.

" Dies., Gott sehen, a. a. O., 191f.

Aber nicht nur das. Das Anliegen der Mystik
vermag sich auch aufdie Natur, den Kosmos,
die Umwelt zu erstrecken, da der gottliche
Geist alles durchflutet. Deshalb ist es nicht
gleichgiiltig, wie sorgsam im Sinne von gott-
ahnlich, gottgemal wir in diesen Bereichen
agieren. Fehlhandlungen haben Konsequen-
zen, die wir wohl heute erst in ihrer ganzen
Hirte zu spiiren bekommen. Wenn wir in die
Umwelt eingreifen, dann ist es so, ,,wie wenn
ein Mann ein Netz in einer Hand halt und
dieses bewegt. Auf die gleiche Weise setzt
auch der Mensch die Elemente in Bewegung,
so daB sie seinen Handlungen entsprechend
ihre Atmosphare aussenden.‘‘8

Mystik lehrt uns, wie Innerlichkeit, Kon-
templation und Engagement, Aktion aufein-
ander bezogen sind, wie sie sich in ihrer In-
tensitat gegenseitig bedingen.

Als Theologin nicht anerkannt

Hildegard teilt mit anderen Mystikerinnen
des Mittelalters eine Abwertung ihrer Ar-
beit: Sie wird als Seherin, auch als Prophetin
bezeichnet; insofern Gott bzw. Christus
durch sie sprechen, haben Frauen eine
Chance, gehort zu werden. Aber als Theolo-
ginnen werden diese Frauen noch allzu sel-
ten anerkannt. Gewif} verfligen sie tiber kei-
ne formale Aushildung und konnten ja auch
nicht uiber sie verfligen. Aber die Kraft ihrer
Lebenserfahrungen, ihrer Emotionalitat und
Intellektualitat ruft geradezu nach einer Er-
weiterung des Theologiebegriffs.

Andere Beispiele mittelalterlicher Frauen-
mystik

Mechthild von Magdeburgs Thema, das sie
in immer neuen Versuchen (Lyrik, Prosa,
Dialog) innerhalb ihres Werks variiert, ist die
Beziehung zwischen Gott und der Seele. Die
Seele wird zu Gott enthoben, gleichsam her-
aus aus dem sich strdubenden Korper und
durch die ,,Minne‘* mit ihm vereint. Sie ver-
schmilzt mit dem, den sie liebt, im ,,Minne-
bett. Nur eine mutige, erotische Sprache
vermag die ungeheure Intensitit dieser Er-
fahrung anndhernd wiederzugeben: Die
Kiihnheit der Gedanken und der Sprache im
Werk ,,Das flieBende Licht der Gottheit ist
atemberaubend:

8 Dies., Gott sehen, a. a. O., 163.
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,, Wer hiervon mehr sprechen will,

der lege sich in das Feuer

und sehe und koste wie die Gottheit flie3t
und wie die Menschheit gief3t,

wie der Heilige Geist ringt

und manches Herz bezwingt,

damit es Gott {ibertrunken minnt.“?

Die Beginen — ,,Katrei*

,,Beginen‘ ist eine Sammelbezeichnung fiir
eine religiose Frauenbewegung, der sehr un-
terschiedliche Frauen angehorten: recht-
glaubige und ketzerische, sehafte und um-
herziehende. Ein grofler Teil lebte in Kon-
venten zusammen, in denen sie eine durch
Arbeit erreichte finanzielle Unabhangigkeit
praktizieren konnten. Sie legten Geliibde ab,
die aber nicht lebenslang galten. Manche
waren einem Orden beigeordnet, ohne doch
im Kloster selbst zu leben. Frauen probier-
ten also verschiedene Lebensformen aus, Le-
bensformen, die sich nicht in der Alternative
Familie oder Kloster erschopfen.

Umbherziehende Beginen wurden von den
Kirchenleitungen besonders mif3trauisch be-
trachtet. Im Gegensatz zu den Frauen, die ei-
nem Orden beigeordnet waren, entzogen sie
sich ja der kirchlichen Kontrolle!®, Von einer
dieser ,,schweifenden* Beginen namens Ka-
trei ist — im Werk Meister Eckharts — ein ein-
drucksvolles Gesprach mit ihrem Beichtva-
ter (wahrscheinlich Eckhart selbst) berich-
tet. Dieser warnt Katrei vor einem Leben als
umherziehende Bettlerin. Es sei zu gefahr-
lich. Es ist faszinierend zu lesen, wie sie nicht
klein beigibt, sondern klar formuliert, daf
sie niemandem, keinem Priester, keiner
kirchlichen Instanz gehorchen kann aufler
Gott allein. Er akzeptiert dies, und nach und
nach entwickelt sich ein nahezu partner-
schaftlicher Dialog. Sie gibt zu verstehen:
Sie mufl um Gottes willen alles lassen und
geht als Bettlerin in ihr Elend. Als sie sich
nach Jahren wiedersehen, erkennt er sie zu-
niachst nicht wieder. Sie versucht, ihn von
ihrem mystischen Erleben zu iiberzeugen.
Und dabei fillt ein duBerst gefdhrlicher Satz:
9 Die Offenbarungen der Schwester Mechthild von
Magdeburg oder Das flieflende Licht der Gottheit,
hrsg. von Gall Morel, Darmstadt 1988, 204; hier zi-
tiert nach der Ubersetzung von M. Schmidt, ,,Ich
‘I.)z;.-nze, wenn du mich fihrst“, Freiburg i. Br. 1988,

10 Vgl. E. Schirmer, Mystik und Minne. Frauen im
Mittelalter, Berlin 1984, 81ff.
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»Ich bin Gott geworden.** So ein Satz — dem
Zusammenhang entrissen — konnte ausrei-
chen, um der Selbstvergottung bezichtigt zu
werden. Und in der Tat ist Katrei von den
Sakramenten ausgeschlossen worden. Was
aber meint sie mit diesem kithnen, diesem
ungewohnlichen Satz? Sie hat sich in ihrem
intensiven mystischen Erleben in den Him-
mel versetzt gefiihlt. ,,Jch war da, wo ich
war, ehe ich geschaffen wurde, und dort ist
Gott, und nur Gott. Da sind weder Heilige
noch Engel, noch Chore im Himmel. Wisset,
daB keine Seele zu Gott kommen mag, sie
werde zu Gott, so wie sie Gott war, ehe sie
geschaffen wurde.* Fiir sie ist Gott nicht per-
sonal zu verstehen, sondern eine geistige
Sphare. In ihr sind alle Menschen, ehe sie
wurden, als gottgeistig aufgehoben. Und hier-
hin kehren sie wieder zuriick. Diese Seins-
weise in geistiger Gotteinheit hat Katrei jetzt
schon fiir eine kurze Zeit erfahren. So ist ihr
»lch bin Gott geworden' verstdndlicher.
Nicht Hochmut oder Arroganz prigen siell,
Was aus Schwester Katrei geworden ist nach
ihrem Sakramentsausschlufl, wissen wir
nicht. Von anderen Frauen wissen wir, daf
sie verfolgt und verbrannt wurden.

Die Gottesfreunde

Nachdem sogar einige Satze des groflen My-
stikers und Theologen Meister Eckhart als
héretisch verurteilt worden waren!?, wurde
die Mystik insgesamt vorsichtiger, bedacht
auf die Ubereinstimmung mit der kirchli-
chen Lehre. Unter den Frauen und Miannern,
den ,,Gottesfreunden®, entwickelt sich ein re-
ger Briefkontakt; auch werden autobiogra-
phische Skizzen, die das mystische Erleben
verdeutlichen, verfaf3t. Frauen finden hier
Stilmittel, mit denen sie sich ohne systema-
tisch-theologische Ausbildung zu Worte mel-
den konnen. Auch diese Frauen und Manner
sind nicht bereit, alles in der Kirche als gege-
ben hinzunehmen. Vielmehr versuchen sie,
gegen den Verfall kirchlichen Lebens anzu-
schreiben und anzuleben. Sie wollen eine
Volksbewegung sein, die die Kirche mit
11 Zu Schwester Katrei vgl. die Ubersetzung und
Kommentierung von E. Schirmer, a. a. O. 125ff.

12 Vgl. K. Ruh, Meister Eckhart. Theologe — Predi-
ger — Mystiker, Miinchen 1985, 168ff. — Die verur-

teilten Sitze siehe in: Meister Eckhart, Deutsche
Predigten und Traktate, hrsg. von J. Quint, 449ff.



neuem Geist erfiillt!3. Dabei hat aber die At-
mosphare der Angst die Qualitat dieser My-
stik teilweise starker eingeschriankt, da sie
innerliches Wachsen erschwerte.

Wie ldft sich eine so ausgeprdgte, mystisch
bestimmte Frauenbewegung im Mittelalter
erkldren?

Zunichst ist festzustellen, daBl Mystik eine
Stromung ist, die nicht auf einen Zeitraum
beschrankt ist. Sie erfafite vor und nach die-
sen mittelalterlichen Frauen immer wieder
Menschen, deren Art der Frommigkeit sich
nicht damit zufriedengeben konnte, nur du-
BRerlich der Kirche anzugehoren. Es reichte
ihnen nicht, die Bibel wie ein vergangenes
Buch zu lesen, vielmehr dringten sie zu ei-
ner lebendigen Gottes- bzw. Christusbezie-
hung. Es wére im einzelnen interessant, ge-
nauer hinzuschauen, unter welchen Bedin-
gungen sie jeweils in den Kirchen zu einer
priagenden Gestalt werden konnten.

Daf sich die Frauenbewegung im Mittelalter
so ausgeprigt zeigt, hangt mit dem starken
Dréangen der Frauen in die Kloster zusam-
men. Die Orden sahen sich gezwungen, die
Aufnahme zu begrenzen. Als Notlosung
wurde 1216 das Zusammenleben von Frauen
in Gemeinschaften als Beginen pépstlicher-
seits gestattet. Damit erhielt eine grof3e Zahl
von Frauen die Moglichkeit, in einen reli-
giosen Austausch zu treten. In der Mystik
fanden sie Ausdrucksmittel, derer sie sich
bedienen konnten. Wenn Gott oder Christus
durch sie sprachen, hatten sie eine Chance,
auch offentlich gehort zu werden. Das heiBt
nun nicht, daB die Frauen sich mit der be-
wuliten Absicht, gehort zu werden, der my-
stischen Erfahrung 6ffneten. Dazu waren sie
zumeist selbst viel zu nachhaltig von ihrem
minderen Wert als Frau tiberzeugt. Sie such-
ten vielmehr in dem, was sie bewegte, die
Stérkung in Gott, um dann mit ihm zusam-
men Artikulationsmoglichkeiten zu finden.
Dabei wurden sie besonders vom Dominika-
nerorden unterstiitzt.

Nicht auer acht zu lassen ist auch der wirt-
schaftliche Faktor. Im Laufe des Mittelalters
13 Zu den Gottesfreunden vgl. G. Wehr, a. a. O., 70ff;
W. Oehl (Hrsg.), Deutsche Mystikerbriefe des Mit-
telalters 1100-1550, Miinchen 1931 (Darmstadt

1972); Deutsche Mystik, hrsg. von H. Gnddinger,
Manesse Bibliothek der Weltliteratur, Ziirich 1989.

verschlechterte sich die wirtschaftliche Si-
tuation von Frauen. War es ihnen zu Beginn
der Epoche noch moglich, einige Berufe aus-
zuliben, so wurden sie im Laufe der Zeit im-
mer nachhaltiger hinausgedrangt. Sie wie-
derum drangten in die Konvente oder zogen
bettelnd durchs Land. Die Beginengemein-
schaften boten durch Selbstversorgung eine
relative wirtschaftliche Autonomie.

Den Niedergang der Frauenmystik haben

u. a. die Beginenprozesse und -verbote, das

Fehlen eines organisatorischen Zusammen-

halts und die Differenz zwischen mystischer

Erfahrungstheologie und scholastischer

Schultheologie bewirkt.

Dennoch ist die Frauenmystik nicht vergan-

gen und auch fir uns von Bedeutung:

— Sie ruft uns als Frauen aus der Geschichts-
losigkeit, in der es uns oft genug so scheint,
als sei Theologie- und Kirchengeschichte
allein von Mannern gestaltet worden.

— Sie vermittelt Mut, heute gestaltend und
mit eigenen Vorstellungen priagend Theo-
logie und Kirche umzuwandeln.

— Mit ihrem Sprach- und Bildreichtum wen-
det sie sich gegen eine nur abstrakte, steri-
le und lebensarme kirchliche und theologi-
sche Sprache.

— Manche Mpystikerinnen weisen in die ge-
sellschaftliche Offentlichkeit als Raum un-
serer Verantwortung.

— Frauenmystik ermutigt zu eigenen Gedan-
ken und Aussagen.

— Sie lehrt aber auch schonungslose Reali-
stik: Wenn wir uns engagieren, stoft das
bei weitem nicht nur auf Sympathie. Wir
miussen ,,frieren‘ lernen . . .

— Mit ihrer Unterschiedlichkeit in Leben und
Werk lehren die Frauen uns, Verschieden-
heit nicht als unbequem und argerlich ab-
zutun, sondern als Reichtum zu begreifen,
der Respekt verlangt.

— Vor allem: Mystikerinnen weisen nach-
driicklich darauf hin, dal am Anfang allen
Theologisierens, allen Gestaltens und Den-
kens das Getroffensein durch den gottli-
chen Geist steht.

So koénnen wir mit ihnen zusammen eine in-
tensive Fiille gewinnen: einen Weg hin zu ei-
ner phantasievollen, konkreten und enga-
gierten Kirche und Theologie, in der Kon-
templation und Aktion aufeinander bezogen
sind.
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