...dargestellt im Abendmahl und in der
FuBwaschung

Wie sonst nie im Verlauf des liturgischen
Jahres erinnern uns die Texte der Gsterli-
chen Dreitagefeier an die liebende Hingabe
des Herrn fur uns und damit auch an die Her-
ausforderung an uns, in entsprechender Wei-
se dieser Liebe zu begegnen und in der Hin-
wendung zum Mitmenschen ihr zu entspre-
chen. Als Evangelium des Abendmahlsgot-
tesdienstes am Grindonnerstag ist die Peri-
kope von der FuBwaschung der Junger
durch Jesus vorgesehen. Die Liturgie bietet
die Moglichkeit, dieses Evangelium szenisch
umzusetzen und die FuBwaschung zu voll-
ziehen. Das ist aber nicht das Entscheidende,
und viele halten diesen Ritus fur zu theatra-
lisch. Was hingegen von entscheidender Be-
deutung ist, das ist der Zusammenhang, in
welchem Johannes diese Handlung schil-
dert. An der Stelle, wo bei den Synoptikern
der Einsetzungsbericht sich findet, bringt er
die Fulwaschung. Johannes will damit sa-
gen, daf} letztlich beide Ereignisse dasselbe
bedeuten, namlich zeichenhaft die hinge-
bende Liebe des Herrn fiir uns darzustellen.
Den Bericht von der Fulwaschung beendet
der Evangelist mit der Aufforderung des
Herrn an die Junger: ,,Wenn nun ich, der
Herr und Meister, euch die Fiifie gewaschen
habe, dann miifit auch ihr einander die Fiie
waschen. Ich habe euch ein Beispiel gege-
ben, damit auch ihr so handelt, wie ich an
euch gehandelt habe‘ (Joh 13, 14f). Aufgabe
der Jiinger und damit unsere Aufgabe ist es,
das, was uns von Christus geschenkt wurde,
weiterzugeben an unsere Mitmenschen. In
der Feier des Pascha-Mysteriums erfahren
wir, daB Christus sich selbst ganz und gar fiir
uns hingibt und schenkt. Gleiches unseren
Mitmenschen zu erweisen, sind wir in dieser
Feier aufgefordert. Diese Hinwendung zum
Mitmenschen kann sich in der Feier des
Griindonnerstags in Form eines BuBgottes-
dienstes oder einer GabensammIlung fiir Not-
leidende, um mit ihnen zu teilen, konkreti-
sieren, darf aber nicht auf diesen Tag und auf
diese Zeichen begrenzt bleiben. Die Feier des
Pascha-Mysteriums bedeutet vielmehr, daB
wir immer und uberall uns gefordert wissen
miissen, dem Herrn in seiner Liebe und Hin-
gabe nachzufolgen und in seinem Geist ein-
ander zu begegnen.

Marie-Louise Gubler

Was steht eigentlich auf dem Spiel?
Eine Anndherung

Dichter und Kiinstler haben seit jeher Un-
faBbares besser ,,zur Sprache* gebracht als
theologische Diskurse, ganz besonders dort,
wo es um das Unbegreifliche von Tod und
Leben geht. Zwei unter vielen jlidischen
Stimmen! benennen die eigentliche Not des
Todes so:

Immer

dort wo Kinder sterben
werden die leisesten Dinge heimatlos . . .

Immer

dort wo Kinder sterben

werden Stein und Stern und so viele Trdume
heimatlos. (Nelly Sachs)

Neue Zeichen
brennen
am Firmament

doch
sie zu deuten
kommt kein Seher

und

meine Toten

schweigen tief. (Rose Ausldnder)

Der Tod ist zunédchst nicht eine Frage der Na-
turwissenschaft bzw. der schwierigen Vor-
stellung von Leib und Seele und ihrem Ver-
haltnis zueinander. Keine noch so kluge Ant-
wort, sei sie fromm (die Seele zu Gott, der
Leib zur Erde) oder drastisch-realistisch
(Verwesung und Auflosung) oder philoso-
phisch (Entbindung zur Eigentlichkeit, Be-
freiung aus dem Kerker usw.) vermag die ei-
gentlich menschliche Dimension zu benen-
nen, die Sachs und Auslidnder ansprechen:
das Ende einer ganzen Welt (die Lebenswelt
der Kinder) und einer Beziehung (meine To-
ten). ,,Heimatlosigkeit* der Dinge, wo ihnen
durch Kinder kein Ort mehr gegeben wird,
Hilflosigkeit bei der Deutung neuer Zeichen,
die keine Interpretation mehr erhalten, weil
die Toten fiir immer schweigen. Darum
spricht Auslander in einem anderen Text?
auch von toten Seelen, die sie um ein Ge-
dicht bitten, ,,das die Wiirmer erwiirgt*, d. h.
Vergehen und Vergessen in der Sprache
! Nelly Sachs, Immer, in: Deutsche Gedichte,
Frankfurt/M. 1987, 187-188; Rose Ausldnder, Ich

spiele noch, Frankfurt 1987, 61.
2 Rose Ausldnder, a. a. O. 32.
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iitberwinden. Die christliche Osterbotschaft
muf diesen menschlichen Anfragen stand-
halten, soll sie nicht abstrakte Theorie und
leere Formel sein. Welche Antwort kann sie
geben? Kurt Marti hat in einem Gedicht in
der Form eines Zwiegesprichs Ansidtze zu
einer neuen Antwort formuliert3:

auferstehung des fleisches

sotto voce
—als gdlts
unter lauter kirchenrdten
ein obszones gestidndnis
2u machen —
gebe ich zu:
ich mag
das wort von der
,,auferstehung des
fleisches*
und schon
verwirft ein bekannter
die hdnde:
o schnapsidee
verschrobener monche!
dann eben
nun gut:

ich mag
diese schnapsidee
verschrobener monche
da setzt mir
bereits
ein anderer zu:

wie aber
und wo denn?
tjia
wenn ich
nur wifte:
sorry ihr freunde
auch ich vermag mir
nichts vorzustellen dabei
ein dritter
schldgt vor:
sagen wir nobler doch
,,auferstehung des leibes”
oder besser vielleicht
,,auferstehung der person’
da aber
da sehe ich
plotzlich:
die frauen
die mdnner
die kinder —
blutig geschlagen

zu kriippeln geschossen
in kerkern gefoltert
oder

napalmverbrannt

oder

strahlenverseucht:

3 Kurt Marti, auferstehung des fleisches, in: Offene
Kirche 2 (1979) Bern, 4.
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zerfetztes
gequdltes
betrogenes
fleisch
und ich frage mich
und ich frage euch:
meint nicht ,,auferstehung
des fleisches®
den heiligen zorn des ver-
ratenen schopfers
die zornige liebe des hinge-
richteten sohnes
die sehnsucht des im exil
gehaltenen geistes
nach einer heimat endlich
tm fleisch?

In der Diskussion werden die iiblichen Ein-
wande gegen die Totenauferstehung zur
Sprache gebracht: Die Unmoglichkeit einer
Vorstellung im drastisch-realistischen Sinn,
die dsthetischen Einwinde wegen des Be-
griffs ,,Fleisch*, die Scham tiber die ,,unauf-
geklarte*, veraltete und ldcherlich anmu-
tende Idee einer leibhaftigen Auferstehung.
Dem halt Marti die Sicht der Realitat entge-
gen, die jeden Asthetizismus radikal verbie-
tet und in ihrer entsetzlichen Existenz nach
Antwort schreit. Gegen alle Versuche der
Verfliichtigung oder Vergeistigung betont er
Aufstand und Widerstand. Gott selber — und
zwar in trinitarischer Vielfalt — lehnt sich auf
gegen jede Verharmlosung menschlichen
Leidens: Vom Zorn des verratenen Schop-
fers und von der zornigen Liebe des hinge-
richteten Sohnes ist die Rede. Dann kommt
Marti zu einem ihm besonders wichtigen Ge-
danken: Der sich nach Inkarnation, nach
,,Einfleischung"‘, sehnende Geist sucht eine
Heimat im Fleisch, weil er noch immer ,,im
Exil“ gehalten ist. Auch Marti— wie den judi-
schen Dichterinnen — geht es um ,,Heimat*,
und zwar fur den Gottesgeist. ,,Fleisch®
meint diese von Zufalligkeit, Verganglich-
keit und Tod gezeichnete Menschenge-
schichte. Nur wenn der unselige, jahrhun-
dertealte Dualismus, der Geist und Materie
auseinanderrif und diese Geschichte dem
Untergang anheimstellte, iberwunden wird,
kann die neue Welt Gottes entstehen. Wenn
Gott als Schopfer ja zum Menschen sagt, um-
faBt dieses Ja alle Dimensionen, auch den
Leib. Dann ist Leib- und Menschenverach-
tung widergottlich. Wenn Jesu Leben und
Sterben einen erlésenden Sinn haben sollen,
mufB seine Liebe auch die Verlorensten und
Zerstortesten meinen. Wenn Gottes Geist



als ,,Herr des lebendigen Atems in allem
Fleisch** wirken soll, ist es in dieser ungliick-
lichen Geschichte.

Was steht eigentlich auf dem Spiel? In den
theologischen Metaphern Martis kommt ein
Anliegen immer wieder zur Sprache: Den
Menschen und sein Leiden in seiner Ge-
schichtlichkeit ernst zu nehmen, seinen
Kampf und sein Miihen nicht schongeistig zu
bagatellisieren und zu tiberspringen. Darum
ist ihm die ,,Leibhaftigkeit der Gotteserfah-
rung so wichtig. Leib meint ja in biblischer
Sprache nicht einfach einen Teil des Men-
schen (seinen Korper), sondern ihn selbst in
einer sichtbaren in der Welt befindlichen
Existenz. Mit dem Leibsein wird in der Bibel
auch die soziale Dimension angesprochen:
Kommunikation geschieht ,,im Leib‘ (so
wird auch ,,erkennen‘ fiir leibhaftige Erfah-
rung in der sexuellen Begegnung gebraucht:
,,2Adam erkannte Eva, seine Frau . . .** Gen 4,
1). Der drastische Ausdruck ,.Fleisch® meint
dieselbe Wirklichkeit. So wird ,,Auferste-
hung des Fleisches zu einer Metapher des
Protestes gegen jede Menschenverachtung
und zum Ausdruck der Solidaritdt mit allen
Menschen, speziell den Leidenden. Zugleich
aber ist auch eine in unserer abendlidndisch-
mannlichen Theologie verlorengegangene
Dimension der Ganzheit angesprochen. Erst
wo Gott wieder in trinitarischer Weise (ver-
ratener Schopfer, hingerichteter Sohn, exi-
lierter Geist) wirklich inkarniert, in der Welt
erfahrbar wird, kann diese von ihm sprechen
und kann er in ihr sprechen (und nicht nur
»zur Sprache‘ gebracht werden).

Josef Bendfeld, Peter Wirzberger u. a.

Unsere Kirchentriume
Die Berliner AnstoBe der AGPR

Die von der Arbeitsgemeinschaft der didze-
sanen Zusammenschliisse der Pastoralassi-
stentInnen und -referentInnen in Deutsch-
land (AGPR) formulierten und im April 1990
in Hinfeld von der Delegiertenversammlung
einstimmig wverabschiedeten Denkanstdfe
lassen ein Selbstverstdndnis und ein Bild
von der Kirche erkennen, die man als ,,6ster-
lich* bezeichnen kann: die ,,geschwisterliche

Kirche ist zugleich eine mystische, und sie
wird in politischer Diakonie tdtig. red

Als Vertretung der PastoralassistentInnen
und -referentInnen haben wir, die Arbeitsge-
meinschaft der ditzesanen Zusammen-
schliisse der PastoralassistentInnen und -re-
ferentInnen in der Bundesrepublik Deutsch-
land (AGPR), gute Griinde, unsere Visionen
einer kiinftigen Kirche zu formulieren:
Viele von uns haben sich aufgrund einer Vi-
sion von Kirche auf den Weg gemacht, haben
Theologie studiert und begonnen, als Haupt-
amtliche in dieser Kirche zu arbeiten; sie
spiiren heute schmerzhaft die Spannung
zwischen ihrer Vision von Kirche und dem,
was sie als Realitat erleben.

Wir sind uns aber auch bewuft, dafl solche
Visionen Zielorientierungen auf dem Weg
des Gottesvolkes sind, und sind bereit, unse-
re Verantwortung dafiir zu iibernehmen,
daf unsere Kirche auf dem Weg zu diesen
Visionen weiter vorankommt.

Wir sehen uns aber an der Schnittstelle zwi-
schen Klerikern und Laien noch in einer be-
sonderen Spannung. Einerseits haben wir
als Hauptamtliche in gewisser Weise teil am
kirchlichen Amt und am ,,Herrschaftswis-
sen‘‘ der Theologie. Wir gehoren zur Institu-
tion, die als solche eine konservierende
Funktion gegeniiber der bestehenden Ge-
stalt von Kirche einnimmt. Andererseits
sind wir Laien, die sich der im Zweiten Vati-
kanischen Konzil zutage getretenen Dyna-
mik der gemeinsamen Sendung aller Getauf-
ten, der Vision des geschwisterlichen Volkes
Gottes verpflichtet fithlen, die wir in der
konkreten Kirche oft nicht wiederfinden.
Aus dieser Spannung konnen wir uns nicht
entlassen, sie ist fiir unseren Beruf konstitu-
tiv. Wir versuchen aber, sie im Prozef3 der
Veranderung und des Wachsens der Kirche
fruchtbar zu machen.

Eine mystische Kirche

Nach dem Zeugnis des Neuen Testamentes
ist die Kirche die Gemeinschaft der Men-
schen, die ergriffen sind von der Erfahrung,
dafl Gott Raum genommen hat in dieser Welt
und in ihrem Leben und dafl damit fiir sie
schon hier ein Raum iiberflieBender Lebens-
fiille erdffnet ist.

Deswegen bemiihen sich diese Menschen
zuallererst, Gott Raum zu geben: im Gebet,
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