den Kraft des Kreuzes (vgl. Kol 1, 20) erweist
sich als Aufforderung zum Glauben an die
versohnende und verwandelnde Kraft der
Liebe.

Niemand von uns kann verbindlich sagen,
worin die Herausforderung des gegenwarti-
gen Kairos im einzelnen besteht und wie die
definitive Antwort des Glaubens auf die Pro-
bleme unserer Zeit aussehen muf}. Doch ei-
nes darf mit Sicherheit gesagt werden: Es ge-
hort heute zu den wichtigsten Aufgaben ei-
ner christlichen Gemeinde, gemeinsam her-
auszufinden, was Gott von uns, von seiner
Kirche erwartet. Das aber ist wohl nur mog-
lich im Geiste einer biblisch inspirierten
Spiritualitdt und Praxis — ,,im Angesicht des
Gekreuzigten‘ (vgl. GsF 15).

Kurt Koch

Vom Tod zum Leben iibergegangen:
Auferstehung und Taufe ’

Koch reflektiert auf dem Hintergrund eines
schwindenden Taufbewuftseins, wie aus ei-
nem besser verstandenen Pascha-Geheimnis
auch das Verstdandnis fiir die Taufe und die
Freude an der dsterlichen Neugeburt des
Menschen wachsen konnten. Unter den Kon-
sequenzen nennt Koch folgerichtig als erstes
die Auferstehung der Kirche der Laien, d. h.
die volle Anerkennung der Gliedschaft aller
Getauften innerhalb der Kirche. Aus der
Aufhebung der Verschiedenwertigkeit der
Menschen folgt eine entschiedene Absage an
Rassismus, Imperialismus, Sexismus und an
alles Bise sowie das Zulassen echter Oster-
freude. red

Den unlosbaren Lebenszusammenhang von
Auferstehung und Taufe deutet der erste
Johannesbrief uniiberbietbar als Transitus
vom Tod zum Leben. Wie Christus ,,sein Le-
ben fiir uns hingegeben hat* und durch den
Transitus des Pascha ins ewige Leben Gottes
auferweckt wurde, so wissen auch wir Chri-
sten, ,,dal wir aus dem Tod in das Leben
hintibergegangen sind, weil wir die Briider
lieben* (3, 14). Wie die urchristliche Pascha-

feier, deren Vigil den ,,.Drehpunkt des gan-
zen Osterfestes* bildetel, den Ubergang vom
Tod Jesu Christi in das Leben seiner Aufer-
weckung zum Inhalt hatte, so wurde auch
die Taufe des Christen verstanden als sakra-
mentale Teilhabe an diesem eschatologi-
schen Transitus vom Tod zum Leben, ge-
nauerhin in einen neuen Lebensraum, der
sich vor allem durch Gerechtigkeit auszeich-
net, wie bereits Cyrill von Alexandrien in
seiner Auslegung des Taufkapitels im Ré-
merbrief hervorhebt: ,,Wie der Siinde ster-
ben das gleiche ist wie mit Christus begraben
werden, so ist klar, daB das Auferstehen
nicht anders zu verstehen ist, als in Gerech-
tigkeit leben.*2

I. Schwund des Taufbewuftseins
und Erneuerung des Pascha-Geheimnisses

Diese enge Verkniipfung der christlichen
Taufe mit Ostern ist freilich in der Geschich-
te der Kirche immer mehr aus dem BewuBt-
sein geraten, was sich vor allem ablesen 148t
an der Gestaltung der osterlichen Vigil. Be-
reits im Mittelalter wurde der Beginn der
Ostervigilfeier immer mehr von der Oster-
nacht auf den Ostersonntag verlegt. Papst
Pius V. bestimmte dann als Termin fiir die
Feier der Ostervigil sogar den Karsamstag-
morgen; und seither wurde sie bis zum Jahre
1951 jeweils in der Frithe des Karsamstags
und deshalb unter groer Absenz und Absti-
nenz der Gemeinde vollzogen3. Diese, litur-
giegeschichtlich betrachtet, folgenreiche
Weichenstellung hatte zur Konsequenz, daf
nicht nur der Hohepunkt und das Zentrum
des Kirchenjahres {iberhaupt zu einer litur-
gischen Marginalerscheinung herunterge-
stuft wurde, sondern daB auch der Zusam-
menhang zwischen Ostern und der Tauf-
wirklichkeit der Christen aus dem Gedéicht-
nis entschwand und das TaufbewuBtsein
iulberhaupt verdunstete.

Die urspriingliche Feier der Ostervigil wur-
de erst durch Papst Pius XII. zunéchst ad ex-
perimentum 1951 und dann definitiv 1955
1 0. Casel, Art und Sinn der iltesten christlichen
Osterfeier, in: JLW 14 (1938), 1-78.

2 Cyrill von Alexandrien, Explanatio in epistolam
ad Romanos, in: PG 74, 793a.

3 Vgl. dazu J. A. Jungmann, Die Vorverlegung der

Ostervigil seit dem christlichen Mittelalter, in: LJ 1
(1951), 48-54.
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wiederhergestellt. Die wohl sinnvollste
Neuerung seines Bemiithens mufl man darin
erblicken, daB3 er im Anschlufl an die Tauf-
wasserweihe in der Osternacht die Taufge-
lubdeerneuerung wieder einfiihrte. Indem er
damit die liturgische Verbindung zur Oster-
nacht als dem privilegierten Tauftermin in
der alten Kirche in neuer Weise aufnahm,
konnte liturgisch zur Darstellung gebracht
werden, dafl die Taufe den Christen mit dem
Ostergeheimnis Jesu Christi in eine intime
Beziehung bringt, wie bereits Paulus in der
Taufe eine Analogie zu Tod und Begrabnis
Jesu Christi einerseits und zu seiner Aufer-
stehung andererseits erblickt, eine Analogie
allerdings, die, als sakramentale Wirklich-
keit verstanden, das ganze Leben des Ge-
tauften pragen soll.

Die erneuerte Ostervigil

Diese Neugestaltung der osterlichen Vigilfei-
er, die nicht nur den bedeutsamen Konnex
von Ostern und Taufe wieder ans Tageslicht
des Glaubens brachte, sondern auch den al-
les entscheidenden Kern- und Hohepunkt
des ganzen Kirchenjahres wieder sichtbar
machte, wurde zudem flankiert von einer
dogmatischen Neubesinnung auf den funda-
mentalen Stellenwert der Ostertheologie in
der Gesamtokonomie des christlichen Glau-
bens. Daf3 namlich zwischen den in der neu-
en Osterfrommigkeit wirksamen theologi-
schen Voraussetzungen und der bisherigen
vorkonziliaren Schultheologie eine unge-
heure Diskrepanz bestand, hat zunichst
Karl Rahner hellsichtig diagnostiziert. Eben-
so hat er festgestellt, dafl in der traditionel-
len Theologie die Auferstehung Jesu Christi
wohl in der Apologetik im Sinne der Glau-
bensbegriindung behandelt wurde, jedoch in
der Christologie und Soteriologie praktisch
keinen Platz hatte. Da dem Kreuzestod Jesu
Christi in einer ohnehin juristischen satisfak-
torischen Soteriologie fast exklusiv Heilsbe-
deutung zugesprochen wurde, konnte der fa-
tale Eindruck aufkommen, ,,der Karfreitag
konnte eigentlich auch seine soteriologische
Bedeutung (als Satisfaktion vor der beleidig-
ten Majestat Gottes) haben, auch wenn ihm
kein Ostern gefolgt ware‘4. In diesem Sinne
4 K. Rahner, Dogmatische Fragen zur Osterfrém-

migkeit, in: Schriften zur Theologie IV, Zirich 1960,
157-172, zit. 166.

34

blieb die Auferstehung allein fiir das person-
liche und selige Schicksal Jesu von Interes-
se, hatte dariiber hinaus jedoch keine sote-
riologische Relevanz. Demgegeniiber hat
sich die neuere theologische Reflexion dar-
auf konzentriert, daf3 es sich bei der Aufer-
stehung Jesu Christi um den radikalen sote-
riologischen Ernstfall des christlichen Glau-
bens iiberhaupt handelt, wie diese Grund-
uberzeugung bereits in der alten Kirche mit
der Kurzformel artikuliert wurde: ,,Nimm
die Auferstehung hinweg, und auf der Stelle
zerstorst du das Christentum. ‘s

Osterliche Neugeburt des Menschen

An diesem fundamentalsoteriologischen Ge-
schehen der Auferweckung Jesu Christi
schenkt die Taufe, die eben deshalb als Ba-
salsakrament der christlichen Kirche zu gel-
ten hat, bereits jetzt sakramentalen Anteil,
auch wenn die Auferstehung fiir die Getauf-
ten ein noch ausstehendes Ereignis bleibt,
wie Paulus diese Spannung von ,,schon‘ und
,,noch nicht‘* deutlich artikuliert: ,,Wir wur-
den mit ihm begraben durch die Taufe; und
wie Christus durch die Herrlichkeit des Va-
ters von den Toten auferweckt wurde, so sol-
len auch wir als neue Menschen leben. Wenn
wir ndmlich ihm gleich geworden sind in sei-
nem Tod, dann werden wir mit ihm auch in
seiner Auferstehung vereinigt sein‘ (R6m 6,
4-5). Deutlicher, als es Paulus mit diesen
theologisch gehaltvollen Worten tut, kann
man wohl den Lebenszusammenhang zwi-
schen Ostern und Taufe nicht mehr artiku-
lieren. Denn er deutet das liturgisch-sakra-
mentale Untertauchen in das Wasser der
Taufe als Untertauchen in die abgriindigen
Wasser des Todes, und zwar in solidarischer
Gemeinschaft mit Jesus, der selber zuvor in
dieses dunkle Wasser getaucht wurde; und
die osterliche Erfrischung durch das Bad der
Taufe betrachtet er als Auferweckung zu ei-
nem neuen und unverganglichen Leben, das
sich als starker erweist als der Tod und das
Grab, und zwar wiederum in solidarischer
5 Zit. bei L. Scheffczyk, Auferstehung. Prinzip des
christlichen Glaubens, Einsiedeln 1976, 46, Anm.
49, Vgl. als zusammenfassende Aufarbeitung der
Auferstehungstheologie der Gegenwart auch: H.
Kessler, Sucht den Lebenden nicht bei den Toten.
Die Auferstehung Jesu Christi in biblischer, funda-

mentaltheologischer und systematischer Sicht,
Diisseldorf 1985.



Gemeinschaft mit Christus, der in der Kraft
des gottlichen Geistes aus dem Grab des To-
des ins ewige Leben Gottes auferweckt wur-
de: Wie Jesus Christus selber in das Bad des
Todes untergetaucht, daraus aber am Oster-
morgen als der vollendet neue Mensch Got-
tes hervorgegangen ist, so taucht im Bad der
Taufe der Mensch in das Grab Jesu Christi
hinab, um zusammen mit Christus aus die-
sem Grab des Todes als wahrhaft neuer
Mensch aufzuerstehen.

Getauft zu werden bedeutet folglich, als alter
Mensch mit Christus zu sterben, um ebenso
mit Christus durch das Bad der Taufe als
neuer Mensch auferweckt zu werden. Was
sich an Ostern am und mit dem Grab Jesu
ereignet hat, dies vollzieht sich in und am
Bad der Taufe durch Christus an jedem ein-
zelnen Menschen: der endgiiltige Pascha-
Transitus vom Tod ins Leben. Fiir jeden ein-
zelnen Menschen ereignet sich deshalb in
der Taufe sein ganz personliches Ostern.
Denn das grof3e Ja, das Gott an Ostern zur
ganzen Welt gesprochen hat, wird in der
Taufe als dem gleichsam kleinen Ja Gottes
fiir jeden einzelnen Menschen fallig.

Mit der Taufe hat fiir den Christen die Voll-
endung seines Lebens in der Auferstehungs-
wirklichkeit Jesu Christi mitten in seinem ir-
dischen Leben bereits begonnen. Deshalb ist
dem Christen gar nichts weniger zugemutet
als dies, die eigentliche Scheidelinie seines
Lebens nicht in seinem leiblichen Tod, son-
dern in seiner Taufe wahr-zu-nehmen. In
diesem Sinne impliziert die Taufe eine ele-
mentare Vorverlagerung des Todes und zu-
gleich eine sakramentale Vorerfahrung der
Auferstehung, da in der Taufe von Gott her
nichts weniger vollzogen wird als der Tod
und die Neugeburt des Christen. Dies aber
bedeutet, daB der Tod, den auch der Christ
am Ende seines Lebens noch zu sterben hat
und der auch fiar den Christen oft genug ein
furchtbarer Tod bleibt, eigentlich nicht mehr
zéhlt, weil der Christ, durch die Taufe in die
Kirche aufgenommen, bereits jetzt im Leib
des auferweckten Christus lebt. Als der viel
ernsthaftere Tod, in dem wirklich eine ganze
Welt aufgegeben wird und eine neue Welt
sich eréffnet, stellt sich demgegeniiber die
Taufe und damit der Transitus aus der alten
Gesellschaft des alten Menschen in die neue
Gesellschaft des Menschensohnes mit ihrer

programmatisch neuen Praxis des Himmels
heraus.

II. Konsequenzen des Oster-/Tauf-
Mysteriums fiir das christliche Leben

Wenn die eigentliche Scheidelinie des christ-
lichen Lebens nicht der Tod, sondern die
Taufe ist, die ihrerseits die Auferweckung
sakramental vergegenwartigt, dann erweist
sich nicht nur das Pascha-Geheimnis als je-
ner Fundamentalartikel, mit dem der christ-
liche Glaube steht oder fallt, sondern dann
hat auch die Taufe als jenes Basalsakrament
der christlichen Kirche zu gelten, an dem
sich ablesen 14Bt, ob die Kirche, die Men-
schen tauft, mit diesen auch wirklich als ge-
tauften Menschen umgeht. Selbstredend er-
geben sich aus diesem fundamentalen Stel-
lenwert von Ostern und Taufsakrament
weitreichende Konsequenzen fiir die Exi-
stenz und Praxis der Christen und der christ-
lichen Kirche.

1. Auferstehung der Kirche der Laien

Die elementarste Konsequenz kann nur in
der dringenden Notwendigkeit der Auferste-
hung der Kirche der Laien liegen, wie sie im
Wurzelsakrament der Taufe angelegt ist.
Nach einer allzu langen Taufvergessenheit
und einer dementsprechend auBerst wirksa-
men Depotenzierung und Ent-Wirdigung
der Laien zu bloBen ,,Lakaien der christli-
chen Herren“ (J. R. Geiselmann) in der Ge-
schichte der katholischen Kirche macht es
das besondere Verdienst des Zweiten Vati-
kanischen Konzils aus, in der ,,Dogmati-
schen Konstitution iiber die Kirche** konse-
quent betont zu haben, daB es bei allen Un-
terschieden in den verschiedenen Amtern
unter allen Gliedern der Kirche ,,eine wahre
Gleichheit in der allen Glaubigen gemeinsa-
men Wirde und Tatigkeit zum Aufbau des
Leibes Christi* gibts. Diese Aussage ist bei-
nahe wortlich sogar in das neue Kirchen-
recht vom Jahre 1983 aufgenommen worden:
»Unter allen Gldubigen besteht, und zwar
aufgrund ihrer Wiedergeburt in Christus,
6 Lumen gentium 32. Vgl. dazu: K. Koch, Kirche der
Laien? Pladoyer fiir die gottliche Wiirde des Laien

in der Kirche, Freiburg/Schw. 1991 (in Vorberei-
tung).
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eine wahre Gleichheit in ihrer Wiirde und
Tatigkeit, kraft der alle je nach ihrer eigenen
Stellung und Aufgabe am Aufbau des Leibes
Christi mitwirken.‘‘7

Nimmt man diesen kirchenrechtlichen Ka-
non beim Wort, stellen sich vom Oster-/Tauf-
Geheimnis her sofort radikale Riickfragen
an die gegenwdrtige Kirchenpraxis ein:
Wenn es in der Kirche aufgrund der osterli-
chen Taufe unter allen Glaubigen eine ,,wah-
re Gleichheit in ihrer Wiirde und Tatigkeit*
gibt, darf es dann im Alltag dieser Kirche
plotzlich wieder eine Unterscheidung in nie-
dere und hohere Wiirden oder gar ,,Hoch-
wiirden* geben, die die in der Taufe grund-
gelegte gemeinsame Wiirde aller Glauben-
den dementiert; und darf dann die Ordinati-
on der einen sogleich die Sub-Ordination der
anderen nach sich ziehen? Und wenn die fun-
damental gleiche Wiirde aller Glaubenden
begriindet ist in ihrer Eingliederung in das
heilige Volk Gottes durch die Taufe, kann
dann die kirchliche Identitat der Laien wei-
terhin blof3 eine von den Amtstrigern ent-
lehnte und geborgte Identitit, gleichsam ei-
ne Identitat mit beschrankter Haftung, sein,
oder hat sie nicht vielmehr ihre ureigene
Wurzel in der Taufe, in der den Laien von
Gott selbst eine undelegierbare Wiirde zuge-
sprochen worden ist?

Vom Glaubensgeheimnis der osterlichen
Taufe her versteht es sich von selbst, daB
man diese bohrenden Riickfragen allein in
positiver Hinsicht beantworten kann. Denn
die Taufe, betrachtet man sie im Zusammen-
hang mit Ostern, akzentuiert denjenigen
Aspekt der Zugehorigkeit zur christlichen
Kirche, in dem es um die ganz personliche
Zueignung der Gnade und die Aufnahme der
individuellen Person in den Gnadenbund
Gottes geht. Wenn in diesem elementaren
Sinn die Taufe die christliche ,,Individualitét
aus Freiheit* symbolisiert und jedem Ge-
tauften eine Wiirde zuspricht, ,,die weder
durch die eigenen Taten noch durch die
Machtanspriiche anderer geraubt werden
kann‘8, dann erweist sich die alltdgliche Pra-
7 Can. 208.

8 W. Huber, Der Protestantismus und die Ambiva-
lenz der Moderne, in: J. Moltmann (Hrsg.), Religion

der Freiheit. Protestantismus in der Moderne,
Miinchen 1990, 29-65, zit. 62.
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xis der Kirche selbst als elementarer Tat-
beweis dafiir, ob Christen wirklich vom Tod
ins Leben libergegangen sind.

2. Kirche: ,,Nicht mit allen Wassern
gewaschen!

Dieser Tatbeweis liegt genauerhin darin, daf3
in der Kirche alle historischen Ungerechtig-
keiten und alle menschheitsalten Diskrimi-
nierungen ilberwunden sind und der tren-
nende Charakter der Rassen, Klassen und
Geschlechter aufgehoben ist. Paulus ver-
deutlicht diese christliche ,,Revolution‘ der
Taufe nicht zufalligerweise dadurch, dafl er
eine alte Taufformel aufgreift: ,,Ihr seid alle
durch den Glauben SOohne Gottes in Jesus
Christus. Denn ihr alle, die ihr auf Christus
getauft seid, habt Christus (als Gewand) an-
gelegt. Es gibt nicht mehr Juden und Grie-
chen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann
und Frau; denn ihr alle seid ,einer‘ in Chri-
stus Jesus‘ (Gal 3, 26-28). Diese alte Tauffor-
mel, die urspriinglich iiber allen Neugetauf-
ten ausgesprochen worden ist und die Pau-
lus aufgreift, enthalt eine feierliche Erkla-
rung, die die revolutionédre Sprengkraft der
Taufe ans Tageslicht bringt. In ihr geht es um
die radikale und geradezu subversive Au-
Berkraftsetzung der drei entscheidenden Ur-
stiinden der Menschheit: erstens des Rassis-
mus als der Diskriminierung bestimmter
menschlicher Rassen zugunsten der eigenen
Rasse, und zwar allein aufgrund der ethni-
schen Abstammung (es gibt ,,nicht mehr Ju-
den und Griechen®), zweitens des Imperia-
lismus als der Diskriminierung bestimmter
gesellschaftlicher Stidnde zugunsten anderer
gesellschaftlicher Stellungen und wirt-
schaftlicher Positionen, und zwar allein auf-
grund des sozialen Status der Menschen (es
gibt ,,nicht mehr Sklaven und Freie‘‘), und
drittens des Sexismus, d. h. der Diskriminie-
rung der Frauen als des sogenannten
,schwachen Geschlechtes* zugunsten des
sogenannten ,,starken Geschlechtes* der
Maénner, und zwar allein aufgrund der ge-
schlechtlichen Préagung der Menschen (es
gibt ,,nicht mehr Mann und Frau‘).

Mit dieser Dreierliste der menschheitlichen
Ursiinden, die aufgrund der Taufe (die den
osterlichen Transitus vom Tod zum Leben
sakramental vergegenwartigt) als iberwun-



den gelten?, zeigt Paulus, dafl die Taufe den
unwiderruflichen, weil an Ostern garantier-
ten Beginn der eschatologischen Wiederher-
stellung der gottgewollten Ordnung einer
wirklich solidarischen Gesellschaft signali-
siert, die in Frieden und Gerechtigkeit lebt.
Eben diese neue Gesellschaft mitten in der
weltlichen Gesellschaft kann und soll auf-
grund der osterlichen Taufe in der christli-
chen Kirche beginnen. Denn diese ist die Ge-
meinschaft jener Menschen, die auf Tod und
Auferweckung Jesu Christi getauft sind und
deshalb die drei Ursiinden des Rassismus,
des Imperialismus und des Sexismus katego-
risch nicht mehr kennen. Von Gott her ist die
Kirche namlich dazu berufen, als jene neue
Gesellschaft zu leben, die gerade nicht ,,mit
allen Wassern gewaschen* ist, die sich viel-
mehr nur waschen 148t mit dem einen Tauf-
wasser der Solidaritdt, der Gerechtigkeit
und des Friedens.

3. Taufabsage an das Bose

Von dieser durch die Taufe erméglichten
Uberwindung der strukturellen Mensch-
heitssiinden her wird auch einsehbar, war-
um im Neuen Testament der NachlaB der
Stinden als die primére Heilswirkung der
Taufe bezeichnet wird10, In deutlichem An-
klang an die urchristliche Taufunterweisung
stellt vor allem Paulus die reinigende und
heiligende Dynamik der Taufe heraus, wenn
er die Korinther nach. einer ernsten Mah-
nung, die alten Laster zu meiden, daran erin-
nert, daf} diese fiir sie der Vergangenheit an-
gehoren: ,,Aber ihr seid reingewaschen, seid
geheiligt, seid gerecht geworden im Namen
Jesu Christi, des Herrn, und im Geist unseres
Gottes* (1 Kor 6, 11).

Zugleich 148t sich von der Taufe her auch der
entscheidende Umgang der Christen mit der
Wirklichkeit des Bosen iiberhaupt profilie-
ren. Denn der auf eine alte Tradition zuriick-
gehende Sprachgebrauch bei der Tauflitur-
gie zeigt, daB die theologisch einzig sachge-
méfe Rede vom Bosen im entschiedenen Wi-
dersagen besteht: Vom Bosen — und deshalb
Vgl. K. Koch, Schweigeverbot. Christliche Be-
freiungspraxis an Brennpunkten unseres Lebens,
Freiburg i. Br, 1988, bes. 76-89: Einkehr bei den be-
freienden Quellen.

0 Vgl. R. Schnackenburg, Die Taufe in biblischer

Sicht, in: W. Molinski (Hrsg.), Diskussion um die
Taufe, Miinchen 1971, 15-36, bes. 21-22.

auch vom Teufel als dem Reprasentanten al-
ler gottfeindlichen und siindigen ,Michte
und Gewalten — 14Bt sich im Sinne des
christlichen Glaubens nur in der Art und
Weise der entschiedenen Absage reden, auf
keinen Fall jedoch in der Art und Weise der
positiven Benennung. Eben dies haben Chri-
sten immer wieder neu und von Grund auf
zu lernen in der Liturgie der Osternacht, ge-
nauerhin im Taufbekenntnis. Denn indem
sie dort in einer absolut negativen Weise vom
Bosen — und vom Teufel — sprechen, erweist
sich die theologisch negative Redeweise vom
Bosen als unlosbar mit dem Taufbekenntnis
verbunden!l.

Diese in der Taufe vollzogene und in der
Osternacht liturgisch wiederholte Absage an
die Macht des Bésen muB freilich vom Chri-
sten jeden Tag in neuer Weise ratifiziert wer-
den. Da namlich der Christ bereits jetzt aus
dem osterlichen Sieg Gottes iiber das Bose
lebt, kann dem TaufbewuBtsein nur eine
bleibende Lebenshaltung der BuBBe und der
Umkehr entsprechen. Dies ins BewuBtsein
der Christen zuriickzubringen, genau darin
liegt der tiefste Sinn des christlichen BuBsa-
kramentes, das ja von Haus aus mit der Tau-
fe und der dort ein fiir allemal vollzogenen
Absage an das Bose engstens verkniipft ist.
Denn christliche Bufe kann nur im Horizont
der Taufe und der in diesem Sakrament
wirksam verheiflenen Vorwegnahme des
osterlichen Sieges Gottes iiber das Bose ad-
dquat verstanden werden, so daf} christliche
BuBe im tiefsten Kern zu vollziehen ist als
lebenslange Aneignung der Taufe.

4. Bulle im Zeichen der Osterfreude

Daf christliche Bufie urspriinglich eng mit
der Taufe verbunden war, driickt bereits das
nizdnokonstantinopolitanische Symbol aus,
wenn es ,,die eine Taufe zur Vergebung der
Stinden* bekennt und damit zum Ausdruck
bringt, daB das Leben der Siinde mit der
Taufe ein fiir allemal abgetan ist. Und im
Laufe der Kirchengeschichte diirfte dieser
enge Konnex zwischen Taufe und BuBe von
keinem zweiten Glaubenszeugen so deutlich
herausgestellt worden sein wie von Martin

11 Vgl. A. Stenzel, Die Taufe. Eine genetische Erkli-
rung der Taufliturgie, Innsbruck 1958, bes. 98-108.
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Luther!2, Von ihm wird uberliefert, er soll,
sobald er in Anfechtung geraten sei, fast
selbstbeschworend zu sich gesagt haben:
,»Martin, du bist getauft!* Und dies soll ihm
jeweils sehr geholfen haben. Damit hat Lu-
ther den eigentlichen ,,Sitz im Leben‘ des
christlichen Schuldbewuftseins wieder aus-
findig gemacht. Er ging namlich dezidiert
von der Einmaligkeit des Taufgeschehens als
der Begriindung des neuen oOsterlichen Le-
bens in der christlichen Existenz aus. Damit
aber verband er die spatestens seit dem drit-
ten Jahrhundert virulente Erfahrung der
Notwendigkeit der erneuten BuB3e auch nach
der Taufe und betonte die Notwendigkeit der
stets neuen Aneignung dessen, was in der
Taufe von Gott her am Christen ein fur alle-
mal bereits geschehen ist. Da namlich die
Taufe die Freiheit von der Siinde zueignet,
die sich freilich allererst in der dsterlichen
Zukunft Gottes in ihrer vollen Herrlichkeit
zeigen wird, kann die Taufe von den Chri-
sten unter den labilen und fragilen Bedin-
gungen der irdischen Existenz allein durch
die tagliche Absage an die Stinde beantwor-
tet werden. Deshalb konnte Luther in sei-
nem ,,Groflen Katechismus‘ sagen, ,Kraft
und Werk der Taufe* sei nichts anderes
,,denn die Totung des alten Adam, darnach
die Auferstehung des neuen Menschen, wel-
che beide unser Leben lang in uns gehen sol-
len, also daB ein christlich Leben nichts an-
deres ist denn eine tégliche Taufe, einmal an-
gefangen und immer darin gegangen‘‘1s,
Folglich soll jeder Christ ,,die Taufe halten
als sein taglich Kleid, darin er immerdar ge-
hen solll4, Und genauerhin sah Luther in
der BuBle die eigentliche Wirkung der Taufe:
sDarumb wenn Du in der BuBe lebst, so
gehst Du in die Taufe, welche solch neues
Leben nicht allein deutet, sondern auch
wirkt, anhebt und treibt.‘‘15

Auf eindriickliche Weise hat Luther den Le-
benszusammenhang zwischen Bufle und
Taufe und ihrer Begriindung in der osterli-
chen Wirklichkeit dargetan, so dafl christli-
che Bufie und Umkehr sich stets als Erinne-
rung an die osterliche Taufe zu vollziehen

12 Vgl. G. Scharffenroth, Den Glauben ins Leben
ziehen . . . Studien zu Luthers Theologie, Miinchen
1982, bes, T1ff.

13 Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Luthe-
rischen Kirchen, Gottingen 71976, 704.

14 Ebd., 707.

15 Ebd., 706.
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haben. Dort aber, wo die Taufe den ihr zu-
kommenden Platz im christlichen BuBbe-
wuBtsein zuriickgewinnen kann, dort wird
sein Grundakkord auf der Freude des neuen,
osterlich garantierten Lebens in Christus lie-
gen, so dafB} die Konsequenz sich aufdrangt,
die der evangelische Theologe Wolfhart Pan-
nenberg zieht: ,,Weil die Taufe unseren Tod
schon vorweggenommen und in den Tod
Christi versenkt hat, darum ist nun Platz im
Leben des Christen fur die Osterfreude.‘16
Von daher legt es sich nicht nur nahe, dem
Wunsch des Zweiten Vatikanischen Konzils
und der anschliefenden Liturgiereform ge-
maf} die osterliche BuBzeit im Sinne von
»Jahresexerzitien fiir die ganze Kirche‘ zu
gestalten!?. Sondern auch und vor allem er-
weist sich die theologische und pastorale
Aufgabe, den vitalen Glaubenskonnex von
Auferstehung und Taufe zu erkennen, zu in-
tensivieren und in der Praxis der Kirche zu
bewidhren, als vollends unaufschiebbar:
,»Wir wissen, daf3 wir aus dem Tod in das Le-
ben hiniibergegangen sind, weil wir die Brii-
der lieben. Wer nicht liebt, bleibt im Tod.**

16 W. Pannenberg, Christliche Spiritualitat. Theolo-
gische Aspekte, Gottingen 1986, 56.

17 H. Vogel, Bufle als ganzheitliche Erneuerung.
Praktisch-theologische Perspektiven einer zeitge-
méfBen Umkehrpraxis, dargestellt am Fastenopfer

der Schweizer Katholiken, Freiburg/Schw. 1990,
103.

Franz Nikolasch

Die osterliche Dreitagefeier —
Sinn und Bedeutung

Die Neubesinnung des Konzils auf das
Pascha-Mysterium hat ihren Sinn in der Ab-
kehr von der einseitigen Ausrichtung auf
Jesu Heilshandeln durch Leiden, Kreuz und
Tod, also auf sein ,,Siihneleiden”, und in der
Hinkehr zum vollen Verstdndnis der Einheit
von Leiden, Tod, Auferstehung und Himmel-
fahrt des Herrn. Nikolasch beschreibt, welche
Konsequenzen diese Neuorientierung sowohl
fir das Glaubensverstindnis als auch fir
die dsterlichen Feiern vom Abend des Griin-
donnerstags bis zum Ostersonntag, ja bis
Pfingsten hat. red



