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Arbeitspapier fiir die Informationstagungen des Prie-
sterrates im Bistum Freiburg vom 15. bis 17. April 1969.
Fiir die Redaktion verantwortlich Michael Raske.!

Ein Gesprich iiber Sinn und Gefahr des priesterlichen
Zglibats kann heute weniger denn je von der konkreten
Gestalt dieses Zolibats absehen und die Frage nach dem
Zbolibatsgesetz {ibergehen. Aufgrund dieses Gesetzes
wird die Ordination zum Presbyter in der westlichen
Kirche bislang (praktisch ausnahmslos) nur nach voraus-
gehendem Versprechen lebenslanger Ehelosigkeit erteilt.
Dieses gesetzlich festgelegte Junktim zwischen Zolibats-
versprechen und Ordination wird heute von vielen
katholischen Christen — ordinierten und nicht-ordinier-
ten — in Frage gestellt. Nach einer Phase vielformiger
Tabuisierung ist ein offenes, d.h. auch die kirchliche
Offentlichkeit nicht scheuendes Gesprich iiber diese,
viele bedringende Frage an der Zeit.

Verbindliche Grundlage dieses Gespriches unter Chri-
sten mufl die Botschaft Jesu Christi und die verbind-
liche Glaubensverkiindigung der Gesamtkirche sein.
Niitzlich mag eine genauere Kenntnis der Einfiihrung
und Verwirklichung des Zélibatsgesetzes im Lauf der
Jahrhunderte sein. Indes darf das Gesprich nicht bei
einer Erdrterung der Herkunft, der vermeintlichen oder
tatsichlichen vielfiltigen Motivationen des Zolibatsge-
setzes, seiner Auswirkungen und deren verschieden-
artigsten Wertungen stehenbleiben. Auch eine lediglich
feststellende Analyse der gegenwirtigen Situation mit
ihren theologischen und pastoralen, soziologischen und
psychologischen Komponenten geniigt allein noch nicht.
Es mufl vielmehr in einer prospektiv-operativen Be-
trachtungsweise zu prizisen Vorschligen fiir eine schritt-
weise praktische Reform kommen. Dazu sind die Griinde
fiir die wachsende Ablehnung des Zélibatsgesetzes zu
priifen, wobei die Ergebnisse empirischer Untersuchun-
gen ehrlich einzubeziehen sind, jedoch vor allem die
Bedeutung der theologischen Griinde abzuwigen ist.
Die folgenden Uberlegungen fassen einige Ergebnisse
der bisherigen Diskussion zusammen und wollen einige
Gesichtspunkte und Losungsvorschlige fiir das weiter-
fithrende Gesprich vorlegen.

1 Die vom Priesterrat der Erzdidzese Freiburg veranstalteten Infor-
mationstagungen standen unter dem Thema: »Priesterliche Existenz
heute«. Referenten waren Prof. Dr. Albert Gorres und Prof. Dr.
Leonhard M. Weber. Bei einer Vorbesprechung wurden die eingela-
denen Priestergruppen gebeten, zur vorbereitenden Orientierung
der Tagungsteilnehmer Arbeitspapiere zusammenzustellen. So ent-
stand unter Priestern in Heidelberg das vorliegende Papier. Zum
Thema vgl. noch die inzwischen erschienenen Artikel von WALDE-
MAR Movinskl, Zélibat als Charisma und Institution, in: Orien-
tierung 33 (1969) 110-112; 115-119.
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In einem Gesprich tiber Sinn und Gefahr des Zolibats
und des Zolibatsgesetzes kann von folgenden Voraus-
setzungen ausgegangen werden:

1. Die freiwillig gewdhlte Ehelosigkeit »um des Him-
melreiches willen«, die als eine besondere Gestalt der
Nachfolge Jesu und der Hingabe an den Dienst der
Glaubensverkiindigung und der Caritas, als eine Form
praktischer Solidaritit mit Armen und Benachteiligten,
als eine spezifische Moglichkeit des Zeugnisses christli-
cher Hoffnung auf die kommende Herrschaft Gottes ge-
lebt wird, ist eine Gnadengabe Gottes.

2. Im Glauben an die Macht des Wortes Christi und an
seinen bleibenden Beistand darf der Christ darauf ver-
trauen, dafl der erhShte Herr seiner Kirche die ihr je-
weils notwendigen Gnadengaben in gentigendem, ja rei-
chem Mafle schenkt. Das gilt auch fiir die Gabe beson-
derer Berufung zur freiwilligen Ehelosigkeit »um des
Himmelreiches willen«.?

3. Dieses Vertrauen macht frei von idngstlicher Sorge in
Jugenderziehung und Theologenausbildung, Pastoral-
planung und kirchlicher Ordnung und baut nicht auf
gesetzliche Mafinahmen, die urspiingliche Berufung und
iiberzeugende Ermutigung nicht ersetzen konnen.

4. Das >Maf3« der geschenkten Gnadengaben und Beru-
fungen ist indes nicht einfach quantitativ vorzustellen
und aufgrund organisatorischer Notwendigkeiten oder
auch zeitbedingter Wunschvorstellungen zu errechnen,
vielmehr muf} die Fiille verschiedener Charismen, aber
auch ihre innere Rangordnung (vgl. 1 Kor 12-14!) und
ihre je nach der geschichtlichen Situation verschieden
akzentuierte und ausgeprigte Gestalt und aktuelle Be-
deutung fiir den Heilsdienst der Kirche gesehen werden.
Die Erwartung, dafl eine bestimmte Gnadengabe — mag
sie auch wichtig sein und im ganzen nie vollig fehlen
diirfen — dem positivem Gesetz einer Teilkirche folgt,
daf also z.B. die Berufung zur freiwilligen Ehelosigkeit
»um des Himmelreiches willen« so zahlreich geschenkt
wird wie die Berufung zum Presbyterdienst in den be-
stehenden Gemeinden, widerspricht vielfaltiger Erfah-
rung, scheint aber auch theologisch nach dem oben Ge-
sagten zumindest sehr bedenklich.

5. Wie jede Gnadengabe, ist — mit und unter anderen
vielfiltigen Charismen — auch die echte Berufung zur
Ehelosigkeit »um des Himmelreiches willen« als freies
Geschenk Gottes in Glaube und Liebe anzunehmen.
Darin ist eingeschlossen all das, was zur konkreten
menschlichen, d. h. geschichtlichen Verwirklichung dieser
Gnadengabe gehort, etwa: wachsame, aber auch selbst-

? Dazu: PaTtriarcH Maxivmos IV. Saich, Intervention auf dem 2.
Vatikanischen Konzil, in: Der Seelsorger 37 (1967) 302-306.
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kritische Aufmerksamkeit auf die besondere Berufung,
Liuterung von Fehlmotivationen, Treue zur ergangenen
und ergehenden Berufung, Erneuerung und Wachstum
»im Geist«, briiderliche Gemeinschaft, Rat, Empfehlung,
Mahnung und Ermutigung. Dabei sind alle Gldubigen,
nicht nur die jeweils Berufenen, mitverantwortlich und
— in Gebet, Rat und Verhalten — mitwirksam und mit-
beschenkt.?

6. Von der Berufung und Entscheidung des einzelnen
Christen zur Ehelosigkeit »um des Himmelreiches wil-
len« (sei es auf begrenzte Zeit oder auf Lebensdauer, sei
es im Verborgenen oder in der Offentlichkeit der kirch-
lichen Gemeinschaft bekundet) ist das Zolibatsgesetz der
westlichen Kirche, die praktisch ausschliefiliche Bindung
der Presbyteratsordination an das vorausgehende Ver-
sprechen der Ehelosigkeit klar und eindeutig zu unter-
scheiden. Unbewufit oder bewufit ungenaue Ausdrucks-
weisen bzw. Sprachregelungen, die diesen Unterschied
verwischen, sind nicht zuletzt aus theologischen Griinden
aufzudecken und zu tiberwinden.

7. Wiahrend die Berufung zur Ehelosigkeit »um des
Himmelreiches willen« in verschiedenen neutestament-
lichen Schriften klar bezeugt wird, gibt es fiir das Zoli-
batsgesetz weder einen ausdriicklichen noch einen impli-
ziten Auftrag Jesu Christi, auch keine gesamtkirchliche
apostolische Weisung oder Uberlieferung.

(1) Jesus betraute den verheirateten Simon Petrus mit dem
Petrus-Dienst (nicht einen unverheirateten Jiinger), un-
ter den Seligpreisungen findet sich keine ausdriickliche
Erwihnung der Ehelosen (sie sind mit Recht unter den
»Armenc« zu finden, aber eben nicht eigens genannt), und
erst recht findet sich kein Befehl, ehelos zu bleiben. Im
Blick auf die befreiende Macht und die alle einengende
Gesetzlichkeit iiberwindende Mitmenschlichkeit Jesu in
seinem Verhalten und in seiner Botschaft ist schliefilich
zu fragen, ob ein Zélibatsgeserz angemessener Ausdruck
und sinnvolle Konkretisierung des Evangeliums Jesu ist.
Allerdings, in der Stunde der Entscheidung gilt fiir alle
Jiinger (gerade fiir die Verheirateten!), dafl die Bande
der Familie zuriicktreten miissen gegeniiber der Nach-
folge Jesu und der Verkiindigung der Heilsbotschaft
(Lk 9,59-62; 14, 26 par, Mk 10, 28-30 parr u.a.).

(2) Die personliche Ehelosigkeit Jesu und sein Wort von
der Ehelosigkeit »um des Himmelreiches willen« (Mt
19, 11 f) sowie die persénliche (nicht auf eine Weisung
Jesu zuriickgreifende), nicht zuletzt mit der Erwartung
der nahen Vollendung motivierte Empfehlung des Pau-
lus fiir einzelne (1 Kor 7), wird dem dazu berufenen
einzelnen auch heute Anstoff und Hilfe sein, seine Beru-

3 Dazu: LEoNuARD M. WEBER, Art. Jungfriunlichkeit, in: LThK V,
Freiburg 21960, 1218 f.
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fung zu erkennen, zu verstehen und zu verwirklichen.
Aber dadurch ist gerade kein Geserz gedeckt oder zu-
reichend begriindet, das den Dienst der Gemeindeleitung,
den Presbyterdienst an die Ehelosigkeit bindet.

(3) Im Gegenteil, die Praxis und die ausdriicklichen
Weisungen urkirchlicher Ordnungen sehen geradezu in
der Bewihrung in Ehe und Familie ein Eignungskrite-
rium fiir den besonderen kirchlichen Dienst (1 Tim 3, 2.
12; Tit 1, 6; unter dem Einfluf ehefeindlicher Strémun-
gen spiter als Verbot der Wiederverheiratung verstan-
den); auch Paulus spricht deutlich von dem Recht, »eine
Schwester (=Christin) als Frau mitzufithren, wie die
andern Apostel, die Briider des Herrn und selbst Ke-
phas« (1 Kor 9 5).

Es mag iiberraschen, daf} diese klaren Zeugnisse Jahr-
hunderte hindurch iibersehen bzw. (restriktiv oder ge-
setzlich) umgedeutet wurden, dafl sogar behauptet wird,
das Zolibatsgesezz sei theologisch besser begriindet als
die Moglichkeit des verheirateten Priesters. Die Fakto-
ren, die zu dieser vielfach subjektiv ehrlichen Uberzeu-
gung fithrten, werden allmihlich aufgededkt.

8. Das Zolibatsgesetz ergibt sich nicht aus dem Wesen
des priesterlichen Dienstes. »Die vollkommene und stin-
dige Enthaltsamkeit ist nicht vom Wesen des Priester-
tums selbst gefordert, wie die Praxis der frithesten Kir-
che und die Tradition der Ostkirchen zeigt.«*

9. Das Zolibatsgesetz beruht auf einer positiven, aner-
kanntermafien verinderlichen, ja widerrufbaren Ent-
scheidung kirchlicher Gesetzgebung.

10. Das positive kirchliche Recht ist — wie jedes andere
positive Redht, ja in radikalerer Weise — zu verantwor-
ten im Blick auf das recht verstandene Gemeinwohl,
d.h. fiir die Kirche: im Blick auf den aufgetragenen
Heilsdienst fiir die Menschheit. Wenn ein positives Ge-
setz — tatsichlich, wenn freilich auch nicht der urspriing-
lichen Intention des Gesetzgebers entsprechend — sein
Sinnziel mehr behindert als fordert, dessen Verwirk-
lichung mehr schadet als niitzt, dann verliert es seine
innere Verpflichtungskraft und mufl — unter der spezifi-
schen Mitwirkung aller — von der Entscheidungsinstanz
geindert werden, auch wenn es einmal nicht ohne be-
achtliche Motive eingefithrt wurde und unter bestimm-
ten geschichtlichen Bedingungen dem Gemeinwohl ein-
mal niitzlich gewesen ist.

11. Ein frei gegebenes Versprechen bindet verpflichtend
und verlangt — um der Treue, u. U. auch um der Ge-
rechtigkeit willen — treue Erfiillung. Die Verpflichtung

4 Zweites Vatikanisches Konzil, Dekret iiber Dienst und Leben der
Priester Presbyterorum ordinis, Nr. 16. Zur Diskussion des ganzen
Abschnites dieses Dekrets s. den Kommentar von FRIEDRICH WuLs,
in: LThK, II1. Erginzungsband: Das Zweite Vatikanische Konzil,
Freiburg 21968, bes. 214-221.
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hort indes auf, wenn die Erfiillung physisch oder mora-
lisch unmdglich wird, »wenn die Voraussetzungen, unter
denen man das Versprechen gegeben hat, sich wesentlich
verindert haben, so besonders, wenn sich fiir den Ver-
sprechenden aus der Einl6sung unvorhergesehene Nach-
teile ergeben wiirden«, wenn der, dem das Versprechen
gegeben wurde, auf die Erfiillung verzichtet.?

12. Fiir die Ordination zum Presbyter ist im Blick auf
die Ordination selbst entscheidend das freie Versprechen,
den Dienst des Presbyters treu zu erfiillen. Dieses Ver-
sprechen ist von der Sache her, aber auch der Absicht der
Versprechenden nach (von méglichen Ausnahmen einmal
abgesehen) die schlechthin grundlegende und unentbehr-
liche Selbstverpflichtung, wihrend das Zolibatsverspre-
chen vom Wesen des priesterlichen Dienstes nicht ver-
langt ist.

13. Nach heute fast durchweg von Moraltheologen und
Kanonisten vertretener Auffassung fordert das Zolibats-
gesetz kein Geliibde der Ehelosigkeit (das allerdings auf
persdnliche Initiative mit dem Versprechen verbunden
werden kann), sondern ein Versprechen. Vom Kandi-
daten wird eine eidliche Versicherung verlangt, dafl er
sich der ganzen Tragweite des Zolibats bewufit und ihn
freiwillig und gern zu erfiillen bereit sei. Das Verspre-
chen wird 6ffentlich gegeben. Gefordert wird eine ent-
sprechende innere Gesinnung aufrichtiger Hingabe und
der feste Wille, in dieser Gesinnung zu verharren. So
kann dieses Versprechen als Akt der Gottesverehrung
verstanden werden, mit dem die frei {ibernommene,
religids verstandene Verpflichtung &ffentlich dokumen-
tiert wird.® Die schwerwiegende Verpflichtung dieses
Versprechens wird damit hinlidnglich deutlich. .
14. Daraus folgt, dal — selbst bei einer Anderung des
Zolibatsgesetzes — die Treueverpflichtung fiir die beste-
hen bleibt, die freiwillig die Ehelosigkeit »um des Him-
melreiches willen« versprochen haben.

Diese Verpflichtung wird auch bejahen, wer glaubt, daf§
sich »die Jungfriulichkeit als evangelischer Rat . . . nicht
zu gesetzlicher Auferlegung und zu gesetzlicher Ablei-
stung« eignet’ und wer in der gesetzlichen Verbindung
von Presbyterat und Zolibat und in den verlangten
Eiden und Versprechen eine menschlich ungliickliche und
theologisch ungeniigend gerechtfertigte Gewissensbela-
stung sieht und das Gesetz selbst ablehnt.

15. Eine L&sung von den Verpflichtungen der mit der
Ordination verbundenen Versprechen, auch des Zoli-
batsversprechens (ja sogar von den Verpflichtungen, die

5 Siche BERNHARD HARrING, Das Gesetz Christi, Freiburg 21956,
1210 f.

6A. 2. 0.1128.

TA 2. ©.1303.
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sich aus einem Geliibde ergeben) ist nach den oben ge-
nannten, vom positiven kirchlichen Recht theoretisch
auch anerkannten Grundsitzen mdéglich. Insofern bei
diesen offentlichen Verpflichtungen das Gemeinwohl in
besonderer Weise betroffen ist, ist die im Namen der
Gemeinschaft handelnde Autoritit anzugehen. Wo eine
Erfiilllung des Versprochenen physisch oder moralisch
unmoglich ist, muf sie dies anerkennen. Dariiber hinaus
kann sie — freilich nur aus einem gerechten Grund — dis-
pensieren; sie ist dazu verpflichtet, wenn das Wohl der
Gemeinschaft bzw. der Heilsdienst der Kirche dies ver-
langt.®

16. Heute wird kaum jemand durch bestimmte Menschen
(Eltern, Erzieher) zum Zélibatsversprechen gezwungen.
Aber die objektiv schwerwiegende und in zunehmendem
Mafl auch als solche bewufite Einschrinkung des Ent-
scheidungsraumes fiir den, der sich aus Gewissensgriin-
den zum Presbyterdienst berufen glaubt und dieser in-
neren Berufung folgen will, bringt — de facto, so sehr
dies der erklirten Intention des Gesetzgebers und offi-
ziellen Verlautbarungen widerspricht — eine psycholo-
gische Situation mit sich, in der Selbsttiuschungen,
Halbentscheidungen, ja Fehlentscheidungen leicht mdg-
lich sind, ja geradezu herausgefordert werden:

Auch wenn die gemeinte, wenn u. U. auch ungeeignete
Forderung des Gesetzes damit nicht erfiillt wird, wird
die Ehelosigkeit tatsichlich immer hiufiger sidht snshr
als solche voll bejaht, sondern nur »in Kauf genommenc.
Auch wo dieses >In-Kauf-Nehmen< formal frei von
dullerem Zwang geschieht, ist die Gefahr der Selbst-
tauschung grofl. »Die besondere Situation des Priester-
amtskandidaten mit der méglichen Spannung zwischen
mangelnder Berufung oder gar mangelnder Eignung
zum ehelosen Leben und dem vielleicht durchaus berech-
tigten Wunsch, das Amt iibernehmen zu kénnen, fordert
zur Selbsttiuschung geradezu heraus. Diese schwerwie-
gende Problematik ist mit der Institution des allgemein-
verpflichtenden Amtszélibats notwendigerweise verbun-
den. An der praktischen Lage der Dinge dndert auch die
Theorie nichts, welche besagt, da niemand Anspruch auf
das Amt habe, wahle die Kirche thre Amtstriger frei
unter denen aus, die sich fiir den Zolibat im Sinne des
evangelischen Eheverzichts entschieden haben. Ebenso-
wenig wird man das Problem durch eine noch so sehr
verbesserte Seminarerziehung aus der Welt schaffen
kdnnen, erst recht nicht durch die s>strengere Auslese
unter den Priesterkandidaten . . .«®

8 A.a. O.773 £.

9 ALFRED BECKMANN, Zolibat unter verinderten Voraussetzungen,
in: Franz Bockie (Hrsg.), Der Zolibat. Erfabrungen — Meinun-
gen — Vorschlige, Mainz 1968, 149-169, hier 155.
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Die Diskrepanz zwischen der Gesetzesforderung mit
ihren stillschweigenden Voraussetzungen und der so-
zialen und psychologischen Wirklichkeit wichst, und
zwar in rapid zunehmendem Tempo.!®

17. Gesellschaftliche und geistesgeschichtliche Wand-
lungsprozesse, Einstellung zur und gesellschaftliche Ge-
stalt der Ehe und Familie, Bewuf3tsein und Gestalt ge-
sellschaftlicher Freiheit u.a., aber auch theologische
Erkenntnisse tragen zu einer tiefgreifenden Bewuft-
seinsdnderung bei, die auch den einzelnen in mehr oder
weniger starkem Maf trift. Das kann personliche
Schwierigkeiten in der geistig-geistlich gelingenden Er-
fillung des Zolibatsversprechens zuweilen erheblich
verstirken, ein Zusammenhang, der wenigstens bei der
Frage nach einem gerechten Dispensgrund zu beriicksich-
tigen ist.

18. Aus den angedeuteten Griinden entsteht in weiten
Kreisen der Kirche selbst der Gesamteindruck, der Prie-
sterzolibat in der lateinischen Kirche sei »lingst kein
frei erwdhlter mehr, sondern unter mehr oder weniger
Zwang hingenommener Zolibat.«!

Die Verwirklichung des kirchlichen Heilsdienstes fordert
heute die entschiedene Reform des Zolibatsgesetzes:

1. Die ausschlieBliche Bindung des Presbyterdienstes an
das Versprechen lebenslanger Ehelosigkeit ist in Zukunft
aufzuheben.

2. Kandidaten, die sich zur Ehelosigkeit »um des Him-
melreiches willen« berufen glauben, sollten — im Bereich
der kirchlichen Offentlichkeit — zunichst nur zu einer
Verpflichtung auf Zeit, danach (etwa wie bei manchen
Kongregationen nach zweimaligem Versprechen fiir drei
Jahre), und zwar nach Erreichen eines hoheren Mindest-
alters (etwa 35 Jahre) zum Versprechen der Ehelosigkeit
fiir das ganze Leben zugelassen werden.

Eine wirklichkeitsnahe, kirchlich anerkannte >Ordnung«
— Ordensgemeinschaft, Leben in einer freien Priester-
gemeinschaft u. a. — kann diesen Priestern eine wertvolle
Hilfe sein, ihren Platz in den Gemeinden und eine ge-
eignete Lebensform zu finden, kann ihnen ein Schutz in
der Gefahr von Mifverstindnissen oder Anmaflung sein.
Wenn bei diesem Weg zur Ordination daran festgehal-
ten werden soll, die Ordination erst nach dem Verspre-
chen der Ehelosigkeit fiir immer zu erteilen, so konnten
diese Kandidaten — etwa als Diakone — schon vorher
hauptamtlich im kirchlichen Dienst titig sein.

Diese Regelung sollte schon jetzt fiir die derzeitigen

10 Vgl. dazu etwa Ergebnisse entsprechender Umfragen; s. Hans
King, Wabrhafligkeit, Freiburg 1968, 237 ff.

11 Avrons Beiv, Freibeit zum Charisma, in: F. BockLe (Hrsg.), Der
Zilibat, 56.
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Alumnen wenigstens als fakultative Moglichkeit erdff-
net werden.

3. Geeignete und berufene Christen, die sich in Ge-
meinde, Ehe und Familie bewihrt haben, sollten nach
einer entsprechenden Ausbildung und Vorbereitung fiir
den hauptamtlichen oder >nebenberuflichen< Gemeinde-
dienst oder auch fiir Sonderaufgaben als Presbyter ordi-
niert werden,

Mit der Ordination bewihrter Katecheten und Sozial-
arbeiter, bei denen die nétigen Voraussetzungen (auch
die theologischen Voraussetzungen) bereits gegeben sind,
miifite alsbald (etwa 1970) begonnen werden. Dabei
wird in manchen Fillen an die Diakonatsweihe zu den-
ken sein. Entscheidend dafiir ist die zu lésende Aufgabe
(Gemeindeleitung und Eucharistiefeier) und die persén-
liche Berufung. Abgesehen von den noch zu nennenden
Griinden fiir die Reform des Zolibatsgesetzes wire és
wenig sachlich, wenn man es vom Verheiratetsein bzw.
der Bereitschaft zur Ehelosigkeit abhingig machen woll-
te, ob jemand zum Diakon oder zum Priester geweiht
wird. Damit wiirde man unter modernen Verhiltnissen
Gefahr laufen, ein Klassendenken zu férdern und die
Aufgabe des Diakons nicht in ihrer Eigentiimlichkeit
positiv zu sehen.

(Der hier vorgelegte Vorschlag unterscheidet sich deut-
lich von der iiblichen Praxis der reformatorischen Kir-
chen, aber auch von der Ordnung der Ostkirchen, die
hier entsprechend einer verinderten zeitgeschichtlichen
Situation abgewandelt ist.)

1. Nicht nur aus anthropologischen, sondern vor allem
aus theologischen Griinden kommt der menschlichen
Freiheit ein grundsitzlicher Vorrang gegeniiber jedem
positiven Gesetz zu. Das Gesetz soll im Ganzen einer
Gemeinschaft die Freiheit und die Grundrechte schiitzen.
Das Zolibatsgesetz schrinkt den Freiheitsraum jedoch
fiir die zum Presbyterdienst innerlich Berufenen ohne
hinreichende theologische, aber auch ohne hinreichende
pastorale Notwendigkeit ein, und zwar in einem ent-
scheidenden natiirlichen Grundrecht des Menschen.!
Das Zolibatsgesetz fordert und schiitzt sodann nicht die
menschlich voll ausgereifte und ausgeiibte Freiheit zum
Charisma der Ehelosigkeit, noch 1ifit es den méglichen
Freiheitsraum, der charismatischen Berufung zum prie-
sterlichen Dienst auch in der Ehe zu folgen. (Auflerdem
verdunkelt dieses Gesetz den sehr personlichen, gnaden-
haft-unverfiigbaren Charakter der besonderen Berufung
zur Ehelosigkeit »um des Himmelreiches willen«.)

2Vgl. 1 Kor 9, 5 und Leo XIIL, Rerum novarum: »Kein mensch-
liches Gesetz kann dem Menschen das natiirliche und urspriingliche
Recht auf die Ehe entziehen.«
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2. Die gesetzliche Verbindung des zunichst notwendigen
und gewollten Amtspriestertums an das Versprechen der
Ehelosigkeit beeintrichtigt von vornherein unvermeid-
lich deren besonderen Zeugniswert (erst recht, wenn sie
nur »>in Kauf genommen« wird und nicht im Geist der
Armut auch gelebt wird). Damit verliert diese Form der
Ehelosigkeit und das Gesetz, das sie begriindet, einen
wesentlichen Existenzsinn.

3. Das Zolibatsgesetz entspricht wenig dem Wesen evan-
geliumsgemafler kirchlicher Ordnung (wie es heute im-
mer deutlicher wiederentdeckt wird) und verdunkelt so
das Bild der Kirche. Es fordert, was sich fiir gesetzliche
Festlegung nicht eignet®® und droht, zum Ersatz fiir
geistlich iiberzeugende Berufung und Ermutigung zu
werden. !4

4. Zur Beurteilung der Frage, ob das Zoslibatsgesetz dem
Heilsdienst der Kirche wirklich dient, mufl auch auf
geistliche, sittliche und psychische Schiden hingewiesen
werden, die zwar an sich nicht aus dem Zglibatsgesetz als
solchem folgen, die aber gegen alle Intention unvermeid-
lich eintreten, wo — durch das Zolibatsgesetz geradezu
herausgefordert — die Lebensentscheidung fiir die Ehe-
losigkeit geistlich, sittlich und psychisch ungeniigend
motiviert und ausgereift ist.

Der (in vielfaltiger und verschiedener Weise, aber fak-
tisch immer auch) vom Gesetz bestimmte Zolibat ist
dann nicht selten verbunden mit schweren Gewissens-
noten von Verstellungen bis hin zu schweren Vergehen,
Gewissensangst und Menschenfurcht, Fehlurteilen und
Verbiegungen in der Sexualmoral und der Moral iiber-
haupt, Fehleinstellungen gegeniiber andern, namentlich
gegeniiber Jugendlichen und Frauen, Fehleinstellungen
aber auch gegeniiber der eigenen Geschlechtlichkeit und
Personentwidklung (Narziflmus, krankhafte Sensibili-
tit, Selbstbehauptungsnot und unminnliches Intrigan-
tentum (invidia clericalis!), Mutterfixierungen und un-
bewufite Abwehrmechanismen, die den menschlichen
Kontakt zumindest erheblich beeintrichtigen, Ersatzbe-
friedigungen u. a. m.).

Natiirlich ist nicht das Gesetz als solches die Ursache
solcher Fehlhaltungen und Schiden, aber es fiithrt — in
der konkreten Wirklichkeit, in der es verwirklicht wer-
den soll — zu einer Beeintrichtigung der freien Entschei-
dung, zu einer Verfilschung der Motivation, zu einer
Kontraselektion und schlieflich zu einer (konkret eben
durch dieses Gesetz bestimmten!) Lebensform, in der
Fehlhaltungen provoziert oder wenigstens erheblich ver-

13 B, HiriNG, Das Gesetz Christi, 1303,

14 Dazu: JoHANNES NEUMANN, Das Gesetz in der Kirche, in: Publik
Nr. 12 (1968) 25; JoHANNES G. GERHARTZ, Das Ende einer Ara,
in: Publik Nr. 7 (1969) 27.
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stirkt und erhalten werden. Eine Reform des Zdlibats-
gesetzes kann natiirlich nicht die eigentlichen Ursachen
dieser Schiden beseitigen, auch nicht alle inzwischen ein-
getretenen Folgen heilen — all die genannten Schiden
beeintrichtigen zunichst ja auch die Ehefdhigkeit schwer,
so dafl hier oft von einer Ehe geradezu abgeraten werden
mufd —, aber fiir die Zukunft kénnte ein Teil dieser Schi-
den verhindert oder wenigstens verringert werden, eine
schwere Verantwortung; auch konnte eine Reform dazu
beitragen, dafl bei Priestern und Glaubigen eine all diese
Schiden verschirfende autoritire und intolerante Hal-
tung iiberwunden wird.!s

Das Ausmaf} dieser Schiden ist statistisch nicht zu erfas-
sen, indes ist es kaum zu bestreiten, dafl es im ganzen
(nicht nur in Stidamerika!) nicht unerheblich ist. Die
moralische Wirkung aller Skandale — und aller Un-
menschlichkeiten kirchlicher Machthaber ist lingst nicht
{iberwunden. Manche tiefverwurzelte Fehlhaltung dauert
noch immer an. Vor allem ist die Glaubwiirdigkeit einer
Kirche schwer beeintrichtigt, die trotz all dieser Folgen
ihr Gesetz nicht dndern will.

5. Insofern durch all die oben genannten Momente und
Begleiterscheinungen des Zolibatsgesetzes die Glaub-
wiirdigkeit nicht nur einzelner Christen, sondern der
Kirche als Institution — nicht nur vor dem Forum der
Humanitit, sondern mehr noch unter dem Kriterium des
Evangeliums — beeintrichtigt ist, wird der Heilsdienst
der Kirche erheblich gefihrdet. Neben dieser grund-
legenden Gefihrdung wird der Heilsdienst der Kirche
praktisch aber auch dadurch beeintrichtigt, dafl mégliche
Mitarbeiter im priesterlichen Dienst mit echter Bega-
bung und glaubwiirdiger Bereitschaft ausgeschlossen
werden.

So sehr eine rein utilitaristische Betrachtungsweise ab-
zulehnen ist, die nur auf quantitative Erfolge, glattes
Funktionieren der Organisation und Prestige ausgeht, so
erstzunehmen ist die Sorge um eine gute Leitung und
Fiirsorge in den Gemeinden.®

Selbst wenn die Zahl der Priester nach einer Reform des
Zolibatsgesetzes nicht wachsen sollte, ohne eine Reform
wird sich die pastorale Notlage sicher sehr rasch und
erheblich verschirfen. Wenn auch in manchen reforma-
torischen und anglikanischen Kirchen — ohne Zolibats-

15 Dazu: WiLrrRIED Damv, Was erwarten Sie vom Konzil? Antwort,
in: Wort und Wahrbeit 16 (1961) 585 f; ALBERT GORRES, Pathologie
des katholischen Christentums, in: Franz X. Arnord / Karr
Rauner / Vikror ScHURR / LEonuarD M. WeBER (Hrsg.), Hand-
buch der Pastoraltbeologie 11/1, Freiburg 1966, 277-343, bes.
332-336; A. Ben, Freibeit zum Charisma, 57 f.

16 Dazu: Intervention des Bischofs Pieter Koop MSC, Lins/Brasi-
lien, anf dem Zweiten Vatikanischen Konzil, in: Jonann C. HAMPE
(Hrsg.), Die Awntoritit der Freiheit 11, Miinchen 1967, 241 f.
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gesetz — Amtstrager fehlen, so ist daraus nicht zu schlie-
fen, daf} eine Reform des Zolibatsgesetzes in der katho-
lischen Kirche keine Bedeutung fiir die Annahme und
Verwirklichung der Berufung zum priesterlichen Dienst
hitte. Einmal ist der Mangel an Amtstrigern durch viel-
fache Griinde (theologische, geistesgeschichtliche, sozio-
logische — Amtsverstindnis, Gemeindestruktur, erstarrte
Traditionen u. a.) mitverursacht — Einfliisse, die natiir-
lich auch in Teilen der katholischen Kirche stirker wer-
den und verschirfend wirken kénnen. — Sodann ist es
sicher, daf} in der katholischen Kirche (in wachsendem
Mafl) Bewerber den Weg zum priesterlichen Dienst we-
gen des Junktims mit dem Zélibat aufgeben (bzw. aus
Gewissensgriinden aufgeben miissen).!?

Dadurch, dafl die Mdglichkeit des verheirateten Presby-
ters ausgeschlossen wird, werden vor allem verschiedene
Begabungen und Charismen (>Typenvielfalt<) ausge-
schaltet.1®

6. Eine Reform des Zolibatsgesetzes verbessert die Ge-
sprachsfahigkeit der Kirche in den meisten nicht-euro-
paischen »Missionslindern«, aber auch in der ékumeni-
schen Begegnung1®

Die Frage des Zolibatsgesetzes beriihrt existentielle
Grundentscheidungen, Lebensformen und Denkweisen.
So ist es nicht verwunderlich, daf} véllige Ubereinstim-
mung selbst auf dem Weg argumentierender Auseinan-
dersetzung nur schwer zu erzielen ist, zumal die Gefahr
hier besonders grof} ist, von Einzelbeispielen her, mit
unkontrollierbaren Behauptungen und Prognosen er-
gebnislos zu disputieren. In der Tat ist ja die Wirklich-
keit zu komplex, als dafl eine glatte Verteilung aller
praktischen Vorteile auf der einen und aller Nachteile
auf der anderen Seite moglich wire. Es ist vor allem

17 Dazu: WeNDELIN KELLNER, Priesterlicher Zolibat obhne Gemein-
schafl, in: F. BockLE (Hrsg.), Der Zolibat, 49; SicisBERT KRAFT,
Zur Vereinbarkeit von geistlichem Amt und Ebe, in: Der Seelsor-
ger 38 (1968) 314 f.

18 Dazu: LEONHARD M. WEBER, Art. Zélibat, in: LTHK X, Freiburg
21965, 1400 f: »Von hundert jugendlichen Anwirtern des Priester-
tums kommen (angeblich wegen des Zolibats) nur ca. 10 zum Ziel,
darunter solche mit berufsfremden (bequeme Versorgung usw.),
gelegentlich sogar mit pathologischen Berufswahlmotiven (latente
Homosexualitit, Pidophilie: nicht selten in einer extremen Mutter-
bindung wurzelnd; der Zolibat selbst ist nicht Ursache von Perver-
sionen). Da vitale Naturen zu hiufig ausscheiden, bleibt zu iiberle-
gen, wie sich eine solche Kontraselektion vermeiden liflt. . .«

19 Dazu: B. HARING, Das Gesetz Christi, 1129; Jouann C. HameE,
Okumenische Aspekte der Zolibatsfrage, in: F. Bockie (Hrsg.),
Der Zélibat, 17-26; S. Kra¥rr, Zur Vereinbarkeit von geistlichem
Amt, 315: »Die nichtrémischen Kirchen kénnen den Gedankengang
nicht nachvollziehen, nach dem die Fihigkeit und Bereitschaft zum
ehelosen Leben ausschlaggebendes Kriterium fiir die Berufung zum
geistlichen Amt sein solle.«
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das Gewicht der theologischen Argumente zu wigen!
Bei der bisherigen Indoktrination, Erziehung und in-
stitutionellen Praxis bedarf es schlieRlich auch bei noch
so guter Begriindung fiir eine Reform immer noch des
Mutes einer prospektiv handelnden Autoritit, um zu
einer heilsamen Neuordnung zu kommen.

Viele der iiblichen Einwinde und Bedenken gegen eine
Anderung des Zolibatsgesetzes verteidigen — vollig zu
Recht - die Moglichkeit der freiwilligen Ehelosigkeit
»um des Himmelreiches willen« und empfehlen sie, un-
terscheiden indes nicht klar und eindeutig zwischen frei-
williger Ehelosigkeit und Zslibatsgesetz. Andere nennen
unbestrittene praktische Vorteile des kirchlichen Dien-
stes ohne Ehe, iibersehen dabei aber andere praktische
Vorteile des kirchlichen Dienstes mit Ehe (bei entspre-
chend andersartiger Berufung und Befihigung). Manche
Einwinde weisen auf Schwierigkeiten hin, die auch bei
einer Reform des Zolibatsgesetzes bestehen bleiben und
deren Uberwindung aufgegeben bleibt. Im folgenden
werden ein paar Beispiele schlagwortartig skizziert.

1. Die Kirche hat sich in der Frage des Zolibatsgesetzes
selbst festgelegt (zuletzt Paul VI., >Sacerdotalis coeli-
batusc). Eine weitere Diskussion ist darum nicht legitim.
Es geht nicht um eine Glaubenswahrheit, sondern um
eine — anerkannt dnderbare — disziplinire Entscheidung,
zudem nur fiir einen Teil der Gesamtkirche.

2. Die Kirche wiirde bei den Gliubigen und wvor der
Welt an Anseben verlieren, wenn sie das Zolibatsgesetz
dndern wiirde, ein schwerer Schaden fiir das Allgemein-
wobl der Kirche.

Der Kirche darf es nicht um institutionelle Selbstbehaup-
tung gehen, sie hat ihre Entscheidungen vor dem Evan-
gelium zu verantworten, darum auch Fehlentscheidungen
oder iiberholte Einrichtungen als solche freimiitig zu be-
kennen — und mdglichst allen Gliedern der Kirche ver-
stindlich zu machen. Eine an der Vergangenheit haften-
de, bisher weitgehend uninformiert gelassene Schicht in
der Kirche ist zu beriicksichtigen in der Art und Weise
der Verwirklichung, darf aber nicht fiir Entscheidungen
im Blick auf die Zukunft mafigebend werden. Aufler-
dem: Tatsdchlich verliert die Kirche gerade dadurch ihr
Gesicht, dafl sie in institutioneller Selbstbehauptung
sachlich und vor dem Evangelium nicht mehr geniigend
gerechtfertigte Gesetze aufrechterhilt. Soweit bisher
durchgefithrte Umfragen zeigen, wichst auch in kirch-
lichen Kreisen die Zahl derer, die eine Reform des Z5li-
batsgesetzes wiinschen.

3. Eine Diskussion der Zélibatsfrage — zumal in der
Offentlichkeit — ist nicht opportun, sie schadet der Auto-
ritdt der Kirche und dem >Anseben< der Priester, ver-
ursacht >Beunrubigung im glinbigen Volke und wedkt
sfalsche Hoffnungen.
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Maflgebend fiir die Notwendigkeit des Gesprichs ist der
Blick auf die pastorale Gesamtsituation, nicht Einzel-
folgen fiir bestimmte Personen bzw. Personenkreise in
der Kirche. Fiir eine rechtzeitige Reform ist eine recht-
zeitige Diskussion notwendig. Sie ist eine wesentliche
Phase in dem freiheitlichen Entscheidungsprozef} einer
Gemeinschaft von miindigen Menschen und wesentliche
Hilfe fiir die autoritative Entscheidungsinstanz. Je of-
fener, eindeutiger und unmifverstindlicher die Diskus-
sion gefithrt wird, um so weniger Mifiverstindnisse und
Fehlinformationen, Verdringungen und Aggressionen
und andere negative Begleiterscheinungen sind zu be-
fiirchten. Dafl in manchen Kreisen dazu noch erhebliche
Aufkldrungsarbeit zu leisten ist, ist nicht zu bestreiten.
Doch ist gerade darum Offentlichkeit grundsitzlich not-
wendig. Zwar ist die Entscheidung des einzelnen sein
personliches Geheimnis, das sich einer adidquaten ratio-
nalen Reflexion entzieht und das sowohl von der Gesell-
schaft wie von der Kirche als Institution geachtet wer-
den mufl. Daneben hat der Zolibat als Rechtsinstitution
jedoch eine auflerordentliche gesellschaftliche Bedeutung.
Und insofern hat die Gesellschaft ein Recht auf eine
offentliche Diskussion (wie in Fragen der konfessions-
verschiedenen Ehe, der verantworteten Elternschaft u.4.).
Im iibrigen ist diese offentliche Diskussion lingst in
Gang gekommen, leider oft auf einem theologisch nie-
drigen Niveau und sehr emotionsgeladen — nicht zuletzt
deshalb, weil Theologen sich an einer argumentierenden
Auseinandersetzung kaum beteiligen. >Beunruhigend« ist
diese Diskussion heute wohl nur noch fiir Randsiedler
der modernen Industriegesellschaft — nicht zuletzt des-
wegen, weil eine offen aufklarende und vorausschauend
handelnde Autoritit vielfach ausfillt. Die ersten drei
Einwinde verraten iibrigens durchweg ein ausgespro-
chen autoritires Denken.

4. Es gibt theologische Argumente fiir das zolibatire
Priestertum, aber keine fiir die Priesterebe.

Dazu ist das Notige bei den Voraussetzungen (Nr. 7)
und bei der Begriindung gesagt. Vgl. Intervention von
Patriarch Maximos IV.

5. Der Zélibat ist fiir den priesterlichen Dienst theolo-
gisch sangemessenc. (Dazu: I1. Vatikanum, Dekret iiber
Leben und Dienst der Priester »Presbyterorum ordinise,
Nr. 16.)

Eine positive (wenn auch nicht exklusive) Angemessen-
heit der freiwilligen Ehelosigkeit zumindest fir be-
stimmte Formen des priesterlichen Dienstes ist voll an-
zuerkennen. Sie begriindet sicher eine nachdriickliche
Empfehlung des freiwillig ehelosen priesterlichen Dien-
stes fiir die dazu Berufenen und legt eine kirchliche
Ordnung fiir diese Gestalt des Presbyterats (bzw. auch
Diakonats) nahe. Aber ein exklusives Zolibatsgesetz
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laflt sich mit den angefiihrten Konvenienzgriinden nicht
begriinden. Auflerdem kann — fiir die zur Ehe Bestimm-
ten — auch die Ehe fiir den priesterlichen Dienst >ange-
messen« sein (Ehe als eschatologisches Zeichen, Solidari-
tdt mit den in Ehe und Beruf Lebenden, praktische
Griinde).

(1) Das eschatologische Zeichen ist die Verkiindigung der
Heilsbotschaft in Glaube und Liebe. Die Ehelosigkeit ist
demgegeniiber ein sekundires Zeichen, eines unter vielen
anderen: auch die Ehe der Getauften ist ein eschatolo-
gisches Zeichen, ja Sakrament.

(2) Das neue Leben wird durch Glaube und Glaubens-
zeugnis geweckt; dabei mitwirken zu diirfen, ist fiir den
Verheirateten wie Unverheirateten Gnade und Aufgabe,
die das Leben erfiillt. (Richtig ist, daf} so das Leben des
Unverheirateten ein erfiilltes Leben wird, ohne doch
darin dem Verheirateten etwas vorauszuhaben.) Wirk-
sam und bezeugt wird dieses neue Leben in der christ-
lichen Ehe und in christlicher Ehelosigkeit.

(3) Die Dringlichkeit des Verkiindigungsdienstes fordert,
alle Méglichkeiten ins Spiel zu bringen, damit er in ge-
eigneter Weise getan werden kann, nicht aber eine Ein-
schrinkung des Presbyterdienstes auf Unverheiratete.
Fiir den einzelnen dazu Berufenen ist hier ein konkretes
Motiv gegeben, ehelos zu bleiben (Paulus).

(4) Die Solidaritdt mit den Benachteiligten kann bei ent-
sprechender Situation (z.B. wo nur wenige Menschen
zur Ehe kommen) ein wichtiges Motiv sein, um Gottes
und der Briider willen ehelos zu bleiben. So gesehen ist
auch die Achtung der Gesamtkirche vor dieser Lebens-
form ein Zeichen ihrer Solidaritit mit den Armen. Die-
ses Zeichen wird aber unverstindlich, ja geradezu per-
vertiert, wenn in nichstliegenden Noten nicht iiberzeu-
gendere Beweise der Solidaritit gegeben werden und
der Dienst der Verkiindigung der Frohen Botschaft
praktisch eingeschrinkt wird.?

(5) Zwischen gldubiger Annahme der Ehelosigkeit bzw.
Berufung zur Ehelosigkeit um Gottes willen im Geist
der Armut und der Hoffnung einerseits und der Ord-
nung des kirchlichen Dienstes anderseits ist klar zu un-
terscheiden. Letztere steht unter dem Auftrag des Dien-
stes und nicht unter dem Mafistab eines selbstverfiigten
Gesetzes, das praktisch zu einer Selbstverstiimmelung
dieses Dienstes fithrt, die gerade fragen lifit, ob solche
selbstgemachte Armut iiberhaupt dem Geist der Liebe,
dem Heilswillen Gottes entspricht.

(6) Die Eucharistiefeier schenkt und fordert eine leben-
dige Opfergesinnung aller Getauften; fiir keinen Ge-
tauften darf sie zu blof rituellem Betrieb werden. Kon-

20 Dazu: Yves CONGAR, Fiir eine dienende und arme Kirche, Mainz
1965.
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kret kann die Opferbereitschaft in der Annahme der
Aufgaben und Schwierigkeiten in Ehe und Familie wie
in freiwilliger Ehelosigkeit verwirklicht werden.

Die starke Betonung der Ehelosigkeit in der Tradition
hat theologisch viel bedeutsamere Gesichtspunkte in den
Hintergrund geriickt, die Wirklichkeit oft nur noch un-
ter einer stark ideologisch bedingten Perspektive zur
Kenntnis genommen und einen gewissen (nicht immer
deutlich reflektierten) Standesdiinkel gefordert.

6. Die Zélibatskrise ist nur Folge der Glanbenskrise
einer Gott-fernen Epoche, eine wvoriibergehende Zeit-
erscheinung (in einer >hypersexnalisierten Woblstands-
gesellschaflc, »Modesache:, voriibergehend wie die Zéli-
batsdiskussion friiherer Jabrbunderte usw.); sie ist durch
spersénliche Schwierigkeiten cinzelner« hervorgerufen,
die mit dem Zolibat nicht fertig werdenc, und nicht zu-
letzt Folge mangelnden Opfergeistes (namentlich der
jiingeren Generation). Diese Krise kann nicht durch eine
Reform des Zglibatsgesetzes und des zélibatiren Le-
bensstils iiberwunden werden, sondern nur durch treues
Aushalten in der alten Ordnung — auns dem Glanben.
Die Glaubensnot ist im einzelnen wie aufs Ganze gese-
hen sicher ein Faktor, der die gegenwirtige Diskussion
um das Zolibatsgesetz, ja um den Sinn freiwilliger Ehe-
losigkeit iiberhaupt, mitbestimmt. Doch liegen die spe-
zifischen Griinde fiir eine neue Einstellung gegeniiber
Ehe, Ehelosigkeit und insbesondere gegeniiber dem Zsli-
batsgesetz (die keineswegs mit einer personlichen Zoli-
batskrise verbunden sein muf} und die mit Hochachtung
vor einer qualifiziert freiwilligen Ehelosigkeit [Taizé]
verbunden sein kann) in neuen theologischen Einsichten
(gldubige Weltzugewandtheit, in der die Schépfung neu
gesehen wird, neues Verstindnis von Ehe und kirchli-
chem Dienst), in geistesgeschichtlichen (Freiheitsbewuf3t-
sein, neue konkrete Mafistibe fiir humane Lebensord-
nungen) und soziologischen (gesellschaftlicher Ort und
verdnderte Funktion der modernen Kleinfamilie) Wand-
lungsprozessen.?!

Dieser Wandlungsproze ist allerdings keine kurzfri-
stige voriibergehende >Zeiterscheinung« oder >Mode,
sondern ein langfristig vorbereiteter und auf absehbare
Zeit unumkehrbarer gesamtgesellschaftlicher Geschichts-
prozef.

So notwendig eine vom Evangelium inspirierte kritische
Grundhaltung und der geistliche Vorbehalt gegeniiber
jeder Zeit und ihren Einrichtungen ist (in gewisser Hin-
sicht gilt das gerade auch fiir das Zolibatsinstitut und

*1 Dazu: JocHEN ScHMAUCH, Zolibat und Freibeit, in: F. BOcKLE
(Hrsg.), Der Zolibat, 27-34; A. BECKMANN, Zilibat unter verin-
derten Voraussetzungen, a.a.Q. Symptomatisch ist das Problem
der Haushilterin.
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seine Geschichte!) — die Auffassung, dafl gerade die
Neuzeit eine Gott-ferne Epoche sei, ist durch eine genuin
theologische Auseinandersetzung mit dem Prozef der
Sikularisation zu iiberwinden; eine rein negative Ein-
stellung zur Neuzeit und gegeniiber einer neuen An-
nahme der Welt aus dem Glauben wiirde einer vom
Evangelium inspirierten Glaubenshaltung wenig ent-
sprechen.?

Aus diesen Uberlegungen wird auch deutlich, daf} die
Diskussion um das Zslibatsgesetz nicht einfach aus per-
sonlichen Krisen abzuleiten ist, so sehr in manchen Ein-
zelfillen Erfolglosigkeit in der Arbeit, Ent-tduschungen
in der Seelsorge (nicht zuletzt in unangemessenen trium-
phalistischen Erwartungen und in einer ungeniigenden
Vorbereitung und Einstellung zur modernen gesell-
schaftlichen Situation begriindet), mangelndes Verstind-
nis von seiten der Gemeinde und der Mitbriider zu einem
starken Verlangen nach menschlicher Erginzung in der
Ehe fiihren.

Mangelnde Opferbereitschaft und Askese kann als Ur-
sache einer Fehlhaltung gegeniiber der freiwilligen Ehe-
losigkeit nicht allgemein ausgeschlossen werden. Doch
ist zu bedenken, daf sittlich entscheidend ist, aus wel-
chen Motiven und wofiir Verzicht geleistet wird. Ziel-
setzungen, Motivationen und Ausdrucksformen des
>Opfers< haben sich gewandelt (Weltfrommigkeit, Soli-
daritit, Dienst; manche Motivationen zur Bejahung des
Zolibats in fritheren Zeiten, die sehr wirksam, wenn
auch sittlich durchaus nicht von besonderer Hohe waren,
z.B. Sozialprestige, entfallen heute); dafl damit auch
die Liebe als Sinn allen Verzichtes erkaltet ist, wird
schwer zu beweisen sein. Z. B. fordert gerade die Ehe
manche sehr konkreten >Opfer-.

7. Verbeiratete Priester sind s>geteiltc, in verschiedener
Hinsicht abhbingiger, >gebundenerc (etwa in finanziel-
ler Hinsicht oder im Gebrauch ibrer Zeit), weniger ver-
fiighar (etwa fiir missionarische Aufgaben), weniger wi-
derstandsfihig (z.B. in Verfolgungszeiten), erliegen
leichter der Gefabr der Verbiirgerlichung.

Der Hinweis nennt offensichtliche Vorziige der ehelosen
Form des priesterlichen Dienstes — fiir den wirklich zur
Ehelosigkeit Berufenen und die Ehelosigkeit ohne Er-
satzbefriedigungen Lebenden. Diese Vorziige empfehlen
diese Form in besonderen Situationen oder fiir beson-
dere Aufgaben (etwa Mission). Bei einer undifferenzier-
ten Verwendung dieses Arguments wird allerdings iiber-
sehen, daf} in der konkreten Verwirklichung des vom
Gesetz bestimmten Zélibats diese Vorziige nicht selten
kaum mehr zur Wirkung kommen (Ersatzbindungen,

22 Dazu: KarL O. voN ARETIN, Der unberatene Papst, in: Hoch-
land 61 (1969) 51-60.



Ehe oder Zoli-
batsversprechen:
unwiderrufliche
Entscheidungen?

347

Servilitat, verbiirgerlichte Pfarrhiuser, Annehmlichkei-
ten, die sich viele Familienviter kaum leisten kdnnen
u. a. m.!). Eine allzu idealisierende Betrachtungsweise
und eine gewisse Selbstiiberschitzung verbindet sich
leicht gerade mit diesem Hinweis.

Fiir eine abgewogene Beurteilung sind auch folgende
Hinweise zu beriicksichtigen: aufergewhnliche Leistun-
gen verheirateter Wissenschaftler, Arzte, Lehrer usw.;
in den modernen Verfolgungen haben sich Verheiratete
(zumindest prozentual schwerer betroffen) ebenso treu
erwiesen wie unverheiratete Priester; Hilfen und An-
stofle, die aus der Ehe dem Dienst an der Gemeinde zu-
gute kommen (Mithilfe der Frau, Erfahrungen in Fa-
milien- und Erziehungsfragen).?

8. Bei einer Reform des Zélibatsgesetzes geht die vor-
bildliche pidagogische Bedeutung des Zilibats verloren.
Insofern auch bei der vorgeschlagenen Reform der Weg
des freiwillig ehelos bleibenden Priesters bestechen bleibt,
geht sein besonderes Zeugnis (das jedenfalls nicht auf
einen Beitrag zur Keuschheitserziehung reduziert wer-
den darf) nicht verloren, sondern wird an Uberzeugungs-
kraft gewinnen.

Im iibrigen wird die pidagogische Bedeutung des Zsli-
bats fiir Jugendliche und Verheiratete von Zélibatiren
oft iiberschitzt. Vorbild fiir die positive Erfiillung und
Gestaltung menschlicher Geschlechtlichkeit kann norma-
lerweise viel eher der Verheiratete sein.

9. Eine Reform des Zélibatsgesetzes wiirde das Be-
wuftsein von der Unaufléslichkeit der Ebe schwiichen.
Der Einwand trifft die hier vorgeschlagene Reform
nicht, da sie voraussetzt, dafl das einmal gegebene Ver-
sprechen erfiillt wird. Eine gewisse Ahnlichkeit zwi-
schen Eheversprechen und Zélibatsversprechen in psy-
chologischer Hinsicht kann die Bedeutung menschlicher
Treue verdeutlichen, spricht jedoch nicht gegen eine
Reform des Rechtsinstituts des Zolibatsgesetzes fiir die
Zukunft.

Im ibrigen konnen tiefgreifende Unterschiede zwi-
schen Ehe und Zslibatsversprechen nicht iibersehen wer-
den. Die (relative) Unwiderruflichkeit beider Entschei-
dungen ist verschieden begriindet: Die Unauflslichkeit
der Ehe ist in der menschlichen Geschlechtlichkeit und
Gemeinschaft angelegt und sakramental begriindet. Die
Unwiderruflichkeit der Zslibatsentscheidung wird durch
ein positives kirchliches Gesetz gefordert.

Die bewufite Bindung an Gott ist sittlich nicht wider-
rufbar, doch in vielen konkreten Gestalten (auch in der
Ehe) zu verwirklichen. Die eheliche Lebensgemeinschaft

# Dazu: S. Krart, Zur Vereinbarkeit von geistlichem Amt, 316 f;
H. van WaEsBerGHE, Vom Wirken verbeirateter Priester, in: Orien-
tierung 32 (1968) 27-29.
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in ihrer — im Menschen selbst angelegten! — Komplexi-
tit, Intimitdt und Fiille tiefgreifender Konsequenzen fiir
den Partner ist so nicht umwandelbar oder ersetzbar.
Eigens zu bedenken wire, daf auch das Eheversprechen
nach Auffassung katholischer Moraltheologen nicht
schlechthin unwiderruflich ist (Aufldsung der nichtvoll-
zogenen Ehe — etwa durch feierliche Profef} oder durch
pipstliche Dispens; Auflosung der vollzogenen >Natur-
ehe« aufgrund des >Paulinischen Privilegs< oder durch
papstliche Dispens; Trennung von Tisch und Bett; in
geradezu drgerniserregender Weise geht das Kirchen-
recht iiber das Eheversprechen hinweg, wenn die Form-
pflicht verletzt wurde!).

Das Verwischen des Unterschiedes zwischen Ehe- und
Zolibatsversprechen ist theologisch nicht zu rechtferti-
gen und religionspidagogisch nicht zu verantworten,
ganz zu schweigen von dem demagogischen Gebrauch
dieses >argumentum ad hominems, der zu einem legali-
stisch-autoritiren Verstindnis des Ehebundes fiihrt und
nicht selten aggressive Emotionen wedkt.

10. Die Ermoglichung der Priesterebe wird den Mangel
an Priestern nicht bebeben.

Wenn an der jetzigen Regelung festgehalten wird, ist
sicher mit einer Verschirfung der Lage zu rechnen.
Wenn man daran festhilt, daff zur Vollgestalt der
christlichen Gemeinde auch die Eucharistiefeier gehort,
ist der Mangel an Priestern nicht durch Diakone und
Laienhelfer zu iiberwinden, so unentbehrlich und not-
wendig diese auch fiir ihre spezifischen Aufgaben sind.
11. Bei einer Aufhebung des Zolibatsgesetzes gebt der
Kirche die Gnadengabe der Ebelosigkeit »um des Him-
melreiches willen« iiberhaupt verloren.

Mit einem numerischen Riickgang der freiwillig che-
los Lebenden muf niichtern gerechnet werden. Wird das
Zolibatsgesetz nicht reformiert (insofern eine kirch-
liche »Ordnung« fiir die ehelos lebenden Priester ge-
schaffen werden soll, wird die Einrichtung des z&liba-
tiren Priesters nicht schlechthin abgeschafft!), dann hat
das aber auflerdem zur Folge, dafl der Mangel an Ge-
meindeleitern sich verschirft.

So wie die obige These oft vorgetragen wird, zeugt sie
nicht von einem starken Glauben an die Kraft des Wor-
tes Christi und seine Verheiflung.

Abgesehen davon, ob ein Gesetz wie das Zolibatsgesetz
— zumal in dieser Lage — eine geeignete Mafinahme ist,
die charismatische, von Gott geschenkte und in voller
Freiwilligkeit iibernommene Ehelosigkeit zu s>sichern,
spricht die Erfahrung verschiedener Kirchen des Ostens
nicht unbedingt fiir obige Prognose.?*

24 Ebd.; PaTRiARCH Maximos 1V, Intervention, 302-306.
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12, Das héufige Scheitern von Priestereben (in Holland
sollen 60 Prozent der Priesterehen aunseinanderbrechens)
spricht gegen eine Reform des Zélibats.

Dieses Argument ist sehr ernst zu nehmen im Blick auf
solche, die einmal den Weg der Ehelosigkeit gewihlt
haben. Es wird fiir sie in vielen Fillen aus menschlichen
Griinden nicht leicht sein, eine gute Ehe zu fiihren, zu-
mal wenn bei der fritheren Entscheidung zur Ehelosig-
keit psychische Mingel oder Fehlentwicklungen mitge-
spielt haben. Dergleichen wird durch die Ehe nicht ein-
fach beseitigt oder geheilt, sondern kommt hier auf an-
dere Weise zum Ausdruck. Eheungiinstig wirkt sich
auch eine jahrelange tiefgreifende (Selbst-)Erziehung zur
ehelosen Lebensform aus. Nicht selten fiihrt das zu einer
ungliicklichen Partnerwahl. Dazu kommen Schwierig-
keiten, die gerade durch das Zblibatsgesetz bedingt
sind: Schwierigkeiten beim Berufswechsel, sozialer Rol-
lenwechsel, abgebrochene menschliche Beziehungen, so-
zialpsychologische Sanktionen usw.

Diese Uberlegungen zeigen indes, daff mit der Ermdg-
lichung eines verheirateten Presbyterats neben dem
ehelosen wirksame Ursachen fiir das Scheitern von Prie-
sterehen fiir die Zukunft im wesentlichen {iberwunden
wiirden, und dafl damit auch wenigstens einige erschwe-
rende Faktoren fiir die, die mit Dispens heiraten, aus
dem Weg geriumt werden.

13. Eine scheiternde Priesterebe richtet mebr Schaden
an als das Versagen zolibatirer Priester.®

14. Die Erméglichung eines verbeirateten Presbyterats
schafft zwei Klassen von Priestern.

Grundsitzliche Uberlegungen (Uberwindung einer un-
zureichenden Wertschitzung der Ehe) wie Meinungs-
umfragen lassen diese Gefahr als gering erscheinen. Der
bisherige Klassen-Unterschied zwischen Welt- und Or-
denspriester spielt inzwischen eine immer geringere
Rolle. Der in der Gemeinde Arbeitende wird heute nach
andern Gesichtspunkten beurteilt, als danach, ob er ein
Geliibde abgelegt hat, verheiratet ist oder nicht.?®

Um aber iiberhaupt ein Standes- und Klassendenken in
der Kirche zu iiberwinden, ist gerade eine theologisch
begriindete Reform des Zolibatsgesetzes und die prak-
tische Ermoglichung des verheirateten Presbyterats eine

25 Dazu: S. Krarr, Zur Vereinbarkeit von geistlichem Amt, 317.

26 Zu dem bekannten >Beichtstuhl-Argument< ist zu sagen: Es ist
weitgehend ein indoktriniertes, ungesunde psychische Fehleinschit-
zungen verratendes und férderndes > Argument<: Man wird sich bei
einem vertrauenswiirdigen Menschen (etwa Arzt) aussprechen,
gleich ob er verheiratet ist oder nicht. Im iibrigen, wer unbedingt
bei einem unverheirateten Priester beichten will, kann das weiter-
hin tun.
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fiir alle (gerade auch fiir die z6libatiren Priester) wirk-
same Hilfe.

Soweit eine kurze Skizzierung einiger Einwinde. Eine
detailliertere Darlegung und Erwiderung sowie eine
psychologische Analyse (etwa Zusammenhang zwischen
autoritdrer Denkweise und Zolibatsgesetz!) ist hier nicht
moglich. Wichtiger als eine zerfasernde Disputation ist
das Gewicht der theologischen Argumente: Verhalten
Jesu (freiwillige Ehelosigkeit — Verkiindigungsdienst
auch verheirateter Minner), Freiheit zum Charisma,
Weisheit und Mut zur Wirklichkeit, mehr Glaube und
weniger Gesetzesfrommigkeit, mehr Menschlichkeit als
Systemergebenheit.

Theologische Erwachsenenbildung ist ein Sammelbe-
griff fiir eine grofle Vielfalt von Bemithungen um die
Reflexion des Glaubens der Kirche durch ihre erwachse-
nen Glieder. Die Vielfalt ergibt sich aus den unter-
schiedlichen Trigern, Teilnehmerkreisen, didaktischen
Konzeptionen, methodischen Elementen und den unter
ihnen moglichen Kombinationen. Ein geordneter Uber-
blick iiber das tatsichliche Angebot theologischer Er-
wachsenenbildung an den verschiedenen Orten ist schwer
zu erhalten.! In der Praxis ist eine Auswahl aus dem
theoretisch Moglichen erforderlich, weil nirgendwo alles,
sondern iiberall nur einiges getan werden kann.? Die
folgenden Uberlegungen wollen einerseits den Versuch
machen, den Komplex des Denkbaren so weit zu ver-
einfachen, daf die Praxis ihre Entscheidung fiir das, was
sie unternehmen will, in einer hinreichend iibersicht-
lichen Landschaft bedenken und fillen kann. Anderseits
wollen sie verhindern, daff man sich bei der notwendi-
gen Auswahl auf nur eine Mdoglichkeit beschrinkt und
meint, damit ein Rezept zur Losung aller in der theo-

! Einen Uberblick iiber systematische oder zumindest in einem gré-
fleren Zusammenhang stehende Unternehmungen bis 1965 gibt G.
Kocu, Formen religiéser Erwachsenenbildung. Eine wergleichende
Untersuchung, in: Erwachsenenbildung 12 (1966) 80-95. Zu Pro-
blemen der Terminologie bei der Ubersicht iiber Veranstaltungsfor-
men der Erwachsenenbildung vgl. H. TieTcens, Lernen mit Er-
wadhsenen, Braunschweig 1967, 47-58.

2B. Dreher und K. Lang nennen als Moglichkeiten der theologi-
schen Erwachsenenbildung auf Gemeindeebene »Predigt als Im-
puls«, »Die kleine Runde«, »Glaubensseminare«, »Einzelveranstal-
tungen«, »Massenmedien«, »Das religiése Buch« und »Exerzitien«.
Vgl. B. Drener / K. Lanc, Theologische Erwachsenenbildung,
Graz-Wien-Kéln 1969, 198-208.



