ziert dadurch Inhumanitit. Man ist nicht be-
kehrt, sondern bekehrt sich dauernd. Die soziale
Dimension der Schuld darf nicht als ein Fehlen
verschiedener Akte der Nichstenliebe gesehen
werden. Nichstenliebe wird dann zur Aus-
rede, wenn Akte der Negation den sozialen
Ubelstand besser beseitigen. Am Beispiel Ent-
wicklungshilfe wird dies deutlich. Nicht die
Spende fiir Siidamerika, Biafra usw. beseitigt
den Ubelstand. Sie verewigt ihn. Nichstenliebe
wire der Kampf gegen Imperialismus und Neo-
kolonialismus in einer solidarischen Aktion der
Negation. Man kann diese Forderung nicht des-
halb disqualifizieren, weil die Linke #hnliches
verlangt. Wer keine Verhiltnisse dndern will,
der kultiviert das Elend, um Platz zu haben fiir
selbstbefriedigende Nichstenliebe.

Wenn Unglaube die einzige >Siinde« ist, welche
innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft von Ge-
wicht sein diirfte, dann fillt alle andere Schuld
in den Bereich des Profanen. Die Kirche ver-
liert ihre Glaubwiirdigkeit, wenn sie >die Siinde«
nicht zuerst bei sich selbst sucht. Ihr Siinden-
katalog bezoge sich also auf alle Formen der
Unterdriickung menschlicher Freiheit, die sie
bisher praktizierte und weiter praktiziert. Da-
zu gehort: Machtanmaflung zur Absicherung
des sogenannten Glaubens, Intoleranz, Paktie-
ren mit menschenunwiirdigen Regierungssyste-
men, diabolische Diplomatie, Dogmatisierung
historischer Ideologien, Reichtum, Miflbrauch
eines mythischen Kultbediirfnisses usw.

Die Siinde des einzelnen, der Unglaube, ver-
mindert sich in dem Mafle, wie die Kirche als
Institution ein Zeichen des Unglaubens ist. In-
sofern noch Glaube vorhanden ist, versiindigt
sich der einzelne, wenn er seine Kirche nicht in
den Prozeff zur Wiedergewinnung der Glaub-
wiirdigkeit treibt. In den Katalog geh8ren
demnach: Trigheit und Kritiklosigkeit gegen-
iiber Pharisiertum, auch in der Hierarchie,
Ausniitzen der Offenbarung zur Selbstzufrie-
denheit und zu Hochmut, Herrschaft durch un-
gliubige Anwendung der Offenbarungswahr-
heit. Die Schuld des einzelnen steigert sich in
dem Mafle, wie er fiir die gegenwirtigen Herr-
schaftsverhiltnisse verantwortlich gemacht wer-
den kann. Dann kime nimlich die Legalisie-
rung der Unterdriidkung durch Theologien
hinzu, welche der scholastischen Eigentums-
lehre mehr verdanken als dem Neuen Testa-
ment. Im Bereich der Profangesellschaft kann
man nicht mehr von Siinde, sondern nur von
Schuld sprechen, denn >die Gesellschaft« ist nicht
Subjekt des Glaubens. Schuldig innerhalb der
Gesellschaft werden die Kirche und der einzelne,
insofern beide inhumanen Verhiltnissen dienen.
Inhuman an den gegenwirtigen Verhiltnissen
und damit schuldhaft wire die Begriindung
menschlicher Freiheit auf Besitz und Eigentum,
alle Strategien der Entfremdung, wie Aufrecht-
erhaltung der Dummbheit mit Hilfe falschen
Glaubens, mit Prestigedenken, Werbung, fal-
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schem Trost, mit falscher Information. Schuld
wire Diskriminierung Andersdenkender und
anderer Rassen. Schliefilich bedeutet Schuld
innerhalb der Gesellschaft die Manipulation des
Gewissens. Fragen der Ehe, der Sexualitit ge-
héren véllig in den Entscheidungsraum des In-
dividuums.

Symptome

Trautl Brandstaller
Kritische Bemerkungen zum Thema Synoden
(am Wiener Beispiel)

Die Synoden, die derzeit im Gefolge des Kon-
zils in vielen europdischen Lindern — sei es tra-
ditionsgemifl auf ditzesaner Ebene, sei es
traditionssprengend auf nationaler Ebene -
stattfinden, sind das stirkste Symptom fiir die
langsam in Gang kommende Demokratisierung
der katholischen Kirche. Die Theologie von
der Kirche als dem Volk Gottes, die das Kon-
zil offiziell rezipiert hat, sollte den Gegnern
der Demokratisierung, die in diesem gesell-
schaftlichen Vorgang nur einen der vielen kirch-
lichen Assimilierungsprozesse an gesellschaft-
liche Herrschaftsformen sehen, den Boden fiir
ihre Argumentation entziehen. Es stimmt zwar,
daf} die Kirche mit der >Synodalisierung: und
der Schaffung von Riten auf den verschiedenen
Stufen ihrer Organisation das scultural lag:
iiberwindet, das sie von der modernen Gesell-
schaft trennt. Dieses strukturelle Aggiornamento
erscheint jedoch als sekundir gegeniiber der
neuen Auffassung von Trigern und Tradierung
des Glaubens und der Funktion der kirchlichen
Amtstriger, die das neue Verstindnis von Kir-
che als dem Volk Gottes enthilt. »Die Gemein-
schaft der Gliubigen ... kann sich im Glauben
nicht tiuschen, und diese ihre besondere Eigen-
schaft macht sie mittels des iibernatiirlichen
Glaubenssinnes des ganzen Volkes dann kund,
wenn sie von den Bischéfen angefangen bis zu
den letzten gliubigen Laien ihre allgemeine
Ubereinstimmung in Sachen des Glaubens und
der Sitten duflert« (sLumen gentiume, Nr. 12).
Also nicht: alles Recht geht vom Volk aus, wie
es Vertreter des Status quo befiirchten, sondern
viel mehr noch: aller Glanbe geht vom Volk
Gottes aus.

Der iuflere Demokratisierungsprozefd der Kir-
che weist frappierende Parallelen zu dem
Prozefl der Demokratisierung auf, den die



europdische Gesellschaft seit der Aufklirung
durchgemacht hat. Diese Parallelen, die sich auf
den derzeitigen Synoden manifestieren, zeigen
im iibrigen, in wie vielen Punkten die Kirche
noch — nicht nur in den Augen der Nichtgliubi-
gen — im tiefsten Mittelalter stedkt.

Typisch fiir die Parallele zur Aufklirung ist es,
dafl die Umwilzung im Denken bei den Natur-
wissenschaften eingesetzt hat. Ebenso entschei-
dend, wie die sKopernikanische Wende« fiir den
Neubau der Gesellschaft war, ist die von den
naturwissenschaftlichen Erkenntnissen erzwun-
gene Entmythologisierung des Glaubens fiir den
Neubau der Kirche.

Das gesellschaftliche Umdenken war erst der
zweite Schritt. Die typische Forderung der Auf-
klirung nach den natiirlichen Menschenrechten
ist daher nicht zufillig in der jiingsten Zeit in
der Kirche immer stirker erhoben worden. War
die Respektierung der Menschenrechte in der
Kirche zunichst nur von kritisch-revoltierenden
Minderheiten (SOG, Kritischer Katholizismus)
urgiert worden, so wird diese Forderung nun
langsam, in der Folge eklatanter Verletzungen
dieser Menschenrechte in Einzelfillen, unter
dem Druck der Offentlichkeit auch von der
Hierarchie aufgenommen.

Typisch fiir diese Parallele ist weiter, in wel-
cher Form sich die Souverinitit des Volkes
Gottes zunichst manifestiert. Wenn immer wie-
der die Mitwirkung an den kirchlichen Ent-
scheidungen und die Kontrolle dieser Entschei-
dungen gefordert wird, u. a. auch Mitbestimmung
und Kontrolle in finanziellen Dingen, so er-
innert dies an die erste Forderung, die die
Stinde an das Konigtum stellten: das Recht
auf Zustimmung zu kéniglichen Steuern.

Fiir Verfassungsgeschichtler wiren die aktuel-
len Synoden iibrigens eine aufschlufireiche Illu-
stration zur Situation der Parlamente im
beginnenden Konstitutionalismus des 19. Jahr-
hunderts: Sowohl im Auftreten und in der Aus-
drucksweise mancher Hierarchen, deren Stil an
den mehr oder weniger aufgekldrten Monar-
chen erinnert, als auch in der sozialen Zusam-
mensetzung der Synoden. Ebenso wie in den
Parlamenten der friihen liberalen Ara domi-
nieren Beamte, Lehrer, Juristen, die Honora-
tioren der Gesellschaft von damals, die Hono-
ratioren in der Kirche von heute.

Diese soziale Zusammensetzung mit ihrer Uber-
reprisentation des mittleren und kleinen
Biirgertums und Unterreprisentation der Arbei-
terschaft (auf der Wiener Dibzesansynode war
der einzige Arbeiter von Kardinal Kénig offi-
ziell ernannt!) ist mehr als ein Charakteristi-
kum des frithen Parlamentarismus — die in
Bezug auf die Gesellschaft verzerrte Struktur
des Kirchenvolkes reflektiert die Haltung der
Kirche gegeniiber dem Industrialisierungsprozefl
und den dabei entstandenen sozialen Schichten.
Das gilt nicht nur fiir die Arbeiterschaft, das
gilt ebenso fiir die heute entstehende Techno-
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kraten- und Managerschicht in der Folge der
zweiten Industrialisierungswelle.

Die soziale Zusammensetzung des >katholischen
Milieus« garantiert in den meisten Fillen die
Restriktion der Thematik auf die Fragen in-
terner Reorganisation, interner Strukturen, in-
ternen Funktionswandels. Wenn auch argumen-
tiert wird, dafl alle diese internen Fragen
letztlich nicht nur intern sind, sondern dafl die
Kldrung dieser Fragen dazu beitragen soll, der
Kirche Zugang zur Welt von heute zu ver-
schaffen, so bleibt die Frage offen, ob dieser
Zugang nicht eher durch das Studium der heute
die Welt bedringenden Probleme zu finden ist,
und ob nicht aus der Definition neuer Aufgaben
neue Strukturen sich fast automatisch ergeben
wiirden.

Mit der Fixierung auf die Anpassung der be-
stehenden Strukturen und mit der Scheu, sich
neuen Problemen zu stellen und neue Struktu-
ren zu schaffen, liuft die Kirche Gefahr, sich
nur auf das Nachholen schon stattgefundener
Entwicklungen zu konzentrieren. Sie liuft Ge-
fahr, die in Gang befindlichen Entwicklungen
neuerlich zu verschlafen, Ein Beispiel dafiir
droht die Haltung der Kirche zur >Konsum-
gesellschaft« zu werden, die sie Jahre hindurch
verdammte, um sie schliefflich unter dem Druck
des Milieus als hundertprozentig positiv zu
akzeptieren — und dies zu einem Zeitpunkt, wo
aus einer ganz anderen Richtung, von der jun-
gen Generation, die Wertordnung einer rein
leistungs- und konsumorientierten Gesellschaft
in Frage gestellt wird.

Die Scheu, echte Probleme anzupacken, die Ein-
schrinkung auf die interne Problematik erklirt
sich nicht nur aus der sozialen Zusammenset-
zung des Kirchenvolkes; sie ist auch auf ein
Manko an Theologie zuriickzufiihren — nicht
nur auf Seiten der Laien. Der gewaltige Auf-
schwung, den die Theologie in den letzten Jahr-
zehnten genommen hat, ist, mit wenigen Aus-
nahmen, auf eine schmale Schicht theologisch
interessierter Priester und Laien beschrinkt ge-
blieben. Das Gros des Kirchenvolkes, einschlief3-
lich seiner Priester, bleibt gefangen in den
Denktraditionen der jahrzehntelang unverin-
derten Lehrbiicher und Katechismen einer er-
starrten Kirche.

Hand in Hand mit dem Manko an Theologie
geht ein Manko an Liberalitit. Der Pluralismus
gilt in der Theorie, in der Praxis herrscht der
Monismus alter Schule. Minderheiten werden
auch heute der Hiresie verdichtigt. Der Ruf
nach dem »Anathema sit« wird zwar kaum mehr
erhoben; mit der offiziellen Verketzerung ist
die Amtskirche heute vorsichtiger geworden, um
so weniger zuriidthaltend ist man jedoch mit
der inoffiziellen Verketzerung der > Abweichler«.
Die Meinung eines hohen deutschen Amtstri-
gers, die heutigen Hiretiker seien weniger auf-
richtig als die fritheren, sie triten nicht aus der
Kirche aus, sondern verbreiteten ihre Hiresien



mitten in der Kirche, ist symptomatisch fiir die
Haltung vieler Hierarchen.

Eine solche Haltung férdert nicht den Prozef
einer Meinungsbildung in der Kirche, eine sol-
che Haltung verhindert einen solchen Prozef,
forciert die offizielle Intoleranz und zwingt die
>Abweichler< in den >Untergrund«. Eine solche
Haltung ist somit das Gegenteil eines echten
Pluralismus, den es auch im katholischen Raum
geben mufl, wenn der Glaube nicht zum sinn-
leeren Klischee werden soll. Der Mut, auch in
Fragen etwa des Zolibats oder der Jungfrauen-
geburt verschiedene Meinungen als katholisch
gelten zu lassen, steht allerdings im Wider-
spruch zur Tradition der >geschlossenen Gesell-
schaft, die in der Kirche auch heute noch vor-
herrscht und nicht nur von >Integralisten< alten
Stils, sondern auch von vielen der Welt gegen-
tiber »Scheinliberalen« verfochten wird.

Die letzte Konsequenz einer >offenen Gesell-
schaft« Kirche wire die Anerkennung der Tat-
sache, daf} in der einen katholischen Kirche viele
Kirchen koexistieren — die Kirche des Hochmit-
telalters ebenso wie die Kirche des Barock, die
Kirche des 16., 17., 18., 19. Jahrhunderts eben-
so wie die Kirche des 20. Jahrhunderts und
vielleicht in schwachen Ansitzen schon die Kir-
che des 21. Jahrhunderts.

Zur >offenen Gesellschaftc sowie zu einer funk-
tionierenden Demokratie in der Kirche gehért
auch das Prinzip Uffentlichkeit. Offentlichkeit
stellt in der Kirche immer noch ein Synonym
fiir Indiskretion dar. Journalisten gelten in der
Kirche noch immer als Verbiindete der sbdsen
Welte, als fiinfte Kolonne des >Feindes, der mit-
hérte. Auch auf Synoden sind sie im Grund nur
so lang gern gesehen, als sie sich in ihren Arti-
keln an die offiziellen Bulletins halten.
Offentlichkeit und Einschitzung der offent-
lichen Meinung zeigen ein weiteres Mal, wie
weit die Kirche noch von der heutigen Welt ent-
fernt ist. Der fehlenden Offentlichkeit der mei-
sten kirchlichen Gremien, der fehlenden Praxis
des Pluralismus entspricht der unterentwickelte
Zustand der 8ffentlichen Meinung in der Kir-
che. Noch glauben die meisten Hierarchen, dafl
>offentliche Meinung« nur das ist, was aus dem
Bischofspalais in die Offentlichkeit dringt. Die
meisten Laien fiigen sich — teils aus Mangel an
theologischen Kenntnissen, teils aus anerzoge-
nem Gehorsamsdenken. Auch hier zeigt sich:
Die Aufklirung in der Kirche hat erst begon-
nen, der Ausgang aus der (nur zum Teil) selbst-
verschuldeten Unmiindigkeit der Christen steht
erst am Anfang.
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Zur Diskussion

Roubidek
Kritischer Katholizismus und demokratischer
Sozialismus

Es gehort zu einem Kennzeichen des politischen
Nachkriegskatholizismus wie auch zur Ideolo-
gie des »antikommunistischen Abwehrkampfese,
zu verschweigen, daf es im deutschen Katholi-
zismus nach 1945 ein Plidoyer fiir einen demo-
kratischen Sozialismus gegeben hat und auch
heute noch gibt.

Es sei daran erinnert, daf} es katholische Arbei-
ter nach dem Krieg verstanden, unter der Lei-
tung des Gewerkschaftsveteranen aus der Wei-
marer Zeit und des Widerstindlers gegen
Adolf Hitler, Jakob Kaiser, der Gesamt-CDU
ein sozialistisches Programm zu geben, das
s»Ahlener Programm: von 1947. Dieses Pro-
gramm jedoch blieb nur eine Episode, da Lud-
wig Erhard als Vorsitzender des Zonenwirt-
schaftsrates damals schon die Weichen zur
liberalen Marktwirtschaft stellte. Die soziali-
stische Alternative aus den Reihen des Katho-
lizismus, wohl am deutlichsten sichtbar in dem
Versuch von Walter Dirks, schon 1945 eine
»Einheitspartei Deutscher Sozialisten< zu griin-
den, blieb jedoch erfolglos. Alle weiteren Ver-
suche in dieser Richtung verharrten auf der
Ebene der Theorie: Zu nennen sind hier vor
allem die »Frankfurter Heflec um Walter Dirks
und Eugen Kogon und die »Misinchner Werk-
heflec um Rainer Haun und Gerhard Hirsch-
auer. Letztere haben gleichzeitig innerhalb der
linksliberalen, radikal-demokratischen und lai-
zistischen >Humanistischen Union< fiihrende
Positionen.

Den jiingsten Versuch in dieser Richtung stellt
wohl die monatlich in Bochum erscheinende
Zeitung >Kritischer Katholizismuse dar; sie ist
einer der im Nachkriegskatholizismus zweifels-
ohne interessantesten und auch wagemutigsten
Ansitze zu einem sozialistischen Engagement.
Die Zeitung ist hervorgegangen aus den »Rothen-
felser Werkbeflen:, dem ehemaligen Organ der
Quickborn-Jugendgruppen, und erschien erst-
mals auf dem letzten Katholikentag in Essen
(1968) in einer Gesamtauflage von 39000
Exemplaren. Das Herausgeber- und Redak-
tionsteam setzt sich aus 10 Personen zusam-
men: teils Studenten, teils berufstitige Theolo-
gen, Politologen und Journalisten.

Der Kritische Katholizismuse versucht, die
gesellschafts- und kirchenkritischen Ansitze im
deutschen Katholizismus erneut aufzugreifen
und konsequent weiterzufiithren auf dem Boden
und im Rahmen der sich seit einigen Jahren
immer mehr herausbildenden auflerparlamen-



