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Glaubenssubstanz auf die Dauer bewahrt werden kann
ohne diese konstruktiven, positiv (und nicht exhibitio-
nistisch) ausgerichteten briiderlichen Gespriche. Diese
beiden Grundformen kénnten unter den gegebenen Be-
dingungen gemeinsam vielleicht der Normalfall des
kiinftigen kirchlichen Bufiverfahrens werden, so dafi der
Christ, der sich seiner durchschnittlichen Siindigkeit,
seiner Hilfs- und Gesprichsbediirftigkeit und zugleich
seiner kirchlich-gesellschaftlichen Existenz bewufit ist,
auf lingere Zeit auf keine dieser beiden Formen ver-
zichtet. Die dritte Grundform, das richterliche Tribunal,
von dem das Trienter Konzil spricht, wire dem gegen-
iiber die eher seltenere Form. Thr Ort wire wie bisher
der Beichtstuhl, der das richterliche Verfahren und die
Amtlichkeit der Vershnung des reuigen Todstinders mit
der Kirche zum Ausdruck bringt. Der Beichtstuhl trigt
geniigenden >Offentlichkeitscharakter« und garantiert
gleichzeitig Diskretion, so dafl nicht zu erwarten ist, hier
werde eine Reform des Ritus ansetzen.

Eine Restaurierung des altkirchlichen Rekonziliations-
ritus wire wahrscheinlich fiir die Pastoral kein Gewinn,
sondern eine Belastung. Ebenso wiren die blofle Ab-
schaffung des jetzigen >Beichtstuhls< und eine fortge-
setzte Propaganda gegen die »Andachtsbeichte« durch-
aus keine legitime Reduktion auf das Wesentliche,
sondern meines Erachtens ein Angriff auf die unver-
zichtbare Glaubenssubstanz. Jedoch scheint es mir keine
Verletzung des >ius divinume¢ in Sachen des Bufisakra-
ments zu sein, wenn man nicht in Richtung einer Re-
duktion, sondern in Richtung einer Differenzierung und
Auseinanderfaltung des sakramentalen Bufiverfahrens
weiterdenkt.

Zumindest in der Volksfrommigkeit und in der Verkiin-
digung, die sich ihrem Niveau anpafit, wird das Buf}-
sakrament gerne als Versshnung des Menschen mit Gott
bzw. Gottes mit dem Menschen aufgefafit und darge-
stellt. Handelt es sich im Falle der Ohrenbeichte nur
mehr sehr entfernt um einen >Kult« (hier dominiert trotz
ekklesiologischer Erklirungsversuche ein Gnaden- und
Heilsindividualismus), so kann man bei den neuen For-
men der BuBBandachten von einem Wiederaufleben eines
Versohnungskultes sprechen. In der gegenwirtigen Aus-
einandersetzung der Verfechter beider Formen des Bufi-
sakramentes kann eine Analyse im Sinne der Klirung
des religionsgeschichtlichen Hintergrundes des Versoh-
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nungskultes gute Dienste tun. Sehr oft fehlen bei diesen
Diskussionen und Gesprichen die kritisch reflektieren-
den und gepriiften Kategorien, die es erlauben, iiber
Wert und Unwert, Kirchlichkeit und Unkirchlichkeit,
Erlaubtheit und Unerlaubtheit traditioneller und neuer
Formen zu entscheiden.

Die Vorstellung einer Versdhnung zwischen Gott und
den Menschen, d.h. der Wiederherstellung eines gestor-
ten Verhiltnisses zwischen beiden Seiten, hat ihren Ur-
sprung nicht im christlichen Bereich, sondern reicht weit
in die archaische Religiositit zuriick. Deutliche Hinweise
dafiir sind die biblischen Befunde. Im Alten Testament
haben Versohnungsaussagen und -handlungen eine ganz
geringe Bedeutung. Erst mit der Kultisierung in der
nachexilischen Zeit, als die Unmittelbarkeit der Gottes-
beziehung, des Bund-Denkens, des heilsgeschichtlichen
Bewufitseins in religiose Kanile geleitet wurde, als der
Glaube der Patriarchen und Propheten zur monotheisti-
schen Hochreligion wurde, gewinnen Versshnungskult
und Versshnungstheologie eine immer zentralere Bedeu-
tung.!

Dasselbe 1if8t sich im Neuen Testament feststellen:
»Eine eigentliche Versshnungstheologie begegnet ... nur
im Corzus Paulinum«® und dieses Versshnungsmotiv
stammt — so ist auch das Fehlen etwa bei den Synopti-
kern zu erkliren — aus der Doxologie der hellenisti-
schen Gemende, d. h. Paulus greift — etwa in 2 Kor 5,
18-20 — auf vertraute religiose Motive zuriick, die die
korinthische Gemeinde von ihrer religiosen Vergangen-
heit her zur Verfiigung hatte und mit deren Hilfe sie Je-
sus als den >Diener der Versshnung« begreifen konnte.
Aber weder der Hellenismus noch der orientalisch-syn-
kretistische Wurzelboden der nachexelischen Versoh-
nungsvorstellungen im Alten Testament® diirfen fiir sich
beanspruchen, die Versshnungsidee geboren und ent-
wickelt zu haben. Sie reicht nachweislich in die vorge-
schichtliche Zeit zuriick und hingt deutlich mit den sehr
verwandten Sithne-, Tabubruch- und >unio-magica«
Vorstellungen magisch-archaischer Religiositdt zusam-
men.

Dem archaischen Menschen erschien seine Umwelt als
etwas Unfaflbares, dem er sich ausgeliefert, von dem
er sich in allem abhingig wufite und fiihlte. Die iiberall
lauernden Gefahren durch wilde Tiere, giftige Insekten,
Uberschwemmungen, Unwetter — das Angewiesensein
auf Beutetiere, auf das Bodenwachstum, auf Trink-

1 K. Kocn, Art. Verséhnung, in: RGG VI, 31962, 1368.

2 R. PrscH, Art. Verséhnung im Neuen Testament, in: J. B. BAUER
(Hrsg.), Bibeltheologisches Worterbuch 11, Graz—Ksln #1967, 1412.
3 Vgl. dazu G. HIERZENBERGER, Der magische Rest. Ein Beitrag zur
Entmagisierung des Christentums, Disseldorf 1969, 293-305.
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wasser — Krankheiten und sonstige Ungliicksfille —
das Zusammenleben mit anderen, Feindschaften, Freund-
schaften, Geschlechtlichkeit, Stammesfehden — schliefilich
der Tod als die unverfiighare Grenze... in allem
erlebte er eine komplexe Macht am Werke, die alles
bestimmte und die Fiden in Hinden hielt. Ein sehr
charakteristisches Tabuverbalten war die Folge. Der un-
sichtbaren Macht, die sich offensichtlich dem Zugriff des
Menschen entziehen wollte, wurde der Mensch gerecht,
wenn er Grenzen respektierte, die ihren Bereich vom
Lebensbereich des Menschen absicherten. Wer sich an
diese Grenzen hielt, konnte sicher sein, in Frieden leben
zu konnen. Fachleute auf dem Gebiet des Tabuverhal-
tens, die Priester?, unterrichteten die Heranwachsenden,
regelten den Umgang mit den geheimnisvollen Michten,
garantierten durch ihre vermittelnde Titigkeit Ordnung
und Harmonie, die >unio magicac, in der man sich ge-
borgen wufite. Diese magische Einheit war der Wurzel-
grund aller Ordnung und des ganzen Lebens. Nur wer
sich an die so begriindete Ordnung hielt, nahm am >wah-
ren Leben« teil, entging der Vernichtung, konnte Leben
und Tod bestehen. Jede Individualitit und Eigenstin-
digkeit barg in sich die Gefahr stindigen Tabubruchs,
d. h. des Herausfallens aus der heiligen Ordnung, aus
der bergenden Einheit. Dies aber hatte den Verlust des
wahren Lebens zur Folge und bedeutete ewigen und
endgiiltigen Tod. Trotzdem gab es immer wieder ein
Verletzen der Tabuvorschriften — bewuft oder unbe-
wuflt. Jede derartige Verletzung gefdhrdete die gesamte
Gesellschaft, mufite deshalb wiedergutgemacht werden.
Dies geschah durch Sibneleistungen, denen sich der
Tabubrecher unterziehen mufite. Wenn dies aus irgend-
welchen Griinden nicht moglich war, mufite stellvertre-
tend Siihne geleistet und die gestdrte Ordnung wieder-
hergestellt werden. Auch dariiber hatten die Priester zu
befinden, denen dadurch natiirlich eine zentrale Stellung
in der Gesellschaft zukam. Solche Siihne konnte in viel-
filtiger Weise geleistet werden. Besonders als man im
Laufe der Zeit Unheil aller Art auf den Zorn der Got-
ter (Ddmonen, geheimnisvolle Michte) zuriickfiihrte® —
die dadurch einen Tabubruch anzeigten — und folgerich-
tig einen richtigen Siihnekult entwickelte, entstand eine
breite Skala von Moglichkeiten. P. Schebesta berichtet
z. B. von den Semang Negrito auf Malaya: »Wenn ein
Gewitter iiber dem Lager heraufzieht, schreiten die
schuldbewufiten Semang zum Blutopfer. Sie schneiden
sich mit Bambusspieflen in die Waden und mischen ihr
Blut mit Wasser und schleudern es gegen das Gewitter

4 Vgl. dazu G. HIERZENBERGER, Priester gibt es in allen Religionen,
in: Priester gestern — Priester morgen, Wien 1969 (erscheint im
Herbst).

5 K. PriMM, Art. Sithne, in: LThK IX, Freiburg 1964, 1152.
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mit folgenden oder dhnlichen Rufen: Hére auf zu don-
nern, Karei, schau, ich tue genug fiir meine Siinden!
Dann giefit man etwas von dem Blut auch auf die Erde,
das ist fiir die Erdmutter Manoid, und sagt: Grofimut-
ter Manoid, gehe doch hinauf und beschwichtige deine
Enkel dort oben, die das Donnergetdse machen! Wir
haben hier Angst davor, wir leisten auch Sithne fiir
unsere Schuld, sieh da, unser Blut!«®

»Versohnung 13t sich kaum von Siihne abgrenzenc,
beides bedeutet die »Wiederherstellung eines zwischen
Gottern und Menschen gestérten Verhiltnisses«”. Dies
deshalb, weil sich Religionen nicht sprunghaft, sondern
kontinuierlich weiterentwickeln und sehr oft Elemente
und Ausdrucksformen eines vergangenen Kontextes in
neue Zusammenhinge integriert werden. Trotzdem be-
steht ein fundamentaler Unterschied im dahinterstehen-
den Gottesbild. Bei der Sithne kann es sich um mensch-
liche Leistungen von unter Umstinden auch dinglicher
Natur handeln, die noch dazu oft auch nur mechanisch
vollzogen werden und doch die gewiinschte »Wirkung«
haben. Bei der Versshnung herrscht das subjektive Be-
wufltsein einer individuellen Verschuldung vor (auf Sei-
ten des Menschen) und die Uberzeugung von der Frei-
heit der Gottheit, die erbetene Verschnung zu gewihren
oder zu verweigern. Natiirlich ist auch diese in persona-
ler Sphire geschehene Versshnung nicht davor gefeit,
von magischen Sithnevorstellungen iiberlagert und per-
vertiert zu werden (>Uberhangsmagie<). Schon der Aus-
drudk >Versdhnungskult« weist darauf hin.

Der geschichtliche Mensch, der sich aus der archaischen
unio-magica-Vorstellung geldst hat und zur Individua-
litdt und Personalitit durchgestoflen ist, lebt in einer
enttabuisierten Welt, d. h. er weil die Ordnung und
die notwendigen Grenzen anders als durch geheimnis-
volle Regeln begriindet. Wenn er sich gegen diese Ord-
nung verfehlt, wenn er Regeln nicht einhdlt, Grenzen
iiberschreitet, sich selbst untreu wird, anderen schadet,
dann weifl er sich vor Gott, dem Ursprung und Grund
der Ordnung, schuldig. Sobald er dies erkennt und sein
Verhalten mit seinem Gewissen konfrontiert, seine Feh-
ler bereut und zur Umkehr bereit ist, ist er zur Versth-
nung disponiert.

Hier zeigt sich ein neuer Unterschied zur Sithneleistungs-
vorstellung: Der geschichtlich-religiose Mensch weifl
nimlich, dafl Versshnung nur méglich ist, wenn Gott
sie anbietet; anders ausgedriickt: er erfaflt die Ordnung
als etwas Undingliches, Personales, das nicht durch Lei-

8 Vgl. P. ScuesesTa, Die Religion der Primitiven, in: F. KoniG
(Hrsg.), Christus und die Religionen der Erde 1, Wien *1956, 576.
7 G. LaNczZKOWSKI, Art. Versohnung, in: RGG VI, #1962, 1367.
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stung wiederherzustellen ist. Bufle und Umkehr und
die Hoffnung und der Glaube an die Chance des Neu-
anfangs von Gott her sind die Haltung des Menschen,
der sich mit Gott verschnen will.

Wenn sich der in dieser Weise auf Versshnung einge-
stellte Mensch aber vorgeformter Mittel bedient, die aus
einem {iberholten Zusammenhang stammen, werden
iiber kurz oder lang die alten Vorstellungen wieder die
Neuansitze iiberwuchern. Dies war z. B. in der synkre-
tistischen Religiositit des Hellenismus der Fall. Wegen
der ausgeprigten Weltangst des hellenistischen Men-
schen bildeten die Verschnungsbestrebungen einen
Groflteil der damaligen Religiositit. Da aber die per-
sonale Sphire zu wenig deutlich die Bufigesinnung und
die Versdhnungsbereitschaft der Gotter (Gottes) zum
Ausdruck brachte, nahmen religios unterwertige Siihne-
mittel iiberhand (Zauberei, Beschworung, Mysterien-
kult).

Diese Entwicklung von magischen Siihnepraktiken zu
personal-religiosem Versthnungsverhalten und die Ge-
fihrdung des erreichten Niveaus lifit sich besonders
deutlich im Alten Testament erkennen.

»Das Alte Testament kennt Verséhnung der Sache nach
sehr wohl, es findet sich in ithm aber keine Versshnungs-
lehre als eigenstindige Grofle, ja nicht einmal ein eige-
ner Begriff, der eine terminologisch klare Trennung von
dem umfassenderen Komplex der Aussagen um kipper
(= siihnen) in befriedigender Weise erlaubte.«® Siihne
bedeutet im Alten Testament die Wiederherstellung des
Bundes und der Gnade, die Besinftigung des gottlichen
Zorns durch Kultakte und Wiedergutmachung des Scha-
dens.® Dies geschieht durch Mittelspersonen (Lv 5, 6),
durch rituelle Reinigungen (Lv 14, 53), durch Fiirsprache
der Glaubensminner (Gn 20, 17), durch priesterliche
Opfer (Mich 6, 6 f), durch Blut von Opfertieren (Lv 4,
5 ff), durch Bittgebete verbunden mit einem Opfer unter
ganz bestimmten Voraussetzungen (Dt 21, 1-9), die
deutliche Parallelen zu anderen Religionen von archa-
ischer Struktur aufweisen. Das Neue, das demgegen-
iber Versohnung bedeutet, ist die Tatsache, daff Jahwe
nie als Objekt, sondern immer als Subjekt behandelt
wird: Jahwe ist der eigentlich Handelnde, der die Ver-
sohnung will und die Sithne erméoglicht. Von sich aus
hat der Mensch keinerlei Méglichkeit, Versdhnung mit
Gott zu bewirken. So kénnen Versohnung und Siihne
erst richtig verstanden werden, wenn man die Aussagen
iiber den Bund mit Gott, iiber die Erwihlung des Vol-

8 Q. Kaiser, Art. Verséhnung, in: J. B. Bauer (Hrsg.), Bibeltheo-
logisches Worterbuch 11, a. a. O. 1405,

9 W. KorNFELD, Art. Sibne im AT, in: LThK IX, Freiburg 1964,
1152-54.
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kes, iiber die Gerechtigkeit Gottes und die Rechtferti-
gung des Menschen, iiber Gnade und Siindenvergebung
mitbedenkt. Dann wird ndmlich klar, daf} die konkreten
Sithneleistungen nichts Eigenstindiges aufweisen, dafl
vielmehr nur der Geist, in dem sie geschehen, die Ver-
sohnung des Volkes Israel mit Jahwe von allen anderen
Versohnungsbestrebungen unterscheidet.

Dieser Geist aber besteht darin, Jahwe als den absolut
Souveridnen anzuerkennen, ihn zu suchen (Am 5, 4), zu
ihm zuriickzukehren (1 Sam 7, 3) und sich vor ihm zu
demiitigen (2 Kg 22,19); dann schaft Jahwe ein
neues Herz (Ez 18, 31) und ist bereit, sich zu verschnen
(Ex 34,6 ff: »Als Mose den Namen des Herrn anrief,
ging der Herr vor seinem Angesicht voriiber und rief:
Der Herr, der Herr — ein barmherziger und gnidiger
Gott, langmiitig und reich an Huld und Treue, der Gna-
de bewahrt bis ins tausendste Geschlecht, der Schuld und
Missetat und Siinde verzeiht . . .«).

Totschlag, Mord, Vergehen am Banngut, Ehebruch, Ver-
stofRe gegen rituelle Vorschriften u. dgl. waren vor dem
Exil Ursache der Stérung des Verhaltnisses zwischen den
Menschen und Gott. Seit dem Exil, als sich durch den
Zusammenbruch von 587 v. Chr. die Schuldgefiihle
hiuften und durch die politische Ohnmacht und Unter-
driickung nicht mehr zu iiberwinden waren, verstirkte
sich das Streben nach Siihne und Versdhnung in unge-
heurem Mafle und wurde (vor allem in der Priester-
schrift) zur Mitte des Kultes. Im Zuge der in dieser Zeit
geschehenen Endredaktion des Alten Testamentes wurde
dieses Siihnedenken auch in frithere Zusammenhinge
hineingetragen, die man von der neuen Basis her um-
funktionierte und in den Dienst des Aufrufs zur unab-
lassigen Siihne stellte (vgl. z. B. Ez 40-481!).

In dieser Zeit entstand auch die Gestalt des Ebed
Jahwe, des universalen Schuldtrigers (Is 52, 13-53, 12):
». .. darum soll er erben unter den Groflen, und mit
Starken soll er Beute teilen, dafiir dafl er sein Leben in
den Tod hingab und unter die Ubeltiter gezdhlt ward,
da er doch die Siinden der Vielen trug und fiir die Schul-
digen eintrat« (53, 12). ;

Alle — Priester, Volk, einzelne, Altar und Heiligtum —
bediirfen der Siihne, miissen entsiindigt werden (Ez 45,
18 ff). Den Hohepunkt in diesem Versshnungskult der
nachexilischen Zeit bildet der Versohnungstag, an dem
Jahr fiir Jahr das ganze Volk entsiindigt wurde:
». .. und Aaron soll den Bock, auf den das Los des Herrn
fillt, herzufilhren und ihn als Siindopfer darbringen;
der Bods aber, auf den das Los fiir Asasel fillt, soll
lebend vor den Herrn gestellt werden, damit man iiber
ihm die Siihne vollziehe, um ihn dann zu Asasel in die
Wiiste zu treiben . . . So soll der Bodk alle ihre Verschul-
dungen auf sich in eine Wildnis wegtragen« (Lv 16,9
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bis 10, 22). In der Folge wurden fast alle iiberkommenen
Riten zu Sithneriten gemacht: Brandopfer und Mahl-
opfer, Priester- und Levitenweihe, selbst die Feier des
Passa erhdlt in 2 Chr 30,17 diese Bedeutung: »Da
schlachteten die Leviten die Passalimmer fiir alle, die
nicht rein waren, um sie dem Herrn zu weihen«.

Die Versohnung wird in den Giitern des Lebens erfah-
ren. Gesundheit, langes Leben, Kinder, Abwendung von
Ungliick, Siege und dgl. sind ein Zeichen der Verzei-
hung Jahwes. Diese lineare Interpretation relativierten
schon die Propheten. Jeremias z. B. machte klar, dafl
auch im Leid, wenn man es als Gericht Jahwes annimmt
und durchsteht, Verzeihung geschieht (Jr 29, 10-14).
Die Weisheitsliteratur betont im selben Sinne die Be-
deutung der inneren Gesinnung (Spr 15, 8), der Um-
kehrbereitschaft, der Bufle.

Dieser Zug zur Individualisierung und Personalisierung
setzte sich nach der Zerstorung des Tempels und der Un-
moglichkeit, den traditionellen Versshnungskult zu
feiern, im Spitjudentum allgemein durch: Der Versoh-
nungstag wurde ein grofler Bufl- und Fasttag, Leiden
und Tod werden als hochwertige Siithnemittel (fiir sich
und fiir andere) begriffen und die Liebestitigkeit als
Erweis der Umkehrbereitschaft und Bufigesinnung ge-
fordert.

Der Versshnungskult Israels nach dem Exil war im
Grunde — gemessen am Niveau der Patriarchen- und
Konigszeit und an der Verkiindigung der Propheten —
ein Riickfall und Riickgriff auf archaische Religionsfor-
men, die nicht mehr — wie vor dem Exil - in das per-
sonale Gottesbild integriert und als religidses Ausdrucks-
mitte] verwendet wurden, sondern mit deren Gebrauch
auch das dahinterstehende magisch-religidse Gottes-,
Menschen- und Weltbild iibernommen wurde.

Der Kult weist Gott einen Platz zu, setzt voraus, dafy
er auf Dingliches angewiesen ist, begibt sich in die
Gefahr der Surrogate (Stindenbock!), des Formellen,
Rituellen, Institutionellen. Im Kult wird die eine Wirk-
lichkeit dualistisch zerrissen, lebt der Mensch in der
Illusion des >wahren Lebens< der wunderkriftigen Sym-
bole, der Wirkgewalt von Worten und Gesten, der
Automatik der Gottesbegegnung, fiihlt sich an Tabus
gebunden, an die niemand ungestraft rithren darf, ohne
die gesamte Gesellschaft zu gefahrden. Es ist eine gewisse
Tragik, dafl sich weder im geistigen Raum Israels die
personale Sicht der Propheten noch im geistigen Raum
der Griechen die rationale Sicht der Philosophen (die
Sithne und Bufle durch Urteilskorrektur ersetzen wollen)
durchsetzen konnten. Dasselbe gilt fiir das junge Chri-
stentum: Rechtfertigung und Versshnung mit Gott im
Glauben an Jesus Christus (vgl. z. B. 2 Kor 5, 18-20)
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wurden sehr bald durch religidse Ausdrucksweisen iiber-
lagert, die — dem damals herrschenden hellenistischen
Geist entsprechend — unweigerlich magische Sithnevor-
stellungen in das Christentum einschleusten.

Durch die konservierende Wirkung der systematisierten
Theologie und der offiziellen Kirchenordnungen verlor
man die Kraft der Unterscheidung, versiumte man die
Erfillung der Aufgabe, die sithnenden Handlungen
gegen mechanistisch-magische Miflverstindnisse abzu-
grenzen und Miflverstindnisse und Einseitigkeiten zu
korrigieren. So kam es zu einem Konglomerat verschie-
denartigster Siithne- und Versshnungsvorstellungen, die
alle — unbewuflt synkretistisch — unter der Etikette
schristlich« vertreten werden.

In den folgenden Bereichen wirkt sich dies in bedenk-
licher Weise'® aus:

a) Siindenbegriff: Wenn man das Wesen der Siinde darin
sieht, dafl durch eine menschliche Tat die gottliche Ord-
nung verletzt wurde und man dann fragt, wie dies wie-
dergutgemacht werden konne, bietet sich die Antwort
an: durch eine entsprechende Siihneleistung. In der
Argumentation, daff die Ordnung des unendlichen Got-
tes durch eine endliche Leistung nicht wiederhergestellt
werden konne, so daf es einer gottlichen Intervention
bediirfe, die durch den Gottessohn Jesus Christus gelei-
stet wurde, der durch seinen Siihnetod alle Siinden aller
Menschen aller Zeiten auf sich genommen und getilgt
und ihnen damit das ewige Leben erhalten bzw. erwor-
ben hat, 1488t sich deutlich der religionsgeschichtliche
Hintergrund erkennen. Die géttliche Ordnung, die den
Menschen im Leben hilt, wird durch Gebote und Ver-
bote geschiitzt; ein Bruch gefihrdet das Leben, die Men-
schen sind von sich aus ohnmichtig zur Wiederherstel-
lung, Gott sendet aus Liebe seinen Sohn, der durch sein
stellvertretendes Siihneleiden die gestrte Ordnung wie-
derherstellt — und dies ein fiir allemal. Hier hat man
ungebrochen die geheimnisvoll-dramatische Welt der
unsichtbaren lebenserhaltenden Macht aus der archa-
ischen Vorstellung beibehalten. Hier ist die Ordnung
eine vom Menschen und von der Welt isolierte Grofie
(Heteronomie). Hier ist Gott der Beleidigte, Gestorte,
d. h. der anthropomorph Gedachte. Hier wird etwas,
das sich in der Personalitit des Menschen abspielt, in
eine mystische Welt projiziert. Hier wird Jesu Leben
und Tod in eine religidse Sprache transponiert, die nicht
mehr die unsere ist (sie war die Sprache des hellenisti-
schen Menschen). Hier wird die Umkehr des Menschen
als Sich-der-geheimnisvollen-Wirkkraft-der-Erlosung-
Christi-Offnen verstanden und nicht als ein erneutes

10 Vel. dazu G. HIERZENBERGER, Der magische Rest, a.a.O. 137
bis 142, 214-221.
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Zu-sich-selbst-und-damit-zur-Fiille-Kommen. Hier wird
der im Alten Testament und in der Botschaft Jesu und
der Urkirche verkiindete Neuansatz zugunsten archa-
ischer Vorstellungen aufgegeben.

b) Bufisakrament: Wenn man das Bufisakrament als
kultische Rekonziliation des Stinders (Tabubrechers), der
zuvor wegen seiner Ubertretung sich selbst aus der Ge-
meinschaft des wahren Lebens ausgeschlossen hatte oder
durch die Reprisentanten dieser Gemeinschaft ausge-
schlossen wurde (Exkommunikation), versteht, so weist
man diesem Sakrament ganz im Sinne des eben bespro-
chenen Versshnungskultes die Funktion der Wiederher-
stellung der durch die Siinde gestdrten >unio-magicac
der Christen (Kirche) zu. Daf8 hier fiir den Glauben
keine andere Moglichkeit bleibt, als diesen Kult an sich
geschehen zu lassen (>unvollkommene Reue geniigt<) und
»fiir wahr zu halten<, dafl die zugesagte Wirkung auch
prompt eintritt, sollte ein Alarmzeichen sein, die Vor-
stellungen rund um dieses Sakrament kritisch zu prii-
fen. Besonders die neuen Formen der Buflandachten
miissen von derartigem Verstindnis freigehalten wer-
den, weil sie sonst leicht den Charakter des Kultisch-
Rituellen annehmen, wo nicht einmal mehr die perso-
nale Bereitschaft und Umbkehrbereitschaft, die sich im
»Zur-Beichte-Gehen« duflert, provoziert wird. Die Be-
deutung des Gemeinschaftlichen bei diesem Sakrament
mufl vom Personalen (Sozialen) her angesetzt werden:
die Atmosphire der Gemeinschaft, die gegenseitige Hilfe
zu ehrlicher Einsicht und Umkehrbereitschaft, die ver-
zeihende Nihe des >Bruders muf} im Vordergrund ste-
hen, nicht der >geheimnisvolle Leib Christi¢, durch den
jede Siinde eines einzelnen die Allgemeinheit gefahrdet.
Unter diesem ekklesiologischen Theologumenon verbirgt
sich — ziemlich unverhiillt — ein archaisches >unio-
magica«-Denken, das unserem heutigen Menschenbild
nicht mehr gerecht zu werden vermag.

¢) Bulwerke, Siindenstrafen, Ablafl: Wie die >Ohren-
beichte« durch den Formalismus ihrer Handhabung sehr
oft des alles entscheidenden personalen Charakters ent-
kleidet wird,!* so ist dies auch bei den eben genannnten
drei Stichwdrtern der Fall. Wenn man unter Bufle nicht
»Sithneleistung< im Sinne der archaischen Religiositit,
sondern >Umdenken, Neuausrichtung, Umkehr ver-
steht, haben von dieser Haltung losgeldste Bufwerke
keinen christlich relevanten Sinn. Im Gegenteil, sie fallen
unter das Gericht des paulinischen Affronts gegen die
judaistischen Bestrebungen einer Rechtfertigung durch
sLeistung« und >Werke« (Galater-, Romerbrief). In
einem kritischen Verstindnis bedeuten die Bufiwerke das

1 Vgl. z.B. die Ausfithrungen zum Bufisakrament von O. ScHOLLIG,
Die Verwaltung der heiligen Sakramente, Freiburg 1963, 109 ff.
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Leben aus christlicher Gesinnung, d. h. sie verlieren ihren
Sinn als isolierte Akte. Dasselbe gilt fiir die Siinden-
strafen: Natiirlich hat jedes menschliche Versagen, hat
jeder Abfall von dem, was sein und geschehen sollte,
hat jede Lieblosigkeit, Schidigung und Selbstentfrem-
dung Folgen, die durch Umkehr nicht hinweggezaubert
werden, sondern wiedergutgemacht werden bzw. ertra-
gen werden miissen. So gesehen ist es das >Ausbadenc
dessen, was man angerichtet hat. Diese >Strafen< aber
von der Schuld zu isolieren, in »>zeitlichec und >ewigex
einzuteilen und einen Katalog der Tilgungsmdglichkei-
ten aufzustellen, verweist in den Kontext der Tabu- und
Sithnevorschriften. Das Ablaflwesen ist nur die Kon-
kretion dieser problematischen Ansicht. Hier geschieht
eine bedenkliche Verkultisierung selbstverstindlichen
christlichen Verhaltens und dadurch eine Verdinglichung
des Menschen und Gottes, d. h. Abfall vom personalen
Niveau des christlichen Gottes- und Menschenbildes.

Immer horbarer wird heute der Wunsch nach einer
authentisch sakramentalen Buffeier der Gemeinde.!
Dieser Wunsch ist um so verstindlicher, als innerhalb
der liturgischen Erneuerung das Bufisakrament immer
noch in seiner alten Form gespendet wird, wihrend die
Gldubigen stets weniger den Weg zur Beichte finden.
Die Kirche als das »allumfassende Heilssakrament«?
muf} unruhig werden, wenn sie ihren Einzelgliedern nur
noch so selten mit letztem Selbstengagement begegnen
kann, insoweit die Siinde ihr christliches Dasein verun-
staltet hat. Sie muf} sich ernsthaft fragen, wie sie die
gegenwirtige Beichtkrise iiberwinden kann. Wenn sie
dabei kritisch die Praxis beobachtet, kann sie folgendes
Ergebnis notieren: Vielen Christen ist das Verstindnis
fiir Stinde und Vergebung noch nicht abhanden gekom-
men, und sie haben auch ein Gespiir dafiir, daf} die
Kirche hier mit im Spiel sein muf}. Weil ihnen jedoch
die private Beichte wenig zusagt, erscheinen sie zahlreich
zur gemeinsamen Buf}feier. Sollte man dieses Phinomen
nicht als positives Zeichen der Zeit deuten und die Buf}-
feier als authentisches Bufisakrament gelten lassen?

1 So bei einem internationalen Gesprich in Aachen im Mirz d. J.,
wo die Theologen die Bischdfe einmiitig darum baten. Vgl. Konzil -
Kirche — Welt, in: Informationsdienst der Katholischen Nachrich-
ten-Agentur vom 12, Mirz 1969, 2.

2 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche >Lumen gentiumc,
Nr. 48.



