ken zu Gott sprechen kann. Er wird selber ein-
stimmen, um diese Botschaft weiterzutragen als
einen Teil der inspirierten Botschaft Gottes an
die Menschen. Er wird iiber Gottes Herrlichkeit
nachsinnen, die hier verkiindet wird, um die
Glaubige der vorchristlichen Zeit rangen und
um deren Offenbarwerden auch der Christ beten
kann und soll. Dies gelingt wohl am leichtesten,
wenn das alternierende Gebet ihm Zeit lifit,
den Gedanken zumindest wihrend des Betens
des anderen Chores nachzugehen. Wo darum
das private Gebet diese Form der Pause nicht
schaflt, zeigen sinnvolle Antiphonen (hier kénn-
ten die Liturgiker noch manchenorts dem Beter
besser an die Hand gehen) einen Leitgedanken
oder gestatten Meditationspausen ein linge-
res Verweilen. Allerdings bedeutet dies ein Ver-
zichten auf ein Pensum in quantitativer Be-
stimmung.

Vor allem diirfte der heutige Gldubige nicht da-
durch iiberfordert werden, dafl ihm Psalm-
brocken vorgeworfen werden, die in sich zu-
wenig unmittelbar verstindlich sind, deren Zu-
sammenhang er nicht kennt, ja die gelegentlich
dem urspriinglichen Zusammenhang derart ent-
fremdet wurden, daf} sie nicht bloff vorchrist-
lich, sondern unchristlich werden (vgl. Missa
>Intret<). Es liefe sich denken, daff im Ge-
meindegottesdienst eine Weiterfithrung bis ins
neutestamentliche Heilshandeln Gottes den
Gliubigen vorgebetet oder -gesungen wird, da-
mit das Lob der Heilstaten in der Fiille der Zeit
nicht zu kurz kommt. So konnten die Psalmen
als Ausgangspunkt dienen dafiir, dafl der christ-
liche Psalmschluf im >Ehre sei dem Vater« einen
wirklich bewufiten und vollen Klang bekime.

Laienpredigt

Die kirchliche Verkiindigung, besonders auch
die Predigt, ist fiir viele — Prediger und Zu-
horer — zu einem Problem geworden. Die fast
schon alltigliche Erfahrung, dafl die Predigt
>nicht ankommt:, bedeutet eine Herausforde-
rung, nach neuen Wegen der Verkiindigung,
nach einer neuen Sprache der Predigt zu suchen.
In dieser Sparte »Laienpredigtc sollen in Zu-
kunft Predigten von Nichttheologen verdffent-
licht werden. Dabei kdnnen gerade Journalisten
wesentlich zu einer Sprache beitragen, die all-
gemein verstanden werden kann. Der Leser
moge sich vor Augen halten, dafl es sich hier um
Experimente handelt, ohne die heutige Ver-
kiindigung wohl nicht auskommt.
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Vilma Sturm
Ansprache in einer Votivmesse fiir den
Frieden (vor Priestern)

In dieser Messe, so haben wir uns vorgenommen,
wollen wir mit Gott tiber den Frieden sprechen.
Mit Gott iiber den Frieden sprechen — wie sollen
wir das tun? Gewohnheitsmiflig legt sich uns
die alte Ubung nahe, ihn ganz einfach zu bitten,
er moge uns seinen Frieden schenken. Wir bitten
dann gern um »jenen Frieden, den die Welt
nicht geben kann«, wie wir Johannes 14, 27 bis-
her so schlecht iibersetzten. In neuen Bibelaus-
gaben heifit es, sicherlich besser und richtiger:
»Frieden lasse ich euch zuriids, meinen Frieden
gebe ich euch; nicht wie die Welt gibt, gebe ich
euch.« — Wir bitten auch gern um den inneren
Herzensfrieden, der zwar nicht unwichtig ist,
der aber womdglich die Welt im argen lifit wie
eh und je. — Und dann bitten wir schlieflich
auch um den Volkerfrieden, worunter wir aber
oft nichts als Ruhe und Sicherheit fiir uns selber
verstehen. Ich glaube daher, diese Gewohnheit
ist, wie alles, was wir aus Gewohnheit tun, auf-
merksam zu iiberpriifen und woméglich durch
ein neues Tun zu ersetzen.

Der Verdacht liegt nahe, dafl es mit allgemei-
nen Anrufungen des Herrn, uns Frieden zu
schenken, nicht mehr getan ist. Kénnen wir ver-
langen, dafl er Frieden sozusagen wie einen
fliegenden Teppich vom Himmel sich hernieder-
senken it — ohne daf} wir selbst alle unsere
Krifte angestrengt und alles unternommen ha-
ben, was in unserem Vermégen stand, um aus
Streit Frieden zu machen? Nur die Bitte um das
Geschenk des Friedens wire bequem und billig,
wire Kinderart und entspriche nicht der Tat-
sache, daf} wir Gottes Partner, seine Mitarbeiter
sind bei dem groflen Werk, die Welt zu ordnen
und auf sein Kommen vorzubereiten.

Allzulange haben wir geglaubt, es sei seine
Sache allein, Frieden zu erhalten oder herbeizu-
fithren. Die Kriege waren uns eine Art Natur-
ereignis, das wir iiber uns ergehen lieflen, unab-
wendbare Katastrophen, entsprechend dem erb-
siindlichen Zustand der Welt. Noch ziemlich neu
ist die Erkenntnis, dafl Kriege vermieden werden
miissen und vermieden werden kdnnen, dafl der
Friede machbar ist — nach einem Wort Pauls VI.:
»Der Friede ist immer méglich.« Er ist méglich
und machbar — wir miissen ithn machen. Wir
miissen diese Aufgabe, den Frieden zu machen,
ebenso erfiillen, wie unsere anderen Aufgaben:
einen Beruf ergreifen, einen Lebenspartner su-
chen, ein Heim griinden, Kinder aufziehen, das
tigliche Brot erwerben. Kein Mensch kime auf
den Gedanken, angesichts jener Verpflichtungen
die Hinde in den Schof} zu legen und den Herrn
anzurufen, er moge dies fiir ihn besorgen. Gott
nimmt uns dies Geschift ebensowenig ab wie
unsere anderen Geschifte. Im Gegenteil. Es ist
zu befiirchten, dafl es ihn erziirnt, wenn wir es



hier beim Gebet bewenden lassen, anstatt Phan-
tasie und Intelligenz und die Krifte unseres Wil-
lens einzusetzen.

Es ist nicht allzuschwer sich vorzustellen, was
er denn von uns erwartet. Man mufl das so
konkret wie moglich sehen, mit allen Details —
denn nicht nur der Teufel, auch Gott ist im
Detail. Sich um Frieden miihen, das heifit etwa,
sich im Geist an die Orte der grofien kriegeri-
schen Auseinandersetzungen zu begeben und die
gegnerischen Positionen vorurteilslos zu erkennen
trachten. Sich immer wieder informieren — wenn
es moglich ist durch Material von beiden Seiten,
um sich ein Urteil bilden zu kénnen: Saigon ho-
ren #nd Hanoi, Israel und Agypten, Nigeria und
Biafra. Mit unermiidlicher Bereitwilligkeit die
verschiedenen Nachrichten miteinander verglei-
chen, Zeitungen und Biicher lesen, Gespriche
fithren, niemals im Urteil sich verfestigen, son-
dern immer bereit sein, sich zu berichtigen, schon
erhirtete Tatbestinde wieder in Frage zu stel-
len. Das wire iibrigens auch das wenigste, was
wir denen, die blutig leiden, an Solidaritit
schuldig sind: uns leidenschaftlich bemiihen, die
Ursachen und Hintergriinde der Konflikte zu
erkennen, in denen sie leben und sterben miis-
sen.

Information und Urteil sind aber erst der An-
fang. Es miissen auch alle Mdglichkeiten des
Eingreifens wahrgenommen werden. Es gilt, die
Umwelt zu alarmieren, immer wieder das Ge-
sprich auf jene Orte zu lenken, an denen Blut
vergossen wird, Teilnahme und titiges Interesse
dafiir zu wecken. Es gilt, Gleichgesinnte zu
sammeln und sie zu gezielten Aktionen zu ver-
anlassen, zu Bitten, Vorschligen, Resolutionen
und Protesten an die Adresse der Michtigen,
um mit solchen Willenskundgebungen deren
Handeln zu beeinflussen. Zum gegenwirtigen
Zeitpunkt wiirde das etwa bedeuten, jene Na-
tionen, die nach Nigeria Waffen liefern, zu
einem Verzicht auf solche Waffenlieferungen
aufzufordern.

Sich um den Frieden miihen bedeutet heute auch,
zu spiirbaren materiellen Opfern bereit sein fiir
die Armut in der Dritten Welt, in der wir die
allergefihrlichste Bedrohung des Weltfriedens
erblicken miissen. Es bedeutet, bei jeder Geld-
ausgabe zu {iberlegen, wie vielen indischen
Waisenkindern, wie vielen Napalmverbrannten
aus Vietnam, wie vielen jordanischen und biaf-
ranischen Fliichtlingen, wie vielen Asozialen in
Lateinamerika mit Geld zu helfen wire.

Sich um den Frieden mithen heifit aber nicht
blofi, sich fiir die Verhinderung und Beendigung
von Kriegen einsetzen. Friede ist ja nicht nur
die Abwesenheit von Krieg. Friede ist die Mog-
lichkeit, Konflikte gewaltlos auszutragen. Wir
miissen also nicht nur mit unseren Gedanken
und unserer Bereitwilligkeit zu helfen an die
Kriegsschauplitze eilen, wir miissen auch bereit
sein, in allen uns zuginglichen Konflikten auf
eine Losung, eine Entspannung hinzuarbeiten —
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ob es sich dabei um die Konflikte zwischen ver-
schiedenen Volkern oder die zwischen Establish-
ment und Revolution handelt. Wie kénnen wir,
wir Christen, Gott um Frieden bitten in dem
heftigen Streit, den unsere jungen Revolutionire
vom Zaun gebrochen haben, wenn wir es nicht
fiir der Miihe wert halten, sie anzuhdren, wenn
wir uns nicht bemiihen, uns ihnen verstindlich
zu machen? Ist es nicht vermessen zu denken,
Gott werde die Gefahren abwenden, die uns
von der Unruhe und Unzufriedenheit der jun-
gen Generation drohen, wenn wir sie nicht an
ihren Orten aufsuchen, uns dort mit ihnen zu-
sammensetzen und ihre Probleme mit ithnen be-
sprechen, ja versuchen, diese zu den unsrigen zu
machen, wenn wir sie nicht auch in unsere Kir-
chen und Gottesdienste, an denen ihnen anschei-
nend so viel gelegen ist, einladen? Wiren nicht
gerade sie es, mit denen Jesus sich zu Tische
setzte, wenn er heute unter uns wire?

Erst wenn dies alles geschehen ist, erst wenn wir
selbst all unsere Krifte aufs Zuflerste angespannt
haben, diirfen wir den Herrn bitten, diesen unse-
ren Kriften zu Hilfe zu kommen mit seiner
Kraft und uns Frieden zu gewihren. Frieden
nicht als Abwesenheit von feindlicher Be-
drohung; dies zu wiinschen wire utopisch. Son-
dern Frieden als die Mdglichkeit, auch mit dem
Gegner gewaltlos umzugehen und selbst einan-
der entgegengesetzte Absichten in eine Richtung
zu bringen — in die Richtung des neuen Him-
mels und der neuen Erde, wo der Léwe und das
Lamm miteinander verséhnt sind.
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