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>Weibec ist nach der Definition des »Lexikon fir Theo-
logie und Kirche« ein »Ritus, mit dem eine Person oder
eine Sache in den Dienst Gottes gestellt wird.«*® Wenn
man bedenkt, welche Assoziationen Begriffe wie Weih-
rauch, Weihwasser usw. in der Offentlichkeit heute wek-
ken, dann ist es nicht unverstindlich, daff mancher Prie-
ster selbst heute lieber von >Ordination« als von >Prie-
sterweihe« redet. Die — in bezug auf einige christliche
Kirchen — durchaus richtige Formaldefinition verdeckt
in ihrer Eleganz nidmlich eine Besonderheit, die gerade
das Priester- und Predigeramt in den christlichen Kir-
chen auszeichnet. Es ist keineswegs die »Weihe« selbst,
Akte dieser Art gibt es auch in der profanen Alltagswelt
genug. Aber eine analoge Definition fiir all die »Weihens,
die am neuen Stiick Autobahn, bei der Taufe (!) eines
Schiffes oder bei der Ertffnung eines neuen Kaufhauses
zelebriert werden, miifite lauten: »ein Ritus, mit dem
eine Sache in Dienst gestellt wird«. Der entscheidende
Unterschied: immer und ausschliefilich sind diese Akte
auf Sachen bezogen. Nirgendwo sonst aber in unserem
Kulturkreis gibt es eine Weihe junger Erwachsener in
einem der Ordination vergleichbaren Sinn, da auch die
Vereidigung von Staatsbeamten, Soldaten oder Sport-
lern zur Olympiade den Charakter einer Selbstverpflich-
tung trigt, in keinem Fall aber diesen Grad von passiver
Hinnahme erreicht, wie er etwa in der Zeremonie der
Handauflegung zum Ausdruck kommt. Das Problem,
das sich damit stellt, ist die Frage, bis zu welchem Aus-
mafl Tradition im Ritus ein Selbstwert sein darf und
soll, wieweit man das Symbol fiir Kontinuitit und
Identitdt der Kirche mit sich selbst iiberziehen kann,
ohne zu bedenken, daf man diese Tradition u. U. teuer
bezahlen mufl, wenn z.B. diejenigen wegbleiben und
sich andere Berufschancen suchen, die bei sinnvoller An-
passung der Ordinationsriten durchaus zum Priesteramt
bereit wiren. Es scheint so, dafl man hiufig noch iiber-
sieht, dafl Traditionen eben nicht nur auf die Dauer po-
sitive Erfahrungen kumulieren, sondern in einer sich
wandelnden Gesellschaft auch Hindernis fiir die Ver-
wirklichung eben dessen sein konnen, was sie symbolisch
zum Ausdruck bringen wollen. Die Herausstellung der
Tatsache, daf! die Handauflegung ein — im wortlichsten
Sinn — Unikum in unserem Kulturkreis ist oder der Hin-
weis, dafl — auch im neuen Ritus — die Beziehung des
Priesters zu seinem Oberen auf das Gelobnis von >Ehr-
erbietung und Gehorsam« reduziert bleibt, laufen nicht
unbedingt auf ein Plidoyer fiir einen eilfertigen Verzicht
auf derartige Gesten und Texte hinaus, um durch viel-
* Der 1. Teil (Kapitel I und II) des Beitrags ist in Heft 1 dieses

Jahrgangs erschienen.
» I ThK X, 980.
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leicht attraktivere Zeremonien die Priesterseminare wie-
der zu fiillen. So simpel und leicht zu steuern sind die
Zusammenhinge sicher nicht. Wenn man unterstellen
darf, daf das geltende Verstindnis vom Priesteramt
eine brennpunktartige Konkretion in den Texten und
Zeremonien des Ordinationsritus erfihrt, dann lassen
sich von hier aus gewisse Riickschliisse auf die Art und
Weise der Situationsbeurteilung durch den Kirchenappa-
rat, aber auch — angesichts des Riickgangs der Meldun-
gen zum Priesteramt — auf die Beurteilung durch die
potentiell dazu Berufenen ziehen. Trotz einiger Kiirzun-
gen, Glattungen und Anpassungen des neuen Ritus
gegeniiber dem alten 148t sich insgesamt wohl ohne Wi-
derspruch sagen, dafl der Akt der Priesterweihe — in der
Intention wie in der Sache selbst — heute um einige Grade
mehr den Leitlinien des Zeitbewuftseins zuwiderlduft als
irgendwann seit den Tagen Konstantins. Die Folgen da-
von — das Sinken der Nachwuchszahlen — haben jenen
Trott von guten Sitten und alten Gewohnheiten abrupt
unterbrochen, nach denen in manchen Familien und
einigen Berufen zweite oder dritte Sohne zum Priester-
amt einfach bestimmt waren, wodurch in einem ein-
gespielten >do-ut-des-Mechanismus< der Apparat mit
Klerikern versorgt wurde, die eben dadurch auch selber
versorgt wurden. Der Zerfall dieser Gewohnheiten
isoliert das Amt in doppelter Weise: es wird weniger
Priester geben, und die Wahl dieses Weges wird als noch
absonderlicher gelten bei der groflen Mehrheit jener, die
sich fiir »richtige< Berufe entscheiden.

Diese Entklerikalisierung der Kirche — weniger aus Ein-
sicht, sondern weil die Kleriker aussterben — stellt und
beantwortet zugleich jene entscheidende, seit Jahrzehn-
ten schon in der Kirche diskutierte Frage nach ihrem
Selbstverstindnis in der Gegenwart: Volkskirche und
Ordnungsmacht, assoziiert den Spitzen von Staat, Par-
teien und wirtschaftlichem Management, oder aber Kirche
in der Vielfalt individueller Ausprigungen, mitten in
der Welt ohnehin, sichtbar reprisentiert in der Glaub-
wiirdigkeit einzelner Menschen.?®

Von hier aus ist dann auch zu fragen, ob die Riten der
Ordination (und damit das geltende Verstindnis des

3 Bei der Beschreibung dieses anderen Verstindnisses von Kirche,
das man einer etablierten Institution Kirche gegeniiberstellen miifite,
fehlen logischerweise die Begriffe, da es sich ja eben nicht um kon-
kurrierende Apparate, Gruppen oder >Lager< handelt, die kontra-
diktorisch beanspruchen, >die« Kirche zu reprisentieren. Darum sind
auch Begriffe wie >Kirche der Armen« oder >Kirche der Revolution«
nur zeitbedingte Spiegelungen des status quo, vielleicht notwendig,
um durch eine extreme Konfrontation den status quo iiberhaupt
erst einmal ins Bewufltsein zu bringen, von dessen Anderung man
dann die Anderung der Verhiltnisse selber erwartet.
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Amtes) derart an die Kodifikation bestimmter histori-
scher Entwicklungszustinde gebunden bleiben miissen,
daf} es geradezu zu Uberlagerungen von funktional di-
vergierenden Traditionsformen kommt, die eben dadurch
— durch das strikte Festhalten wider alle Einsicht — ex
post quasidogmatischen Charakter bekommen.? Das gilt
nicht nur fiir die Ordines minores als Bedingung fiir den
Empfang des Sakraments der Priesterweihe, sondern
noch viel mehr fiir die Definition der Sakramentalitit
der Priesterweihe selbst.32

Fiir die Zukunft aktuell werden diirfte immer mehr die
Frage, ob iiberhaupt und wenn, unter welchen Bedingun-
gen, Charismatiker, die also nur qua Person in der Ge-
meinde wichtige Funktionen erfiillen — und damit schon
realisiert und bewihrt haben, wofiir der junge Amts-
kandidat eigens >geweiht< wird — ob diese Menschen
dann eben nachtriglich zum Priesteramt zugelassen
werden sollen.

Uberlegungen und Forderungen dieser Art setzen eine
ganze Flut neuer Fragen frei, unter denen die Tatsache,
daf} das Charisma nicht nur bei Minnern und schon gar
nicht nur bei unverheirateten Minnern aufbricht, gar
keine Frage mehr ist. Aber auch die Ordination selbst
wiirde in bezug auf das, wofiir ordiniert wird, ent-
scheidend verindert. Denn die Befihigung zum Dienst,
ja die Leistung der Aufgabe selbst, ldge bereits vor, und
damit gewidnne die Ordination mehr den Charakter
einer >Belohnung« und verldre den der fast magischen
Beschworung, mit der die notwendige » Amtsgnade< her-
abgefleht wird, ein Bemiihen, das ja nicht immer vom
erhofften Erfolg gekrdnt ist. Die sich abzeichnende Pra-
xis, hierfiir das Amt des Diakons zu reservieren, diirfte
auf jeden Fall ein schr fragwiirdiger Kompromif} ge-
geniiber dieser Situation sein, zumal wenn es sich ein-
biirgern sollte, als Charisma« die Besetzung irgendwel-
cher Positionen in der kirchlichen Beamtenschaft zu
definieren. Die Frage nach der Ordination der Frau
wiirde dadurch nur verschirft, denn Elisabeth Géssmann
fragt in dieser Hinsicht sicher zu Recht, »ob etwa die

81 Vgl. H. Kijne, Thesen zur apostolischen Sukzession, in: Conci-
linm 4 (1968) 248-251, bes. 249.

32 Das ist hier nicht Thema und im iibrigen 148t sich von der Sozio-
logie her dazu auch wirklich nichts sagen. Es 148t sich nur feststel-
len, wie miihselig und verquilt — und dennoch kaum tiberzeugend —
die theologischen Argumentationen in dieser Hinsicht sind (vgl.
LTBK VII, 1216-1217). In diesem Zusammenhang sind allerdings
die Uberlegungen zur moglichen Umstufung in der Rangordnung
der Sakramente von einer iiber die Theologie hinausgehenden Be-
deutung, da mit einer — exegetisch gerechtfertigten — Heraushebung
von Taufe und Eucharistie eine sehr entscheidende Anndherung an
die reformatorischen Kirchen erfolgt. — Vgl. Y. Concar, Die Idee
der sacramenta maiora, in: Concilium 4 (1968) 9-15, bes. 13.
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Minner eine besondere Amtsgnade fiir diejenigen Dien-
ste in der Kirche brauchen, welche die Frauen aufgrund
ihres Menschseins und Christseins ebensogut verrichten
kénnen!«®

Im Zuge der erzwungenen Arbeitsteilung zwischen den
Geschlechtern diirfte sich dies Problem im Mafle des Aus-
bleibens minnlichen Priesternachwuchses in einer sich
weiterhin versachlichenden Leistungsgesellschaft dhnlich
pragmatisch 16sen wie im Bereich der Krankenversor-
gung, wo immer mehr Funktionen, die einst eiferstichtig
als Privilegien dem Arzt reserviert waren, in den Auf-
gabenbereich der Schwester abwandern. Das Standard-
beispiel aus dem Bereich der Liturgie selbst ist der Akt
der Taufspendung, der — im Notfall — von jedem Men-
schen, also auch von Frauen, geleistet werden kann.
Gegeniiber einer sich allzustark an historische Tradition
und juristische Kodifikation bindenden Liturgie wird
dann freilich die Normalitit des Alltags in einer dyna-
mischen Gegenwart zu einer Kette von Notsituationen
und Ausnahmefillen. Ob es allerdings noch sehr sinn-
voll ist, sich auf dieser umwegigen Argumentation des
Erlaubt-seins seines Handelns zu versichern, bleibe
dahingestellt.

Das dahinterliegende Problem zeigt sich allerdings nur
selten am einzelnen, gerade debattierten Sachverhalt,
denn es liegt in der an die Art der Autorititsbegriindung
reichenden Frage, ob es sich die jeweils herrschende
Gruppe (in diesem Fall die Minner) glaubt leisten zu
konnen, innerhalb ihrer Argumentation zuzugeben, dafl
sie in der Sache unrecht gehabt hat. Hier zeigt sich die
ganze Schwiche dieser Autorititsstruktur, die sich selbst
weit iiber alle dogmatischen Definitionen hinaus an die
Illusion der eigenen Irrtumslosigkeit und Unfehlbarkeit
gebunden hat, eine Illusion, die durch die Wirklichkeit
des Alltags immer deutlicher und immer sichtbarer fiir
alle zerstort wird.

1. Der Ordinationsritus (und der sich daran anschlie-
Rende Lebensstil) miifite in Bezichung zu den realen
und erfilllbaren Funktionen des Priesters stehen. Das
heifit nicht nur Abbau und Reduktion, aber Hinauswurf
der »falschen Wiirden« (zu denen sicher der Titel »Hoch-
wiirden« gehort).

2. Das Besondere an der Ordination ist es in unserem
Kulturkreis, dafl nicht eine Sache, sondern erwachsene

33 Concilium 4 (1968) 292. Neben dem hier zitierten Aufsatz >Die
Frau als Priester< (S. 288-293) vgl. auch die Stellungnahme dersel-
ben Verfasserin in: Wort und Wahrheit 23 (1967) 358 f. Eine kon-
trir entgegengesetzte Ansicht vertritt I. F. Gorres, Uber die Weihe
won Frauen zum Priesterinnen, in: Christlicher Sonntag 17 (1965)
197-199.
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Menschen geweiht werden, und zwar zu einem Amt aus-
driicklich zweiter Ordnung.

3. Es ist von daher zu fragen, ob man dann nicht lieber
die Ordination zu einem Sakrament >zweiter Ordnung:
machen sollte, was einerseits an die reine Installation er-
innert, anderseits die Situation in den anderen christ-
lichen Kirchen beriicksichtigt und obendrein exegetisch
eher zu belegen ist.

4. Ungelost bleibt zumindest bisher das Problem des
Charismatikers, und zwar in mehrfacher Hinsicht: zu-
ndchst, ob eine Ordination iiberhaupt sinnvoll oder gar
erforderlich wire, sodann, unter welchen Bedingungen
»Charisma« erkannt, definiert und anerkannt wiirde, und
schliefflich, wie anders dann der Ritus der Ordination
aussehen miifite. Denn nur dies scheint klar zu sein, dafl
der Charismatiker nicht unter der Rubrik >Spitberufe-
ner< einzuordnen ist. Ebenso fragwiirdig ist schliefflich
die nachtrédgliche Diakonatsweihe.

5. Mit der Betonung der realen Funktion des Priester-
amtes wire auch die Frage der >praktischen Berufsaus-
bildung« der Theologen zu bedenken. Das wiirde einer-
seits die tragischen Konsequenzen eines Berufungsirr-
tums besser 16sen konnen (durch Entlassung in den ge-
lernten Beruf), anderseits die charismatische Berufung
»eines Berufstitigen« nicht in das etwas sensationelle
Licht des Weekendpriesters bringen, weil dann Normal-
fall wire, was heute die Ausnahme ist.

6. Notwendig erscheint (auch im Ordinationsritus) die
Beriicksichtigung des Wandels der traditionalen Autori-
tit (Befehl — Gehorsam) zur funktionalen Autoritit, die
sich durch Leistung ausweist (und nicht durch die Be-
hauptung, man habe immer recht gehabt). Denn real
wird die Hierarchie zunehmend zu einer Illusion. Sozio-
logisch ist der Bischof nicht mehr als der Vorgesetzte
seiner Priesterschaft mit — wie man hinzufiigen darf -
auch dort abnehmender Chance, bei ihr Gehorsam zu
finden.

7. Der verheiratete Mann iibernimmt unter immer hiu-
figer eintretenden Notsituationen Funktionen, fiir die
von der Ordination her an sich nur der Priester bestimmt
ist. Damit kommt es zu einer unmittelbar liturgischen
Relativierung des Priesteramtes.

8. Ahnliches gilt auch fiir die Frau, die als Priesterin
dem Ethnologen und Anthropologen durchaus geldufig
ist. Anderseits ist zu beobachten, dafl in unserem Kultur-
kreis auch dort, wo Frauen ordiniert sind (in einzelnen
evangelischen Kirchen Nordeuropas), ihre faktische T4-
tigkeit mit ihnlichen Hemmnissen belastet ist wie dort,
wo sie gar nicht erst ordiniert werden. Das hat eine
Reihe sozialhistorischer Griinde, die durchaus aus der
Geschichte der christlichen Kirchen bekannt sind. Die Ar-
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gumente in diesem Bereich sind meistens ebenso emotio-
nal wie irrational und deuten nur an, dafl wir auch heute
unsere patriarchalistisch-manichiistische Vergangenheit
noch nicht tiberwunden haben.

Je nach eigener Position und Intention wird man die
mit dem neuen Ordinationsritus durchgefithrten Ande-
rungen als zu weitgehend, geniigend oder noch nicht ge-
niigend beurteilen. Unabhingig von der Frage, ob und
in welchem Ausmaf eine Anpassung iiberhaupt gut und
notwendig sei, und ebenso unabhingig von der Frage,
wie weit soziologische Erkenntnisse sich iiberhaupt un-
mittelbar in liturgische Riten und Kulte {ibertragen las-
sen, mochte ich in Konsequenz der dargestellten Uber-
legungen nur sechs Vorschlige machen.

1. Die Kirchenoberen sollten noch mehr als bisher zu-
rlickhaltend sein bei der Zulassung zur Ordination und
sich auch nicht durch den zunehmenden Priestermangel
dazu verleiten lassen, Kandidaten zu frith zu weihen
und damit nach wie vor auf ein Leben und einen Lebens-
stil zu verpflichten, den die Betreffenden im Alter der
Weihe meist nicht iibersehen kénnen, zumal das Priester-
amt heute nicht mehr den traditionellen Schutz und die
psychologischen Stiitzen hat, die es noch vor einer Gene-
ration gegen einen Grof3teil der heute offen geduflerten
Kritik abschirmten.

2. Zu fordern wire deshalb vor der Ordination die Er-
moglichung eines freien Zusatzstudiums in verwandten
Fichern (Pddagogik, Psychologie usw.), wenn moglich
mit Abschlufl. Das wiirde die Fachqualifikation der zu
Ordinierenden zumindest in einem nicht-theologischen
Bereich verbessern, vor allem aber dem Kandidaten die
wirkliche Freiheit in der Wahl seines Weges geben (ab-
gesehen davon, daf} er dann zwei Jahre dlter ist).

3. Nicht nur heute, sondern in Zukunft immer wird es
notwendig sein, auf eine sinnvolle Realitdtsbindung der
Weihetexte zu achten, was in einer sich wandelnden Ge-
sellschaft die Konsequenz einer stindigen Kontrolle,
Uberpriifung und zumindest hiufigeren Textdnderung
als bisher einschliefit. Die Sicherheit und Stabilitit des
Priesteramts werden zu allerletzt durch die starre Tra-
dierung seines Ordinationstextes und seiner Installations-
regeln garantiert.

4. Man sollte sich in einem sicher sehr langwierigen Pro-
zefl der Bewufitseinsverinderung zu einer deutlichen
Korrektur der Priesteramtsvorstellung, des Priesterbil-
des entschlieflen. Dabei diirften natiirlich auch dieFragen,
ob nur der Mann oder nur der Mann ohne Frau zum
Priesteramt zugelassen werden sollte, nicht ausgeschlos-
sen werden. Gerade fiir den Problemkreis des Frauen-
priesteramts und des Zolibats gibt es nicht nur theologi-
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sche Argumentationen, die man sich bei einer Korrektur
der gegenwirtigen Praxis durchaus zumuten konnte, zu-
mal sie keineswegs alle fi#r das Frauenpriestertum und
gegen den Zolibat sprechen.

5. Man sollte sich, besonders unter den Lehrenden und
Predigenden, zu einer ebenso langwierigen Korrektur
des allgemeinen Sprachgebrauchs entschliefen und vor
allem auf die Begriffspaare verzichten, die den Priester
dem »Gldubigen< oder den Priester dem >Laien< und den
»Geistlichen<, ja wem denn (dem Fleischlichen?) gegen-
tberstellen. Die Beschrinkung auf Name und Funk-
tion bei der Beschreibung eines Individuums (Pfarrer
Meier oder Lehrer Miiller) wiirde sicherlich in man-
chen Fillen das Amtspriestertum des einzelnen nicht er-
kennen lassen (denn Lehrer Miiller kinnte ein >geist-
licher Religionslehrer« sein), aber gerade dieser Verzicht
auf die Heraushebung des geweihten Amtspriesters in
jeder Situation wiirde etwas vom allgemeinen Priester-
tum aller Glaubigen real werden lassen, abgesehen da-
von, daf} derselbe Prozefl sich in der Angleichung der
Kleidung, der Sprache und der Umgangsformen bereits
vollzieht.

6. Man sollte sich nicht scheuen, einer allmihlichen Um-
wandlung der Autorititsstruktur auch innerhalb der
Kirche Raum zu geben und diesen Wandel auch im Or-
dinationsritus noch stirker sichtbar werden zu lassen.
Der gute Glaube, daff die Kirche auseinanderbriche,
wenn das praktizierte Schema der hierarchischen Bevor-
mundung aufgegeben wiirde, ist letzten Endes nur eine
Folge von Wirklichkeitsblindheit.

Damit stehen wir letzten Endes wiederum vor der zen-
tralen Frage, ob in der Gegenwart Priester iiberhaupt
noch ndtig sind, also vor jener Frage, die iiber die Exi-
stenz oder Nichtexistenz der etablierten Kirche selber
entscheidet. Doch die Wiirdentriger unserer Amtskir-
chen diirfen beruhigt sein. Denn nach einer zunichst
sehr zynisch klingenden, aber die soziale Verflechtung
der religiosen Systeme sehr sachlich und treffend kenn-
zeichnenden Bemerkung des Tiibinger Soziologen Giin-
ter Kehrer sind »die Uberlebenschancen von Religion
und Kirche in unserer Gesellschaft . .. gesichert, solange
jeder glaubt, dafl der andere sie ben&tige«®,

Sucht man nach etwas trostvolleren Formulierungen,
dann findet man unter der recht zahlreichen Literatur
zu diesem Thema nur wenige Texte, die einerseits reali-
titsnah genug sind und anderseits diejenigen Elemente
enthalten, die meiner Meinung nach fiir die Zukunft des
Priesteramtes lebensnotwendig sind: Vernunft und

3 Das religise Bewnftsein des Industriearbeiters, Miinchen 1967,
192.
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Glaubwiirdigkeit. Kardinal Suhard, in den ersten Nach-
kriegsjahren Erzbischof von Paris, beschrieb das Wesen
des Priestertums in der Welt von heute als den Auftrag,
»zu leben in einer Weise, die unverstandlich wire, wenn
Gott nicht existierte«®,

Ein Hauch dieses Geistes ist auch im neuen Ordinations-
ritus zu entdecken, in dem nicht nur gekiirzt und ab-
gebaut wurde, sondern auch phantasielose durch sinn-
vollere Texte ersetzt worden sind. Einer davon lautet -
bei der Ubergabe von Patene und Kelch an den Weihe-
kandidaten: »Erkenne, was Du tust, ahme nach, was Du
vollziehst. Lafl Dein Leben geprigt sein vom Geheimnis
des Kreuzes des Herrn.«3¢

Das klingt nach einem schénen Schlufiwort. An der Tat-
sache, daf der Priester — der (bislang) reprisentative
Amtstriger in der Kirche — in der modernen Gesellschaft
ein Fremdling ist und bleibt, wird auch eine solche Ver-
deutlichung im liturgischen Ritual nichts dndern, im Ge-
genteil. Doch wenn dieser Appell nicht nur von denen,
an die er gerichtet ist, sondern auch von denen, die ihn
aussprechen, wirklich ernst genommen und auch in un-
gewohnten Situationen selbst realisiert wird, dann aller-
dings besteht die Chance, dafl der Sinn einer derartigen
Berufswahl auch denen einsehbar und — im Zeugnis eines
einfachen aber wahrhaftigen Lebens — vielleicht sogar
verstandlich wird, die sich selbst ganz anders entschei-
den. Dann — und nur dann — wiire die Reform auch der
Ordinationsliturgie nicht nur ein Ventil zur Beschwich-
tigung unruhig gewordener Seminaristen, sondern ein
kleines Wegstiick zur bitter notwendigen Erncuerung
der Kirche.

35 [ es Prétres dans la Cité, Paris 1949, 49.

38 Der Gesamttext bei der Uberreichung von Kelch und Patene lau-
tet: »Nimm hin die Gaben des heiligen Volkes als Opfergabe fiir
Gott. Erkenne, was du tust; ahme nach, was du vollziehst. Lafl dein
Leben geprigt sein vom Geheimnis des Kreuzes des Herrn.« —
Im alten Ritus stand an dieser Stelle: »Accipe potestatem offerre
Sacrificium Deo Missasque celebrare tam pro vivis quam pro
defunctis. In nomine Domini.« (Empfange die Gewalt, Gott das
Opfer darzubringen und Messen zu feiern fiir die Lebenden wie
fiir die Verstorbenen, im Namen des Herrn.) Ubrigens stand der
wichtige mittlere Satz des neuen Textes (Erkenne, was du tust;
ahme nach, was du vollziehst!) bereits im alten Ritus, allerdings in
einem den Sinnbezug vollig verindernden, anderen Zusammen-
hang: bei der — im neuen Ritus ganz weggefallenen — >Belehrung
der Weihekandidatene, und zwar bei der Einschirfung des Keusch-
heitsgeliibdes.



