Leonhard M. Weber

MubB sich auch
das Priesterbild
wandeln #*

vielfiltigen theologischen, historischen und soziologi-
schen Fragen, die mit dem Stichwort >Priester« aufge-
worfen sind, gehandelt wird — kann darum hinsichtlich
ihrer Absicht nicht mifverstanden werden: sie versucht,
dem Namen der Zeitschrift gerecht werdend, einen sach-
gemiflen, unpathetischen Dienst an der gegenwiirtigen
Diskussion zu leisten — ohne den Anspruch, das letzte
und abschlieflende Argument vorzulegen, aber in der
festen Uberzeugung, dafl ein Dienst an dieser Diskussion
letztlich ein Dienst am Evangelium selbst ist.

Seit mehr als einem Jahrzehnt beobachten wir in den
deutschsprachigen Gebieten des westlichen Abendlandes
deutliche Verhaltensinderungen bei den Priestern der
katholischen Kirche.! Viele Menschen sind sich dieser
Tatsache bewuf}t geworden, und zuweilen diskutieren
sie auch dariiber. Fiir manche der Glidubigen wirkt der
Wandel des Priesterbildes einschneidend. Er hat fiir sie
personliche und religivse Konsequenzen und ist ihnen
darum mehr als nur ein Kuriosum.

Nicht alle kommen mit dem Problem auf gleiche Weise
in Berithrung. Den Kirchgingern springt gewdhnlich
das vordergriindig Sichtbare in die Augen. Sie beachten
die »zivile« Kleidung mancher Amtstriger.? Sie horen
den neuartigen Ton ihres Sprechens und bemerken eine
bisher ungewohnte Weise ihres Benehmens. Hier und
dort sehen sie auch etwas von den sich verdndernden Be-
ziehungen gegeniiber den Bischofen und zu den Laien.?
Sie bemerken, wie die Kontakte mit den Vertretern an-

* Diesem Aufsatz liegt ein Vortrag zugrunde, den der Autor am
4. April 1968 in Wien gehalten hat. Er erschien in der Schriffen-
reibe des Katholischen Bildungswerkes 2/1968, 51-73.

1 Die europdische Priesterfrage, hrsg. vom Internationalen katho-
lischen Institut fiir kirchliche Sozialforschung, Wien 1959; J. CrRoTTO-
GINI, Priesterberuf in der Krise, in: Der Seelsorger 35 (1965) 242
bis 251; N. Gremacuer/H. T. Risse (Hrsg.), Bilanz des deutschen
Katholizismus, Mainz 1966; F.KrLosTERMANN/H. KrR1EGL/O. MAUER/
E. WemzierL (Hrsg.), Kirche in Osterreich 1, Wien-Miinchen 1966,
bes. 21-100, 407-465; P. Picarp/E. EMRICH, Priesterbildung in der
Diskussion, in: Probleme der Praktischen Theologie (Festgabe fiir
Weihbischof J. M. Reuss), Mainz 1967, bes. 39-108; F. KLOSTER-
MANN, Die Bewegung der geistlichen Berufe in Westeuropa, in: Der
Seelsorger 37 (1967) 114-122,

2 Wie soll der Priester gekleidet sein?, in: Diakonia 1 (1966) 156
bis 167; A. MULLER, Die klerikale Kleiderrevolte, in: Der Seelsor-
ger 36 (1966) 260-264.

3 Y. CoNGAR, Priester und Laien im Dienst am Evangelium, Frei-
burg-Basel-Wien 1965; H. Vorxk, Der Priester und sein Dienst im
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Geteilte Auffassungen

derer Kirchen und Konfessionen zunehmen; wie eine
Bereitschaft besteht, sich mit den Denkweisen der Nicht-
christen auseinanderzusetzen und sogar fiir die Anliegen
jener offen zu werden, die sich als Ungldubige und
Atheisten bekennen.* In einzelnen Fillen werden beson-
ders engagierte Katholiken, die mit dem Leben der Kir-
che und ihren pastoralen Sorgen vertraut sind, auch ver-
spiiren, daf} die in Gang gekommene Bewegung nicht
nur die Oberfliche, sondern das Eigentliche der priester-
lichen Existenz betrifft und daf} es dabei um eine Sache
geht, die mit dem Bild des Priesters auch das Bild der
Kirche meint. Die Auffassungen iiber das Pro und Kon-
tra sind allerdings geteilt.

Da sind zunichst solche, die sich iiber die Verinderun-
gen des Priesterbildes redlich freuen. Sie erkennen darin
ein Zeichen innerkirchlichen Lebens, den Ausdruck eines
immer notwendigen »aggiornamento«. Sie sind auch
der Uberzeugung, daf mit einer nach vorwirts dringen-
den Zeit das Verstindnis und die Ausiibung des priester-
lichen Amtes Schritt halten miissen.’ Schliefllich ist die
Kirche als gesellschaftliche Wirklichkeit immer den Ver-
dnderungen der Welt ausgesetzt. Das ist eine Gefdhr-
dung, aber noch mehr eine Chance der Entfaltung und
der »Verjlingung«.

Im Gegeniiber zu diesen, gewdhnlich als »offen« be-
zeichneten Christen® gibt es in den kirchlichen Gemein-
den zahlreiche Gliubige, die den gegenwirtigen Um-
bruch bedauern. Sie fithlen sich von den Vorgingen be-
troffen und enttiuscht. Sie hatten gehofft, dafl das Prie-
sterbild dem gesellschaftlichen Wandel der Jetztzeit
standhalten und nicht in die allgemeine Unruhe hinein-
gerissen werde.” Fiir sie ist der Priester >Mann Gottess,
Lichte des Konzils, Mainz 1966; F. Wurr, Stellung und Aufgabe
des Priesters nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, in: Geist und
Leben 39 (1966) 45-61; E. STAKEMEIER, Bischof und Priester wor
den Aufgaben der nachkonziliaren Zeit, in: Theologie und Glaube
57 (1967) 1-17; L. M. WeBER, Der Priesterrat, in: Der Seelsorger
38 (1968) 105-118, bes. 107-109.

4 Aus der uniiberschaubaren Zahl von Verdffentlichungen: H. GoLt-
WITZER, Die marxistische Religionskritik und der christliche Glanbe,
Miinchen 1965; B. Bosnjak/W. DaNTINE/].-Y. CaLvEZ, Marxisti-
sches und christliches Weltvertindnis, in: Weltgesprach 1 (IL. Schrif-
ten), Freiburg 1966; R. Garaupy/]. B. MeT2z/K. RAHNER, Der Dia-

log oder Andert sich das Verbiltnis zwischen Katholizismus und
Marxismus?, Reinbek bei Hamburg 1966; vgl. auch die Internatio-

' nale Dialog-Zeitschriff, Wien-Freiburg-Basel 1968 fF.

5 Als Beleg konnen Aussagen bei Vortrigen und Diskussionen in
Pfarrgemeinden und einschligige Beitrige in Kirchenblittern und
religitsen Zeitschriften gelten.

8 Dazu W. Dam, Kirche und Zukunfl, Wien-Koln-Stuttgart-Ziirich
1963; ders., Christentum und Revolution, Miinchen 1967; ders.,
Progressiver Katholizismus, Miinchen 1967.

7 Vgl. die Botschaft Papst Pauls’ VI. an die Priester vom 30. 6. 1968
zum Abschlufl des »Jahres des Glaubens«, in: A4S 60 (1968) 466
bis 470.



1.Sinn und Umfang
der Fragestellung

a) Ein weltweites

Geschehen

Zeichen des Festen und Unabinderlichen. Darum sind
sie der Uberzeugung, dafl er so bleiben soll, wie er ist
und war (!). In der Konstanz seines Verhaltens empfin-
den sie Stirkung und Trost. Durch die wider Erwarten
aufgekommenen Verinderungen sind sie unsicher ge-
worden. Das, was sich tut, ist ihnen unverstindlich, ein
Abgleiten vom Rechten und Wahren. So haben sie auch
Zweifel an der Kirche. Ist sie noch Ort der Zuflucht und
der Geborgenheit? — Fiir Menschen, die so denken, hat
die Frage nach dem Wandel des Priesterbildes keinen
hellen, sondern einen dumpfen und sie bedriickenden
Klang. Was fiir andere Ermutigung und Zuversicht
bedeutet, wird ihnen Anlafl zu Skepsis und seelischer
Not. Sie fragen, ob sich denn das Priesterbild wirklich

wandeln miisse.

»Muf sich auch das Priesterbild wandeln?« — Die so for-
mulierte Frage will nicht in suggestiver Weise eine be-
stimmte Antwort herausfordern. Wer zum Beispiel der
Uberzeugung ist, dafl sich das Priesterbild nicht wandeln
darf, soll sein Nein aussprechen konnen. Er mag nach
Mitteln suchen, die geeignet sind, diesen Wandel aufzu-
halten. Wer dagegen meint, dafl es utopisch wire, den
sich vollziehenden Verinderungen Einhalt zu gebieten,
wird die hier gestellte Frage vielleicht als iiberholt und
miiflig empfinden. Aber ein redliches Hinhorchen ist
doch immer angezeigt. Man mufl um die Anliegen wis-
sen, die hinter dem Wandel des Priesterbildes stehen,
den Absichten nachspiiren, die bereits Gestalt angenom-
men haben und den Fortgang der Entwicklung mitbe-
stimmen. Die Frage heifit dann: Warum mufl sich auch
das Priesterbild wandeln?

Einige Voriiberlegungen wollen den Sinn der Fragestel-
lung erldutern und abgrenzen.

Der derzeitige Wandel des Priesterbildes vollzieht sich
nicht nur in den deutschsprachigen Gebieten des west-
lichen Abendlandes. Er wird ebensosehr, wenn nicht
deutlicher, in den angrenzenden und iiberseeischen Lin-
dern beobachtet.® Auch dort prigt er das Leben der
kirchlichen Gemeinden spiirbar mit. Natiirlich sind es
immer die Priester der Heimat, deren Wirken im Vor-
dergrund des Interesses steht. Thnen ist das christliche
Volk verbunden und mit ihnen zusammen bezeugt es
den Glauben an Christus, den Herrn. Aber die Frage
nach dem sich wandelnden Priesterbild reicht weiter. Sie

8 Vgl. H. BacHT, Priesterliche Spiritualitit nach dem II. Vatikani-
schen Konzil, in: Theologie und Glaube 58 (1968) 201-213, bes. 201.
? Dieser Gedanke legt sich nahe aus der dogmatischen Konzilskon-
stitution iiber die Kirche »Lumen gentinme, in: AAS 57 (1965) 5-75,
Art. 28.



b) Im Horizont der
Geschichte

wiirde ihr Anliegen verfehlen und Anlaf zu irriger Be-
urteilung bieten, wollte man sie nur von lokalen Ge-
sichtspunkten her erdrtern. Selbst wenn die Verinderun-
gen nicht iiberall mit der gleichen Deutlichkeit wahr-
genommen werden und es noch Gebiete gibt, welche diese
Verdnderungen iiberhaupt nicht registrieren, so hat das,
worum es vermutlich geht, doch eine weltweite Bedeu-
tung. Und gerade diese Bedeutung gilt es zu verspiiren.?®

Es ist wichtig sich dariiber klar zu sein, daf} der Wandel
des Priesterbildes, wie er sich jetzt vollzieht, weder et-
was Erstmaliges noch in seiner Weise etwas Neuartiges
darstellt. Die Geschichte der katholischen Kirche lif3t er-
kennen, dafl sich das Bild des Priesters in den einzelnen
Epochen der christlichen Uberlieferung immer verindert
hat und daf sich eine erstaunliche Mannigfaltigkeit und
Flexibilitdt priesterlicher Existenz aufweisen 1df}t.!® Der
Weg der Entfaltung war ein langer und keineswegs ein
nur geradliniger.

Auch die heutige Situation ist ein Ergebnis dieser Viel-
gestaltigkeit. Sie ist dadurch gekennzeichnet, dafl die
Lebens- und Titigkeitsweisen der Priester noch einem
standisch geprigten Denken entstammen und insbeson-
dere seit dem Ersten Vatikanischen Konzil zu einer rela-
tiv straffen Einheitlichkeit gefilhrt wurden.!! Damit
konnte das Leistungspotential der kirchlichen Amts-
triger in einer Weise wirksam werden, die den Respekt
selbst vieler Nichtkatholiken wachrief, und es ist ohne
Zweifel das Wissen um den Wert der kirchlichen Ge-
schlossenheit, aus dem heraus zu Anfang unseres Jahr-
hunderts bei der Kodifikation des kanonischen Rechts
der Anteil der Priester am geistlichen Dienst und ihre
Stellung im Ganzen der kirchlichen Verfassung klar und
eindeutig umschrieben wurde. Zugleich haben diese Nor-
men ihrerseits wieder den Lebensstil der Priester verein-
heitlicht. Wer die Vorschriften des kanonischen Rechts-
buches kennt, weif}, wie sehr die Amtstriger der heute
lebenden #lteren und mittleren Generation von den sie
betreffenden Kanones geprigt wurden. So gehdren die
Formen und Formeln, in denen die Presbyter bislang
ihren Dienst erfiillten und noch erfiillen, mit zu dem
Priesterbild, das jetzt, wenigstens von manchen, in Frage

. gestellt wird. Fiir sie ist es ein gestriges, und das Heu-

tige, das dazu kam, ist diesem Priesterbild innerlich
fremd. Wenn der anhebende Wandel dennoch viele der
Gldubigen schockiert, dann hingt das eben mit der be-

10 L. M. WeBER, Priesterliche Existenz, in: LThK?, Bd. 8, 746-748
mit Literaturangaben.

11 Dazu A. Roureasser (Hrsg.), Sacerdotis imago. Pipstliche
Dokumente iiber das Priestertum von Pius X. bis Jobannes XXIII.,
Fribourg 1962.



c) Vielfiltige Aspekte

Konkret-praktische
Probleme

sonderen Stabilitit zusammen, deren sich dieses Priester-
bild in seiner Einheitlichkeit und Geschlossenheit erfreu-
te. Es hat weltweite Krisen und Kriege iiberstanden und
sich bewihrt. So hat man sich einfach nicht mehr Rechen-
schaft dariiber gegeben, dafl das Bild des Priesters sich
wandeln kann in der sich immer wandelnden Zeit.
Seine jetzige Umgestaltung scheint jedenfalls nicht nur
aus den Bediirfnissen der Gegenwart verstindlich, son-
dern im Riickblick auf den Antagonismus, der die Ent-
wicklung des katholischen Priestertums stets begleitete,
auch fillig zu sein. Der immer neu anstehende Wandel
128¢ sich jedenfalls aus den Daten der Tradition recht-
fertigen, es sei denn, man wolle das bisher Gewordene
und damit auch das gewordene Priesterbild ablehnen.
Schon frither gab es eigentiimliche Umbriiche, deren
Wirkungen und Folgen weder iibersehen noch abge-
schwicht werden diirfen. Das katholische Priestertum
ist ndmlich nicht eine in allem vorgegebene oder fiir
immer fest genormte Daseinsweise. Auch ihm eignen
Merkmale geschichtlicher Prigung, heute nicht weniger
denn friiher.

Es bestehen zur Zeit bereits recht konkrete Vorstellun-
gen dariiber, wie die Priester von morgen >aussehenc
werden.’® Neben den bisherigen Existenzformen, die
erneuert werden sollen, denkt man an Halbtagspriester,
Wochenendpriester, iiberhaupt an nebenberufliche oder
sonst auf eine begrenzte Zeit verpflichtete Priester. Hiu-
fig hort man den Wunsch, daf} in Pfarreien, die von kei-
nem Geistlichen mehr geleitet werden, » Gemeindeilteste«
zur Feier der Eucharistie ordiniert werden sollten. Na-
tiirlich finden derartige Vorschlige nicht nur Sympa-
thie, sondern auch Ablehnung. Aber sie werden doch
immer wieder lebhaft diskutiert. Das beweist, daf} sie
ein dringlich gewordenes Problem beriihren. Deshalb
wire es verfehlt, wollte man nach Art einer wissen-
schaftlichen Engfithrung die konkreten, den Lebensnerv
der Gliubigen unmittelbar berithrenden Fragen aus-
schlieffen. Anderseits wird man aber doch bedenken miis-
sen, dafl der Problemkreis um das Priesterbild weit ge-
spannt ist und sich nicht auf eine einzige, auch nicht auf
eine konkret-praktische Ebene einbringen l4fit. Er be-
darf einer allseitigen und umfassenden Klirung. Diese
Feststellung sei hier besonders deutlich ausgesprochen.
Denn die folgenden Darlegungen werden sich notwen-

12 F, KLOSTERMANN, Priesterbild fiir sibermorgen, in: Der Seel-
sorger 35 (1965) 299-316; ders., Pastoral-theologische Perspekti-
wen, in: Der Priester in einer sikularisierten Welt (Akten des 3.
internationalen Kongresses zu Luzern, 18.-22. September 1967).
Informationsblatt des Instituts fiir europiische Priesterbilfe 2 (1968)
88-106; ders., Priesterbild fiir morgen, Innsbruck 1968.



Theologische
Gesichtspunkte

2. Innerkirchliche
Ursachen

digerweise auf einige der religiosen, kirchlichen und
theologischen Gesichtspunkte beschrinken miissen. Diese
sind zwar dringlich, werden jedoch zur Zeit eher unter-
als tiberschitzt. Aber trotzdem sollen andere Beziige,
wie etwa allgemein menschliche, sozialpsychologische,
wirtschaftliche oder auch politische weder verkiirzt noch
in ihrer Bedeutung fiir die Kirche iibersehen werden.!®
Die Gesichtspunkte, um die es nun geht, sind nicht ein-
fach identisch mit jenen Tendenzen, die den Wandel des
Priesterbildes auf den Materialismus und Szientismus
unserer Epoche zuriickfithren und ihn mit einem sitt-
lichen Niedergang und einem schwindenden Idealismus
der jetzigen Generation erkliren wollen. Zwar haftet
diesen Erklirungsversuchen auch Richtiges an, und man
wird sie deshalb nicht leichterdings von der Hand wei-
sen diirfen. Aber es bleibt doch kritisch zu fragen, war-
um die nichtmateriellen Werte iibersehen werden; woran
es liegt, dafl ein szientistisches Denken die Glaubenshal-
tung verdringen kann; was unter »sittlichem Nieder-
gang« niherhin zu verstehen ist (jedenfalls nicht die
personale Freiheit und Miindigkeit); aus welchen Griin-
den das Berufsbild des Priesters seine Faszination verlo-
ren hat, derweil fiir andere Berufsgattungen nicht wenig
Idealismus aufgebracht wird. Insofern die folgenden
Gedankenginge fiir solche und hnliche Fragen offen
sind, bringen sie auch eine gewisse Erhellung der Pro-
bleme, die hinter den genannten Tendenzen und ihren
oft allzu globalen Erklidrungsversuchen liegen.

Wenn neuere soziologische Studien'* zum Priesterbild
darauf hinweisen, dafl in der heutigen Gesellschaft Sta-
tus und Rolle des Priesters unsicher geworden sind, so
hat dieses Faktum nicht nur seinen weltlichen Aspekt,
sondern auch Griinde, die im innerkirchlichen Raum lie-
gen. Einige von ihnen seien hier genannt.

18 B, HouTART, Soziologie und Seelsorge, Freiburg 1966; E. C.
Kennepy / P. F. p’Arcy, Werden und Reifen des Priesters im
Lichte der Psychologie, Luzern-Stuttgart 1967; G. GriesL, Beru-
fung und Lebensform des Priesters, Innsbruck-Wien-Miinchen 1967;
A. MuLLer, Das Priesterbild, soziologisch geseben, in: F. ENZLER
(Hrsg.), Priester — Presbyter. Beitriige zu einem nenen Priesterbild,
Luzern-Miinchen 1968, 53-66; A. VERGOTE, Das Werden des Prie-
sters als Mensch und Christ in psychologischer Sicht, in: Der Prie-
ster in einer sikularisierten Welt 54-87; vgl auch den bearbeiteten
Nachdruck in: Theologie der Gegenwart 11 (1968) 95-101.

14 1, DeLLerooRT / N. GrENacHER / W. Mences (Hrsg.), Die
deutsche Priesterfrage. Eine soziologische Untersuchung iiber Klerus
und Priesternachwuchs in Deutschland, Mainz 1961; H. und W.
Gobppnn, Sichtbare Kirche, Okumene und Pastoral, Wien-Freiburg-
Basel 1967, bes. 230-271; G. Sierer, Zur Soziologie des Priester-
bildes, in: Diakonia 2 (1967) 129-142; 3 (1968) 65-80. — Ohne
Zweifel besteht auch fiir den Priester wie fiir jeden Menschen die
Aufgabe, im Laufe seines Lebens sich zu wandeln und zu einer ge-
wissen Fiille des Personseins zu reifen. Vgl. W. Hemnen, Werden



a) Hinwendung
zur Bibel

Das Neue Testament
als Mafistab

Seit geraumer Zeit ldflt sich innerhalb der katholischen
Kirche eine betonte Hinwendung zur Bibel und zu den
frithkirchlichen Gestaltformen des christlichen Lebens
feststellen.’® Auch das Zweite Vatikanische Konzil legt
dafiir Zeugnis ab. Mindestens seit den fiinfziger Jahren,
wenn nicht schon seit der Zwischenkriegsperiode, stehen
bei vielen Theologiestudenten die biblischen Ficher im
Mittelpunkt des Interesses. Auch fiir eine grofle Zahl
von Gldubigen sind die neutestamentlichen Schriften zu
einer Richtschnur der Gldubigkeit geworden.

Wihrend der letzten Jahre konnte man sogar den Ein-
druck gewinnen, als ob die Auslegung der Schrift bei
jingeren und auch bei bejahrteren Geistlichen alle Be-
reiche der Verkiindigung und des seelsorgerlichen Wir-
kens beherrsche. Zwar wird die Bibel von der heutigen
Forschung beinahe >zerfetzt¢, so dafl der Riickgriff auf
sie auch problematisch erscheint. Dennoch iiberpriifen
viele Priester ihr Denken und Wirken von den Aussagen
des Neuen Testamentes her. So ist es verstindlich, daf§
eine wachsende Zahl unter ihnen zu fragen beginnt, ob
und inwieweit ihre priesterliche Existenz in den neu-
testamentlichen Schriften begriindet und vorgebildet ist.
Dabei gewinnen manche den Eindruck, dafl das Neue
Testament nur bedingt und nur in einzelnen Elementen
jenes Priesterbild aufweist, das sich im Laufe der Jahr-
hunderte entwickelte und das seit dem Konzil von
Trient, also seit rund 400 Jahren, im kirchlichen Leben
als giiltig anerkannt und rechtlich normiert worden
ist. Selbst wenn man davon absieht, was sich etwa
an zeitbedingtem, von staatlichen Verhaltensweisen be-
einflufltem >Hochwiirdentum« herausbildete und dem
Priester einen fast iiberirdischen Nimbus gab, haftet dem
gestrigen und heutigen Priesterbild doch vieles an, was
der Bibel fremd ist. Die Art und Weise zum Beispiel,
den Priester als »alter Christus« und so als »Mittler«
zwischen Gott und den Menschen zu verstehen,!® als den-
jenigen, der mit gesalbten und gebundenen Hinden!
Gott das Opfer der Versshnung darbringt und selbst die

und Reifen des Menschen in Ebe und Familie, Miinster 1965; ders.,
Reifungsphinomene bei Studierenden der Theologie, in: Jabrbuch
des Instituts fiir christliche Sozialwissenschaflen 7/8 (1966/67) 293
bis 311. Vgl. auch die vom Sozialinstitut des Bistums Essen in der
Abteilung »Kirchliche Sozialforschung« herausgegebenen Berichte
(Nr. 6, 10, 44) und Handreichungen (Nr. 19, 21).

15 1. M. WeBER, Gedanken zum Lebensstil des jungen Priesters, in:
Der Seelsorger 37 (1967) 240-248, bes. 242-244,

16 K. RAHNER, Der eine Mittler und die Vielfalt der Vermittlungen,
in: Schriflen zur Theologie 8, Einsiedeln-Ziirich-Koln 1967, 218-
235.

17 Durch die Liturgie der Priesterweihe ist dieses ausdrudksstarke
Zeichen besonders bekannt. Im neuen Ritus »ad interim« spricht
der Bischof bei der Salbung der Hinde: »Unser Herr Jesus Chri-
stus, den der Vater mit dem Heiligen Geist und mit Kraft gesalbt



Aussagen des
Hebrierbriefes

Versohnung Gottes iiber die Menschheit ausbreitet, ist
aus den neutestamentlichen Schriften der Bibel nicht nur
nicht zu entnehmen, sondern ihnen (wie viele behaup-
ten) eher zuwider.!® Gewif} sind manche dieser Redewei-
sen aus einer Rhetorik entstanden, die anlifilich von
Primizpredigten entwickelt wurde und die manchmal
sogar in dem Satz gipfelte, dafl der Priester Macht habe
iiber Gott selbst, den er bei der eucharistischen Feier
durch das Wort der Wandlung auf den Altar herab-
zwinge.!® Solch bildhafte Rede wird heute fast allge-
mein abgelehnt. Aber selbst dann, wenn man alles Pan-
egyrische vermeidet, scheint es (wenigstens nach dem
Empfinden der Gegenwart) recht schwierig zu sein,
auch nur die wesentlichen Daten des in der katholischen
Kirche geltenden Priesterbildes aus den Schriften des
Neuen Testamentes unmittelbar abzuleiten.?

Der hiufig zitierte Satz des Hebrierbriefes (5, 1-3), daf§
im Alten Bund jeder Hohepriester aus der Reihe der
Menschen genommen und fiir die Anliegen der Men-
schen bei Gott bestellt wurde, um Gaben und Opfer fiir
ihre Siinden darzubringen; daff er mit den Unwissenden
und Irrenden mitfithlen konnte, da er selbst mit
Schwachheit behaftet war und deshalb fiir die Siinden
nicht nur des Volkes, sondern auch fiir seine eigenen
opfern muflte, ist gewif} fiir jede Uberlegung zum Thema
des Priestertums bedeutsam. Aber aus dem inneren Zu-
sammenhang des Hebrierbriefes und seiner Argumen-
tation kann dieser Satz nicht ohne weiteres auf den neu-
testamentlichen Amtstriger angewendet werden. Tut
man es in undifferenzierter Weise trotzdem, dann wird
der Gedankengang des Hebrierbriefes miffachtet und in
sein Gegenteil verdreht. Nach den Worten des Hebrier-
briefes braucht es nimlich im Neuen Bund keine hiereis
mehr, wie es sie im Alten Bund gab und geben mufite.
Der Hohepriester des Neuen Bundes ist Christus selbst.

hat, behiite und stirke dich in deinem Amt, das Volk Gottes zu
heiligen und Gott das Opfer darzubringen.« Das Binden der
Hinde entfillt.

18 Fiir genaue Stellenangaben und exegetische Beweisfiihrung sei
auf die Fachliteratur verwiesen: K. H. SCHELKLE, Jingerschaft und
Apostelamt. Eine biblische Auslegung des priesterlichen Dienstes,
Freiburg®1965; O. Kuss, Der Brief an die Hebrier (Regensburger
Neues Testament 8), Regensburg 21966; J. B. Bauer (Hrsg.), Bibel-
theologisches Worterbuch, Graz-Wien-Koln 81967, 1125-1128.

19 Der Gedanke findet sich zum Beispiel in dem 1905 vom Salz-
burger Erzbischof, Kardinal Johannes Katschthaler (1832-1914),
erlassenen Hirtenbrief iiber die Wiirde des katholischen Priester-
tums.

20 G, ScHELBERT, Priesterbild nach dem Neuwen Testament, in: F.
Enzier (Hrsg.), Priester — Presbyter 11-35; J. BLaNKk, Der Priester
im Lichte der Bibel, in: Der Priester in einer sikularisierten Welt
15-30; vgl. den etwas gekiirzten Nachdruck in: Der Seelsorger 38
(1968) 155-164.
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Durch ihn kam es zur Erlosung fiir alle Zeiten. Durch
ein einziges Opfer hat er die Geheiligten fiir immer zur
Vollendung gefithrt (vgl. Hebr 9, 11 £; 10, 14).

Auch in den iibrigen Schriften des Neuen Testaments ist
— wenn man hier zunichst vom gemeinsamen sacerdo-
tium aller Getauften bzw. von der priesterlichen Wiirde
der Kirche als ganzer noch absehen will — hichstens am
Rande von dem die Rede, was man als kultisches Opfer-
priestertum des Neuen Bundes bezeichnen kann. Natiir-
lich ist das nicht so zu verstehen, als ob es keine Amter
mehr gibe. Es werden sogar recht verschiedenartige auf-
gezdhlt: Apostel, Lehrer, Propheten, Episkopen, Diako-
ne, Presbyter, um nur einige zu nennen. Und von dem
hier zuletzt genannten Amt, dem der Presbyter, ist das
in der deutschen Sprache gebriuchliche Wort »Priester«
abgeleitet. Aber das Hieratische, das Kultische, das Sa-
cerdotale wird mit diesen Amtern nicht verbunden. Die
sprachliche Ausklammerung des Priesterbegriffs stellt
daher nicht nur die Exegeten, sondern auch die Dogma-
tiker vor die prinzipielle Frage, wieweit das besondere
Priestertum des Neuen Bundes biblisch nachweisbar und
in welchem Ausmaf es das Ergebnis einer nachbiblischen
Entwicklung sei. Im Hebrierbrief ist zu lesen, daf} es im
ersten Bunde deshalb eine Mehrzahl von Priestern gab,
weil der Tod es den einzelnen unméglich machte zu blei-
ben; daf aber im zweiten, erhabeneren Bund einer ist,
der in Ewigkeit bleibt und der darum ein unverging-
liches Priestertum besitzt (vgl. Hebr 7,23 f). Dieser eine
ist der Christus. Er ist der hiereus, der archierens. Andere
hiereis sind im Blick auf den Neuen Bund nicht genannt.
Selbstverstindlich bietet der Hebrierbrief nur ein bi-
blisches Zeugnis. Aber es ist doch nicht zu tibersehen, daff
an keiner Stelle des Neuen Testamentes die Amtstriger
der christlichen Gemeinden, auch nicht die Presbyter, als
biereis bezeichnet werden.

Mit dieser Feststellung ist natiirlich nicht behauptet, dafl
es im Neuen Bunde deswegen kein besonderes Kultprie-
stertum gibt oder geben kann.?! Aber es handelt sich hier
doch um eine Problematik, die innerhalb der katholi-
schen Kirche durch Jahrhunderte hindurch kaum reali-
siert wurde und die jetzt mit einemmal vehement iiber
viele Priester hereinbricht und ihr bisheriges Selbstver-
stindnis wesentlich in Frage stellt.?? Insbesondere jiin-
gere, stark auf die Bibel ausgerichtete Priester und Prie-
21 Das entspriche reformatorischer Theologie; vgl. etwa R. Burt-
MANN, Theologie des Neunen Testaments, Tiibingen 51965, 117 u. 8.
22 Dazu J. RATZINGER, Zur Frage nach dem Sinn des priesterlichen
Dienstes, in: Geist und Leben 41 (1968) 347-376. — Der Frage,
wie Kirche weitergeht, sich duflert und vollzieht, wenn kein durch
Handauflegung eingesetzter Gemeindevorsteher da ist, widmet sich

J. Duss-von WerDT, Was kann der Laie obne den Priester? in:
Concilium 4 (1968) 284-288.
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sterkandidaten tun sich mit dieser Thematik schwer. Sie
bedeutet fiir sie ein Ringen um den eigentlichen Stand-
ort des Priesters. Und das fithrt, ob man will oder nicht,
zu deutlichen Bewufitseins- und Verhaltensinderungen.
Darum liegt in der betonten Hinwendung zur Bibel eine
der innerkirchlichen Ursachen, die den Wandel des Prie-
sterbildes mitbedingen.

Der Riickgriff auf die Bibel trifft nicht nur die Priester,
sondern die katholische Kirche als ganze. Wihrend des
Zweiten Vatikanischen Konzils versuchte die Kirche
ihre Existenz von den urtiimlichen Gestaltformen her zu
iiberpriifen und im Blick auf die Zukunft neu zu be-
leben. Dabei hat sie sich in ihrer Vielfalt und Einheit
als Gemeinde derer erkannt, die fiir Christus zeugen.
Sie ist sich der grundlegenden Gleichheit aller Getauften
in Glaube, Hoffnung und Liebe lebendig bewufit ge-
worden, unabhingig von geistlichem Amt und geist-
licher Stellung. Freilich ist diese Einsicht nicht gegen den
hierarchischen Aufbau der Kirche gerichtet. Denn das
Konzil selbst hat die hierarchische Verfassung der Kir-
che in unmifiverstindlicher Weise herausgestellt. In der
Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche bekennt es,
dafl Christus, der Herr, in seiner Kirche verschiedene
Dienstimter eingesetzt hat, die auf das Wohl des gan-
zen Leibes ausgerichtet sind; dafl die Amtstriger, mit
heiliger Vollmacht ausgestattet, im Dienst ihrer Briider
stehen; daf die Bischofe aufgrund géttlicher Einsetzung
an die Stelle der Apostel treten; dafl dem Bischof von
Rom als dem Nachfolger des Petrus der Primat und ein
unfehlbares Lehramt zukommt und daf} er mit den Bi-
schofen in einer Verbundenheit steht, die der Verbun-
denheit des Petrus mit den iibrigen Aposteln entspricht,
die nach der Verfiigung des Herrn ein einziges apostoli-
sches Kollegium bildeten.?® Trotzdem ist die hierarchi-
sche Aufgliederung, die man allzu vereinfachend oft nur
als lehrende und horende Kirche umschrieb, nicht das
erste, sondern, wenn man das Ganze der Kirche betrach-
tet, nur das zweite. Auch das wurde vom Konzil zum
Ausdruck gebracht.?* Was es iiber das Volk Gottes sagt,
gilt nimlich fiir jeden der Glaubenden, auch fiir jeden
Vertreter der Hierarchie. Nie wird man daher iiber-
sehen diirfen, dafl alle Glaubenden, seien sie Amtstriger
oder nicht, sich letztlich als horende, aufnehmende, dem
Wort Gottes gehorchende Kirche erfahren miissen.? Sie

23 Lumen gentium Art. 18, 20, 22.

2 Das ergibt sich aus der Reihenfolge der Kapitel in der Dogma-
tischen Konstitution {iber die Kirche.

% Vgl. P. V. Dias, Vielfalt der Kirche in der Vielfalt der [Jiinger,
Zeugen und Diener (Okumenische Forschungen / 1. Ekklesiologische
Abteilung 2, hrsg, v. H. Kine/ J. RarziNger), Freiburg-Basel-
Wien 1968.
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sind ein einziges Gottesvolk, Zeugen Jesu Christi, und
als solche, gleichviel, welches immer ihre Lebensstellung
ist, vom Herrn berufen zur Vollendung im Glauben
und damit auch zu der Vollkommenheit, in der der
Vater im Himmel vollkommen ist.

In diesem Selbstverstindnis der Kirche stehen Priester
und Laien in allen wesentlichen Beziigen ihres Christ-
seins auf derselben Linie.?® Denn es waltet »eine wahre
Gleichheit in der allen Gliubigen gemeinsamen Wiirde
und Titigkeit zum Aufbau des Leibes Christi«®”. Und
diese Solidaritit hort durch die Besonderheit des kirch-
lichen Amtes nicht auf, sondern »der Unterschied, den
der Herr zwischen den geweihten Amtstrigern und dem
iibrigen Gottesvolk gesetzt hat«, schliefit die enge Be-
ziehung und Verbundenheit vielmehr mit ein.?® Wohl ist
das nichts Neues. Aber durch die Aussagen des Konzils
wurde es neu ins Bewufitsein geriickt. Die vorausgegan-
gene Entwicklung, die in der umgekehrten Richtung ver-
lief, hat somit eine Grenze und hier und dort auch eine
Wendung erfahren. Allerdings sind in der Kirche auch
Ereignisse zu beobachten, welche die bisherige Richtung
versteifen wollen. Dennoch weif} sich der Priester, sofern
er es sich redlich zugesteht, der gleichen Angefochtenheit
preisgegeben wie alle Glaubenden.?® Die amtliche Stel-
lung verleiht ihm nicht mehr jene tragende Kraft von
frither. Er ist ja nicht allein derjenige, der sich fiir die
Auferbauung des Gottesreiches einzusetzen hat. Diese
Aufgabe geht jeden Christen an: »Wenn auch einige als
Lehrer, Ausspender der Geheimnisse und Hirten fiir an-
dere bestellt sind«, so obliegt es trotzdem allen, auch
den Laien, »aufgrund ihrer Stellung und Sendung« Zeug-
nis abzulegen: also nicht blof in einer Hilfsfunktion
der Hierarchie zu stehen, wie es ein fritheres Verstind-
nis vermeinte.*® Denn »das Apostolat der Laien ist Teil-
nahme an der Heilsordnung der Kirche selbst«, und »zu
diesem Apostolat werden alle vom Herrn selbst durch
Taufe und Firmung bestellt«.?

Mit dem offenkundigen Wandel des sich erneuernden
Kirchenbewufitseins verindert sich auch das Bild des
Priesters, und es ist anzunehmen, daf} es erst am Beginn
dieses Wandels steht. Jedenfalls sind sich manche Prie-
sterkandidaten durchaus bewuflt, daf} Status und Rolle
der kiinftigen Amtstriger nicht mehr so sein werden wie

20 Dazu A. ANTWEILER, Der Priester heute und morgen, Erwigun-
gen zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Miinster 1967.

27 Lumen gentium Art, 32.

5 Ebd.

20 Dazu und zu einigen spiteren Abschnitten L. M. WeBER, Gliu-
bigkeit aus Glaube, in: Wort in Welt (Festgabe fiir V. Schurr, hrsg.
von K. Rauner und B. HARING), Bergen-Enkheim 1968, 186-199.
30 Lumen gentium Art. 32, 30.

A0 Are. 35,
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jetzt und frither.®® Unter soziologischen Gesichtspunk-
ten kann man sagen: »zuungunsten des Priesters«. Mit
dem Auge des Glaubens wird man die Situation jedoch
»zugunsten des Priesters« betrachten diirfen, weil die
fundamentale Aufgabe des Priesters erneut als diakonia
erkannt wurde® und weil es dieser diakonia im Hin-
blick auf die Glaubenden auch wirklich bedarf, »damit
alle, die zum Volke Gottes gehdren« und sich »der wah-
ren Wiirde eines Christen erfreuenc, in ihrer Weise »zum
gemeinsamen Werk einmiitig zusammenarbeiten«, in
freier und geordneter Art »sich auf das nimliche Ziel
hin ausstrecken und so zum Heile gelangen«.%

Nach den Akten des Zweiten Vatikanischen Konzils ge-
hort der Dialog zwischen Kirche und Welt mit zu dem
sich erneuernden Kirchenverstindnis.*® Dabei treffen
zwei verschiedene Bewegungen zusammen, die beide An-
laR dafiir sind, daR sich das Priesterbild verindert.

Die erste hier zu nennende Bewegung ist die einer Weg-
wendung von der Idee der Volkskirche. Eine wachsende
Zahl von Gliubigen gibt sich Rechenschaft dariiber, daff
sie nicht mehr Volkskirche, sondern bestenfalls Gemein-
dekirche, Gemeinde in der Diaspora, sind.?¢ Das ist auch
dort der Fall, wo die Kirche einem hochaufgebauten und
weitldufigen »Gebiude« gleicht. Zwar sind die Gebidude
meist noch >mébliert< und >bewohnbar«. Aber sie ber-
gen oft kein Leben mehr. Fiir diese Art Kirche ist der
Dialog mit der Welt eine Existenzfrage. Er wire es schon
lange gewesen. Weil man aber Kirche auch organisieren
und verwalten kann, besteht immer die Gefahr, daf}
dieses >Technische« die Oberhand gewinnt und daf} das
eigentlich Christliche, worum es geht, nicht mehr gelebt
wird. Dann aber fehlt der konkrete, den ganzen Men-
schen erfassende Glaubensentscheid. Er tritt hinter das
Institutionelle zuriick und wird nicht mehr realisiert.
Darum kann es >Gnade« sein, wenn Kirchen, die bloflen

32 T, WALTERMANN (Hrsg.), Klerus zwischen Wissenschaft und Seel-
sorge. Zur Reform der Priesterausbildung, Essen 1966.

33 H. Kiine, Die Kirche (Okumenische Forschungen / 1. Ekklesio-
logische Abteilung 1), Freiburg-Basel-Wien 1967, bes. 460-562.

* Lumen gentium Art. 18, 30.

35 1. M. WeBER, Die Kirche in der Welt von heute, in: Schweizer
Rundschau 65 (1966) 432-446; G. Barauna (Hrsg.), Die Kirche in
der Welt von heute. Untersuchungen und Kommentare zur Pasto-
ralkonstitution >Gaudium et spesc des Il. Vatikanischen Konzils
(Deutsche Bearbeitung von V. Schurr), Salzburg 1967.

86 F. KLOSTERMANN, Prinzip Gemeinde, Gemeinde als Prinzip des
kirchlichen Lebens und der Pastoraltheologie als der Theologie die-
ses Lebens (Wiener Beitrige zur Theologie 11), Wien 1965; H.
Kiing, Die Kirche, bes. 151-160, 244-253; K. Rauner, Uber die
Gegenwart Christi in der Diasporagemeinde nach der Lebre des
Zweiten Vatikanischen Konzils, in: Schriflen zur Theologie 8, 409
bis 425.
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establishments gleichen, Risse bekommen und zusam-
menbrechen. Gewif} ist das folgenschwer und vom Ge-
sichtsfeld der Glidubigen aus nicht zu wiinschen. Aber
es wird dabei offenkundig, daf§ Kirche auch in abbrech-
baren Zelten werden kann (vgl. 2 Kor 5,1; 2 Petr
1, 13 f); dafl sie Gemeinde sterblicher Menschen ist, die
heute vielleicht an den Flughidfen der Welt, am »Strands,
in Turmbauten, Barackenlagern und Wohnwagen oder
neben den stehengebliebenen >Fassaden«< hausen. Damit
soll jedoch nicht einer >Gemeinde« das Wort gesprochen
werden, die sich wie ein esoterischer Klub um einen Prie-
ster dringt und seiner Eigenbrotelei Raum gibt. Aber es
ist doch ernst daran zu denken, daf} auch {iberall dort
Kirche wird, wo glaubende Menschen in Gemeinschaft
mit den Amtstrigern fir Christus Zeugnis ablegen,
selbst wenn sie es auf neuartige Weise mitten in der Welt
tun und in aller Offenheit den Dialog mit Andersden-
kenden suchen. Wie aber wird ein Priester aussehen, der
in einer derart missionarisch fiir Christus zeugenden Ge-
meinde steht, die aus innerer Verpflichtung und Ziel-
sicherheit heraus um den Dialog mit der Welt von heute
ringt und ringen muf?

Wo kirchliche Gemeinden das eben Gesagte zu tun ver-
suchen, geschieht es fast immer kraft der zweiten hier
noch zu nennenden Bewegung, ndmlich der der glauben-
den Laien zur kirchlichen Verantwortung hin.?” Enga-
gierte Laien wissen sich heute im Sinn des gemeinsamen
Priestertums aller Getauften und Versiegelten (vgl. 1
Petr 2, 5.9; Apk 1, 6; 5, 10) mit den priesterlichen Amts-
trigern auf der gleichen Seite. Die Zeit ist voriiber, da
Papst Bonifaz VIIL die innerkirchliche Dynamik in die
Worte fassen konnte: »Clericis laicos infestos esse.«?® Der
Priester erfihrt seine ihm eigene Existenzform nicht mehr
nur im Gegeniiber zu den Laien, sondern er wird sie in
einem dialogischen Zusammengehen mit den Laien auch
in der Auseinandersetzung mit der Welt neu erkennen
und deuten miissen.*® Im Miteinander mit den glauben-
den Laien ist er der Welt gegeniibergestellt. Die Welt
zeigt sich ithm unter verschiedenen Aspekten in immer
neuen Formen — als Umwelt, als Mitmenschlichkeit, als
Anruf, als Versuchung, als Gottes Schopfung, als Ge-
bilde menschlicher Technik —, aber schliefflich doch als
die Welt, mit der die Kirche als ganze und auch durch

$1Y. ConeaRr, Heilige Kirche. Ekklesiologische Studien und An-
néiberungen, Stuttgart 1966, bes. 250-284; H. OsTERMANN, Die Zu-
kunft des Laien in der Kirche. Aussagen des II. Vatikanischen Kon-
zils #iber den Laien, Kevelaer 1966.

38 Bulle vom 25. 2. 1296.

80 K. RAHNER, Sakramentale Grundlegung des Laienstandes in der
Kirche, in: Schriflen zur Theologie 7, 330-350; vgl. auch ders., Die
Frau in der nenen Situation der Kirche, a.a.0O. 351-367; ders., Zur
Situation des katholischen Intellektuellen, a.a.0. 368-385.
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ihre Glieder Kontakt sucht und an deren Aufgaben sie
partnerschaftlich teilhaben mochte. Da ist auch der Prie-
ster dienend mitgerufen, zwar nicht mehr als einer, der,
wie es frither vielleicht der Fall war, in kompetenter
Weise den Ton angeben kann, sondern als einer, der
nach seinem Teil mitwirken soll. Diese Verpflichtung ist
fiir den Priester neuartig und in bezug auf seine Stellung
in der konkreten Gegenwart nicht leicht. Wird er mit der
glaubenden Kirche dafiir zeugen, dafl Christus der Ver-
heiflene und dafl das Reich Gottes nahe ist? Wie muf} er
sich verhalten, damit dieses Zeugnis nicht auf die inner-
kirchlichen Bereiche eingeschrinkt bleibt, sondern zur
missionarisch werbenden Wirklichkeit wird? Ist er selbst
ein derart Glaubender, daff er nach dem Wort der Schrift
tatsdchlich als ein aus Gott Geborener gelten darf?
»Denn alles, was aus Gott geboren ist, iberwindet die
Welt. Und das ist der Sieg, der die Welt iiberwindet (von
Christus aus gesehen heifit es: der die Welt iiberwunden
hat), unser Glaube!« (1 Jo 5, 4).

Solche Fragen stehen im Raum. Sollen sie Antwort fin-
den, dann ist der Wandel des Priesterbildes bereits ge-
geben. Um des Glaubens willen wird es diesen Wandel
auch geben miissen.

Es wiren noch andere Ursachen zu nennen. Einige von
ihnen stehen mit den bereits genannten in Verbindung.
Diese knnen bis zu einem gewissen Grad auch mit den
nun zu ziehenden Folgerungen deutlich werden.

Schon mehrmals wurde darauf hingewiesen, dafl der
Fragekreis des sich wandelnden Priesterbildes in seinem
theologischen Zusammenhang zu verstehen ist. Dieser
hingt seinerseits von den Denkformen der Gegenwart
ab. Viele Menschen sind heute von der Pluralitit des
Lebens fasziniert. Die Vielfalt der Meinungen und
Uberzeugungen scheint ihnen anregend und wertvoll zu
sein. Die trotzdem notwendige Einheit sehen sie in einer
grundsitzlichen und weitherzigen Bejahung der Plurali-
tit.® Sie ist thnen wie ein »Giite«-Zeichen, ein Merkmal
des Wahren und Wirklichen. Wo eine Sache nahtlos auf-
geht und sich ohne Bruchteil verrechnen 14ft, sind sie
mifitrauvisch. Kein Wunder, dafl das verflossene Konzil
sich in mehrfacher Hinsicht auch zum Pluralismus be-

‘kannte.* Es hat ihn fiir bestimmte Bereiche sogar ge-

40 K. RAHNER, Kleine Frage zum heutigen Pluralismus in der gei-
stigen Situation der Katholiken und der Kirche, in: Schriflen zur
Theologie 6, 1965, 34—45; ders., Uber den Dialog in der pluralisti-
schen Gesellschafl, a.a.O. 46-88; ders., Kleines Fragment >Uber die
kollektive Findung der Wabrbeite, a.a.0. 104-110.

41 Vgl. etwa die Konstitution iiber die heilige Liturgie »Sacrosanctum
Concilinme, in: AAS 56 (1964) 97-138, Art. 37; die Dogmatische
Konstitution iiber die Kirche »Lumen gentium«, Art. 13, 23, 32; das
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fordert und sich davon tiberzeugen lassen, »dafl ein of-
fener Dialog alle dazu bringt, die Anregungen des
Geistes treulich aufzunehmen und mit Eifer zu erfiil-
len«®2, So hat es »unbeschadet der Einheit des Glaubens
und der einen gottlichen Verfassung der Gesamtkirche«
die Eigenheiten der Teilkirchen in ihrer Disziplin und
ihrem liturgischen Brauchtum sowie in ihrem theologi-
schen und spirituellen Erbe ausdriicklich bejaht.*® Es hat
unbefangen auch seine Wertschitzung gegeniiber ande-
ren christlichen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
ausgedriickt.* Vor allem aber verlangte es, dafl »in der
Kirche selbst, bei Anerkennung aller rechtmifligen Ver-
schiedenheit, gegenseitige Hochachtung, Ehrfurcht und
Eintracht« gepflegt werde, »um ein immer fruchtbareres
Gesprich zwischen allen in Gang zu bringen, die das
eine Volk Gottes bilden, Geistliche und Laien«.*® Der-
artige Maximen setzen sich natiirlich nur langsam und
nicht ohne Widerstinde durch. Es ist daher kein Sonder-
fall, wenn im Blick auf das hier gestellte Thema die ge-
genwirtige Diskussion um die biblischen Daten der prie-
sterlichen Existenz und ihrer geschichtlichen Entwick-
lung im Ganzen der Kirche noch nicht so zu Gehor
gekommen sind, wie es dem sich erneuernden Kirchen-
bewufdtsein und dem darin sich wandelnden Priesterbild
entsprechen wiirde. Dennoch wird man auf die Kennt-
nisnahme der theologischen Situation hinarbeiten miis-
sen. Nur unter dieser Voraussetzung lassen sich die
dahinter liegenden, den heutigen Wandel des Priester-
bildes mitbestimmenden Probleme einigermafien kliren.
Schlieflich sind die neutestamentlichen Schriften nach
katholischer Uberzeugung nicht nur Vergangenheit, son-
dern Quell des Glaubens und Norm fiir die Ordnung in
der Kirche. Daher kommt man nicht um die Frage her-
um, inwieweit das Neue Testament richtungweisend ist,
wenn in zwei seiner Schriften das Priestertum der ganzen
Kirche und allen ihren Gliedern zugeordnet erscheint
(vgl. Rém 12, 1; 1 Petr 2,5.9; Apk 1, 6; 5, 10); wenn
die Verkiindigung und der Kult der gesamten Kirche
aufgetragen (vgl. Apg 4, 31; 1 Thess 4, 9; 1 Kor 14, 24;
Rém 5, 14; Phil 1, 12-18; 1 Jo 2, 20. 27) und die Ver-
pflichtung zur Heilssorge allen anvertraut ist (vgl.

Dekret iiber den Okumenismus »Unitatis redintegratioc, in: AAS 57
(1965) 90-112, Art. 14, 16; die Erklirung iiber die christliche Er-
ziehung >Gravissimum Educationis¢, in: AAS 58 (1966) 728-739,
Art. 6f; die Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute >Gaudium et spesc, in: AAS 58 (1966) 1025-1120, Art.
53, 74.

2 Gandium et spes Art. 92.

48 L umen gentium Art. 23.

4 Gaudium et spes, Art. 40,

45 A.a.0. Art, 92. Vgl. auch K. Rauner, Vom Dialog in der Kirche,
in: Schriflen zur Theologie 8, 426-444.
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1 Thess 5,14); wenn die Verantwortung fiir die Ge-
meinde nicht nur die Amtstriger, sondern alle Gemein-
deglieder trifft (vgl. Apg 15, 22; 1 Kor 5,4; 11; 14, 24;
2 Kor 1, 24); wenn mit dem Ausdruck »Klerus« Gottes
Erbteil, d. h. die ganze Kirche, bezeichnet wird (vgl.
Kol 1, 12) und wenn das, was im Wort »Geistlicher«
heute noch mitschwingt, einmal fiir alle gegolten hat
(vgl. 1 Kor 2,13; 12,13; Rom 8, 9).%® Es haben ja ein-
stens auch alle ihren Bischof gewahlt — noch Papst Leo I.
formulierte: »Der allen vorstehen soll, soll auch von
allen gewdhlt werden« —, und alle waren an den Ent-
schlieBungen der Gemeinden mitbeteiligt (vgl. 1 Kor
5, 4).

Das hier Gesagte ist nicht unbesonnen zu verallgemei-
nern. Die frithen Christengemeinden waren wenig struk-
turiert und nach Kulturrdumen verschieden. Die Tat-
sache, dal der Herr nicht sogleich wiederkam, legte nahe,
dafl sich die Glaubigen einrichteten, und fithrte zu recht-
lich normierten Gemeindeformen.*” Trotzdem wird man
die vorhin genannten Texte ebensowenig tibersehen diir-
fen wie jene anderen, aus denen die katholische Kirche
und die griechisch-orthodoxen Kirchen das besondere
Priestertum ableiten.*® Denn um derentwillen sind sie
ja der Uberzeugung, dafl das besondere Priestertum im
Neuen Testament wenigstens dem Sinngehalt nach be-
griindet ist, selbst wenn keine der Schriften den damals
fiir Priester iiblichen Ausdruck auf die Amtstrager an-
wendet. Eines ist jedoch entscheidend, dafi sich auch das
so verstandene Amtspriestertum nie anders denn als
diakonia begreifen laf}t.

Es ist nicht grundlos, wenn Papst Paul VI. darauf hin-
weist, dafl bei einem Teil von Priestern Unruhe und Un-
sicherheit bestehe iiber ihre eigene Lage in der Kirche,

46 K. H. ScHELKLE, Ihr alle seid Geistliche (Theologische Medita-
tionen 4, hrsg. von H. Kiing), Einsiedeln-Ziirich-K6ln 1964. Eine
Untersuchung, welche die biblische Aussage vom gemeinsamen Prie-
stertum anders versteht und darum zu divergierenden Resultaten
gelangt, stammt von J. H. Erriort, The Elect and the Holy. An
exegetical examination of I Peter 2, 410 and the phrase basileion
bierateuma, in: Novum Testamentum (Supplementum) 12, Leiden
1966.

4 Vgl. J. ErnsT, Amt und Antoritit im Newen Testament, in: Theo-
logie und Glaube 58 (1968) 170-183.

48 Dazu gehdren die Stellen, welche sich auf die Zwalf beziehen, die
der Herr berufen, bevollmichtigt und ausgesendet hat (vgl. Mt 1C,
7f, 40; 16, 19; 18, 18; Mk 1, 16-20 par., 3, 13; 6, 7-13 par.; Lk 10,
1-12; Jo 4,38; 17,6-19) und denen er den Auftrag gab: »Tut dies
zu meinem Gedichtnis!« (Lk 22,19; vgl. 1 Kor 11,23-25); dann
die Texte, an denen Paulus seinen Dienst in sacerdotalen Kategorien
umschreibt (vgl. Rom 1,95 15,16); ferner die Berichte der Apostel-
geschichte (vgl. 13,3; 14,23) und des 1. Thessalonicherbriefes (vgl.
5,12) und die spiten, aber unbestreitbar biblischen Uberlieferungen
der Pastoralbriefe (Tit 1,5; 1 Tim 4,14; 5,22; 2 Tim 1,6).
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und es ist sehr verstindlich, wenn er sie mahnt, niemals
an der Natur ihres priesterlichen Amtes zu zweifeln.*
Anscheinend bietet die gegenwirtige theologische Situ-
ation Anlaf} zu solcher Ungewiflheit. Das Zweite Vati-
kanische Konzil hat in erfreulicher Weise die Lehre
vom gemeinsamen Priestertum aller Getauften heraus-
gestellt und sie »auf der Hohe der heutigen theologi-
schen Diskussion«®® zu formulieren gewuflt. Aber die
Konzilsaussagen iiber das besondere Priestertum bleiben
in diesem Zusammenhang eher zuriick und wirken tra-
ditionell. Es fehlt eine dem sacerdotium commune eben-
biirtige Erhellung.5! Gewifl wird das besondere Priester-
tum als »Priestertum des Dienstes, das heifst als hier-
archisches Priestertum« bezeichnet, und es wird von ihm
gesagt, dafl es sich dem Wesen und nicht bloff dem Grade
nach vom gemeinsamen Priestertum unterscheide; ge-
meinsames Priestertum und sacerdotium ministeriale
seien einander aber zugeordnet: das eine wie das andere
nehme je auf besondere Weise am Priestertum Christi
teil. Der Amtspriester (sacerdos ministerialis) bilde
kraft seiner heiligen Gewalt, die er innehabe, das prie-
sterliche Volk heran und leite es; er vollziehe in der
Person Christi das eucharistische Opfer und bringe es im
Namen des ganzen Volkes Gott dar; die Glaubigen hin-
gegen wirkten kraft ihres koniglichen Priestertums an
der eucharistischen Darbringung mit und iibten ihr Prie-
stertum aus im Empfang der Sakramente, im Gebet, in
der Danksagung, im Zeugnis eines heiligen Lebens, durch
Selbstverleugnung und titige Liebe.®

Das Konzil bietet auch Ansitze zu einem gegenwarts-
nahen Verstindnis des sacramentum ordinis und zur
Reform seiner Liturgie. Es hat die Sakramentalitit der
Bischofsweihe verkiindet und gelehrt, »dafl durch die
Bischofskonsekration die Fiille des Weihesakramentes
iibertragen wird«%. Es sieht den einzelnen Priester im
Ganzen des Presbyteriums und setzt zur theologischen
Entfaltung des Presbyteriums nicht beim Sacerdotium,
sondern beim Bischof und seinen Aufgaben an.?* Es ver-
meidet im Dekret iiber Dienst und Leben der Priester

4 Botschaff an die Priester vom 30. 6. 1968, a.a.0. 468.

5 K. Rauner/H. VORGRIMLER, Kleines Konzilskompendium, Frei-
burg i. Br. 1966, 108.

51 Zum Ganzen vgl. J. C. Hamree (Hrsg.), Die Autoritit der Freibeit.
Gegenwart des Konzils und Zukunfl der Kirche im ékumenischen
Disput 2, Miinchen 1967, bes. 111-269; O. SEMMELROTH, Das prie-
sterliche Gottesvolk und seine amtlichen Fiibrer, in: Concilium 4
(1968) 41-47; siche auch den erweiterten Nachdrudk, in: Zur Pa-
storal der geistlichen Berufe, Heft 6, 36-47.

52 [ umen gentium Art. 10; vgl. Art. 34, wo das gemeinsame Prie-
stertum der Gliubigen dichter beschrieben ist.

53 A.2.0. Art. 21.

54 H. Vork, Der Priester und sein Dienst im Lichte des Konzils,
Mainz 1966, bes. 101-111.
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>Presbyterorum ordinisc die sacerdotalen Termini und
spricht konsequent von presbyteri. Es gibt in diesem Do-
kument den Presbytern Anregung, Hilfe und Ermah-
nung und zeichnet ein Bild priesterlichen Verhaltens, das
auflerordentlich ideal gedacht ist. Aber es lifit auch
viele und wichtige Fragen zur theologischen Weiterfiih-
rung offen. Wie steht der Ordo des Presbyterates zu dem
des Episkopates?® Wie verhalten sich sakramentale
Ordination und Befihigung zum kirchlichen Leitungs-
dienst?® Was ist damit theologisch gemeint, wenn das
Konzil den Unterschied des Presbyters gegeniiber den
nicht ordinierten Glaubigen dadurch erklirt, daff es auf
die Berufung, Weihe und Sendung der Presbyter hin-
weist oder dafl es auf den seit frithchristlicher Zeit ent-
standenen Status und die grundsitzlich lebenslingliche
Indienstnahme sowie auf die Lehre vom besonderen
Prigemal aufbaut? Weshalb umgeht das Konzil die
Frage, was es denn verunmogliche, daf Laien kraft des
gemeinsamen Priestertums nicht auch die Missio zur Lei-
tung der eucharistischen Opferfeier und zum Wort der
Stindenvergebung erhalten, wie diese zum Dienst an der
Verkiindigung gegeben wird, obwohl gerade dieser
Dienst in Erginzung des Tridentinums deutlich heraus-
gestellt und in seiner Bedeutung gehoben wurde?®

Es wird eine dringende Aufgabe gegenwirtiger Theo-
logie sein, hier nach einer vertieften Antwort in neuzeit-
licher Ausdrucksweise zu suchen. Und das vor allem
auch deshalb, weil eine einflufireiche, bis in die pipst-
lichen Aktenstiicke hinein zur Geltung kommende Be-
wegung iberall dort, wo das Konzil eine Frage nicht
entschieden hat, sich auf frithere Denkmodelle zuriick-
ziehen und diese als verbindlich erkliren will. Es wire
zumal fiir junge Priesterkandidaten sehr belastend, wenn
ihnen die Uberzeugung nahe gebracht wiirde, dafl die
Wahrheiten des Glaubens nur in der traditionellen Ter-
minologie erhellt werden konnten oder daf es fiir die
systematische und damit weitgehend auch fiir die prak-
tische Theologie nur diese eine Weise theologischen Den-
kens geben diirfte. Natiirlich sollen damit nicht die onto-
logischen Formulierungen abgewertet werden. Sie sind

5 Dekretiiber Dienst und Leben der Priester s Presbyterorum ordinise,
in: AAS 58 (1966) 991-1024. Vgl. A. Sustar, Das Priesterbild des
Zweiten Vatikanischen Konzils, in: F. Enzier (Hrsg.), Priester —
Presbyter 37-52; ders., Priesterlicher Lebensstil nach dem Zweiten
Vatikanum, a.a.0. 103-117.

5 K. RauNER, Die Aufgliederung des einen Amtes in der Kirche,
in: Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche
in ihrer Gegenwart 1, Freiburg-Basel-Wien 1964, 160-167.

5 K. Morsporr, Heilige Gewalt, in: Sacramentum mundi 2, Frei-
burg-Basel-Wien 1968, 582-597.

38 Vgl. M. ViLam, Ist eine apostolische Sukzession anferbalb der
Kette der Handanflegungen méglich?, in: Concilium 4 (1968) 275
bis 284, bes. 281-283,
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auch heute fruchtbar, und sie waren zu einer Zeit, da man
sich in der Wissenschaft allgemein so ausdriickte, unab-
dingbar notwendig. Aber jetzt, da viele Wissenschaftler
fast nur noch funktional denken, scheinen auch andere,
dem gegenwiirtigen Wissenschaftsverstindnis niher kom-
mende Deutungsweisen dringlich zu sein. Das diirfte
selbst fiir dogmatische Aussagen wie die vom »unaus-
16schlichen Merkmal« gelten. Denn auch bei dieser, onto-
logisch konzipierten und von der Kirche aufgenommenen
Weise der Glaubenserhellung, geht es letztlich um eine
theologische und darum nicht um eine absolut festste-
hende Interpretation. Es bleibt indes immer zu erkléren,
weshalb die unter Handauflegung vollzogene Berufung
ins kirchliche Amt nicht wiederholt werden kann. Wenn
aber theologische Erhellung nicht schon Glaube ist, dann
verwehrt sie auch nicht den Versuch einer andersartigen
Deutung, sofern die Zeit eine solche fordert oder nahe-
legt. Im Sinne der kirchlichen Heilstkonomie miifite es
moglich sein, auch sich widersprechende und nicht un-
bedingt miteinander zu vereinbarende Auffassungen
durchzustehen; die Ordnung in der Kirche sowohl in der
Stabilitdt als auch in ihrem Korrelat und Korrektiv,
nidmlich in der Mobilitit zu sehen und damit das Amt
mehr dynamisch und funktional zu begreifen.®® Das
Konzil hat in dieser Hinsicht nichts verbaut, und das
Dekret iiber die Ausbildung der Priester Optatam to-
tiusc ist fiir eine solche Deutung durchaus zuginglich,
will man seine Texte nicht einkreisen oder nur retro-
spektiv interpretieren.®® Die Weite der Erklirung gibt
der Kirche auch den Spielraum zu einer den Zeitbediirf-
nissen entsprechenden Abgrenzung der Zustindigkeiten
zwischen den ordinierten Presbytern und den iibrigen
Gliedern des gemeinsamen Priestertums. Die Weite der
Erklirung bedeutet fiir viele Priesterkandidaten auch
Freude, Zuversicht und Ermutigung und damit Kraft
zum priesterlichen Amt, das nicht nur Glauben voraus-
setzt, wie es fiir jeden Christen der Fall ist, sondern das
den Glauben als spezifische Berufsgrundlage unweiger-

lich fordert.

Fiir den Fall, daf} es gemidf} diesen und anderen Uber-
legungen zu einer wenigstens teilweisen Entprofessiona-
lisierung des priesterlichen Dienstes kommen sollte, ver-
dndert sich das Berufsbild des Presbyters zwangsldufig.
Aber eine schrittweise Verdnderung wird sich auch sonst
ergeben. Sie zeigt sich zum Beispiel im Zusammenhang
mit der Liturgie, deren Umgestaltung dem sich er-

59 G. SIEFER, Zur Soziologie des Priesterbildes, in: Diakonia 2 (1967)
136.

8 Dekret iiber die Ausbildung der Priester >Optatam totiuse, in:
AAS 58 (1966) 713-727.
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neuernden Kirchenverstindnis folgt und dieses durch-
setzt. Mit der Tatsache, daf} der Presbyter versus popu-
lum und in der Volkssprache Eucharistie feiern darf,
dafl er und die Gliubigen den Kanon gemeinsam horen
und in seiner Schlichtheit aufnehmen, dafl mehr als nur
ein eucharistisches Hochgebet zur liturgischen Verwen-
dung freigegeben ist, daff Kommunionhelfer den Pres-
byter unterstiitzen und dafl der Leib des Herrn da und
dort in die Hand der Kommunizierenden gereicht wird
— das alles nimmt nicht nur der Liturgie jenen bislang
oft magisch empfundenen Nimbus, sondern verbindet
die Gemeinde auch in neuartiger Weise mit dem Pres-
byter und diesen mit ihr. Der Presbyter steht nicht mehr
iiber der Gemeinde, sondern nach Art einer Wechsel-
beziehung in der Gemeinde: eine Tatsache, die auch in
der Raumgestaltung des Kirchenbaus wieder zum Aus-
druck gebracht und damit verstirkt wird.

Ein weiterer Anlafl zur Verinderung des priesterlichen
Berufsbildes liegt darin, daff der angehende Amtstriger
selbstverstindlich ein Heutiger und nicht ein Gestriger
sein will. Das war bei den vor rund dreiflig und mehr
Jahren geweihten Priestern nicht anders, selbst wenn es
vielleicht damals mit zum Priesterbild gehorte, gerade
dadurch >modern«< zu sein, dafl man nicht zeitkonform
gewesen ist. Indes geht es bei den heutigen Presbytern
nicht nur um ein Generationenproblem, denn #ltere
stehen den jiingeren oft niher als jiingere unter sich. Es
geht eher um den Blick fiir die Wirklichkeit, da sonst
ein Dialog mit der Welt unméglich ist; um den Mut,
die Wirklichkeit anzuerkennen und anzunehmen, auch
wenn man dabei Irrtiimer, Fehler, Einseitigkeiten und
Vernachldssigungen eingestehen mufl. Hier setzen tat-
sichlich viele Presbyter an. Es sind zumal dynamische,
mobile, kritische, die selbst eine Verinderung ihres Be-
rufsbildes betreiben und sich gegen erstarrte Restgemein-
den behaupten. Sie lassen sich nicht mehr nur aufs Podest
stellen und unbeschadet der Demut blofl mit duflerem
Zierat verehren, derweil sie dadurch entmiindigt, des
moglichen Einflusses und der weiterreichenden Obliegen-
heiten beraubt werden. Sie wollen vielmehr Menschen
sein wie die andern auch, die mitten im aktuellen Leben
stehen und sich den dringenden Aufgaben 6ffnen, bereit
zu fruchtbringender Teamarbeit. Sie wollen den Dialog
wagen und die Risiken auf sich nehmen, auch wenn eini-
ges daneben geht und sie dann wieder neu beginnen
miissen. Aber sie wollen fiir den Dialog vorbereitet, in-
formiert, befahigt werden, damit sie mit anderen wirk-
lich ins Gesprich treten und auch selber suchen und
ringen konnen wie diese. Dafiir verlangen sie eine neue
Weise der Schulung, die fiir weite Schichten der Kirche
eine Neubesinnung, ein Umdenken und Umlernen for-



Grenzen
moglichen Wandels

22

dert: Bemithung, Einsatz, Anerkennung der Gnaden-
gaben, Mut, Stirke, Beweglichkeit und Riicksichtnahme.
Denn sie spiiren, dafl sie sonst in der modern entwik-
kelten Gesellschaft zu Randfiguren abgedridngt und in
bezug auf diese Gesellschaft ihrer Funktionen entledigt
werden, selbst und gerade dann, wenn sie in Frieden
gelassen und aus mancherlei Griinden relativ gerne ge-
duldet sind. Deshalb wissen sie natiirlich auch, daf} ein
Dialog nicht nur dann unméglich wird, wenn sie ihm
ausweichen, sondern auch dann, wenn sie dem Neuen
und Modischen stets Recht und Vorschufl geben. Die
christliche Botschaft ist Botschaft vom Kreuz und als
solche Argernis und Torheit (vgl. 1 Kor 1, 23). Wird sie
eingeebnet, so hort sie auf, Argernis und Torheit zu sein
und kann dann meist iiberhaupt nicht mehr vernommen
werden.

An dieser Stelle ist der Verinderung des priesterlichen
Berufsbildes eine Grenze gesetzt, die nicht iiberschritten
werden kann. Sie wird aber nicht dadurch respektiert,
daf sich der Priester in die Pose eines >heiligen Aufien-
seiters< hineindringen lif8t, sondern dadurch, dafl er
auch jene andere Schranke kennt, die er bei aller Man-
nigfaltigkeit der Aufgaben nie durchbrechen darf, ndm-
lich die der diakonia. Denn die diakonia gehort so sehr
zur priesterlichen Existenz, dafl sich jeder Presbyter im-
mer auf sie besinnen mufl, indem er sie leistet. Man kann
sogar der Uberzeugung sein, daf die diakonia als Pflicht
den eigentlichen Wesensunterschied zwischen dem ge-
meinsamen und dem amtlichen Priestertum ausmacht.®
Dafiir ist der Amtstriger nimlich da, daf er alle Glau-
benden sich ihres Priesterseins bewuft werden und in
der Kraft des Heiligen Geistes sich selbst als lebendiges,
heiliges, Gott wohlgefalliges Opfer (vgl. Rém 12, 1)
darbringen lif}t. Wenn daher die Priester in bestimmter
Hinsicht abgesondert werden, dann nicht, um von der
Gemeinde oder von irgend einem Menschen getrennt zu
werden, sondern zur ginzlichen Hingabe an den Dienst,
zu dem sie der Herr gerufen hat.®

Heute herrscht die Uberzeugung, dafl die Aufgabe des
Presbyters darin besteht, wenn auch nicht in jedem Fall
einer glaubenden Gemeinde vorzustehen, so doch als
Glied des unum presbyterium an der didzesanen Lei-
tungsfunktion des Bischofs teilzuhaben. Wie die Pflich-
tenbereiche im einzelnen umschrieben sein mogen, die

61 K. Rauner hat schon 1942 in einem Beitrag iiber »Priesterliche
Existenze geschrieben: »Die kultische Vollmacht des Priesters als
solche ist also eine nene Verpflichtung, den alten >Berufs, der durch
Taufe und Firmung geschenkt wurde, zur Entfaltung zu bringen;
nicht aber eine neue Verpflichtung zu einem bisher nicht besessenen
neuen Beruf von existentieller Bedeutsamkeit.« Vgl. Schriflen zur
Theologie 2, #1964, 285-312, hier 306.

82 Presbyterorum ordinis Art. 3.
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Forderung geht immer deutlicher auch dahin, daf} der
Presbyter sich im Sinn einer Arbeitsteilung zeitgemifd
spezialisiere. Indes erwartet man iiber alles > Amtliche«
und > Technische« hinaus von ihm gliubige Weltoffenheit.
Miifite er nicht gerade in dieser Hinsicht ein aus Erfah-
rung Wissender sein? Und bediirfte er nicht gerade dar-
um auch eines qualifizierten Geleites zu niichterner In-
nerlichkeit hin, zu einem redlichen Spiiren nach dem
Heiligen — nicht, um dieses und damit Gott zu manipu-
lieren, sondern aus Ehrfurcht und mit der stummen
Bitte, dafl Gott uns das Heilige zu erfahren, wieder zu
erfahren gebe. Jedenfalls ist es Sache des geistlichen
Amtstragers, die Nihe des Herrn als ein von ihm Ge-
rufener und Gesendeter glaubwiirdig zu machen und
damit auch das Kommen des Gottesreiches, zumal in den
ganz kleinen Gemeinden, in denen sich Kirche verwirk-
licht: »Denn wo zwei oder drei auf meinen Namen hin
versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen« (Mt
18, 19-20). Freilich sollten alle Getauften Erfahrene
werden in der Verbindung mit Christus und durch ihn
auf dem Wege zum Vater. Dies zu ermdglichen ist
Pflicht des Amtstrigers. Ein Presbyter, dem diese Gabe
wird, steht nie am Rande der menschlichen Gesellschaft
— oder doch? weil er sie iiber sie selbst hinausweist —, und
er wird auch nicht daran zweifeln, dafl das Amt in der
Kirche notwendig ist, aber als Charisma wirkt. Er weif§
dann, dafl das Bild des Priesters sich wandeln muf},
wenn der Geist des Herrn es wandelt.

Darum die Frage: Ist nicht der zum Presbyter berufen,
der das gemeinsame Priestertum aller Getauften zu ver-
wirklichen weiff?

Der englische Theologe John Henry Newman war ein-
mal gefragt worden, ob er nicht auch der Ansicht sei,
daf} die Hierarchie des Klerus das Wesen der Kirche aus-
mache und nicht die Laien. In seiner mitunter ironischen
Art antwortete Newman, zumindest sehe die Kirche,
wenn man sich die Laien wegdenke, etwas komisch aus.
Was er damit andeutete, war seine theologisch und hi-
storisch fundierte Uberzeugung, dafl die Laien einen
unverzichtbaren Auftrag in der Kirche haben, daff man
selbst bei der Formulierung von Glaubenssitzen auf die

1 Vortrag, gehalten im Rahmen des Forum der Pidagogischen Hoch-
schule Weingarten, am 20. Juni 1968.
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Befragung der Gesamtgemeinde Christi nicht verzich-
ten diirfe, daf} also die Laien einen der wichtigen Triger
der Glaubensiiberlieferung darstellen. Wihrend New-
man noch vor wenig mehr als 100 Jahren fiir eine wis-
senschaftliche Darstellung »Uber die Befragung der Laien
in Sachen der Glaubenslebrec in Rom denunziert wor-
den war, ist seine These in der Zwischenzeit zum theo-
logischen Allgemeingut geworden. Aber das von ihm ge-
sehene Problem iiber die Stellung der nichtordinierten
Christen in der Kirche Jesu Christi ist auch heute noch
nicht jener Losung zugefithrt worden, deren es bedarf.
Auch in der Gegenwart, auch nach dem II. Vatikani-
schen Konzil, steht dieses Problem noch an. Die Frage-
stellung hat sich modifiziert. Sie ist radikaler geworden.
Heute fragt man nach der Wurzel, nach dem Wesen,
nach dem Ursprung, nach der Berechtigung der Standes-
unterschiede zwischen dem sogenannten Klerus und den
sogenannten Laien. Dabei geht es nicht um eine Lexg-
nung der Unterscheidung von Amt und Gemeinde, was
zweifellos falsch wire, sondern um eine Infragestellung
der Unterschiede, der Privilegien und Vorrechte einer-
seits, der Nachteile und Bevormundungen anderseits.
Und wihrend wir die Fragestellung von hierarchischer
Seite nach den Rechten und Pflichten der sogenannten
Laien, nach der Mitarbeit, der Aktivierung, der Mit-
sprache der Laien, nach der Teilhabe am Lehr-, Priester-
und Hirtenamt in der Kirche nicht mehr aufergewshn-
lich finden, weil sie in jiingster Zeit oft genug vorgetra-
gen worden ist, ist die Gegenfrage der Laien nach dem
Klerus und seinen Aufgaben und Rechten, nach seiner
Stellung, nach seiner Mitarbeit, noch etwas ungewohnt.
Aber sie ist nichts anderes als die Erginzungsfrage, die
von den nichtordinierten Christen an die ordinierten
gestellt wird. Und es mag nicht ohne Reiz sein, wenn sie
hier von einem ordinierten angegangen wird, wenn von
ihm der Versuch einer Antwort unternommen wird,
wenn er fragt: Haben wir noch eine Zukunft als Klerus?
Ich mochte zur Beantwortung folgenden modus proce-
dendi wihlen: zundchst soll die Herkunft dieses span-
nungsreichen Standesunterschiedes an einigen wichtigen
Beispielen historisch und damit kausal konkretisiert
werden. Zweitens ist dann die Frage nach dem urspriing-
lichen Sachverhalt, nach der urspriinglichen Intention
des Dienstamtes und seines Verhiltnisses zur Gemeinde
anhand der Urkunde des Christentums zu erdrtern. Das
Ergebnis dieser Riickfrage ermdglicht drittens eine kri-
tische Stellungnahme zum Image des sogenannten Prie-
sterstandes heute, wobei diese Stellungnahme insofern
skritische sein soll, als sie sowohl Kritik wie Neukon-
zeption einschliefen wird. Schliefflich kénnen wir dann
aufgrund dieser Information und Argumentation die als
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Thema gestellte Frage iiber die Zukunft des Klerus be-
antworten.

Beginnen wir in der Zeit der Patristik. Noch in Augu-
stins »Gottesstaat« waren Imperium Romanum und Chri-
stianitas getrennte Bereiche, war Rom mit dem Babylon
der Apokalypse gleichzusetzen, war der César ohne Be-
deutung fir den wachsenden Gottesstaat. Augustinus
von Hippo konnte sich diese Sicht leisten, Leo 1. von
Rom dagegen nicht. Fiir den Bischof von Rom war das
Imperium eine ihn angehende und u. U. ihn bedringende
Grofle, mit der er sich auseinandersetzen mufite. Er ent-
widkelte eine politische Theologie, »in der sowohl dem
Kaiser wie dem Reich eine mafigebliche Rolle im Heils-
plan zugewiesen war«2 Er sanktionierte das Herrschafts-
recht des irdischen Imperators und bezog ihn in die Mit-
sorge um die Einheit und den Frieden der Kirche mit ein.
Dieser Einheitspolitik nach auflen entsprach die innere
Straffung und Festigung der Einheit, fiir die derselbe
Leo nach der Trilogie Christus — Petrus — Papst den Pri-
matanspruch von Stephan I., von Siricius und Inno-
cens I. zu einem festen Begriff machte, wie das Konzil
von Chalkedon zeigte.

Mit diesen gefestigten Positionen stand die Cooperatio
des Bischofs von Rom und der Kirche mit dem Impera-
tor und dem Reich auf einer soliden Ausgangsbasis.
Allerdings hatte diese Freundschaft mit dem Staat auch
ihre Riickwirkungen auf die Amtstriger der Kirche.
Denn »alle Dinge haben ihre Kehrseite, nur Christus
nicht«, sagt Hans Urs von Balthasar.?

Das zeigt sich u. a. dadurch, dafl die Bischofe die ihrer
staatlichen Rangordnung entsprechenden Ehrenrechte
und Insignien wahrnahmen. Da »die Bischéfe den hich-
sten Wiirdentrigern des Staates gleichgestellt wurden,
kamen ihnen Thron, Lichter, Weihrauch, Handkuf u. a.
zu. Und weil der Bischof von Rom der kaiserlichen
Majestit selbst gleichgeordnet wurde, hatte er, wie der
Kaiser, Anspruch auf Kniefall, Fuflkufl und Aufstellung
seines Bildes in den Amtsraumen«.

Eine Gottesdienstordnung, die die Eucharistiefeier zu
Ende des 7. Jahrhunderts in Rom wiedergibt,? zeigt, dafl
das Abendmahl der Urgemeinde und des Justinos Mar-
tyr zu einem hofischen Zeremoniell geworden war, das
von den Klerikern vollzogen wurde, bei dem die Ge-
meinde — also die eigentlichen Tisch- und Mahlgenossen

2 Vgl. P. STockMEIER, Leo des Groflen Beurteilung der kaiserlichen
Religionspolitik, Miinchen 1959, 216.

8 H. Urs voN BALTHASAR, Wer ist ein Christ?, Einsiedeln 1965, 33.
4 F. X. Arnovp, Handbuch der Pastoraltheologie 1, Freiburg 1964,
21.

5 Vgl. Ordo Romanus 1.
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— mehr oder weniger vom Mitvollzug ausgeschlossen
waren.

Zu Beginn des Mittelalters hatten staatlich-heidnische
Amtsstrukturen die neutestamentliche Dienststruktur
tiberstiilpt oder sogar ersetzt, war der nichtordinierte
Teil des Laos theou, des Volkes Gottes, zu Laien gewor-
den, die fiir den Vollzug der Liturgie nicht mehr kom-
petent waren.

Im Hochmittelalter ist fiir den hohen Klerus und sein
Verhiltnis zu den iibrigen Christen die Stellung der Bi-
sch6fe als Landesfiirsten symptomatisch. Der aus diesem
komplexen Verhiltnis resultierende Investiturstreit
zeigt, dafl das postkonstantinische Amtsverstindnis die
hierarchische Oberschicht in die Irre gefithrt hatte. Die
ihren weltlichen Auftrag wahrnehmenden Kaiser wur-
den nicht als Briider in Christus, sondern als Macht-
rivalen des Papstes gesehen, der seinerseits ja Regent
seines nicht unbetrichtlichen Staates war. Auf diesem
Hintergrund erhilt dann der Satz des Benediktinerkar-
dinals Humbert von Silva-Candida (gestorben 1061)
seinen Sitz im Leben: »Die Laien sollen nur ihre Dinge,
namlich die Saecularia, die Kleriker aber nur die ihren,
ndmlich die geistlichen Dinge, betreiben. Wie die Kleri-
ker nichts Weltliches, so sollen die Laien sich nichts
Kirchliches anmafien. «®

Ganz dhnlich schrieb im 19. Jahrhundert der Berater
Pius’ IX. fiir England, Monsignore George Talbot:
»Welches ist der Bereich der Laien? Zu jagen, zu schie-
fen, zu unterhalten. Diese Dinge verstehen sie, aber sich
in kirchliche Sachen einzumischen, haben sie tiberhaupt
kein Recht.«”

Am Ende des Mittelalters befinden sich die Laien vor
dem Lettner und der privilegierte Rest des Volkes Got-
tes, nimlich der Klerus, hinter dem Lettner, im Heilig-
tum der Kirche.

Aus dieser Sicht der Dinge wird es erklirlich und ver-
stehbar, da im 16. Jahrhundert Martin Luther das all-
gemeine Priestertum aller Christen nicht nur betont,
sondern einseitig und allein herausstellte. Die Tragik
des Mifiverstindnisses aber fiihrte im Konzil von Trient
zur polemischen Gegenposition, in der ohne Riidsgriff
auf die anzuvisierende Gesamtsituation die reformato-
rische Auffassung verurteilt und wiederum einzig und
allein die Stellung des Amtspriestertums formuliert
wurde. So heiflt es in der 23. Sitzung von 1563: »Wenn
jemand behauptet, alle Christen seien in gleicher Weise
Priester des Neuen Bundes, oder alle seien mit derselben
geistlichen Vollmacht ausgestattet, dann heiflt das nichts
8Y. CoNGAR, Jalons pour une Théologie du Laicat, Stuttgart 1964,

300.
7 G. Biemer, Uberlieferung und Offenbarung, Freiburg 1961, 131.



Klerus und Laien
im Spiegel der jiingeren
Liturgiegeschichte

27

anderes, als Verwirrung in die kirchliche Hierarchie
bringen, die ein geordnetes Kriegsheer ist. .. — Sodann
erklirt die heilige Kirchenversammlung, dafl aufler den
{ibrigen kirchlichen Rangstufen vor allem die Bischéfe. ..
zu dieser hierarchischen Ordnung gehdren, daf sie nach
dem Wort desselben Apostels (Apg 20, 28) vom Heili-
gen Geist eingesetzt sind, die Kirche Gottes zu lenken,
daf} sie den Priestern vorgesetzt sind ... — Auflerdem
lehrt die Heilige Kirchenversammlung, daff bei der
Weihe von Bischdfen, Priestern und der iibrigen Rang-
stufen die Zustimmung, Berufung oder Bevollmichti-
gung durch das Volk oder irgendwelche weltliche Macht
und Regierung nicht in dem Sinne erfordert ist, dafl bei
ihrem Fehlen die Weihe ungiiltig wire...«®* — Es ist
zweifellos zu bedauern, dafl nicht gesagt wird, in welch
anderem Sinne die Zustimmung der Gemeinde Jesu
Christi fiir die Ordinationen vielleicht doch wiinschens-
wert und fiir das Leben der Gesamtkirche und fiir das
Amt dienlich wire; wie iiberhaupt die Aussage insge-
samt, obgleich in sich richtig, so doch provokativ ein-
seitig ist. Statt die Realitdt von Taufe, Glaube und all-
gemeinem Priestertum der Gesamtgemeinde zum Aus-
gangspunkt einer Ekklesiologie zu machen, beharrt die
Synode auf dem Prinzip der Hierarchologie.

Im 18. und 19. Jahrhundert versuchen die Synodalen
von Pistoja, der Generalvikar Ignaz Heinrich von Wes-
senberg, der Tiibinger Pastoraltheologe Johann Baptist
Hirscher u. a. zumindest in der Liturgie die Beteiligung
der Gemeinde zu ermdglichen. Hirscher fordert dariiber
hinaus die Einberufung von Di6zesansynoden zur Zu-
sammenarbeit von Klerus und Laien: »Es sind in einer
Dibzese von etlichen hunderttausend Seelen, unter dem
zahlreichen und gebildeten Klerus derselben, aber auch
in dem Laienstande eine grofle Summe geistiger Krifte,
eine grofle Masse von aecht christlicher Erkenntnis, von
wahrhaft apostolischer Tugend, von reicher Erfahrung
in allen Fragen des Lebens und grofier praktischer Klug-
heit und Gewandtheit vorhanden. Diese Gaben und
Tiichtigkeiten . . . sind fiir die kirchliche Gesammtheit
da und sollen dieser Gesammtheit zugut kommen.«? —
Hirschers Buch kam auf den Index, Wessenberg wurde
durch den Nuntius von Luzern in Rom angezeigt, und
die Synode von Pistoja wurde von Pius VI. verurteilt.
Zwreifellos kénnte man fiir die restaurativen Gegenmafi-
nahmen historisch belangvolle Griinde aufzeigen. Aber
das entschuldigt nicht, dal die eigentliche Intention jener
Minner, nimlich die aktive Beteiligung der nichtordi-

DS 767,
9 J. B. HirscuEr, Kirchliche Zustinde der Gegenwart, Tiibingen
1849, 14f.
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nierten Christen am Leben der Kirche, gar nicht gesehen
und angestrebt wurde.

Auch wenn diese Darstellung um der Verdeutlichung
willen etwa zu kontrastscharf ausfallen muflte, und
wenn auch noch diese oder jene Gegenstimme zu horen
wire, insgesamt wird das Bild jeder Untersuchung zei-
gen, dafl seit der Zeit der staatskirchlich-kirchenstaat-
lichen Einfliisse auf die kirchlichen Amtstriger aus der
einen Gemeinde der auf Jesus hin Glaubenden eine Ge-
sellschaft von zwei Stinden geworden war. Der eine
Stand wurde reichlich reflektiert und privilegiert, der
andere Stand blieb — wenn wir vom Zweiten Vatikani-
schen Konzil absehen — unbedacht und unterentwickelt.

Wihlen wir wiederum aus der Vielzahl der zu konsul-
tierenden Aussagen einige Schwerpunkte aus, die uns
die wesentlichen Aspekte vermitteln!

Das Grundanliegen Jesu wird in dem programmatischen
Satz Mk 1, 15 so zusammengefafit: »Das Maf} der Zeit
ist voll, die Konigsherrschaft Gottes hat sich genaht;
kehrt um und schenkt der guten Nachricht Glauben!«
Fiir diese Gottesherrschaft, die in Jesus endgiiltig be-
ginnt, sammelt und beruft er solche, die glauben: Jiinger
und Apostel, Schiiler und Freunde, Frauen und Minner.
»Und er stieg auf den Berg und rief zu sich, welche er
wollte. Und sie kamen zu ihm. Und er bestimmte zwolf,
damit sie mit ihm lehren, und damit er sie aussenden
konnte zur Predigt.«!® Auf diese Zwolf konzentrieren
sich in den synoptischen Evangelien zweifellos jene Aus-
sagen Jesu, in denen sein Vermichtnis formuliert wird:
die Sendung zur Predigt, der Auftrag fiir das Abend-
mahl, die Vollmacht der Versshnung, das Gebot der
Liebe nach dem Beispiel des Fufiwaschens usw.

In der Apostelgeschichte des Lukas wird der gesamte
Aufbruch der Gemeindewerdung durch den Geist Christi
auf diese Zwolf fundiert. Aber selbst wenn diese Zahl in
ihrer Symbolhaftigkeit von groflem Wert wire und bei
Lukas von grofier Wichtigkeitist, so zeigt doch gerade er,
dafl es sich dabei nicht um einen in sich ruhenden block-
haften Stand handelt. Denn einerseits wird auch Paulus,
also keiner aus den Zwolfen, von Lukas mit dem Pridi-
kat » Apostel« bezeichnet, und er selbst nennt sich akzen-
tuiert »berufener Apostel des Christus Jesus«. Auf der
anderen Seite werden nach Apg 6 die von den Aposteln
versehenen Aufgaben teilweise an die sogenannten Dia-
kone abgegeben, die sich aber nicht nur auf den Tisch-
dienst beschrinken, sondern, wie das Beispiel von Phi-
lipp und Stephan zeigt, auch die Predigt iibernehmen.
Schlieflich treten von Apg 11,30 an die sogenannten

10 ME 3,131
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Presbyter in Erscheinung, die ihrerseits Amtsaufgaben
erfiillen, genauso wie die sonst noch genannten Episko-
poi, Probestotes usw.

Das alles zeigt, worauf es uns ankommt, dafl die Amts-
beauftragung, wie sie nach der Geschichte der ersten
Gemeinden verstanden wurde, keine in sich ruhende
Grofe ist, sondern daf} sie in einer direkten Relation zur
Gemeinde und ihren Bediirfnissen steht. Unbeschadet
des Berufenseins und Beauftragtseins durch den Christus
in seiner Kirche — was hier immer festgehalten und vor-
ausgesetzt wird — erweist sich das Amt im Neuen Testa-
ment als eine Funktion an der und fiir die Gemeinde;
und der neutestamentliche Name dieses Amtes lautet da-
her folgerichtig Diakonia: Dienst.

Welchen Sinn, welche Bedeutung hat diese Bezeichnung
fiir das Wesensverstindnis? Mit dieser Frage wollen wir
die Relation von Gemeinde und Amt ansprechen. Es lafit
sich ohne Schwierigkeiten zeigen, daff die Beauftragun-
gen der Zwolf bzw. der genannten Dienstimter dem
Auftrag aller getauften Glaubenden korrespondieren. —
Jeder zur Gemeinde Christi Gehdrende hat teil an der
Sendung zur Verkiindigung des Wortes (Lk 9, 60;
10, 1-16); jeder hat teil am Abendmahl (Mt 26, 27;
1 Kor 11); jeder hat teil an der Vollmacht der Siinden-
vergebung (Mt 18, 15 ff); jeder hat teil am Mandat der
Liebe (Jo 13)! Die Kirche als ganze in allen Gliedern
hat zum Auftrag, was dem Apostelamt und seinen Aus-
zweigungen aufgetragen war.

Die Amter sind also nichts anderes als der von Christus
gegebene Dienst zur Ermdglichung und Durchfithrung
des Lebens seiner Gemeinde und nichts dariiber hinaus.
Umgekehrt ist darum ganz selbstverstindlich, daf} alle
Weisungen fiir die Glaubenden auch fiir die Dienst-
tuenden in der Gemeinde gelten: daf} jeder sein Kreuz
auf sich nehme (Mt 16, 24), daf} jeder, der Ohren hat,
horen soll (Mt 11, 15), dafl jeder die Wahrheit in Liebe
tun mufl (Eph 4, 15) usw.

Was insbesondere den Begriff »Priester« angeht, so ist
vom Neuen Testament her zu sagen, daf} er in einzig-
artiger Weise auf Christus als den Hohenpriester in
einer spiten Schrift, im Hebrierbrief, angewandt wird,
dafl auflerdem die Gliubigen Priester genannt werden:
»Ihr seid das auserwihlte Geschlecht, die kénigliche
Priesterschaft, das Heilige Volk«', daf} aber die Apo-
stel, Diakone, Presbyter, Episkopen, Vorsteher usw. nie
in diesen ihren Funktionen als »Priester« bezeichnet
werden. Nach dem Neuen Testament sind sie eher zu
verstehen als Diener des einen Priestertums Jesu Christi,
an dem alle Getauften als Getaufte Anteil haben. Thr

11 Petr 2,9; vgl. Apk 1, 6; 5,10; 20, 6.
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Anteil, aufgrund dessen sie im Lauf der Geschichte Prie-
ster genannt wurden, besteht in der Besonderheit des
Dienstes, den sie im Auftrag des Hohenpriesters Chri-
stus fiir seine priesterliche Gemeinde iibernehmen.

Im {ibrigen erwihnen der 1. Korintherbrief und der
Epheserbrief noch eine Reihe von Diensten, die zwar im
Laufe der Geschichte der Kirche nicht beamtet oder
hauptamtlich honoriert und dotiert wurden, die aber
gleichwohl fiir das Leben der Gemeinde unverzichtbar
sind. Gemeint sind damit die Befihigungen, Begabungen
und Auftrige, die in jeder Epoche der Kirche je anders
als Gaben des Geistes verlichen werden, die dem Triger
des Amtes als berufenem Christen gegeben sind, die aber
zugleich auch in der tibrigen Gemeinde vorhanden sind
und die fiir das Wohl der Kirche eingesetzt werden
miissen. Im Grunde hat jeder Christ seine besondere Be-
tahigung, sein Charisma und damit auch den Anspruch,
seinen Dienst in der Gemeinde, allerdings in dem einen
Geist der Liebe, zu leisten.

Wir kdnnen also feststellen:

Nach der Urkunde des Christentums geht es in der Ver-
kiindigung Jesu, in der Predigt der Apostel, der Diakone
usw. in erster Linie um den Glauben, um die Umkehr
vom Nichtvolk zum Volk Gottes, d. h. es geht um den
Aufban der Gemeinde der Glaubenden in Liebe. Die
glauben und sich taufen lassen, erhalten Anteil am Geiste
Jesu, gehoren zur koniglichen Priesterschaft, zum Volk
Gottes, sind gesandt zum Zeugnis. Sie sind die eine grofle
Gemeinde, der eine Leib mit vielen Gliedern, wie ihn
Paulus in 1 Kor 12 beschreibt. Und unter diesen Glie-
dern sind auch jene zu sehen, die besondere Dienste an
diesem Leib fiir andere Glieder tun.

Dieser so skizzierten Auffassung vom Dienst in der
Kirche entspricht, was Mk 10, 41 ff iiber den Unterschied
zwischen dem staatlich-weltlichen Beamtendienst und
dem Dienst in der Gemeinde von Jesus Christus berich-
tet: »Ihr wiflt, daf} die, welche als Fiirsten der Volker
gelten, sie knechten und ihre Groflen iiber sie Gewalt
iben. Unter euch ist es aber nicht so, sondern wer unter
euch grof} sein will, sei euer Diener, und wer unter euch
der Erste sein will, sei der Knecht aller; denn auch der
Sohn des Menschen ist nicht gekommen, damit ihm ge-
dient werde, sondern damit er diene und sein Leben gebe
als Losegeld fiir viele.«

Mit diesen im Neuen Testament vorgegebenen Maximen
und Strukturen des Dienstes in der Gemeinde scheint mir
nur wenig iibereinzustimmen, was das »>Lexikon fiir
Theologie und Kirchec im Band VI seiner 2. Auflage
tiber den Klerus aufgrund des Codex Iuris Canonici
schreibt. Danach stehen ihm als Ehrenrechte zu: Prize-
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denz vor den Laien, geistliche Tracht, Sitz im Chor der
Kirche und besonderer Begribnisplatz auf dem Fried-
hof. Herkommliche Standesprivilegien seien: verstirk-
ter strafrechtlicher Schutz gegen Titlichkeiten; das Vor-
recht, nur von einem kirchlichen Gericht belangt zu wer-
den (was heute vielfach aufgegeben ist); die Freistellung
von Diensten, die mit dem Klerikerstand unvereinbar
seien, und die Sicherung des notigen Unterhalts bei Pfan-
dungen. Wenn man mit diesen Privilegien bzw. Ehren-
rechten das vergleicht, was in Mt 23, 5 f tiber die An-
klage Jesu gegen die Pharisier steht, ergeben sich ver-
bliiffende Parallelen.

Zweifellos wird jedem Diensttuenden in der Gemeinde
so viel sachliche Autoritit und personliche Anerkennung
zukommen, als dem Dienst eignet, den er vollbringt.
Aber apriorisch und generalisierend einen bevorrechtig-
ten Stand zu kreieren, ist sowohl gegen den Geist des
Neuen Testamentes — was freilich bis jetzt wenig Kon-
sequenzen hatte — als auch gegen die soziologische Struk-
tur der heutigen Gesellschaft, was erhebliche Folgen
haben wird.

»Unter >Stand« versteht man eine Gruppe innerhalb
einer Gesellschaft, die durch bestimmte Leitwerte geord-
net ist ... Dafl man den Klerus als Stand hat auffassen
kdnnenx, schreibt Anton Antweiler, »liegt daran, dafl er
im europiischen Mittelalter sowohl durch Macht als
auch durch Besitz als auch durch Leistung eine Gruppe
gebildet hat, die durch Ehre und Recht gebunden war.
Keiner dieser Griinde besteht heute noch, und so kann
man den Klerus nicht mehr im soziologischen Sinn als
Stand bezeichnen.«'? In der seit dem Ende der Feudal-
struktur aufgekommenen pluralistischen Gesellschafts-
form stellt die Kirche eine Gruppe unter anderen und
mitunter eine Minoritdt dar. Die Inhaber ihrer Dienst-
dmter werden folgerichtig soviel 6ffentliche Anerken-
nung und Achtung erfahren, wie ihnen aufgrund ihres
Konnens und ihrer Leistung, nicht aber aufgrund ihres
sogenannten Standes zukommt. »Mogen sie in Wiirz-
burg oder Eichstitt durch ihre Amtstracht noch ein Mi-
nimum an standesgemifiem Ansehen garantiert bekom-
menx, schreibt Gregor Siefer, »in den meisten Industrie-
stidten gilt einer so viel, wie er zeigt oder aus sich macht
— oder er gilt von vornherein als Auf8enseiter, dem man
ja durchaus freundlich begegnet, solange man keinen
Anlaf hat, ihn zu fiirchten oder als storend zu empfin-
den«.!®

So, wie 1866 die Enteignung des Kirchenstaates sich als

12 A ANTWEILER, Der Priester beute und morgen, Miinster 1968, 47.
13 G. SiereRr, Zur Soziologie des Priesterbildes, in: Diakonia 2
(1967) 137.
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Anlafl zur Konzentrierung der Kirche auf ihre eigent-
lichen Aufgaben erwiesen hat und ihr zum Segen wurde,
so mag die gegenwirtige gesellschaftliche Konstellation
dazu beitragen, dafl die Verwalter der Dienste in der
Kirche sich heute auf das Leitbild des Neuen Testamen-
tes zuriickbesinnen, daf} sie alle genormten Vorrechte
bzw. Privilegien aufgeben, daf} sie damit aus der Apart-
heid aussteigen, daf} sie keinen Stand mehr bilden, son-
dern sich nur noch um des einen christlichen Standes Bes-
serung miihen.

Das hitte eine Reihe von Konsequenzen, von denen hier
nur einige genannt werden sollen:

Vinzenz von Paul hatte einst seinen Schwestern die
Weisung gegeben, sich zu kleiden wie die einfachen
Frauen, die arbeiten. Aber im 20. Jahrhundert war ihr
Spitzhaubenkostiim zu einem Verkehrshindernis gewor-
den. — Oder: Wirken unsere Pfarrer, wenn sie in schwar-
zen Maxirdcken einhergehen, nicht wie Medizinminner
unter ihren Mitmenschen? — Oder: Welchen normalen
Christen iiberkommt nicht bei der Fernsehiibertragung
eines Pontifikalamtes die verfremdende Frage, ob er sich
mit dem Zeremoniell dieser Kirche identifizieren kann?

Warum konnen nur ordinierte Christen zur Habilita-
tion zugelassen werden? Kindergirtnerinnen, Kateche-
ten, Studienrdte u. a. nehmen als Nichtordinierte am
Lehramt teil. Wire es nicht logisch konsequent, diese
Teilnahme bis zur akademischen Lehrbefihigung auszu-
dehnen? Johannes Neumann schreibt zu dieser Frage in
einem kirchenrechtlichen Gutachten: »Wenn die Deut-
sche Bischofskonferenz bei ihrem Beschlufl vom Mirz
1968 davon glaubt ausgehen zu miissen, daff gemif} der
kirchlichen und konkordatiren Vorschriften an den
Katholisch-Theologischen Fakultiten nur Priester zur
Habilitation und zu einem Lehrstuhl zugelassen werden
diirfen, unterstellt sie nicht nur den kirchenrechtlichen
Vorschriften und den konkordatiren Bestimmungen
einen Inhalt, der ihnen vom Wortlaut her nicht zu-
kommt, sondern geht sie iiberdies von der tatsichlich
nicht mehr zutreffenden Vorstellung aus, als dienten die
Theologischen Fakultiten ausschliefilich oder doch we-
nigstens vornehmlich der Priesterausbildung und wire
eine Habilitation nur fiir ein Lehramt an Theologischen
Fakultiten vonndten.«

Oder weshalb sollten nicht die Bistumsverwaltungen
durch fachlich vorgebildete, nichtordinierte Christen
versehen werden: durch Referenten, die sich in Rechts-
wissenschaft oder Wirtschaftswissenschaften oder Sozio-
logie, Psychologie, Caritaswissenschaften usw. als quali-
fiziert ausgewiesen haben?
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Es ist doch jammerschade, daf} die Geheimniskrimerei
um die deutsche Publikation des Hollindischen Kate-
chismus viel unnétigen Arger und unndtige Belastung
der zustindigen Dienstimter in der Sffentlichen Mei-
nung der Katholiken mit sich brachte. — Es ist doch selt-
sam, daf alle Verdffentlichungen iiber Zahl und Beweg-
griinde jener Gemeindevorsteher, die ihr Dienstamt auf-
gegeben haben, auf Vermutungen und Schitzungen an-
gewiesen sind. Haben die Christen in ihrer vielpostu-
lierten Miindigkeit nicht ein Recht darauf, um die Situ-
ation ihrer Gemeindevorsteher in der Kirche zu wissen?

Wire es fiir die kiinftigen Pfarrer als Gemeindevorste-
her nicht sinnvoll und notwendig, dafl sie, wie jeder
andere Student, auch unter den Menschen leben, fiir
deren Dienst sie einmal bestellt werden? Konnten sie
nicht die menschlichen und christlichen Konflikte, die
spater ihren Dienst belasten, rechtzeitig austragen?
Konnten sie nicht zur Ubernahme ihres Dienstes dann
ehrlicher und iiberzeugter »ja« sagen? — Allerdings, das
mufl man um der Ausgewogenheit willen zugleich hin-
zusagen, bedarf die Aufgabe des Pfarrers in der kiinf-
tigen Gemeinde auch einer zeitweiligen Vorbereitung in
der Stille, in der >Wiiste, im Horchen auf den Geist.
Man sollte bei der Umstrukturierung des tridentinischen
Seminarstiles, die unbedingt notwendig ist, das mitneh-
men, was er an positiven Moglichkeiten zur mensch-
lichen Selbstfindung, zur Einiibung in die Gemeinschaft
der Gemeinde und zum Horchenlernen auf den Geist
des Christus mitbrachte.

Das sind einige der Konsequenzen, die sich aus dem Auf-
geben des Standesdenkens ergeben wiirden. Aber wenn
wir von Aufgeben und Abbau des Klerikerstandes und
seiner Privilegien sprechen, dann miissen wir uns auch
auf die neuen Mbglichkeiten, auf die neue Verwirkli-
chung dieses Dienstamtes besinnen, da uns ja die Frage
nach der Zukunft gestellt ist und da das Neue Testa-
ment sehr eindeutig und ausgeprigt die Bedeutung des
Dienstamtes in der Gemeinde bezeugt. Das soll und kann
hier nur sehr kurz und stichwortartig geschehen, aber
immerhin so, dafl wir eine legitime Antwort auf die
Frage geben konnen.

Wenn es so ist, daff alle Christen am allgemeinen Prie-
stertum Anteil haben, also in diesem Sinne alle Priester
sind, wenn sie alle am Geist Jesu, des Christus, teilhaben,
also alle Geistliche sind, wie Karl Hermann Schelkle exe-
getisch nachgewiesen hat, dann ist derjenige aus ihnen,
der zusitzlich noch zum besonderen Dienst ordiniert
wird, zunidchst und in erster Linie ithr Bruder. Darum
diirfen wir sagen: Zukunft hat derjenige ordinierte
Christ, der in Christus Bruder ist unter Briidern.
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Das Wesen des Dienstes soll sich darin zeigen, dafl sein
Inhaber den allen gegebenen Auftrag, nimlich Zeuge
Jesu und seiner Botschaft zu sein, auch in all seinen Mit-
menschen durch sein Leben, durch seine Tat, durch sein
bezeugendes Wort stiitzt und unterstiitzt. Wenn er
ihrem Priestersein, ihrem Geistlichsein, ithrem Auf-dem-
Weg-Sein zu Tod und Auferstehung dienen will, dann
mufl er geistlicher Inspirator sein. Sein Geistlichsein
miifite sich als intensiver und erfahrener erweisen; denn
in diesem Sinne wiirde gelten: was einer nicht hat, das
kann er auch nicht geben. Darum hat unter den Ordi-
nierten derjenige Zukunft, der Inspirator ist, der sich
dazu vorbereitet hat und es versteht, mit den Menschen
im »spiritus qui vivificat« zu »konspirieren«.
Apostelgeschichte, Paulusbriefe und Pastoralbriefe zei-
gen eindeutig, dafl Episkopoi, Presbyter und Probestotes
Leiter und Vorsteher der Gemeinden sind. — Ebenso
zeigt die Eucharistiefeier als die Konkretisierung der Ge-
meinde Jesu Christi in actione, dafl der Platz des Pfar-
rers oder Bischofs der eines Hausvaters, eines Vorste-
hers der Tischgemeinschaft ist. Aus diesen und anderen
Beispielen wird ablesbar, dafl der ordinierte Christ Ge-
meindevorsteher sein soll. Er soll Gemeinde stiften, er
soll die Gemeinde erhalten, er soll die Gemeinde ver-
laRlich leiten.

Aus diesen Grundziigen setzt sich das soziologische Leit-
bild des ordinierten Christen, das Image des Pfarrers,
wie man heute sagt, fiir die Zukunft der Kirche zusam-
men: er wird Gemeindevorsteher, geistlicher Inspirator
und Bruder sein.

Damit haben wir m. E. die Frage nach der Zukunft des
Klerus inhaltlich beantwortet. Wir kénnen diese Ant-
wort in folgender Weise formulieren:

Der Stand als abgesonderte, privilegierte Gruppe im
Chorgestiihl der Kirchen, als Tréger einer eigenen Tracht
und besonderer Abzeichen, als Inhaber von Machtposi-
tionen, die er behauptet, kurz, der klerikale Klerus, darf
nach dem Ausweis des Neuen Testamentes keine Zu-
kunft haben und wird im Prozefl der Umformung von
der Volkskirche zur Gemeindekirche auch keine Zukunft
mehr finden. Zukunft aber haben jene von Christus Be-
rufenen und fiir seine Gemeinde ordinierten Christen,
die nicht nur Kontakt mit der Gemeinde haben, sondern
die sich als Gemeinde wissen, als Bruder unter Briidern,
die als geistliche Inspiratoren das Leben der Gemeinde
befruchten und leiten. Sie sind die Gemeindevorsteher
der Zukunft.

Aber auch die nichtordinierten Christen, die Gemeinden,
haben eine Aufgabe. Sie sollen ihren Vorstehern nicht
nur die Moglichkeit nehmen, Kleriker zu sein, sie sollen
nicht nur aufhdren, sie weiter als einen eigenen iiber-
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geordneten Stand zu behandeln, sondern vor allem sol-
len sie ihnen die Chance geben, Inspiratoren zu sein. Sie
sollen sie als solche fordern, die Bruder und Inspirator
auf dem Lebensweg im Geiste des Christus sind. Vieles
am Image des kiinftigen Gemeindevorstehers wird von
der Conspiratio der Gemeinde abhingen. Im Stile des
Alten Testamentes gilt dazu das Prophetenwort: Wie
die Gemeinde, so die Priester.

Unter den Griinden, die einen in Sachen Liturgiewissen-
schaft wirklich laienhaft inkompetenten Soziologen
dennoch veranlassen konnen, sich mit diesem Thema zu
beschiftigen, sind — abgesehen von einer wissenschaft-
lich vertretbaren Neugier — vor allem die drei folgenden
zu nennen:

1. Liturgie ist — ganz unabhingig von den etwas miih-
sam anmutenden und vor allem etymologisch und kir-
chenrechtlich argumentierenden Versuchen zur Selbst-
definition' — als Gottesdienst die &ffentliche, in sicht-
bare Handlungen, Gesten und Worte umgesetzte
Theologie einer jeden Epoche. Sie ist damit geprigt
von dem Geist ihrer Zeit und hat auch Auswirkungen
(gleich welcher Art) in der Gesellschaft, in der die litur-
gischen Akte gesetzt und vollzogen werden. Denn wenn
iiberhaupt etwas spezifisch Kirchliches, dann ist es die
Liturgie der Gottesdienste, die nicht beschrinkt bleibt
auf jenen >kirchlichen Raum¢, den man als >Kirche« so
gern »der Welt« gegeniiberstellt.

2. Geradezu im Gegensatz zum Offentlichkeitscharakter
der Liturgie selbst scheint die Liturgiewissenschaft — zu-
mal nach Abflauen der >liturgischen Bewegung« der 20er
Jahre — zu einem Arkanum des Geheimwissens zu wer-
den, womit sie, die sich innerhalb der Theologie mit der
Physis des religissen Handelns beschiftigt, funktionell
der Physik im Ensemble der Gesamtwissenschaften
durchaus vergleichbar wird: kaum einer versteht etwas
davon, aber alle wissen, dafl sie von ungeheurer Wich-
tigkeit ist, ja dafl die Sache selber — in diesem Fall die
Religion — davon abhingt.

3. SchlieBlich stellt sich die aktuelle Frage, ob die Litur-
gie innerhalb des religiosen Systems der katholischen
Kirche nicht faktisch — und ganz im Gegensatz zu allen
behaupteten Intentionen — die Funktion eines Ventils

1 Vgl. LThK VI, 1085.



