nur ums Geldverdienen geht. In einem guten
Gesprach kénnte man auf die Verantwortung
hinweisen.

c) als »Gast unter Gésten«

Diese Form ist total anders als die unter a und b
genannten. Es geht nun darum, als Camping-
Bewohner Dienst am Mitmenschen zu leisten.
Dazu muB3 man selbst die menschlichen Werte
dieser Situation richtig verstehen und mit den
anderen erleben, sonst soll man es sein lassen.
Vor allem darf man nicht zum fremden Subjekt
werden, das doch wieder funktional als Priester
anwesend sein will. Die Seelsorgsmoglichkeiten
lassen sich so realisieren, daf3 der Priester vor den
Augen der anderen Campingleben und Glauben
in einer Einheit vorlebt, um die Gegensitzlich-
keit, die bei vielen vorhanden ist, in der Praxis zu
iiberwinden. Er soll durch sein Leben die inner-
weltlichen Werte glidubig deuten. In dieser Uber-
gangszeit ist dies eine wichtige Aufgabe und fiir
viele eine positive Erfahrung. Die Schwierigkeit
ist, daB man diese Form der Seelsorge nicht
incognito ausiiben kann, was viele Priester in
ihren Ferien méchten. Die Kombination mit der
sonntdglichen Eucharistiefeier ist gerade noch
moglich, alles andere Funktionelle wird unter-
bleiben miissen. Der Priester auf dem Camping-
platz kann an eine sich dndernde Glaubenshal-
tung ankniipfen oder zu einer verdnderten Hal-
tung aufrufen. Dabei sind gewil nicht nur posi-
tive Reaktionen moglich, aber im allgemeinen
werden die Menschen die normale Menschlich-
keit begriiBen. Die Laien konnten hierzu ein
Wort sagen. AuBlerdem kann auch durch eine
negative Reaktion etwas ans Licht gebracht
werden.

Bs mag sein, daB diese Form der Touristenseel-
sorge nur in unserer Ubergangszeit ihre Existenz-
berechtigung hat. Deutlich soll aber werden, da
sinnvolle Seelsorgsmoglichkeiten sich nicht in
Wort und Sakrament erschopfen.

d) als »Gast fiir die Gastgeber«

Sich als Mithelfer bei der Leitung des Camping-
platzes zur Verfiigung zu stellen, wird geeigneter
sein, denn als Campingbewohner funktionell den
Kontakt mit der Leitung zu pflegen. Um Erlaub-
nis fiir die Eucharistiefeier zu bitten ist wohl die
Grenze in der Hérte der Saison. — AuBerhalb der
Saison sich fiir diejenigen, die eine Funktion auf
dem Campingplatz haben einzusetzen, wird
sinnvoller sein als wihrend der Saison.

5. Pfarrgemeinde — Touristenseelsorge

Die Touristenseelsorge — in welcher Form auch
immer — wird am besten von einer Pfarrgemeinde
aus geschehen.

a) fir die Gastgeber:

AuBerhalb der Saison auf die Aufgabe vorberei-
ten, persdnlich oder in der Gruppe. Thre mensch-
lich-christliche Aufgabe, den Dienst an den Mit-
menschen deutlich machen.

b) fiir die Giste des Campings:

Man muB die Menschen seelsorgerisch auch be-
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gleiten, indem man ihnen bei der Vorbereitung
auf die Ferien hilft, die Maoglichkeiten zeigt,
ihre menschliche Freiheit zu erleben und aufmerk-
sam macht auf all diese menschlichen Werte,
die gldubig erfahren und gelebt werden sollen.
Der EinfluB auf die Zeit nach den Ferien ist grof3,
denn in den Ferien lernen sie die gldubige Inter-
pretation des Alltagslebens. In Gesprachsstunden
miilte man das in der Pfarrgemeinde deutlich
machen und auf die liturgische Feier hindeuten.
c) die Pfarrgemeinde als Gastgeber:

Viele Pfarrgemeinden werden von Touristen
iiberstrémt. Hier liegt eine Aufgabe. Oft wird
diese Aufgabe nur als eine Last gesehen, die
Giste als Fremdkorper behandelt, fiir die man
nur schnell eine Messe zelebriert. Auch hier miiB3-
te eine auf die Géste abgestimmte gute Euchari-
stiefeier stattfinden.

Es gibt wenig Lebensgebiete, auf denen die
Menschlichkeit, die Freiheit, die Kunst des Le-
bens, besser geiibt werden konnen als gerade in
dieser Touristenwelt. Je mehr der Mensch
Mensch wird, um so giinstiger kann sich das
Glaubensleben entfalten und zu neuen kirch-
lichen Formen des Dienstes am Wort und Sakra-
ment seinen Beitrag liefern.

Aus Theologie en Zielsorg, April 1967

A. C. Zijerveld OFM

Ein Modell christlicher Erwachsenen-
bildung

Zehn Jahre Soziale Seminare in der Schweiz

1. Ein wenig Geschichte

Im Herbst 1957 wurde in Ziirich das erste Soziale
Seminar der Schweiz mit 51 Teilnehmern eréffnet.
Der von deutschen Vorbildern inspirierte und
vor allem von Leuten um die Soziale Arbeiter-
schule der KAB vorbereitete Kurs sollte wah-
rend zweier Jahre Grundfragen der christlichen
Soziallehre, der Familie, des Betriebs und der
Wirtschaft, der Kirche und des Staates behan-
deln und die dargelegte Theorie durch praktische
Ubungen veranschaulichen. Das Soziale Seminar
unterschied sich von Anfang an wesentlich von
anderen Bildungsstitten: als Seminar (im Sinne
der praktischen Ubungen an Hochschulen, nicht
etwa im Sinne der Priester- und Lehrerseminare)
war es methodisch klar gegen die Volkshoch-
schulen abgegrenzt; das Wort »sozial< sollte
nicht auf den Bereich der Sozialarbeit und Fiir-
sorge eingeengt sein, sondern die Gesamtheit der
zwischenmenschlichen Beziehungen meinen,
wenn auch — wie es aus der Entstehungsgeschichte
verstandlich ist — ein Schwergewicht auf der je-
weiligen Sozialen Frage lag.

Noch wihrend dieses ersten Ziircher Kurses
wurde einerseits die Griindung weiterer Seminare
in Luzern, Winterthur und St. Gallen, anderseits
die Schaffung eines Schweizerischen Sozialen



Seminars als Dachorganisation vorbereitet. Man
hielt »den Zeitpunkt fiir gekommen, um fiir die
Fiihrung der Sozialen Seminare einheitliche
Richtlinien aufzustellen und die Grundlagen fiir
eine fruchtbare Zusammenarbeit im Rahmen
eines Schweizerischen Sozialen Seminars zu
legen«!., Mit der Griindung dieses Dachverban-
des am 16. Mérz 1960 war die Basis fiir die Ver-
breitung und Stérkung der Sozialen Seminare in
der Schweiz geschaffen.

In den folgenden Jahren folgte eine Neugriin-
dung der andern, und die Zahl der Teilnehmer
stieg stetig an. Im Herbst 1967 bestanden an
23 Orten der deutschen Schweiz Soziale Seminare.
Die Gesamtzahl der Teilnehmer liegt bei 800.
Das Schweizerische Soziale Seminar sorgt fiir die
Schulung der Kursleiter an Tagungen und eige-
nen Kursen, veroffentlicht Kursunterlagen, Re-
ferentenlisten und eine eigene Schriftenreihe und
besitzt fiir die stets wachsenden Aufgaben seit
1966 einen vollamtlichen Zentralsekretdr, dem
auch die Kontakte zu andern Bildungsorgani-
sationen obliegen.

Der Riickblick auf das in den ersten zehn Jahren
Geschaffene soll veranschaulichen, auf welches
Bediirfnis und auf welch fruchtbaren Boden die
Idee der Sozialen Seminare in der Schweiz fiel.
Die gute Entwicklung wiegt um so mehr, als ein
sehr vielfiltiges Angebot an Bildungs- und Frei-
zeiteinrichtungen bereits besteht und die Sozia-
len Seminare an ihre Teilnehmer wéhrend ldn-
gerer Zeit harte Anforderungen stellen. Wir
mochten im folgenden zu zeigen versuchen,
welche Bediirfnissituation die Sozialen Seminare
in der Schweiz vorfanden und noch finden und
wie sie ihr gerecht zu werden suchen. Manche
der folgenden Gedanken — dessen sind wir uns
bewuBt — treffen nicht nur auf die Sozialen
Seminare, sondern auf viele weitere Organisa-
tionen zu, was eine ausfiihrlichere Darlegung
rechtfertigen diirfte. Die Sozialen Seminare
konnen deshalb als ein Modell heutiger christ-
licher Erwachsenenbildung gelten, weil es sich
um eine junge, iiberblickbare und dynamische
Institution ohne das belastende Gewicht allzu-
langer Traditionen handelt. Den Ausdruck
>Modell« mochten wir dabei nicht wertend als
»Vorbild¢, sondern als >eine mogliche Form«¢
verstanden wissen.

II. Zielsetzung im Wandel der Jahre

In einem Vortrag im Januar 1959 nannte einer
der Mitbegriinder des Ziircher Seminars, der
inzwischen verstorbene Dr. Andreas Klein SJ,
als Zweck des Seminars kurz die » Schulung zum
Sozialapostolat«, die »Schulung der Laienapo-
stel im Wirtschaftsleben«, wie sie Papst Pius XII.
vor dem II. WeltkongreB fiir das Laienapostolat
1958 gefordert hatte. Die Teilnehmer sollten
durch die Beurteilung von Féllen aus ihrem
Arbeitsalltag nach der Cardijn’schen Drei-
schrittmethode »voir-juger-agir« sich einen be-
stimmten Wissensstoff erarbeiten und dadurch
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Anleitung zum konkreten Einsatz in den ver-
schiedenen sozialen Bereichen, vor allem in der
Pfarrei, im Verein und am Arbeitsplatz erhalten.
Dieses Anliegen wurde im ersten Rahmenpro-
gramm des viersemestrigen Grundkurses, wel-
ches vom Schweizerischen Sozialen Seminar im
Frithjahr 1961 gutgeheien wurde, aufgenom-
men: »Die Sozialen Seminare erstreben, aufge-
schlossene Werktitige zu befdhigen, ihre Umwelt
in Familie, Beruf und Gesellschaft aufbauend zu
beeinflussen und an der Lésung der sozialen
Aufgaben des heutigen Christen tatkréftig mit-
zuarbeiten.« Grundlage fiir dieses »>jugementz,
fiir die EinfluBnahme und die Aktion und damit
fiir die Schulungsarbeit war die katholische So-
ziallehre2, womit die wiederholten Forderungen
der Pipste aufgenommen wurden.

Es ist im Hinblick auf die spitere Entwicklung
interessant, hier die Zielschwerpunkte aus der
Anfangszeit kurz festzuhalten. Sie ergeben sich
einmal aus der Tatsache, dal wir uns noch in der
Zeit vor dem Konzil befinden?, dann aber auch
aus dem grofen Anteil christlich-sozialer Orga-
nisationen (vor allem der KAB) am Entstehen
der Sozialen Seminare in der Schweiz. Es fallen
vor allem zwei Elemente auf: Die Seminare wer-
den als Schulen des Laienapostolats im Sinn der
Katholischen Aktion, also unter Fiihrung der
kirchlichen Hierarchie, verstanden; es geht ihnen
darum, die Lehren der Kirche zu sozialen Fragen
in die von den Laien zu gestaltende Welt hinaus-
zutragen. Ein thematisches - vielleicht nicht
iiberall bewuflites — Schwergewicht lag auf wirt-
schaftlichen Problemen, ging es doch vor allem
darum, den Teilnehmern zur Bewdhrung am
Arbeitsplatz und im Betrieb zu verhelfen. Damit
hédngt eng zusammen, daB sich die Seminare, an
manchen Orten heute noch, vorwiegend an die
Arbeitnehmer wandten. Die starke Bindung an
die Christliche Sozialbewegung* mag Ursache
und Folge dieser Ausrichtung zugleich sein.

1 Protokoll der 1. Sitzung des Initiativkomitees fiir
ein Schweizerisches Soziales Seminar vom 16. Fe-
bruar 1960 in Ziirich.

2 Vel. fiir die deutschen Sozialseminare die Lehrplan-
erlduterungen fiir Dozenten Sozialer Seminare,
Miinster 1963, 5: »Das Bildungsziel besteht ... darin,
ihnen (den Teilnehmern) die soziale Grundproble-
matik aus der Sicht der katholischen Gesellschafts-
lehre deutlich und bewuBt zu machen...«

3 Das wird so richtig deutlich, wenn wir beispiels-
weise im Programm des ersten Semesters des Semi-
nars Ziirich 1957-1959 lesen: » Ausgewihlte Kapitel
aus Quadragesimo Anno«. Die Enzyklika von 1931
war damals tatsichlich das »aktuellste« soziale
Rundschreiben der Péapste — von Mater et magistra,
Pacem in terris, Ecclesiam suam, Gaudium et spes
oder Populorum progressio sprach noch niemand.

4 Das Schweizerische Soziale Seminar ist seit dem
Mai 1960 eine der Institutionen der CSB; personell
bestehen Verbindungen zur KAB, zum Christlich-
nationalen Gewerkschaftsbund (CNG) und zur
Christlichsozialen Parteigruppe, aber auch zur Ver-
einigung Christlicher Unternehmer (VCU).



Seither haben sich manche Voraussetzungen, die
1957 zur Griindung der Sozialen Seminare fiihr-
ten, in so einschneidender Weise verdndert, daB
die Auswirkungen auf die Zielsetzung und Ar-
beitsweise der Seminare nicht ausbleiben konn-
ten. Fiihren wir hier nur folgende Entwicklung
kurz an:

Die Arbeiten und Ergebnisse des Konzilss haben
dem Begriff des Apostolats einen bedeutend
weiteren Sinn gegeben und fordern deshalb auch
neue oder angepalite Formen der Bildung zum
Apostolat; insbesondere wurde auf dem Weg
von der in Vereinsstrukturen erfal3ten zu der in
Kernzellen sichtbar werdenden Kirche ein be-
deutender Schritt getan; fiir die Sozialen Semi-
nare bedeutet dies, daB ihre Bildungsarbeit aus
dem organisierten Katholizismus heraus in
grundsétzlich alle Bereiche des katholischen Vol-
kes —ja dariiber hinaus — wirksam werden muB.
Der vielbemiihte »miindige Laie« ist zwar nur
schwer zu finden, hat aber seit dem Konzil theo-
retisch seinen festen Platz im Volk Gottes. So
finden wir bereits die Umschreibung, das Soziale
Seminar miisse »mithelfen, jenen Laienchristen
heranzubilden, den das Konzil bereits voraus-
setzt«; dazu gehort wesentlich, dafl die Seminar-
teilnehmer nicht einfach Horer der Amtskirche
(in diesem Fall des geistlichen Seminarleiters),
sondern aktive Mitarbeiter sind, die ihr Teil an
Erfahrungswissen in die Bildungsarbeit hinein-
tragen.

Die »Katholische Soziallehre< in der iiberkom-
menen Form und Formulierung wird zusehends
fragwiirdiger. Sie kann jedenfalls nicht mehr als
eine Doktrin festgefiigter Lehrsitze verstanden
werden, sondern wird immer mehr als ein » dyna-
misches Gefiige offener Sitze«s aufgefaBt und
hort damit auf, eine »Lehre < zu sein, die gelehrt,
beigebracht, vermittelt werden kann. Daher
kann es nicht die Aufgabe der Sozialen Seminare
sein, »die katholische Gesellschaftslehre zu ver-
mitteln«, sondern hochstens, das auf der Grund-
lage der exakten Sozialwissenschaften Erkannte
unter dem Gesichtswinkel sozialethischer Grund-
sitze (deren Zahl, sofern sie sich direkt aus dem
Glaubensgut ableiten lassen, jedenfalls weniger
groB3 ist als gemeinhin angenommen) zu beur-
teilen und Wege moglichen Handelns zu zeigen?.

Hand in Hand mit dem Gesagten gehen die fort-
schreitenden Erkenntnisse der andragogischen
Methodik: Erwachsenenbildung, die fruchtbar
sein will, kann nicht nur als einseitige Wissens-
tibertragung, sondern vor allem als gemein-
schaftliches Ertasten, Bemiihen und Erarbeiten
geschehen ®. Wahrheitsfindung in einer Bildungs-
gemeinschaft: So miiBte man das heutige Ziel
der Seminare umschreiben.

Man kann den Wandel, der uns in der Zielset-
zung der Sozialen Seminare — und zweifellos so
mancher anderer Bildungseinrichtungen — begeg-
net, mit den beiden Stichworten >Offnung < und
»Entideologisierung< kennzeichnen. In aller-
erster Linie muf es den Seminaren gelingen, ihre
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Teilnehmer zu einem vorurteilslosen Erfassen
der gesellschaftlichen Wirklichkeit anzuleiten.
In gemeinsamer Arbeit unter Fiihrung der jewei-
ligen Fachleute sollen sie ihre Kenntnisse iiber
die verschiedenen Gesellschaftsbereiche erwei-
tern und ihre Stellung und Aufgabe in dieser
Gesellschaft genauer begreifen. Das Erkennen
von Problemen und die Frage nach der konkreten
Tat folgen als ndchste Schritte?. DaB sie diese
ganze Bildungsarbeit als Christen tun, macht den
christlichen Charakter der Sozialen Seminare
weit eher aus als jede noch so iiberzeugend dar-
gelegte »christliche ¢ Lehre.

1. Zur Arbeitsweise der Seminare

Es kann hier nicht darum gehen, die didaktische
Gestaltung der Seminarabende, wie sie etwa in
der Anwendung technischer Hilfsmittel zum
Ausdruck kommt, ndher zu beschreiben. Wichti-
ger ist uns ein Blick auf die grundsitzliche Me-
thode. Diese scheint sich nun auf den ersten
Blick seit Anbeginn gleich geblieben zu sein: Die
Sozialen Seminare sollten nicht Vortragsreihen
oder Volkshochschulen, sondern Arbeitsgemein-
schaften sein. Schon Pater A. Klein postulierte
im erwdhnten Vortrag weniger ein deduktives
als ein induktives Vorgehen: »... von der kon-
kreten Wirklichkeit, einem Fall des Alltags aus-
gehend zur Doktrin aufsteigen«. Demgegeniiber
macht das erste Rahmenprogramm wieder einen
Schritt zuriick zur Deduktion, indem es fordert,
»dall man den Stoff jeweils von drei Seiten her
verarbeitet: theoretische Darlegung, Einiibung
anhand praktischer Beispiele (Erarbeitung in
Gruppen), Verwertung und Verwirklichung
durch Stellen von bestimmten Aufgaben«. Die
Theorie kann jedoch auch mittels Beispielen
zuerst eingeiibt werden (Induktion).

Eine derart weitgehende Verlagerung in der Ziel-

setzung, wie sie im vorhergehenden Abschnitt
beschrieben wurde, konnte aber natiirlich nicht
ohne Auswirkungen auf die Methode bleiben®.
Die oben erwihnte Methode ordnet das prak-
tische Beispiel, die Fallstudie, den Einstieg beim
konkreten Alltag eindeutig dem erkldrten Ziel
des Sozialen Seminars unter: die Grundsitze der
Soziallehre der Kirche zu vermitteln und deren
(Einiibung) Anwendung in der Praxis einzuiiben.

5 Dabei denken wir nicht nur an das — in diesem
Punkt miBverstindliche — Dekret iiber das Aposto-
lat der Laien, sondern an das Gesamt der Konzils-
texte in ihrer »Sinnspitze«.

6 H. J. WALLRAFF, in: Die Arbeitsgemeinschaft
katholisch-sozialer Bildungswerke, Mannheim 1965,
11-29.

7 Dasselbe 1Bt sich in kirchlichen AuBerungen zu
sozialen Fragen feststellen; vgl. etwa: Neue Akzente
in der katholischen Geselischaftslehre, in: Herder-
Korrespondenz 21 (1967), 201-208.

8 Vgl. F. POGGELER, Methoden der Erwachsenen-
bildung, Freiburg 1964.

9 Vgl. das neue Rehmenprogramm fiir den Grund-
kurs 1967.



Sobald aber dieses letzte Ziel — oder mindestens
eine derartige Formulierung — in Frage gestellt
wird, muB auch die Methode neu durchdacht
werden. Solange man eine Lehre an die Teil-
nehmer herantragen will, behélt die Darlegung
(der Vortrag, die Einweg-Methode) einen beherr-
schenden Platz. Sobald es sich eine Bildungsor-
ganisation aber zum Ziel setzt, den Teilnehmer
zunédchst einmal mit seinem eigenen Ich und mit
seinen vielfiltigen Sozialbeziigen vertraut zu
machen, kurz, ihn mehr sich selbst werden zu
lassen, um ihn von dort her zu eigenstdndigem,
sachlichem und verantwortbarem Urteilen, Ent-
scheiden und Handeln zu fiihren, in diesem
Augenblick muB der Teilnehmer in einem ganz
andern MaB personlich in der Bildungsarbeit an
sich selber engagiert werden, ja er mufl den
Hauptteil leisten. Methodisch ist das nur mog-
lich, wenn die Arbeit des einzelnen und der
kleinen Gruppe in den Mittelpunkt der Seminar-
titigkeit gestellt wird. Dort, und nur dort,
kommt die wertvolle Erfahrung jedes einzelnen
zum Zug, dort kann er mit seinen Ideen heraus-
treten, findet er Bestitigung oder Kritik, kommt
er iiberhaupt in Beziehung zu den andern Teil-
nehmern. Er soll seine Personlichkeit ja nicht in
der Isolation, sondern im Kontakt und im Dialog
entwickelnt!!. In dieser >kleinen < Bildungsarbeit
liegt die einzige Chance, daB wir den Teilneh-
‘mern nicht wieder irgendeine Ideologie auf-
pfropfen, sondern ihnen ihre eigene Personlich-
keit ein Stiick entfalten helfen. Gewi3 behalten
der Vortrag und andere Methoden ihren Platz,
etwa dort, wo es um die Darlegung objektiver
(soziologischer, wirtschaftlicher und anderer)
Tatbestinde geht. Das Wesentliche, Unersetz-
bare der personlich-dialogischen Bildung, wie die
Sozialen Seminare sie versuchen, liegt aber nicht
in dieser Darlegung (Biicher leisteten denselben
Dienst), sondern im lebendigen Austausch von
Mensch zu Mensch und im gemeinsamen Weiter-
suchen.

IV. Bildungszellen in Staat und Kirche

Die verantwortliche Mitarbeit in Staat und Kir-
che ist seit der Griindung das oberste und unver-
anderte Ziel, zu dem die Teilnehmer durch den
Besuch eines Sozialen Seminars gefiihrt werden
sollen. Das Seminar soll weder bloBe theoreti-
sche Wissensvermittlung bieten noch zu einem
leeren Aktivismus auffordern, sondern zu dem
durch das Wissen als notwendig erkannten En-
gagement dringen. Wo sich dieser Einsatz voll-
zieht, muB dem einzelnen iiberlassen bleiben!2,
Ob er sich engagiert oder ob er sich in seine
Privatsphire zuriickzieht, daran 148t sich wohl
nicht zuletzt die Qualitit der Seminarschulung
ablesen. Die Sozialen Seminare sehen es als ihre
Aufgabe an, fiir die staatliche Gemeinschaft ver-
antwortungsbewuBte Biirger und fiir die Kirche
einsatzbereite, iiberzeugte und >miindige < Chri-
sten heranzubilden. Auch wenn sie nur einen
verschwindend kleinen Teil aller Biirger und
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Christen ansprechen kdnnen, vertrauen sie dar-
auf, daB diese Bildung weiterwirken wird durch
die ungezidhlten Kanile sozialer Kommunika-
tion und Information, in welche ihre Teilnehmer
eingeschaltet sind.

Wie christliche Erwachsenenbildung iiberhaupt,
verstehen sich auch die Sozialen Seminare als
Erginzung zur Seelsorge, eine notwendige und
durchaus eigenstédndige Ergdnzung allerdings!s.
Sie iibernehmen jenen Bildungsauftrag, den die
Seelsorger aus verschiedenen Griinden einfach
nicht erfiillen kénnen, dessen Erfiillung aber
beispielsweise fiir das Wachsen einer Pfarreige-
meinschaft entscheidend sein kann. Sie stofen
aber auch zu Leuten und in Rdume vor, die der
iiblichen Seelsorge normalerweise verschlossen
bleiben, und koénnen so eine wichtige Vorfeld-
arbeit leisten. Die Sozialen Seminare genieflen
denn auch bei vielen Seelsorgern, die ihre Bedeu-
tung erkannt haben, nachhaltige Unterstiitzung.
Im Unterschied zu den deutschen Sozialsemina-
ren, welche bischofliche Institutionen sind und
ein bischofliches Diplom, die »Missio socialis <
verleihen, sind die Schweizer Seminare jedoch
keine kirchliche Bildungseinrichtung.

V. Ein Biindel Probleme

DaB eine junge, aufstrebende Bildungsinstitution,
die zudem auf manchen Gebieten (vor allem in
der Organisationsform) neue Wege zu beschrei-
ten sucht, mit zahlreichen Schwierigkeiten zu
kiampfen hat, kann nicht erstaunen. Die mit der
Zielverlagerung zusammenhédngenden geistigen
Grundprobleme haben wir erwéhnt. Es mag —
auch hier im Sinne eines Modellfalles — aufschluf-
reich sein, kurz von einigen organisatorischen
und strukturellen Fragen zu sprechen, mit denen
sich die ortlichen Seminare und besonders das
Schweizerische Soziale Seminar gegenwirtig
befassen miissen.

Es sind zunichst drei interne Probleme. Die oben
skizzierte Schulungsarbeit verlangt von den
Kursleitern und Mitarbeitern ganz besondere
fachliche und methodische Féhigkeiten, die frii-
her in der Bildungsarbeit nur in geringem Mal

10 UUber den Zusammenhang zwischen Menschen-
bild, Bildungsinhalt und Methode wvgl. z. B. F.
POGGELER, Folgerungen aus der modernen Anthro-
pologie fiir die Methode der Erwachsenenbildung, in:
Erwachsenenbildung 2/1967, 82-98.

11 Vgl. die Arbeiten der V. Internationalen Konfe-
renz katholischer Erwachsenenbildner, Luxemburg
1965, die gerade diesem Thema Bildung als Dialog
gewidmet war (= Beitrdge zur Erwachsenenbildung
10, Osnabriick 1966).

12 Dje gelegentlich vertretene Auffassung, die Sozi-
alen Seminare seien eine Art »Nachwuchsschule«
der CSB, scheint uns eine bedauerliche Verkiirzung
des umfassenden Bildungsauftrags der Seminare zu
sein.

13 Zum Verhiltnis Seelsorge-Erwachsenenbildung
vegl. A. EXELER in: Erwachsenenbildung 4/1966, 193
208.



erforderlich waren. Die Suche nach geeigneten
und bereitwilligen Mitarbeitern wird deshalb nie
aufhoren. Die weitaus meisten heutigen Kurs-
leiter sind Priester, weil sich Laien mit der bisher
als notwendig und zentral betrachteten sozial-
ethischen Ausbildung nicht finden lieBen oder
aber neben dem Beruf die notwendige Zeit nicht
eriibrigen konnten. Zweifellos wird sich mit der
Hinwendung zu einer mehr von den sozialen
Sachwissenschaften her geprdgten Bildung das
Verhéltnis allmdhlich zugunsten der Laien ver-
schieben. Ebenso zweifellos wird ein Priester im
Leitungsteam eines Seminars immer unentbehr-
lich sein. Noch allzuoft aber miissen unsere
Seminare heute mit Not- und Ubergangslosun-
gen arbeiten. — Der »Personalmangel« ist des-
halb besonders spiirbar, weil es sich bei der be-
schriebenen um eine sehr »personalintensive«
Methode handelt. Wihrend bei Vortragsveran-
staltungen auf einen Referenten Hunderte von
Zuhorern entfallen kénnen, braucht es bereits
fiir ein Seminar mit der optimalen Zahl von 30
Teilnehmern mindestens drei Kursleiter, von
der Verwaltung und Organisation ganz abge-
sehen.

Das wiederum hat einschneidende finanzielle
Konsequenzen. Die Methode der Seminare ist
wohl sehr nachhaltig und fruchtbar, aber mate-
riell denkbar unrentabel und immer auf Unter-
stiitzung und Wohlwollen von auBlen angewie-
sen. — Seit dem Einsetzen der »Entideologisie-
rung« taucht an manchen Orten das konkrete
Problem der Okumene auf. Es ist in der Tat nur
noch schwer einzusehen, warum diese soziale
Bildungsarbeit nicht auf einer sehr weiten Weg-
strecke gemeinsam geleistet werden kann. Erfah-
rungen gréBeren Ausmales fehlen den Sozialen
Seminaren noch, so daB} ein abschlieBendes Ur-
teil verfriiht wire. Verschiedene Seminare zéhlen
aber seit langem reformierte Mitchristen zu
ihren Teilnehmern!4.

Zu den inneren kommen die duBeren Probleme.
Die Frage, ob die Sozialen Seminare eine >bloB«
katholische (oder christliche) oder aber eine
kirchliche Institution sein sollten, gab in den
ersten Jahren einiges zu reden, diirfte aber heute
wohl endgiiltig zugunsten der Unabhéngigkeit
von der Hierarchie entschieden sein. Mit den
iibrigen Bildungsorganisationen, die auf dem
gleichen Gebiet arbeiten, vor allem mit der KAB
und deren Sozialinstitut, strebt das Schweizeri-
sche Soziale Seminar eine enge Zusammenarbeit
auf partnerschaftlicher Basis an, die bereits erste
Friichte gebracht hat. Auch mit den andern Er-
wachsenenbildungs-Organisationen steht es in
Verbindung!s. Eine gewisse Spannung hat sich
aus der Tatsache ergeben, daB die Sozialen
Seminare keine neuen Vereine, sondern reine
Bildungsmoglichkeiten sein wollten, welche die
bestehenden Organisationen unterstiitzen woll-
ten, ohne sie zu konkurrenzieren, daBl aber das
Gewicht der eigenen Arbeit doch an einigen
Orten zur Bildung einer festen Organisation
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neben all den andern Vereinen gefiihrt hat. In der
Organisationsform spiegeln sich so die verschie-
denen Auffassungen von der Aufgabe des Semi-
nars. Das Nebeneinander der verschiedensten
Bildungseinrichtungen stellt jedenfalls immer
wieder Koordinationsprobleme, zwingt ander-
seits aber auch zu einem unabldssigen Durch-
denken der eigenen Aufgabe und hilft so mit,
eine Isolierung und Verkrustung der Bildungs-
arbeit zu verhindern.

Einen besonderen Fragenkreis stellt das Verhélt-
nis des Staates zur Erwachsenenbildung dar. Die
Kulturhoheit der Kantone brachte es mit sich,
daB sich der Bund bis in die jiingste Zeit hinein
iiberhaupt nicht um die Erwachsenenbildung
kiimmerte. Den Kantonen aber, welche diese
Bildung grundsitzlich zu fordern hétten, stehen
in den wenigsten Fillen kantonale Gebilde der
Erwachsenenbildung gegeniiber: Diese ist lokal
und regional gegliedert und dann in gesamt-
schweizerischen Organisationen zusammenge-
faBt — so auch die Sozialen Seminare. Erst in
jungster Zeit sind die Bestrebungen zu einer di-
rekten Forderung der Erwachsenenbildung auch
durch den Bund energischer in die Hand ge-
nommen worden!s., Hier tauchen aber fiir eine
mit einem bestimmten religidsen Bekenntnis ver-
bundene Institution — ob katholisch oder refor-
miert ist nebensdchlich — neue Schwierigkeiten
auf, ist doch die Unterscheidung zwischen » ge-
bundener« und »freier«, neutraler Bildung aus
dem schweizerischen Sprachgebrauch noch kei-
neswegs verschwundenl’. Dabei spielen selt-
samerweise wohl konfessionelle, nicht aber
parteipolitische oder wirtschaftliche Bindungen
eine Rolle. Es ist Aufgabe der christlichen Bil-
dungsstiitten, durch eine in erster Linie fachlich
einwandfreie, nicht von Interessen oder Ideolo-
gien gesteuerte Bildungsarbeit jedem noch vor-
handenen MiBtrauen ihnen gegeniiber den Bo-
den zu entzichen. Wenn sich die oben beschrie-
bene Neubesinnung in Ziel und Methode der
Sozialen Seminare durchsetzt, sind diese auf dem

14 Der Abschnitt der Statuten des Schweizerischen
Sozialen Seminars »Das SSS steht auf dem Boden
der katholischen Weltanschauung« miite im Lichte
dieser Entwicklung iiberdacht werden. Es scheint
auch nicht die urspriingliche Absicht gewesen zu
sein, das Wort -katholisch¢< in den Statuten zu ver-
ankern.

15 Das Schweizerische Soziale Seminar ist Mitglied
sowohl der Katholischen Arbeitsgemeinschaft fir
Erwachsenenbildung (KAGEB) seit deren Griin-
dung 1963 wie der Schweizerischen Vereinigung fiir
Erwachsenenbildung (SVEB) seit 1966.

16 Vgl. den Bericht des Bundesrates an die Bundes-
versammlung iiber die Stiftung PRO HELVETIA
vom 28. Mai 1965 sowie die 1966 ins Leben gerufene
»Stiftung fiir Erwachsenenbildung der Nationalen
Schweizerischen UNESCO-Kommission«.

17 Vgl. z. B. den im Auftrag des Eidgendssischen
Departement des Innern 1964 erstellten Bericht von
Prof. Emil Walter, St. Gallen, iiber die Erwachse-
nenbildung in der Schweiz.



besten Weg zu einer allseits anerkannten, in
einem tieferen Sinne christlichen Erwachsenen-
bildung. Armand Claude

Predigt iiber Phil 2,1-11%*

Liebe Briider und Schwestern!

Der heilige Paulus hat folgendes an die Gemeinde

von Philippi geschrieben:

»Wenn eine Aufmunterung in Christus, wenn

ein Zuspruch der Liebe, wenn Gemeinschaft des

Geistes, wenn Herzlichkeit und Mitgefiihl etwas

bedeuten, dann macht meine Freude voll, indem

ihr gleichen Sinnes seid und die gleiche Liebe

habt und einmiitig nach demselben strebt. Tut

nichts aus Streitsucht oder tdrichtem Ehrgeiz;

vielmehr achtet einander in Demut, indem jeder

den anderen héher stellt als sich selbst. Jeder sei

nicht auf sich und seine Sache bedacht, sondern

auf die der anderen. Strebt in euch nach dem,

was auch in Jesus Christus war (wie das Lied

sagt):

Herrlich und méchtig wie Gott war er.

Aber er behielt seine Macht nicht fiir sich

und den Glanz seines gottlichen Wesens.

Alles legte er von sich ab,

er nahm die Gestalt eines Knechts an

und wurde ein Mensch unter Menschen.

Die arme Gestalt eines Menschen trug er

und beugte sich tief hinab bis zum Tod,

ja bis zum Tode am Kreuz.

Darum hob ihn Gott iiber alles empor

und setzte ihn tiber alles, was lebt,

tiber Menschen und Michte.

Denn den Namen Jesus sollen sie nennen

und ihre Knie beugen

im Himmel und auf der Erde und unter der Erde.

Und mit allen Stimmen sollen sie rufen:

»Jesus Christus ist Herr!<

und Gott, den Vater, rilhmen und preisen. «
(Phil 2,1-11)

Auf den ersten Blick und auf das erste Horen hin

mag uns die Mahnung des Paulus an die Christen

von Philippi und noch mehr das preisende Lied

auf den bis in den Tod hinein erniedrigten und

dann zum Weltenherrscher erhGhten Menschen

Jesus Christus sehr fremd vorkommen. Der

Ubergang vom ganz personlich gehaltenen

mahnenden Zuspruch — Paulus bittet ja die Ge-

meinde, ihm eine Freude zu machen — zum Chri-

stushymnus, den der Apostel aus dem Liedgut

der frithen Kirche iibernommen hat und mit

dessen Aussage er seine Mahnung an die Glaubi-

gen begriindet, scheint vollig unvermittelt zu

sein.

* Die Ansprache wurde gehalten am 9. 2. 1968 in
einem Wortgottesdienst von Laientheologen, der
unter dem Thema »Menschwerdung und Néchsten-
liebe« stand. Die Ubersetzung des Hymnus stammt
von JORG ZINK (Das Neue Testament, Stuttgart
1965).
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Doch unterscheidet sich unsere Situation so
griindlich von derjenigen der Christen von Phil-
ippi, daB nicht zumindest der Ansatz einer Ant-
wort auch auf unsere Unzulidnglichkeiten, Fra-
gen und Probleme in dieser Mahnung und Prei-
sung stecken konnte? Sind wir etwa gleichen
Sinnes? Konnen wir von uns behaupten, in der
Liebe einander gleich zu sein ? Doch wohl nicht,
Hochstens in der Lieblosigkeit! Wann zeigen
wir, die wir den einen Namen Christi tragen, uns
einmiitig? Ertappen nicht auch wir uns, wenn
wir es nur ehrlich und niichtern eingestehen
wollen, immer wieder bei torichtem Ehrgeiz, bei
Rechthabereien groBen und kleinen Stils, bei
Besserwisserei und Geltungssucht, bei Neid und
Herabsetzung der anderen — geschehe das alles
offen oder vergifte es unsere Gesinnung.

Dies und der Mangel an Herzlichkeit und Mitge-
fiihl, was alles jeder einzelne fiir sich als Kleinig-
keit und Bagatelle anzusehen und abzutun ge-
neigt ist, multipliziert und potenziert sich auf der
Ebene der Gesellschaft, der Vélker und Nationen,
der Rassen und Religionen zu ziigellosem Macht-
streben, zu Unterdriickung, Krieg, Hunger,
Vertreibung und Volkermord. Wohin wir auch
schauen: auf die Auseinandersetzungen an den
Universitidten bei uns in der Bundesrepublik
oder in Spanien, auf den Sprachenstreit in Bel-
gien oder den grausamen Stammeskrieg in
Nigeria und Biafra, auf den Rassenkampf in den
USA oder auf die Spannungen zwischen der
besitzenden und der ausgebeuteten Klasse in
Lateinamerika, auf den Nahen oder den Fernen
Osten — iiberall ist man nicht auf die Sache des
anderen bedacht, sondern auf die eigene. Uberall
stellt man sich selbst und seine Interessen hoher
als den anderen und dessen Anspriiche und
Rechte und deklariert diese Haltung als sein
»gutes Recht«.

Kaum einer beabsichtigt ausdriicklich die ver-
heerenden Folgen, die das unnachgiebige Beste-
hen auf der eigenen Interessenposition nach sich
zieht, und will sie bewuft herbeifiihren. Aber in
einem unheimlichen ProzeB der Steigerung und
Wucherung bringt der individuelle Egoismus
didmonische Friichte hervor, wenn er sich in
kollektiven Egoismus umsetzt. Und auch wir
Christen behalten dabei keine sauberen Hénde.
Ja, unsere Hinde werden sogar schmutziger als
die anderer, weil wir uns nicht entschieden genug
an Jesus Christus halten.

Hort sich angesichts dieser Lage des Menschen
und der Welt der Christuspreis, den Paulus der
Gemeinde von Philippi vorlegt, nicht weltfremd,
ja fast wie ein Hohn an, wenn es dort heiBt, daB
Gott Jesus Christus iiber alles emporgehoben
und ihn iiber alles gesetzt habe, was lebt, iiber
Menschen und Michte; daB im Namen Jesu die
ganze Menschen- und Kosmoswelt sich beugen
und ihn als Herrn, als Kyrios, bekennen und
Gott, den Vater, rilhmen solle? Scheint es nicht
eher so zu sein, daB Jesus Christus durch seine
Erhéhung der Welt unendlich ferngeriickt ist,



