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Alois Miiller

Weihe
verheirateter
Minner

zum Priestertum?

' Leitartikel

»Mit aller Klarheit und Bestimmtheit bekriftigen Wir also
das Gesetz des priesterlichen Zplibats, wie Wir das als
Unsere Pflicht erachten. Darob vergessen Wir aber eine
Frage nicht, die Uns gelegentlich von einigen Bischéfen
gestellt wird. ... Infolge eines ganz auflerordentlichen
Priestermangels — und nur fiir Gegenden, wo dies zutrifft
— fragen sie Uns, ob man nicht in Erwigung ziehen kénnte,
reifen Minnern, die das Zeugnis eines beispielhaften Fami-
lien- und Berufslebens haben, die Priesterweihe zu erteilen.
Wir kénnen Uns nicht verhehlen, dafl eine solche Eventu-
alitit Uns grofite Zurlickhaltung auferlegt. Wire es unter
anderem nicht eine Illusion, eine sehr gefihrliche Illusion,
zu glauben, eine solche Anderung der traditionellen Diszi-
plin beschrinke sich in der Praxis auf ortliche Fille wirk-
licher und dringlicher Notwendigkeit?”

Diese Worte schrieb Papst Paul VI. am 2. Februar 1970 an
Kardinal Villot, auf dem Hohepunkt der neuen Zolibats-
krise. Die Befiirworter einer Anderung des Zolibatsgesetzes
sahen in diesem Passus die einzige Ritze in der festen Mauer
der Ablehnung ihrer Wiinsche, die dieser Brief im iibrigen
darstellte. Darum hilt sich seither die Diskussion an die
Frage der viri probati, und sie bekam neue Aktualitit, als
ein Bischof von Ozeanien dem Papst ebendiesen Wunsch
Auge in Auge offentlich vorbrachte. Was steht hinter dieser
Bestrebung? Ist sie ein taktisches Mandver, um wenigstens
die leiseste Konzession zu erhalten, von der man dann an-
nehmen wiirde, sie werde von selber ihre Weiterungen
haben? Von ganz klarem Realismus zeugt der zitierte Satz
des Papstes, daf sich eine solche Anderung in der Praxis
nicht auf die duflersten Notfille beschrinken lassen wiirde.
Aus demselben ,Realismus” kam auf dem Konzil die kon-
servativste Gruppe auch zur Ablehnung verheirateter Dia-
kone. ,Wenn sich das Kirchenvolk erst einmal an verhei-
ratete Kirchendiener gewohnt hat...” Man hat die klaren
Beispiele solcher Entwicklungen beim eucharistischen Niich-
ternheitsgebot und bei der Volkssprache in der Liturgie.
Nur ist damit erst die Hilfte gesagt. Wenn kleine Konzes-
sionen in kurzer Zeit zu vollstindigen Umwandlungen fiih-
ren, bedeutet dies dann nicht, dafl die Entwicklung eben
unaufhaltbar und notwendig war? Ein Gegenbeispiel: Die
zivile Ehescheidung in den meisten Staaten hat ja nicht zu



einem vergleichbaren Zerfall der Familie gefithrt, weil diese
offenbar in sich hilt.

So kann auch die ,Gefahr” der Ausweitung an sich nichts
besagen gegen die dringende pastorale Notwendigkeit, prie-
sterarmen Lindern verheiratete Priester zu geben.

Die Frage ist aber auch noch von einer anderen Seite her
zu sehen. Die Wiener Ditzesansynode hat vor einem Jahr
folgende Resolution gefaf3t (Wiener Ditzesanblatt 107/1969,
151): ,11. Einer Sprengel- oder Wohnviertelgemeinde steht
zunichst und in erster Linie ein Priester als Leiter vor. Steht
kein Priester zur Verfiigung, beauftragt der Bischof einen
Diakon oder Laien (Mann oder Frau) mit der Leitung.”

Die Entwicklung der Strukturen der Kirche macht es auch in
unseren Gegenden immer notwendiger, Laien mit eigent-
lichen kirchlichen Leitungsaufgaben zu betrauen. Unsere
Strukturen konnen weder gesunden noch sich weiterent-
wickeln, wenn auf der einen Seite der Nachwuchs an Prie-
stern seine traditionelle (und schwindende?) Bahn geht und
auf der anderen Strukturkonzepte entwickelt werden, die
sich dann im Priesterseminar nach Funktionstrigern um-
sechen miissen. Der Nachwuchs an Fithrungskadern muf
auf den strukturellen Bedarf hin organisiert werden, und
so kommt man eben auf Laien.

Nun ist aber ein ,Laie als Gemeindeleiter” eigentlich ein
theologischer Widerspruch. Denn der Gemeindeleiter ist
eben der Presbyter im Sinne des Neuen Testaments, ihm
gehort die Weihe. Sollten in der Kirche der Zukunft eine
grofle Zahl von ,Gemeinden” jeder Art Laien als Leiter
haben (anders ausgedriickt: qualifizierte Leiter haben, dic
aber nicht die Priesterweihe empfingen), dann wiirde das
fiir das Priesteramt als solches einen bedenklichen Funk-
tionsverlust bedeuten, die kleine Zahl von Priestern wiirde
zu Sakramentsbeamten (dauernd auf Ridern von einer
Gemeinde zur anderen) — gerade das, was das II. Vatikanum
verhindern wollte durch die Betonung der Verkiindigungs-
und der Leitungsfunktion des Presbyters neben seiner litur-
gischen Vollmacht.

Es fragt sich also, ob nicht auch in unseren Gegenden, ge-
rade wegen der Organisationshdhe der Kirche, eine viel
groflere Zahl leitender Gemeindediener notig wird, als sie
der vorauszusehende Priesternachwuchs je wird anbieten
konnen. Und das wiirde eben bedeuten, dafl die Weihe zur
Funktion kommen mufl statt umgekehrt, dafl also Laien,
welche sich in irgendeinem Zeitpunkt ihres Lebens zu
einem solchen Dienst eignen und zur Verfiigung stellen,
die Weihe erhalten sollten. :

Diese Uberlegung hat nichts mit Klerikalismus in neuem

24 A302



Adolf Exeler

Taufe
als Lebensthema

Gewand zu tun, ,als ob ein Laie nicht fihig wire...”
Klerikalismus ist eine Sache der Funktion, nicht der Weihe.
Auch ein ,Laienpfarrer” wird straks klerikal, wenn er jene,
die nicht seine Funktion ausiiben, als Untergebene be-
handelt, und wenn ebendiese iibrigen ihm alle Arbeit, Ver-
antwortung und alles Denken iiberlassen, ,weil das seine
Sache ist”. Die evangelischen Briider konnen uns hier in-
formieren! Aber wenn Funktion und Weihe zunehmend
getrennt werden, dann droht die Weihe zum sterilen
Nebenphinomen und das Sakrament, zu dem es den Ge-
weihten braucht, zum isolierten Ritus zu werden.

Die Frage der Weihe ,erprobter Minner” wird sich also
fiir die ganze Kirche stellen. Und damit gerit das Aus-
gangsproblem an den Punkt der unbarmherzigen Alter-
native: Soll das kirchliche Dienstamt von einem apriorischen
Leitbild her bestimmt werden (das zwar besser ist als sein
heutiger Ruf] und das kirchliche Leben sich ihm anbeque-
men, oder soll das Leitbild einer funktionsfihigen, einer
vitalen Kirche dariiber entscheiden, wie sie mit Dienemn zu
versehen ist?

Es soll Leute geben, die es nicht fiir ausgeschlossen halten,
daf auch ein verehelichter Christ betet und hingebend wirkt.

Artikel

Von verschiedenen Bischofskonferenzen werden gegenwidr-
tig Anregungen und Richtlinien fiir Taufgespriche ver-
Offentlicht, deren Ziel es ist, das Angebot der Kirche fiir
Glaubensgespriche anléifilich der Taufe eines Kindes zu ver-
bessern, den Eltern die Konsequenzen ihrer Entscheidung,
ihr Kind durch die Taufe in die Kirche aufnehmen zu
lassen, bewuflter zu machen, die Eltern und Paten in die
neue Taufliturgie einzufiihren und ihnen auch andere Hil-
fen fiir ihre Erziehungsaufgaben anzubieten. Gerade dort,
wo das Schwergewicht auf Glaubensgesprichen liegt, diirfte
der folgende Beitrag eine wertvolle Hilfe darstellen. Aber
auch die allgemeine Verkiindigung iiber die Taufe vertrdgt
eine solche Erginzung der paulinischen Tauftheologie durch
die gewichtigen Aussagen der Synoptiker, die Exeler, ange-
regt durch den Hollindischen Katechismus, seinen Erwd-
gungen zugrunde legt. red



1. Verschiedene Akzente
und Darstellungsweisen

Die gesamte folgende Uberlegung! ist von zwei Versen aus
dem Neuen Testament bestimmt, in denen das Wort
yTaufe’ vorkommt, die aber beide in der iiblichen Be-
schiftigung mit der Taufe nur sehr selten auftauchen. Dies
ist um so verwunderlicher, als beide Verse (neben dem be-
kannten Taufbefehl Mt 28, 19) die einzigen Jesusworte
sind, in denen ausdriicklich von ,Taufe” gesprochen wird.
(Ob diese Worte vom historischen Jesus stammen oder
nicht, kann uns hier nicht beschiftigen; sicher ist, daf} sie
in der Komposition der beiden Evangelisten, bei denen sie
sich finden, eine beachtliche Rolle spielen.] Die eine Stelle
gehort zu einem Gesprich zwischen Jesus und den Zebe-
diussthnen. Als diese durch ihre Mutter um bevorzugte
Plitze in seinem Reiche bitten, fragt er: ,Koénnt ihr den
Kelch trinken, den ich trinken werde, und die Taufe auf
euch nehmen, mit der ich getauft werde?” (Mk 10,38). Die
zweite Stelle bildet im Lukasevangelium den Abschluf3
einer ausfithrlichen Jiingerbelehrung. Es heif3t dort: ,Ein
Feuer auf die Erde zu bringen, bin ich gekommen, und wie
sehr wiinschte ich, es wire schon entfacht! Mit einer Taufe
aber muf} ich getauft werden, und wie ist mir so bange, bis
sie vollendet ist!” (Lk 12,49 f). Gerade weil beide Verse
jeweils in ihrem Zusammenhang an einer ausgezeichneten
Stelle stehen, diirfen sie nicht isoliert behandelt werden.
Ausgehend von diesen Versen, versuchen wir, einen anderen
Weg zur katechetischen Behandlung der Taufe als den iibli-
chen zu zeigen, vor allem im Hinblick auf erwachsene
Taufbewerber.

Es ist ein beachtlicher Unterschied, ob die Taufe vorwiegend
als Eintrittspforte zu allen iibrigen Sakramenten und zum
christlichen Dasein iiberhaupt hingestellt wird oder ob man
sie bezeichnet als ein Thema, das bereits irgendwie in
jedem Menschenleben vorhanden ist und das jetzt nur noch
durch das Heilszeichen der Taufe in einer besonderen
Weise verdeutlicht wird. Wo ich vor allem betone, dafl es
sich bei der Taufe um ein Geschenk Gottes handelt, das aus
einer ganz anderen Welt kommt als der alltiglichen, fiithrt
dies natiirlich dazu, dafl der Reichtum dieses Geschenkes
durch zahlreiche Vergleiche und Analogien werdeutlicht
werden mufl, um dann die moralischen Konsequenzen zu
ziehen, die sich fiir den Empfinger aus dem Geschenk er-
geben. So verfihrt bekanntlich der hl. Paulus in den mei-
sten seiner Briefe. Diese Darstellungsweise, die seitdem die
allgemein vorherrschende geblieben ist, steht zwar auch in
Verbindung mit dem konkreten Leben des Adressaten, aber

1 Vortrag am 22. Oktober 1970 im Rahmen der theologischen Studienwoche
iiber die Taufe, veranstaltet von der katholischen Glaubensinformation ,fides”
(Kéln) und der Thomas-Morus-Akademie in Bensberg.



2. Das Thema ,Taufe”
in den Evangelien

im Hinblick auf die Erfahrungen nur im Sinne des Ver-
gleichs und im iibrigen nur im Sinne moralischer Konse-
quenzen. Dariiber hinaus wird hier die Taufe gewohnlich
nur mit einer bestimmten menschlichen Grundsituation
verglichen, nimlich mit der Geburt. Die andere Verfahrens-
weise betrachtet nicht in erster Linie das Geschenk Gottes,
sondern ist zuerst und vor allem bemiiht um eine Deutung
der menschlichen Erfahrungen und des menschlichen Da-
seins, allerdings um eine Deutung, die das gesamte mensch-
liche Dasein als eine geschenkte und verdankte Wirklichkeit
sichtbar werden 148t und die dariiber hinaus im Lichte des
Christusereignisses vorgenommen wird.

Wo dies gelingt, wird eine tiefe emotionale Resonanz aus-
gelost, weil der Mensch sich mit vielem, was ihm unge-
kldrt war, verstanden, aufgehoben und zum weiteren Weg
ermutigt sicht. Thm ist etwas aufgeleuchtet, das ihm vorher
dunkel oder doch noch nebulos war. Er kann dem, was ihm
nahegebracht wird, viel leichter zustimmen, weil die innere
emotionale Resonanz ihn zu der Erklirung treibt: ,Ja, so
ist es mit mir.” Von diesen Voriiberlegungen aus fragen wir
in einem zweiten Abschnitt, wie denn im Unterschied zu
Paulus das Thema Taufe in den Evangelien, und zwar vor
allem in den synoptischen Evangelien, behandelt wird.
Zunichst wire zu fragen, warum wohl die genannten Aus-
sagen iiber die Taufe generell so wenig Beachtung finden.
Einen Grund kénnte man darin sehen, daf vor allem, was
Paulus zum Thema sagt, so ergiebig ist, daff man die an-
deren Biicher des Neuen Testamentes anscheinend nicht
mehr nétig hat. Der tiefere Grund liegt aber wohl darin,
dafl man die verschiedenen Aussagen des Neuen Testa-
mentes, vor allem die des Paulus und die der Synoptiker,
nur mit mehr oder weniger grofler Gewaltsamkeit auf
einen gemeinsamen Nenner bringen kann. Es handelt sich
tatsichlich um sehr verschiedene Betrachtungsweisen der-
selben Sache. Nun wissen wir aber heute genauer als
frither, daR es im Umgang mit dem Neuen Testament fast
immer einen Verlust bedeutet, wenn man versucht, ver-
schiedene Aussagen bei verschiedenen biblischen Schrift-
stellern gewaltsam zu harmonisieren. Wo man die Unter-
schiede wegbiigelt, da verliert das Ganze an Aussagekraft.
Denn jeder biblische Schriftsteller spricht von seiner theo-
logischen Konzeption aus, und diese gilt es stindig zu be-
riicksichtigen. Es ist darum berechtigt, zunichst einmal
Paulus vollstindig beiseite zu lassen und nur nach den Vor-
stellungen der Synoptiker zu fragen, damit das Profil
dessen, was sie im Unterschied zu den anderen zu sagen
haben, um so deutlicher hervortreten kann.



a) Die Darstellung
der Taufe Jesu

Die Vermutung, daf uns Heutigen die Darstellungsweise
der Synoptiker leichter zuginglich ist als die des Paulus,
wird m. E. bestitigt durch die Weise, wie der Holldndische
Katechismus das Thema , Taufe” behandelt. Zunichst deutet
dieses Buch die Taufe mit Berufung auf Paulus im Anschlufl
an die bekannten Aussagen iiber unsere Wiedergeburt und
unsere Teilnahme am Tod und an der Auferstehung Jesu
Christi, um dann zu sagen: Um die Taufe in ihrer ganzen
Tiefe zu wverstehen, ,miissen wir zuriick zum Ufer des
Jordan und dann nach Kalvaria”. Freilich ist hier sehr bild-
lich gesprochen; denn das ,Zuriick” zum Ufer des Jordan
und nach Kalvaria darf nicht vordergriindig historisch mif3-
verstanden werden. Die Evangelien wollen nicht in erster
Linie berichten, sondern durch die Berichte verkiindigen.

In den Evangelien wird der Anfang des tffentlichen Lebens
Jesu so geschildert, da in der Beschreibung der Kermn
seiner gesamten Sendung und damit das Thema seines
Lebens deutlich hervortritt. Am Anfang seines &ffentlichen
Wirkens steht nach der Darstellung aller Evangelien die
Taufe Jesu. Der Taufakt wird iiberall nur erwihnt. Das
Interesse der Evangelisten ruht offenbar auf der Deutung
des Geschehens, und zwar so, daf wahrscheinlich immer
dabei auch an die Taufe der Christen gedacht wird. Die
interpretierenden Worte sind voll von wichtigen Motiven?.
Nach Markus ist das Ereignis der Taufe Jesu die Epiphanie
des geheimen Gottessohnes, das blitzartige Aufleuchten der
Herrlichkeit dessen, der von seiner Umwelt nicht erkannt
wird. Mitten in dem Dunkel, in dem die Jiinger und das
Volk herumtappen, wird blitzartig beleuchtet, wer dieser
Jesus wirklich ist, und zwar in dem Augenblick, da er seinen
Weg beginnt. Erst im Tod wird seine bis dahin verborgene
Herrlichkeit zutage treten. Taufe und Tod stehen in enger
Bezichung zueinander. Dies wird noch durch eine kleine
Einzelheit unterstrichen. Bei Markus heifit es nimlich: , Und
sobald er (Jesus) aus dem Wasser stieg, sah er die Himmel
sich spalten.” Schlier vermutet mit guten Griinden, daf
hier eine genaue Parallele vorliegt zu der Deutung des
Todes Jesu, wie wir sie bei Markus antreffen. Denn bei
der Schilderung des Todes Jesu hebt Markus hervor, dafd
bei seinem Tod der Vorhang des Tempels zerrifl (rs5,38).
Schlier meint: ,Vielleicht stehen der zerreifflende Himmel
hier und der zerrissene Vorhang dort fiir Markus mitein-
ander in Verbindung, so daf hier der Beginn dessen ange-
zeigt wird, was sich dort am Kreuz vollendet: Der durch
Jesus freigewordene Zugang zu Gott"3,

2 Vgl. H. Schlier, Die Verkiindigung der Taufe Jesu nach den Evangelien, in:

Besinnung auf das Neue Testament, Freiburg 1964, 212-218.
3 Ebd. 213.



Matthius geht in seiner Deutung der Taufe Jesu weiter als
Markus. Er betont: Durch die Taufe stellt sich Jesus ent-
schieden auf die Seite der Siinder. Von diesem Zeitpunkt an
erweist er sich als der mit den Siindern Solidarische und
gleichzeitig als der gerechte Gottesknecht, der mit seiner
Taufe schon in das Leiden fiir sie eintritt. Jetzt, am Anfang
des Weges, auf dem er immer wieder ,bei” den Siindern
stehen wird, um ihnen seine heilbringende Gegenwart zu
schenken, jetzt, am Anfang, im Akt der Taufe, die er vom
Taufer fordert, tritt er zu den Siindern. Von da ab schopft
er dieses Thema, d. h. das Bei-ihnen-Stehen, immer tiefer
aus, bis es am Kreuz vollends offenbar wird als ein Ster-
ben fiir sie. So wird die Wassertaufe des Johannes, die
Jesus auf sich nimmt, das Vorzeichen jener Taufe, die sein
Sterben am Kreuz ist...* Gemeinsam ist den synoptischen
Darstellungen dies, daB Jesus vom Anfang seines offent-
lichen Wirkens an gezeichnet wird als der Gottesknecht, der
sein Leben fiir die ihm Anvertrauten, d. h. fiir die Siinder,
einsetzt (vgl. Jes 42,1-4 und §3,2-12).

Schon an dieser Stelle wire es angebracht, die Taufe Jesu
mit der Taufe der Christen zu vergleichen. Auch fiir sie
geht es um die Frage, ob sie sich von den iibrigen Menschen
absondern und sich selber in Sicherheit bringen wollen,
oder ob sie sich mit den Siindern solidarisch erkldren wol-
len, nicht, um mit den Wolfen zu heulen, wohl aber, weil
sie sich auf Grund ihrer Taufe mehr allen Menschen ver-
bunden wissen als vorher und weil sie sich mehr fiir sie
verantwortlich wissen als vorher.

Noch ein zweites alttestamentliches Motiv steht bei den
Synoptikern in unmittelbarem Zusammenhang mit der
Taufe Jesu: der Durchzug durch die Wiiste. Wie das Volk
des Alten Bundes nach seiner Befreiung aus dem Sklaven-
haus und seiner Errettung aus dem Schilfmeer durch die
Wiiste zog, so heiflt es von Jesus, dafl er nach seiner Taufe
vom Geist [nach Lk 4,1f) ,vierzig Tage lang in der Wiiste
umhergetrieben wurde, wobei er vom Teufel versucht
wurde”. Lukas ist iibrigens der einzige, der von vierzig
Tagen spricht, offensichtlich in Parallele zum vierzigjdhri-
gen Wiistenaufenthalt des Volkes Gottes im Alten Bund
(vgl. Ex 34,20).

Im Zusammenhang mit dem Motiv des Wiistenaufenthaltes
berichten alle Synoptiker von den Versuchungen gegen
seinen Lebensauftrag, die Jesus durchstehen muf, besonders
ausfithrlich Matthius und Lukas. Dabei wird offensicht-
lich immer wieder das damalige Volk Israel, das ja auch
wiederholt als Sohn Gottes bezeichnet wird (vgl. Dt 14,1;
4 Vgl. ebd. 214.



Ps 72,15; Hos 11,1; Weish 2,18; 5,5; 12,21), verglichen mit
dem jetzt auftretenden Sohn Gottes, dem Sohn Gottes
schlechthin. Damals wurde das Volk Israel in der Wiiste
gepriift und erlag den Versuchungen zum Abfall von Gott.
Jesus aber widersteht ihnen. Dabei fillt auf, dafl nach der
Darstellung bei Matthdus und Lukas Jesus drei Worte auf-
greift, die der Wiistensituation Isracls entnommen sind
(Dt 8,3; 6,16; 6,13). Wihrend damals das Volk seinen
Auftrag vergall und sich ihm zu entziehen suchte, indem
es sich zuriicksehnte nach den Fleischtopfen Agyptens, er-
klirt Jesus, dafl der Mensch nicht vom Brot allein lebt,
sondern von jedem Wort, das aus dem Munde Gottes
kommt. Wihrend damals das Volk Gott versuchen und
ihm ein Zeichen abzwingen wollte, weigert sich Jesus, mit
Schauwundemn die Menschen beeindrucken zu wollen. Wo
damals das Volk Gottes sich immer wieder den Gottern
Agyptens und der umliegenden Vélker zuwandte, verwei-
gert Jesus jede weltliche Herrschaft, die ihm der Teufel als
Tausch fiir einen Kniefall antrigt®. Die drei Versuchungen
sind drei mogliche Wege, die Jesus ausdriicklich ablehnte:
die Macht Gottes zum eigenen Wohlergehen, zum eigenen
Ansehen und zur Errichtung irdischer Herrschaft aus-
zunutzen. Genau das ist es, was Jesus nicht zum Thema
seines Lebens machen will. Zwar sind diese Versuchungen
,drei auf der Hand liegende Dinge fiir einen, der weiter-
kommen will“é; aber Jesus weifs, da er den Auftrag hat,
ein lohnenderes Thema menschlichen Daseins zu realisie-
ren, und zwar nicht nur fiir sich allein. Jeder Mensch
erfihrt, wie sehr die Erzihlung von der dreifachen Ver-
suchung zum Besitz, zum Genufl und zur Macht geeignet
ist, ganz allgemein die menschliche Befindlichkeit in der
Welt zu deuten. Auch im Neuen Bund ist das Volk Gottes
denselben Versuchungen ausgesetzt wie im Alten Bund. Wer
sich mit Christus einldf}t, wer die Taufe auf sich nimmt,
ist diesen Versuchungen nicht enthoben, sondern gerit
womoglich erst recht in sie hinein entsprechend dem Wort
aus dem Buch Jesus Sirach (2,1): ,Mein Sohn, wenn du
dich anschickst, Gott zu dienen, dann mach dich auf Ver-
suchungen gefaflt.” Auch fiir Jesus lagen die Versuchungen
nicht vor der Taufe, sondern nach ihr, ebenso wie fiir
das Volk Gottes im Alten Bund. Aber der so Versuchte
weifl um die Kraft des Geistes, die ihn befdhigt, die Ver-
suchungen zur Anderung des Lebensthemas zu bestehen,
nicht nur fiir sich, sondern auch fiir die anderen.

Wie sehr das Wort Taufe im Leben Jesu ein Schliisselwort
5 Glaubensverkiindigung fiir Erwachsene. Deutsche Ausgabe des Hollindischen

Katechismus, Freiburg—Basel-Wien 1969, 105.
6 Ebd. 105.
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darstellt, und zwar ein Wort, das seine Grundhaltung zum
Ausdruck bringt, ndmlich das Dasein fiir die anderen,
dies tritt an den zwei Stellen besonders deutlich hervor.

Die Mutter der Zebediussohne erbittet von Jesus eine Vor-
zugsstellung fiir ihre S6hne in seinem Reiche. Jesus ant-
wortet: ,Konnt ihr den Kelch trinken, den ich trinke, oder
mit der Taufe getauft werden, mit der ich getauft werde? —
Sie sprachen zu ihm: Wir kénnen es. — Jesus aber sprach zu
ihnen: Den Kelch, den ich trinke, werdet (auch) ihr trinken,
und mit der Taufe, mit der ich getauft werde, werdet
(auch) ihr getauft werden; aber das Sitzen zu meiner Rech-
ten oder zu meiner Linken zu verleihen, steht nicht mir
zu..." (Mk 10,38 ff). Diese Szene steht in einem grifieren
Zusammenhang von Erzihlungsstiicken, in denen es immer
wieder um die Frage der Nachfolge Jesu geht. An ihrem
Anfang steht die zweite Belehrung Jesu iiber das Leiden,
das der Menschensohn auf sich zu nehmen hat (9,30-32).
Nach einer wiederholten Belehrung iiber dasselbe Thema
(10,32-34) kommt das ganze Unverstindnis der Jiinger zur
Sprache: Sie verstehen nichts von der Nachfolge Jesu, son-
dern haben nichts anderes im Sinn als Ehrenstellungen und
Rivalititen untereinander.

Den Abschlufs des ganzen Komplexes bildet die Erzdhlung
von der Blindenheilung, in der deutlich wird, dafl Gott
selbst es ist, der die Fihigkeit zur Nachfolge schenken muf.
Von dem geheilten Blinden heiflit es am Schluf: ,Und
sogleich sah er wieder, und er folgte ihm nach auf dem
Wege"” (10,52). Gott selbst muff die Fihigkeit schenken,
Jesus nachzufolgen und die Taufe auf sich zu nehmen, die
er auf sich genommen hat.

Bei Lukas wird dasselbe Thema in einem ganz anderen
Zusammenhang aufgegriffen. Im Anschlufl an die Ermah-
nungen an seine Jiinger zu Wachsamkeit und Treue (12,1-
53) sagt Jesus: ,Ein Feuer auf die Erde zu bringen bin ich
gekommen, und wie sehr wiinschte ich, es wire schon ent-
facht! Mit einer Taufe mufl ich getauft werden, und wie
ist mir so bange, bis sie vollendet ist!” (12,49 f)

Die Ermahnungen Jesu an seine Jiinger, die das ganze
Kapitel 12 ausmachen (12,1-53), stellen eine grofle Kom-
position dar, in der die Stellung der Jiingergemeinde in
der Welt umschrieben wird. Es erscheint nicht abwegig, die
ganze Rede in der Intention des Evangelisten wie an
Taufbewerber gerichtet zu verstehen.

Es ist hier natiirlich nicht moglich, den ganzen Aufbau
dieser Rede vorzulegen, besonders nicht, ihre Steigerung
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klar herauszuarbeiten. Nur auf einiges sei hier hingewie-
sen: Die Jiinger werden Jesu Freunde genannt, weil sie
die Vertrauten seiner Geheimnisse und die Vollbringer
seines Willens sind (12,4). Die Kleinheit und Begrenzt-
heit ihrer Wirkmioglichkeiten braucht der Gemeinde keine
Sorge zu machen: Thre Sache ist trotzdem Weltangelegenheit
(r2,2 f). Die Furcht vor Gott befreit sie von Menschen-
furcht, denn das ewige Schicksal des Menschen liegt in Got-
tes Hand (12,4-7). Die Menschen, die zwar an Gottes
Walten glauben, aber es beschrinkt wihnen durch die
Macht einer von Gott unabhingigen Natur, werden als
kleingldubig bezeichnet (12,22-34). Die Frage, in welchem
MaR sich der Mensch die natiirlichen Giiter aneignen darf,
verschwindet neben der zentralen Frage, ob der Mensch fiir
sich oder fiir Gott lebt (12,31). Der Jiinger Jesu lebt nicht
aus seinem Besitz, sondern aus der Gemeinschaft mit Gott,
und der sorgt fiir das Leben (12,22-32). Wohl deshalb, weil
diese Einstellung nicht selbstverstdndlich ist, wird ausdriick-
lich die Frage aufgeworfen, was die Menschen zum Ziel
ihres Lebens machen: Worin findet der Mensch das ihn
bewegende Motiv, in seinen eigenen Bediirfnissen oder in
Gottes Werk? Dem vom Tod iiberraschten Reichen wird
der auf seinen Herrn wartende Jiinger gegeniibergestellt.
Sein Herz hingt nicht am Besitz, sondern am Hermn (12,35).
Schliefflich wird der Herr, der von der Hochzeit zuriick-
kommt und seine Knechte wachend findet, sich selbst zu
ihrem Diener machen. So hoch schitzt er das Dienen derer
ein, die sich als seine Knechte verstehen (22,27). Die ganze
Rede endet mit den Versen, die zu Anfang genannt wur-
den?.

Der gemeinsame Nenner beider Reden ist darin zu sehen,
dafl die Taufe als das Lebensprogramm Jesu und das
seiner Jiinger dargestellt wird, und zwar so, daf} hier vor
allem das Hineingehen in die Solidaritit mit den Siindern
verstanden wird, um ihnen den Frieden Gottes zu bringen.
In beiden Reden geht es nicht nur um die Taufe Jesu,
sondern zugleich um die der Jiinger. Deren Taufe kann
gleichgesetzt werden mit Glaubenshaltung und Bereit-
schaft zur Nachfolge?. ,Aus der Erkenntnis, daf Siinde
sich vor allem im Egoismus zeigt und Christus die Erlgsung
in der Treue seines Dienstes gebracht hat, wird (folglich)
der Lebensstil der Erlosten ein Aufnehmen des Dienstes
Christi sein, und zwar in seinem gesamten Tun”?.

Es diirfte lohnend sein, das, was hier nur angedeutet

7 Zum Ganzen vgl. W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 31964,
251-271.

8 Vgl. G. Bitter, in: D. Emeis, Lernprozesse im Glauben, Freiburg 1970, 124 f.
9 Ebd. 125.



3. Weitere Perspektiven

a) Die Frage nach der
Trennungslinie

wurde, auf seine Bedeutung fiir die Unterweisung der er-
wachsenen Taufwerber hin zu durchdenken und dement-
sprechend eine Einzelexegese dieser beiden Kompositions-
zusammenhinge zu versuchen. Wo dieser Ansatzpunkt
aufgegriffen wiirde, konnten sich nimlich weitere wich-
tige Perspektiven ergeben, von denen hier nur drei ange-
deutet werden sollen.

Fir den Taufbewerber diirfte es von grofier Bedeutung
sein, sich dariiber klar zu werden, ob die Taufe fiir ihn
Absonderung von der Welt besagen soll oder grofere Soli-
daritit mit den Menschen. Die Frage lift sich natiirlich
nicht im Sinne einer Alternative beantworten. Tatsichlich
zieht die Taufe eine Trennungslinie, aber es ist wichtig, zu
schen, wie sie verliuft. Nur ganz abstrakt verliuft sie
zwischen verschiedenen Menschengruppen, d. h. so, dafl auf
der einen Seite diejenigen stiinden, die in Gemeinschaft
mit der Taufe Christi zum Tod auch fiir sich selbst diese
Taufe wahrmachen, und zwar in einer Lebenstaufe der
Dienstbereitschaft, wihrend auf der anderen Seite die zu
finden wiren, die nach ihrem eigenen oder gar nach einem
teuflischen Programm leben. In Wirklichkeit liuft diese
Trennungslinie mitten durch die Menschen hindurch, auch
mitten durch jeden von uns. Der Hollindische Katechis-
mus formuliert dies so: ,Ein Teil in mir sagt: Ich will nicht
dienen, ein Teil: ich diene.” Man kann die Menschen nicht
total auf die eine oder auf die andere Seite setzen'™. Helder
Camara sagt: ,Keinem Menschen gelingt sein Leben hun-
dertprozentig.” Man ist zuweilen iiberrascht iiber die Giite
und die Dienstbereitschaft, die aus einem scheinbar selbst-
siichtigen und verdorbenen Leben zutage treten, und zu-
weilen erschrocken iiber die Erbdrmlichkeit der Gliubi-
gen, auch derer, die es mit ihrem Glauben prinzipiell ernst
nehmen'!. Die Trennungslinie geht durch uns selbst hin-
durch. Wir diirfen uns auf Grund der Taufe nicht als
Herausgehobene verstehen; vielmehr partizipieren wir
durch die Gemeinschaft mit Christus intensiver als vor-
her am gemeinsamen Schicksal der Welt. Wir sind berufen,
hilfreiche Heilszeichen zu sein, iiberzeugende Zeichen dafiir,
dall Gott die Menschen und ihre Not angenommen hat.
Um ihnen echte Hilfe bieten zu konnen, wird Solidaritit
vorausgesetzt.

Die Taufe bewirkt also keine Absonderung von der Welt,
sondern eine Offnung fiir sie, weil man in Jesus Christus
und seinem Geist bereit wird, den Menschen zu dienen.

10 Vgl. Glaubensverkiindigung fiir Erwachsene, 279 f.
11 Vgl. ebd. 280.
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Sie bewirkt zwar eine echte Abwendung von der Welt in
dem Sinne, da man sich von dem distanziert, was dem
Wirken Gottes und dem Zusammenwirken mit Gott im
Wege steht. Aber diese Abwendung hat das Ziel, sich der
Welt besser zuwenden zu konnen; es geht um eine Ab-
wendung von den siindhaften und zerstbrenden Verhal-
tensweisen und Strukturen zugunsten der gesunden und
zukunftstrichtigen.

Es braucht nicht lange bewiesen zu werden, dal es bei der
Taufe nie nur um den einzelnen Christen geht. Die Nach-
folge Jesu Christi und die Gemeinschaft mit ihm in der
Taufe ist keine Privatangelegenheit, sondern bedeutet Ein-
gliederung in eine Gemeinschaft. Aber diese allgemein
bekannte Aussage konnte im Zusammenhang mit der hier
vorgelegten Behandlung der Taufe in einem neuen Licht
erscheinen. Denn hier konnte sichtbar werden, dafl die
Eingliederung in die Gemeinschaft, die mit der Taufe voll-
zogen wird, Bedeutung hat sowohl fiir den einzelnen, der
in sie hineingenommen wird, als auch fiir die Gemeinschaft
selbst. Wie ist dies zu verstehen?

Die Taufe ist ein Zeichen dafiir, da der einzelne nicht
als einzelner den Weg des Gottesknechtes zu gehen hat,
sondern dafl er in der ganzen Gemeinschaft des neuen
Gottesvolkes sich um diesen Weg bemiiht. Von dort aus
sollte man die Kirche als Lerngemeinschaft beleuchten.
Das hier angesprochene Lernen meint nicht nur einen
intellektuellen Vorgang, sondern ein Lernen im umfassen-
den Sinn der Verinderung; es meint Lernen als ,in die
Lehre gehen”, es meint Jiingerschaft. Wir betonen heute
mit Recht, daf} die Kirche eine Gemeinschaft ist, die stindig
neu lernen muf}; aber es besteht eine gewisse Gefahr, dar-
unter nur ein intellektuelles Lernen zu verstehen.
Gleichzeitig wird in der Taufe, die der einzelne emp-
fingt, zeichenhaft sichtbar, was mit der ganzen Kirche
immer wieder zu geschehen hat; sie mufl stindig von
neuem lernen, auf dem Weg des Gottesknechtes zu sein.
Sie mufl die Versuchungen durchschauen, denen sie ausge-
setzt ist, und mufl wie der Blinde um Erleuchtung bitten,
die nur Gott gewidhren kann, weil sie nur so zur Nach-
folge Christi fihig ist.

Wo der dargestellte Ansatzpunkt aufgegriffen und konse-
quent durchgefithrt wiirde, hitte man m. E. eher die
Chance, einer moralistischen Verengung bei der Behand-
lung des Themas zu entkommen als dort, wo sie als
grundlegendes anfanghaftes Geschenk Gottes dargestellt
wird. Vom konkreten Leben mufl man auf jeden Fall
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sprechen. Auch die Beanspruchung des Menschen lifit sich
nicht ausklammern oder abschwichen. Immer geht es um
eine totale Inanspruchnahme. Dennoch gibt es Unter-
schiede in der Weise, wie dieses Thema angegangen wird.
Wo ich vor allem die Konsequenzen ziehe, die sich aus
dem Geschenk Gottes ergeben, stehe ich fast unvermeid-
lich vor einer Serie moralischer Forderungen, wie sich an
den Paulusbriefen deutlich zeigen 1ift. Wo man aber
daran geht, das Leben, so wie es ist, im Lichte des
Christusereignisses zu deuten und in Parallele zu seinem
Schicksal, da werden viel stirker die Erfahrungen als die
Forderungen ins Blickfeld treten, die Konflikte und Ver-
suchungen, die Chancen und die Méoglichkeiten zum
Guten. Die Beanspruchung des Menschen wird dadurch
keineswegs abgeschwicht; aber die Darstellung hat die
Chance, realistischer und lebensniher zu werden. Sie hat
darum auch Aussicht, auf groflere und stirkere Resonanz
und Zustimmung beim Gesprichspartner zu stofen, weil
durch die Parallelitit des eigenen Weges mit dem Weg
Jesu die Motivationskraft stirker hervortritt als dort, wo
vor allem logische Konsequenzen aus einem Geschenk
gezogen werden. Von hier aus zu einem letzten Abschnitt:

Was hier vorgetragen wurde, findet m. E. eine Bekriftigung
und erscheint zugleich in neuem Licht durch das, was
Karl Rahner kiirzlich ,iiber die kopernikanische Wende
im Sakramentsverstindnis” sagte'?. Er meint, im bisheri-
gen Verstindnis seien die Sakramente vorwiegend dar-
gestellt worden als sakrale Zeichen, die von auflen her
auf die profane Welt zukommen und diese mit den Kriften
der Gnade durchdringen wollen. Demgegeniiber will er
die sakramentalen Zeichen verstehen als explizite Auf-
gipfelungen dessen, was in der Welt schon sowieso vor-
handen und wirksam ist. Er erklirt: Die Gnade ,ereignet
sich nicht als Sonderphinomen neben dem sonstigen Leben
als ein partikulirer Vorgang, sondern ist ganz einfach die
letzte Tiefe und Radikalitit” alles dessen, was der Mensch
dort, wo er sein Leben als Aufgabe angeht, sowieso schon
erlebt, tut und erleidet. Rahner versteht dies sehr kon-
kret: ,...Dort, wo gelacht und geweint, wo Verachtung
getragen, wo geliebt, gelebt und gestorben wird, wo man
der Wahrheit getreu ist, dem Nichsten gegeniiber seinen
Egoismus sprengt, wo gegen alle Hoffnung gehofft wird,
wo man in lichelnder Gelassenheit von der Torheit des
Alltagsbetriebs nicht verbittert wird, wo man schweigen

12 K. Rahner, Uberlegungen zum personalen Vollzug des sakramentalen Ge-
schehens, in: Geist und Leben 4 (1970) 282—301.
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kann und wo in diesem Schweigen des Herzens das Bose,
das man einem ins Herz getrieben hat, nicht weiter wuchert
nach auflen, sondern in dieser Grube des.Herzens stirbt”,
wo der Mensch sich zur Wehr setzt ,gegen seinen Ego-
ismus und die Verzweiflung des Herzens, die ihn immer
anficht, da ist Gnade Ereignis“'3.

Diese innerste Dynamik jedes normalen menschlichen
,profanen” Lebens hat in Jesus von Nazareth ihre deut-
lichste Erscheinung gefunden; hier hat sich gezeigt, dal in
ihm das menschliche Leben von Gott angenommen und
bejaht ist, und zwar ein Leben voll Alltiglichkeit, ,,Miihsal,
Tapferkeit, Hoffnung, Scheitern und Tod”'4. Die Taufe, die
Jesus auf sich genommen hat, ist sein gesamtes Leben und
Sterben. Sollte es mit der Taufe des Christen anders sein?
Wer sich taufen 1if3t, wagt sich in dieselbe Dienstbereit-
schaft, wie sie das Leben Jesu prigt. Gleichzeitig aber
gilt: Unser Weg — wenn er ein Weg mit Christus ist —
endet nicht in der Sinnlosigkeit eines unniitzen Lebens.
,Unser sterbendes Leben wird mit Jesus Christus frucht-
bar statt absurd“1s.

Die eigentliche Liturgie, die Gott von den Menschen er-
wartet, ist nicht ein abgesonderter Kult, sondern das kon-
krete Leben in seiner ganzen Vielfalt zwischen Geburt und
Tod, immer ausgesetzt der Versuchung zu ,Oberflichlich-
keit, Torheit, Ungeniigen und Haf}¥; zugleich aber auch
schon durchdrungen von ,schweigender Ergebung, Verant-
wortung bis zum Tod usw.”'¢. Genau in diese Liturgie
hinein gehort das Leben und Sterben, das Jesus vollzogen
hat. In ihm wird die sowieso schon vorhandene Liturgie der
Welt deutlich, greifbar und zugleich zu ihr selbst befreit.
,Die Liturgie der Welt ist wie verschleiert fiir das erblin-
dete Auge und das dumpfe, sich selbst nicht verstehende
Herz des Menschen, Diese Liturgie mufl darum, soll sie
selbst wirklich vom einzelnen in aller Freiheit und Ent-
schlossenheit bis zum Tod mitgefeiert werden, gedeutet,
in ihrer letzten Tiefe ,reflektiert’ [d. h. bedacht und wider-
gespiegelt] werden in der Feier dessen, was wir iiblicher-
weise Liturgie nennen”'’. Rahner meint, die Liturgie im
iiblichen Sinne konnten wir nur verstehen und echt voll-
ziehen, ,ohne sie in ein unglaubwiirdiges rituelles Ge-
michte absinken zu lassen, ...wenn wir von dieser Litur-
gie der Welt herkommen, von der existentiellen Liturgic
des Glaubens...”!®

13 Ebd. 287.

14 Ebd. 288.

15 Glaubensverkiindigung fiir Erwachsene 278.
16 Rahner, a. a. O. 289

17 Ebd. 289.

18 Ebd. 301.



Hans Waldenfels

Christentum
unter den
Grofdreligionen

Das sakramentale Zeichen der Taufe ist dann nicht mehr
ein einsamer Hohepunkt gegeniiber dem ,Flachland des
Alltags” (wie die Akademie gegeniiber der umliegenden
Landschaft), erst recht nicht nur ein Anfangsereignis, son-
dern es wird zum Lebensthema, weil ich in der Kraft
dieses Zeichens die ausdriickliche Ubernahme meines nur
scheinbar profanen Lebens in Gemeinschaft mit Jesus
Christus und in Gemeinschaft mit dem Volke Gottes
wagen kann, und zwar nicht in Absonderung von den
anderen, sondern als Dienst fiir sie.

Das II. Vatikanum hat das Verhiltnis der Kirche zu den
Weltreligionen neu bestimmt, und es wiinscht, daf8 Christen
mit AngehGrigen anderer Grofreligionen ihre religibsen
Erfahrungen austauschen, daff sich aber auch die Theo-
logien gegenseitig befruchten. Der folgende Beitrag mdochte
zu vertieftem Verstindnis der anderen Religionen und
zu fruchtbaren Begegnungen hinfiihren. red

Zu den uniibersehbaren Ziigen unserer Tage gehort die Be-
gegnung des Christentums mit den Grofreligionen. Zwar
ist diese Begegnung fiir die Grofzahl unserer Zeitgenossen
auch heute noch recht indirekter Art, doch tritt die Existenz
anderer Religionen ihnen in einer Weise ins Bewuftsein,
daf sie sich ihrer bei einiger Wachheit nur schwerlich
erwehren kénnen.

Der Kampf in Vietnam ist — gleichgiiltig, ob die Bericht-
erstattung stets korrekt ist oder nicht — begleitet von Aus-

einandersetzungen zwischen Katholiken und Buddhisten.

Mit Gandhi und Nehru und in der von ihnen geprigten
indischen Politik begegnen uns auch Kultur und Religion
Indiens. Viele Fremdarbeiter, auslindische Geschiftspartner
und Studenten sind Nichtchristen, Reisen sind in kiirzester
Zeit in alle Linder der Welt moglich geworden. In der
verwirrenden Fiille der Weltausstellung in Osaka entdeckt
man eine Pagode, Symbol einer fremdlindischen religitsen
Welt. Das Land der Expo 7o fasziniert und ingstigt zu-
gleich. Buchtitel, wie ,Japans Wunderminner”, ,1oo Mil-
lionen Auflenseiter”, ,Japan — die konzentrierte Aggres-
sion”, bezeugen das'. Bei uns wird eingeladen zu Ubungen
des Yoga, des Zen. Karate- und Judoklubs mit ihren An-

1 Vel. R. Hewins, Japans Wunderminner, Wien — Diisseldorf 1968; H. W.
Vahlefeld, 100 Millionen AuBenseiter, Diisseldorf — Wien 1969; W. Scharnagi,
Japan — die konzentrierte Aggression, Miinchen 1969.
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leitungen zur geschickt gleitenden Abwehr unerwiinschter
Angriffe erfreuen sich zunehmender Beliebtheit. Fremde
Welten, fremde Gedanken bestimmen mehr und mehr
unsere eigene Welt und verunsichern uns.

Der junge Mensch von heute fragt mit Recht nach einer
Sinndeutung dieser Situation. Zu den beliebtesten Themen
des heutigen Religionsunterrichts gehort die Frage nach den
Fremdreligionen?. Gar mancher Religionslehrer mufl erfah-
ren, daf} seine eigene Glaubwiirdigkeit und die seiner Lehr-
darbietung von der Fihigkeit abhingt, iiber die anderen
Religionen zufriedenstellend Auskunft zu geben. Das Un-
behagen, in eine christliche Religion hineinmanipuliert zu
werden, ist grof}, und man mdchte priifen und vergleichen
konnen, ob die Vorentscheidung, die iiber ein junges Leben
in der Taufe gefallen ist, sachgerecht war und sich aufrecht
erhalten 1if3t angesichts des pluralen Angebotes religitser
Wege.

Wie steht aber das Christentum selbst zu den Grofireli-
gionen? Welche Antwort gibt es selbst auf die Vielzahl
der Angebote?

Bekennen wir es ohne Umschweife: Das Christentum ist
mit seinen bisherigen Antwortversuchen weithin geschei-
tert. Tritt die Religionswissenschaft aufertheologisch als
eigener Fachbereich-auf, wird sie von der Theologenschaft
gar nicht oder nur hichst oberflichlich zur Kenntnis ge-
nommen. Wird sie innertheologisch betrieben, dient sie als
Hilfswissenschaft der Missiologie®> oder einer apologetisch
gewendeten Fundamentaltheologie. Echte Ansatzpunkte zum
Gesprich und zur missionarischen Bemiihung ergeben sich
aber nur dort, wo der andere zunichst voll und ganz er
selbst sein darf. Das gilt auch, wo in der heutigen Reli-
gionspadagogik eine wirkliche Anleitung zur Entscheidungs-
fahigkeit und -freiheit im Raum unserer multireligiosen
Welt gefordert wird. Die Fremdreligionen miissen sach-
gerecht, d. h. ohne voreilige Einordnungsschablonen und
falsche Analogieversuche vorgestellt werden — selbst auf
die Gefahr hin, dafl die Eigentiimlichkeit und Fremdheit
der anderen religivsen Welt zunichst aufreizend und un-
verstindlich wirkt.

Wo aber die Notwendigkeit einer eigenstindigen Behand-
lung der Religionen erkannt ist, mufl methodisch richtig
vorgegangen werden. Man darf nicht iibersehen, dafl eine

2 Vgl. H. Halbfas, Fundamentalkatechetik, Diisseldorf 1968, der das Problem
erst voll ins Bewufitsein gehoben hat.

3 Vgl. dazu auch noch die Ausfithrungen des 2. Vatikanischen Konzils im Mis-
sionsdekret ,Ad Gentes”, Nr. 34.41, sowie das Dekret iiber die Priesterausbildung
»Optatam totius”, Nr. 16
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lebendige Religion nicht einseitiz aus einer Literatur ver-
standen werden kann, deren Entstehungs- und Begriffswelt
uns fremd ist. So einseitig und falsch ein Urteil iiber das
Christentum wird, das nur literarisch-historisch die ersten
beiden Jahrhunderte beachtet, so falsch wird auch ein
Urteil iiber eine Grofireligion, deren lebendige Verwirk-
lichung in unserer Gegenwart unbeachtet bleibt. Es reicht
nicht aus, sich mit einem System vertraut zu machen; man
mufl sich auch auf den lebendigen Traditionsprozef ein-
lassen. Die Systematisierung der anderen Wege wurde zu-
dem nicht selten im Westen vorgenommen und von ent-
sprechenden Ubersetzungen fremder, vielleicht gar nicht
iibersetzbarer Grundbegriffe begleitet.

Beispiele lassen sich leicht auffithren. Vom Buddhismus
hort man im Anschluff an das schopenhauersche Mifiver-
stindnis noch immer, er sei pessimistisch. Nirvana, jene
duflerste Spitze des nicht mehr Sagbaren, auf das der
Mensch angelegt ist und in dem er seine Erfiillung findet,
wird bis heute nicht selten als eine Form des Nihilismus
angesprochen?®, obwohl der Kreis, das Symbol des Nirvana,
kein leeres Zuriicklaufen in sich selbst bedeutet, sondem
alles belebende Fiille. Auch der Begriff der Selbsterlosung,
der fiir den Buddhismus geprigt wurde, ist alles andere
als selbstverstindlich®. Entsprechend qualifiziert man den
Hinduismus als synkretistisch ab. Man glaubt, seiner Welt
wie iiberhaupt dem Osten beizukommen, indem man den
Osten impersonal, den Westen personal nennté, den Osten
monistisch oder pantheistisch, den Westen theistisch.

Das miihsame Geschdft des Hinhorens und Verstehens
wird noch immer zuwenig gepflegt’. Bei allem Gerede von
Hermeneutik unterbleibt oft schon das Grundlegende: die
Erlernung zumindest einer Sprache, die in einem nicht-
christlichen Kulturraum gesprochen wird. Wenn wir uns
wie Japaner und Chinesen der Miihe unterziehen miifiten,
unsere Gedanken stindig in die Sprache eines fremden
Kulturkreises zu iibersetzen, wiirden wir langsamer und
bedichtiger sprechen und urteilen, zugleich aber manches
Fremde besser verstehen. Da wir es kaum tun, bleiben wir
ietztlich unter uns.

K. Nishitani, wohl der bedeutendste lebende Philosoph
Japans, hat vor einigen Jahren das Verhiltnis des Ostens
und Westens so umschrieben: ,,. .. wenn wir die verschiede-

4 Zu einer japanischen Form des Nichts-Denkens vgl. meinen Aufsatz Absolute
Nothingness, in: Monumenta Nipponica [Tokyo) 21 (1966) 354—391

5 Treffende Bemerkungen zu diesen und anderen Begriffsschablonen vgl. bei
0. Wolff, Anders an Gott glauben. Kohlhammer T-Reihe 1969, 60—68.

6 Vgl. dazu meine Bemerkungen in: W. Béld — H. W. Gcnsrcbengj Ratzinger —
H. Waldenfels, Kirche in der auerchristlichen Welt, Regensburg 1967, 134—141.
7 Dazu ebd. H. Waldenfels, Anmerkungen zum Gesprach der Christenheit mit
der nichtchristlichen Welt, 95-134.
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nen Elemente unseres tiglichen Lebens historisch zuriick-
verfolgen, so stellen wir fest, da unsere gegenwirtige
Situation unzertrennlich an die europiische Geschichte
gebunden ist. Europas Geschichte ist ein Teil unserer
eigenen Geschichte geworden. Zur selben Zeit bedeutet
das, daB die Geschichte des Ostens, die frither aus der Sicht
Japans das Ganze seiner Geschichte beinhaltete, heute nur
noch als ein Teil seiner Geschichte angesehen werden
kann. Mit anderen Worten, wenn wir geschichtlich auf uns
selbst schauen, so sind wir uns heute der Tatsache bewufit,
dafl wir zu einer geeinten und grofleren Welt gehoren, die
Ost und West umfaflt. Genau dasselbe liefle sich bis zu
einem gewissen Grade iiber alle nichteuropiischen Staaten
sagen. Und doch, obwohl die Welt sich auf diese Weise
dndert, war nach Toynbee Europa selbst unfihig, sich von
seiner europazentrischen Einstellung zu befreien. Europa,
das es durch den Dynamismus seiner Zivilisation dahin
brachte, in den anderen Lindern das BewufBtsein zu wek-
ken, Teil einer grofieren Welt zu sein, ist dabei zugleich
das Europa, das auf sich selbst zentriert blieb. Toynbee
nennt dies den ,Widerspruch unseres Zeitalters’ “®.

Die mangelnde Offenheit, die zugleich einen erschrecken-
den Widerspruch zum Wesen echter Katholizitit und Uni-
versalitit darstellt, macht sich schlieflich in der Selbstein-
schitzung des Christentums gegeniiber den Religionen
bemerkbar.

Weithin wird iibersehen, daf das Sprechen von Religionen
im Plural gar nicht selbstverstindlich ist. Historisch steht
fest, dal der plurale Gebrauch von ,Religion” in den ver-
schiedenen Kulturgebieten erst auf einer Spitstufe der Ent-
wicklung einsetzt. Fiir die westliche Welt beginnt dieser
ProzeR mit dem Beginn der Neuzeit. Er erreicht seinen
eigentlichen Durchbruch in der Aufklirung. Zwei Vorginge
sind dabei bedeutsam: ,Die Kritik und die zersetzende und
umgestaltende Arbeit des Menschen an der eigenen, iiber-
lieferten Religion und die zunehmende Bekanntschaft mit
fremder, danz andersartiger Religion, die sich ihm in iiber-
wiltigender Mannigfaltigkeit darstellte”?. Das unmittelbare
Ergebnis der Ausweitung des Religionsbegriffs zum Plural
,Religionen” besteht darin, daR a) die einzelne Religion
relativiert und b) der der Einzelreligion innewohnende An-
spruch eingeordnet wird!'e.

8 So in: Japan Studies (Nishinomiya/Japan) 1. Jg. (1964) 3 f; #hnlich bei II.
Fischer-Barnicol, Fragen aus Fernost, in: Hochland 58 (1965/6), 215.

9 Vgl. K. Goldammer, Die Formenwelt des Religidsen. Grundrif® der systemati-
schen Religionswissenschaft, Stuttgart 1960, 6.

10 Zum Absolutheitsanspruch des Christentums vgl. meinen Aufsatz in Hoch-
land 62 (1970) 202-217.



Religionsloses
Christentum?

Offensichtlich war der Eindruck der Ahnlichkeitsmomente
und Parallelititen im Verhalten der Volker Gott und Got-
tern gegeniiber so stark, dafl die spontane Reaktion nur
von ,religibsem Verhalten” sprechen konnte. Auch in der
Theologie wurde lange Zeit nur nach der ,wahren Reli-
gion”, ihrem Wesen und ihrer Verwirklichung, gefragt. Die
Frage, warum es iiberhaupt mehrere Religionen gibt, wurde
sofort dahin iibersprungen, dafl das Christentum sich im
Konzert der Religionen als die ,wahre Religion”, die hoch-
ste, endgiiltige und absolute Weise der Verwirklichung von
Religion u. 4. zu erweisen hatte. Die theologische Reaktion
auf die Erfahrung der Religionen war somit apologetisch,
und das sowohl mit Riicksicht auf den Einsatz der Missio-
nare in fremden Landen wie auch im Hinblick auf eine
etwaige Verfilhrung der Gliubigen in der christlichen Welt
durch die Faszination der fremdlindischen Ideen. Dennoch
lief es sich nicht vermeiden, dafR diese Ideen zu wirken be-
gannen und das Christentum im Chor der vielen Angebote
schlieflich eingeordnet wurde. Wer hatte schlieBlich schon
den echten Ring? Die Ringparabel in Lessings ,Nathan der
Weise” wurde zum sprechenden Ausdruck einer neuen Gei-
steshaltung im christlichen Abendland.

Es ist in diesem Zusammenhang nicht moglich, die verschie-
denen Stadien des Problembereichs ,Religion und Religio-
nen” nachzuzeichnen. Nur die zunehmende negative Reli-
gionskritik, die heute vor allem mit Feuerbach und seinen
Nachfahren verbunden wird!, mufl zumindest genannt
werden. Denn diese war mit ein auslésender Anlaf fiir die
radikal negative Einstellung, die bis heute vielfach im
Anschluff an K. Barth der Religion und dem Religitsen
gegeniiber eingenommen wird.

Im Ringen um die Bewahrung der Selbstidentitit des Chri-
stentums zeichneten sich schliefilich zwei Haupttendenzen
ab: Die eine fand ihren markantesten Vertreter in K. Barth.
Sie hat dann vor allem durch H. Kraemer und sein in Vor-
bereitung der Weltmissionskonferenz von Tambaram 1938
verfa3tes Buch ,Die christliche Botschaft in einer nicht-
christlichen Welt” ihre nachdriicklichste Wirkung auf die
Missionare und ihre Einstellung zu den Religionen gezei-
tigt. Eine andere unter dieser Riicksicht noch lange nicht
hinreichend bedachte Weiterentwicklung hat sie sodann bei
F. Gogarten und D. Bonhoeffer erfahren'.

Die These geht dahin: Es ist eine scharfe Grenzlinie zu

11 Vgl. W. Post, Kritik der Religionen bei K. Marx, Miinchen 1969.

12 Vgl. dazu F. Gogarten, Verhingnis und Hoffnung der Neuzeit, Stuttgart 1958;
D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Miinchen 1951; auch die Auseinan-
dersetzung mit diesen Ansitzen bei U, Mann, Das Christentum als absolute
Religion, Darmstadt 1970.
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ziehen zwischen dem, was Gott in Jesus Christus gewollt
hat, und dem, was Religion ist. ,Religion ist Unglaube;
Religion ist eine Angelegenheit, man muf geradezu sagen:
die Angelegenheit des gottlosen Menschen”3. ,Sie ist der
ohnmiichtige, aber auch trotzige, iibermiitige, aber auch
hilflose Versuch, mittels dessen, was der Mensch wohl
konnte, aber nun gerade nicht kann, dasjenige zu schaffen,
was er nur kann, weil und wenn Gott selbst es ihm schafft:
Erkenntnis der Wahrheit, Erkenntnis Gottes ... in der Reli-
gion wehrt und verschlieBt sich der Mensch gegen die
Offenbarung dadurch, dafl er sich einen Ersatz fiir sie be-
schafft, daf} er sich vorwegnimmt, was ihm in ihr von Gott
gegeben werden soll”1%. Gewifd erliegt auch das Christentum
immer wieder der Gefahr, Religion zu werden. Doch das
theologische Verdikt trifft erst recht die nichtchristlichen
Religionen. Das ist fiir unsere Zeitgenossen um so befremd-
licher, als Barth und nach ihm auch Gogarten und Bon-
hoeffer nirgends eigentliche Kenntnisse fremder Religionen
verraten's. Dennoch sind diese — folgt man dem Urteil
iiber die Religionen — siindhafte, menschliche Konstruk-
tionen, Versuche menschlicher Selbstrechtfertigung. Die radi-
kale reformatorische Absage gegen alles, was Menschenwerk
ist, iibersicht nur, daf sie mit ihrer neuen Grenzziechung
in Gefahr steht, selbst unter das Verdikt des Menschen-
werkes zu fallen. Denn eine radikale Einteilung der Welt
in Bocke und Schafe, Siinder und Heilige, Wege des Geset-
zes und Weg des Evangeliums, Wege, in denen das fromme
Tun des Menschen konstitutiv fiir das Heil ist, und Weg,
in dem es konsekutiv zu dem dem Menschen von Gott zu-
gesprochenen Heil ist, Werke und Glaube, verderbte Natur
und Gnade, Menschenwerk und Gotteswerk geht nur auf,
wenn man bereit ist, Gott die Grenze ziehen zu lassen, und
sich selbst mit allen Menschen unter das Gesetz des ,simul
iustus et peccator” gestellt sieht.

Die damit angeschnittene Frage ist nach wie vor nicht ab-
geschlossen, sondern geht weiter in der vieldiskutierten
Frage nach der Heilsbedeutsamkeit und Heilswirksamkeit
der nichtchristlichen Religionen'. Als solche wird sie auch
im katholischen Raum lebhaft diskutiert. Allerdings ist
dort die Tendenz uniibersehbar, die Moglichkeit der Heils-
findung grundsitzlich tiberall anzusiedeln.

Neben einer von Barth und Bonhoeffer beeinflufiten
Gruppe, die Religion und Religionen fiir iiberholt oder gar
13 Vgl. K. Barth, Kirchliche Dogmatik 1/2, 327.

14 Ebd. 330.

15 So auch U. Mann, a. a. O. 31.

16 Vgl. dazu meinen Aufsatz: Die Heilsbedeutung der nichtchristlichen Religio-

nen in katholischer Sicht, in: W. Molinski [Hrsg.), Die vielen Wege zum Heil.
Pfeiffer-Werkbuch Nr. 81, Miinchen 1969, 93—125.
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verfehlt ansieht und daher das Christentum aus dem Ver-
band der Religionen zu losen sucht, steht auf der katho-
lischen Seite die groflere Gruppe derer, die eher die flie-
flenden Uberginge betonen. Der ,verborgene Christus des
Hinduismus” (R. Panikkar|, die ,anonymen Christen”
(K. Rahner), die ,Strahlen der Wahrheit” — all das sind
katholische Auflerungen in der Nihe des mittelalterlichen
Prinzips ,gratia non tollit naturam, sed perficit”'’. Die ge-
schichtliche, damit auch die religionsgeschichtliche Entwick-
lung kulminiert in der Gestalt des Jesus von Nazareth, die
zugleich Krisis und Erfiillung der Religionen darstellt —
Krisis alles dessen, was sich im Laufe der Geschichte an
menschlicher Fehlentscheidung in den Religionen nieder-
geschlagen hat, Erfiillung alles dessen, was der Schipfergeist
an Sehnsucht in die Herzen der Menschen aller Zeiten und
Zonen hineingelegt hat. Bei einer solchen Sicht ist eine
grundsitzliche Absage an die Religion als solche nicht mehr
notwendig. Eher spricht noch das Ernstnehmen der gesell-
schaftlichen Formung des Menschen dafiir, da an der Aus-
bildung seiner Gewissenshaltung auch die Religionen ihren
Anteil haben'®. Insofern aber der Mensch aus seiner Reli-
gion heraus immer mit einer Welt fertig werden muf}, in
der — ob der Einzelmensch es weifl oder nicht, wahrhaben
will oder nicht — Christi Heilstat am Werke ist, kann der
konkreten religiosen Anleitung, die ein Mensch auf Gott
hin -erfihrt, adventhafter, vorlaufender Charakter zuge-
sprochen werden.

Die an dieser Sicht der Dinge sich entziindende innertheo-
logische Auseinandersetzung soll hier nicht besprochen
werden. Wichtig ist aber, wie die Religionen selbst auf die
christlichen Einordnungs- und Losungsversuche reagieren.

Die Frage nach der Reaktion der nichtchristlichen Religio-
nen geht in zwei Richtungen: Es ist sowohl zu fragen, wie
die Religionen unmittelbar auf die Einstellung des Chri-
stentums reagieren, als auch, welche Folgen diese Einstel-
lung des Christentums fiir die Religionen selbst zeitigt.

Die zuvor geschilderte Haltung des Christentums gegeniiber
den Weltreligionen wird in ihren verschiedenen Formgebun-
gen zumeist als Absolutheitsanspruch angesprochen; K. Jas-
pers hat noch schirfer formuliert und vom Ausschliefilich-
keitsanspruch des Christentums gesprochen'. Die Religio-
nen sehen darin ein Zeichen kaum zu iiberbietender Uber-

17 Vgl. Thomas v. Aquin, S. th. I g. 1 a. 8 ad 2. ; ’
18 Vgl. Kirchenkonstitution ,Lumen gentium”, Nr. 16; dazu in dem in Anm.

16 genannten Aufsatz, 107 ff. :
19 Vgl. z. B. K. Jaspers, Der philosophische Glaube angesichts der Offenbarung,

Miinchen 1962, 507 . Zur begrifflichen Klirung vgl. G. Mensching, Toleranz und
Wahrheit in der Religion, Heidelberg 1955.
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heblichkeit und Arroganz, die um so peinlicher wirkt, als
sich die besten Vertreter der nichtchristlichen Religionen
von den Christen nur selten verstanden fithlen. Das Nicht-
verstechen mag gegenseitig sein. Nur ist es schlimm, wenn
es nicht erkannt wird. Wie wenig es wirklich schon zu einer
befriedigenden Begegnung der Religionen gekommen ist,
sicht man an den geringfiigigen Erfolgen, die selbst eine
cinsatzstarke christliche Missionsarbeit bislang unter iiber-
zeugten Anhingern der asiatischen Hochreligionen vorwei-
sen kann.

Zur Arroganz und Ignoranz gesellt sich der Eindruck der
Intoleranz. H. Nakamura, ein fithrender japanischer Indo-
loge, vergleicht in seinem klassischen Werk ,Ways of
Thinking of Eastern Peoples” indische und japanische
religivse Toleranz mit der Geschichte der Intoleranz im
Westen. Er erinnert an Vivekananda, den Schiiler Ramakrish-
nas, der 1893 auf der Internationalen Religionskonferenz
von Chikago ausrief: ,O geheiligter Einer, von den Hindus
Brahman genannt, von den Parsen Ahura Mazdah, Buddha
von den Buddhisten, Jehovah von den Juden, Gott im
Himmel von den Christen! Moge Er uns Inspiration
schenken! Die Christen sollen weder Buddhisten noch Hin-
dus sein. Die Buddhisten und Hindus sollen niemals Chri-
sten sein. Ein jeder aber mufl wachsen in Ubereinstimmung
mit seinen eigenen religivsen Prinzipien, indem er fest an
seiner Individualitit festhilt, wihrend er zugleich die geist-
lichen Werte der anderen iibernimmt... Diese Konferenz
hat bewiesen, dafl Heiligkeit, innere Ruhe und Barmherzig-
keit das Monopol keiner Religion sein sollen. Sie hat auch
bewiesen, daf es keine Religion in der Welt gegeben hat, die
niemals edle und geistliche Gestalten hervorgebracht
hitte. 420,

Gegeniiber einer solchen Einstellung wirkt die Geschichte
des westlichen Christentums kriegerisch. Hart klingt das
spiter sehr miflverstandene ,Auflerhalb der Kirche kein
Heil” des Origenes und Cyprian?'. Abstoflend wirken auf
Asiaten das mittelalterliche Kreuzzugsdenken, die Inquisi-
tion, Ketzerverfolgungen und Hexenverbrennungen, die
Zwangsmissionierungen.

Inzwischen finden auch viele westliche Menschen das recht-
haberische, selbstsichere Auftreten mancher Christen pein-
lich. Das Ideal der Toleranz und des Verzichtes auf krie-
gerischen Einsatz gewinnt an Boden. Es miifite aber dringend
auf seine asiatischen religitsen Wurzeln hin iiberpriift wer-
den. Nicht selten wird dabei iibersehen, dafl auch die Ost-

20 Honolulu 1964, 171.
21 Vgl. ]. Ratzinger, Das neue Volk Gottes, Diisseldorf 1969, 339—-361.



Die Folgen fiir die
Religionen

lichen Religionen ihren Absolutheitsanspruch haben. Weil
aber nicht Absolutheit losgeloster Lehren, sondern die Ab-
solutheit gemachter Erfahrungen konkurrieren, bleibt der in
seiner Erfahrung Verankerte trotzdem tolerant und offen
gegeniiber den anderen.

Es gibt so den gleichsam lichelnden inklusiven Absolutheits-
anspruch, der zur gegenseitigen Umarmung fithrt: Auf das
»Pu anonymer Christ” des Christen antwortet der Buddhist
mit seinem ,Du anonymer Buddhist”. Demgegeniiber steht
der grimmige exklusive Absolutheitsanspruch, der Himmel
verschlieBt und Hollen offnet, der , Wahrheit” sagt und
»Liebe” verletzt, der oft genug die Formulierungen der
Lehren und die Formen ritueller Praxis fiir bedeutungsvoller
hilt als die Menschen, die in den Formeln und Formen der
letztlich nicht mehr sagbaren Wirklichkeit begegnen sollen
und wollen.

An dieser Stelle wird deutlich, warum die im Westen ent-
standene Religionswissenschaft sich vordringlich auf die
Geschichte, die Systematik der Lehren und die Formenwelt
des Rituellen einlift: Es geschieht dies im Grunde doch
in Analogie zu einer christlichen Theologie, ihrer Dogma-
tik und Liturgik, die beide — ganz entgegen der zentralen
Bindung an die Person Jesu Christi — die Lehren des bzw.
itber Jesus Christus und die Vermittlung der Gemeinde-
praxis iiber die je persénliche Erfahrung des zum Glauben
an Jesus Christus Gekommenen stellen. Wenn Gespriche
von Anhingern verschiedener religitser Wege so ungemein
schwer sind und daher ernsthafte Versuche verdienen, so-
gleich weitergesagt zu werden, so liegt das daran, daf die
erste Begegnung ohne die Stiitzen vorgefaliter dogmatischer
Meinungen und Festlegungen nahezu immer schwindel-
erregend und begliickend zugleich ausfdllt?2,

Die erste Reaktion einer Religion, die sich angegriffen
tithlt, ist apologetischer Natur. Abwehr gegen das Eindrin-
gen des Christentums begleitet die Missionsgeschichte. Diese
Apologetik kann sehr rauher Natur sein. Als Beispiel
seien die Verfolgungen in der christlichen Frithgeschichte
Japans genannt. Allerdings richteten sich diese nicht so sehr
gegen das religiose Angebot und das caritative Wirken,
sondern mehr noch gegen die Gefahr wirtschaftlich-politi-
scher Uberfremdung. M. Anesaki sieht es so: ,Das Chri-
stentum wurde als integrierender Bestandteil jener europi-
ischen Zivilisation angenommen, die nicht nur in der Lage
war, dem Volk ein ansprechendes Evangelium und einen
wohlmeinenden Dienst zu bringen, sondern auch die sich
22 Vgl. dazu Anm. 30.

23



Ubernommene Ideen
und Praktiken

24

bekimpfenden Feudalherren mit Feuerwaffen und anderen
Gegenstdnden zu versorgen. . .“23. Die Ehe von Christentum
und westlicher Welt stellt bis heute eine grofle Belastung
fiir die Begegnung mit den Hochreligionen Asiens dar. Der
mangelnde Versuch westlicherseits, sich selbst auf eine
fremde Welt einzustellen bzw. das Scheitern der anfangs
angestellten Versuche im ungliickseligen Ritenstreit hat
sich fatal fiir die Begegnung christlicherseits ausgewirkt,
Gleichzeitig wurde aber eine gute Zahl zweckdienlicher und
niitzlicher Praktiken {ibernommen. Auch Ideen wurden
durchaus integriert. Den Sinn fiir innerweltliche und zwi-
schenmenschliche Verantwortlichkeit hat in Asien die Her-
ausforderung durch das christliche Personverstindnis we-
sentlich geschirft, zumindest modifiziert. Die Gleichberech-
tigung der Frau macht sich bemerkbar in der sich idndern-
den Einstellung islamischer Linder zur Polygamie. Erwihnt
werden kann auch die bewufltere Betreuung der Schwa-
chen, Kranken und Alten in den Lindern des Buddhismus.
Die stirkere Hinwendung zum konkret Geschichtlichen
kann nicht ausbleiben. Auch eine so radikale Quellen-
kritik, wie sie in der christlichen Bibelkritik vorgenommen
wird, kann nicht ohne Auswirkungen auf eine entspre-
chende Behandlung der literarischen Quellen des Hindu-
ismus, Buddhismus oder auch Islam bleiben. Das Verhiltnis
dieser Religionen zu unserer Zeit wird folgerichtig nur in
einer stindigen Hinkehr zu christlichen Antwortversuchen
diskutiert. Was brauchbar erscheint, wird assimiliert, der
Rest verichtlich beiseite gelassen. Hans Urs von Balthasar
hat in nahezu klassischer Weise den Vorgang beschrieben:
,Es gibt eine fortschreitende Beraubung und Entbl68ung
der Kirche durch die weltliche Humanitit, die darauf hin-
zielt, der Kirche alles fiir die Menschheit Brauchbare abzu-
nehmen und ihr nur das Unverwendbare, nidmlich ihren
unverdaulichen Absolutheitsanspruch zu belassen24,
Inzwischen finden die Voélker zu ihrer eigenen Identitit
zuriick. Die statke Bewegung zur Eigenstaatlichkeit iiberall
dort, wo es der Abhingigkeit von Kolonialherren zu ent-
fliehen galt, war im Bereich der Fremdreligionen begleitet
von Restaurationsbewegungen und Versuchen, auch welt-
anschaulich die Selbstidentitit entweder wiederherzustellen
oder erst recht zu bewahren. Wenn die Religionen dann
gar sich organisieren und missionarisch auflerhalb ihres/
ihrer Stammlandes/-linder titig werden, zeigt sich eine wei-
tere Reaktion auf die Einstellung des Christentums zu den

23 Vgl. M. Anesaki, Religious Life of the Japanese People, Neuaufl. Tokyo
1961, 81.
24 H. Urs von Balthasar, Verbum Caro, Einsiedeln 1960, 40 f.



Sich-Einlassen auf
die anderen Religionen

Weltreligionen. Ob diese Reaktionen zukunftstrichtig sind
oder ob sie nicht gerade als Re-Aktionen zutiefst steril
bleiben, mufl die Zukunft erweisen.

In der Erklirung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen ,Nostra Aetate” steht der be-
denkenswerte Satz: ,Deshalb mahnt (die Kirche) ihre
Sohne, dafd sie mit Klugheit und Liebe, durch Gesprich und
Zusammenarbeit mit den Bekennern anderer Religionen
sowie durch ihr Zeugnis des christlichen Glaubens und
Lebens jene geistlichen und sittlichen Giiter und auch die
sozialkulturellen Werte, die sich bei ihnen finden, an-
erkennen, wahren und férdem” (Nr. 2)?5. Die drei Worte
yanerkennen, wahren und fordern” (,agnoscant, servent et
promoveant”) sind nicht von selbst verstindlich. Sie sind
nur sinnvoll, wenn das Christentum den Mut aufbringt,
sich auf die anderen Religionen einzulassen, und sich nicht
scheut, die Faszination des Fremden auf sich wirken zu
lassen.

R. Panikkar hat einmal gesagt: ,Es gibt nichts Gefdhrliche-
res als lebendige Theologie, und will man sich einem so
ernsten Thema wie dem der Aktion und Kontemplation
im Hinduismus annihern, so kann dies nur in einer letz-
ten Tiefe und in einem totalen Engagement der ganzen
Existenz geschehen. Lebendige Theologie erfordert nicht nur
Kenntnis, Einfithlung und Erfahrung, sondern auch ein
Sich-Einlassen mit der ganzen Wirklichkeit, das Eingehen
eines Wagnisses auch mit dem Risiko, sich dabei selbst zu
verlieren”2é, Das ist natiirlich nicht dahin miflzuverstehen,
da das Christentum am Ende Toten- oder Museums-
wichter vergangener Formen und Formeln spielt. Es geht
um die Gegenwart der Religionen und ihre Zukunft. Es
reicht auch nicht hin, in selbstgeniigsamer Weise festzu-
stellen, dafl die Summe aller fremden Werte ohnehin
bereits im Christentum vorhanden sei. Das ist ja offen-
sichtlich nicht der Fall. Es kénnte — selbst theoretisch —
nur dann der Fall sein, wenn Werte im Sinne eines in der
Vergangenheit erworbenen Besitzes betrachtet werden. Doch
lebendige Religionen befinden sich in einem lebendigen
Prozefl, der sie weiterentwickelt. Keine solcher Religionen
steht daher, wenn sie lebt, ein fiir allemal abgeschlossen
vor uns. Am Ende ist das Miteinander von Christentum
und Weltreligionen ein Miteinander von engagierten Chri-
sten mit engagierten Buddhisten, Hindus, Moslems und
wie immer die Anhinger der Wege auch heifen.

25 Das umfangreiche Kommentarwerk des Lexikon fiir Theologie und Kirche gibt
zu diesem Satz leider keine Deutung.
26 In: Una Sancta 21 (1966) 145.
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Die Eingangsthematik verschiebt sich so vom Thema ,Chri-
stentum unter den Grofireligionen” zum Thema ,Christen
unter Nichtchristen”. Dabei besteht dann die Gruppe der
Nichtchristen aus solchen, die einen der traditionellen Wege
begehen, also Anhi#nger einer nichtchristlichen Religion
sind, und auch aus solchen, die keinen dieser traditionellen
Wege mehr versuchen und sich auch keiner Religion mehr
zugehorig fithlen. Die Tatsache, daf die zweite Gruppe der
Nichtchristen im Wachsen begriffen ist, darf aber nicht da-
hin fithren, der Unterscheidung religios/nichtreligits keine
Bedeutung mehr zuzuschreiben und in eine Engfithrung
christlich/nichtchristlich zu geraten. Es wire das in zumin-
dest zweifacher Weise gefihrlich:

Zunichst wiirden wir noch stirker einer kulturellen In-
sularitit verfallen. Ohne es zu merken, wiirden wir erst
recht die Welt in ihrer religionslosen, sikularistischen Le-
bensform von unserem westlich-sikularistischen Entwick-
lungsstand aus beurteilen. Nun ist aber ein ungetaufter
Junge in Hamburg und in Tokio nicht dasselbe. Der eine
stammt aus einem christlich-sikularistisch geprigten Mi-
lieu, der andere ist Produkt eines vom buddhistisch-shinto-
istischen Siakularismus und vom christlichen Sikularismus
gepriagten Kulturraumes. Die Gogartensche These, daff die
Sikularisierung als Folge eines eigentlich christlichen Ansat-
zes zu denken sei?’, erweist sich bei niherer Betrachtung der
Religionsgeschichte als fragwiirdig, ja als Ausdruck jenes
insularen Denkens, aus dem es das Christentum zu be-
freien gilt?s.

Sodann besteht die Gefahr, dal wir in einseitiger Hinord-
nung auf eine religionslose Gegenwart den Sinn fiir all das,
was religios ist und Bindung schafft an Gott und Gott-
liches, vollends verlieren. Die Symptome eines solchen Ver-
lustes sind bereits aufweisbar. Die einseitige Betonung
horizontaler Zwischenmenschlichkeit unter Absage an jede
Form von Vertikalitit, die sich einer rein gesellschaftlichen
Sinnerfiillung der Menschheit in den Weg stellt, der Ersatz
des Kultischen durch gesellschaftskritische soziale Aktionen,
die Streichung des Gottesbekenntnisses zugunsten von Ent-
wicklungshilfe und Friedensdemonstration — all das sind
auch (nicht nur!) uniibersehbare Zeichen einer nicht zu
leugnenden religivsen Erblindung.

Interessanterweise tritt in den Lindern, in denen heute
bewuflt die Begegnung mit anderen Religionen gepflegt
wird, die Aporie des rein intellektuellen, lehrmifigen Ge-

27 Vgl. F. Gogarten, a. a. O. Siebenstern-Taschenbuch 72, vor allem 85-102.

28 Vgl. die acht von U. Mann vorgetragenen Einwinde gegen Gogartens These,
a. a. 0. 74-76.



Bereitschaft zu
engagierter Begegnung

dankenaustausches deutlich in Erscheinung. Sie wird dann
notwendig ersetzt durch den Austausch gegenseitiger geist-
licher Erfahrungen. Dabei ist von vornherein klar, daB die
Teilnahme an einer anderen kultischen Handlung noch
keine Erfahrung im strengen Sinne der betreffenden Reli-
gion darstellt. Man ist auch lingst nicht mehr so naiv,
gleich ,Buddhist auf Zeit”, ,Moslem auf Zeit” werden zu
wollen?®. Jede religiose Haltung fordert exklusiv und total
an.

Im Anschluf an eine Begegnung von Christen verschiede-
ner Denominationen und Zen-Buddhisten im Sommer 1968
in der alten japanischen Hauptstadt Kyoto schrieb ein
christlicher Teilnehmer seine SchluBfolgerungen nieder.
Darin heifit es u. a.: ,Die erste habe ich bereits erwihnt,
ndmlich daff es im gegenwirtigen Stadium des Dialoges
fast unméglich ist, feste Formeln vorzulegen, denen Chri-
sten und Buddhisten zustimmen. Das heiflt jedoch nicht,
dafl der Dialog unfruchtbar ist. Wenn wir uns auch nicht
iiber Wahrheiten einigen konnen, so kénnen wir uns doch
tiber Werte einigen und — was noch wichtiger ist — wir
konnen sie gemeinsam leben, ohne zuviel davon zu spre-
chen... Der Zen-Buddhismus ist vor allem ein Weg der
Erlosung, ein Pfad zur Weisheit, eine Lebensform, die ge-
lebt wird ... Rurzum: Der Dialog mit dem Zen muf3 von
Christen gefithrt werden, die einige Erfahrung im Gebet
und in der Kontemplation haben, die, aufer den Kennt-
nissen iiber Gott, Gott kennen, die aus den Tiefen ihrer
persdnlichen Erfahrung mit ihm, an den sie glauben, spre-
chen konnen. Die Zen-Meister sprechen in einer vollkom-
menen Bescheidenheit iiber ihre eigene Erfahrung und
halten es fiir selbstverstindlich, dafl die Christen dasselbe
tun*30,

Letztlich konnen nur engagierte Christen dem engagierten
Nichtchristen als solchem begegnen. Dieser ist dann aller-
dings nicht Nichtchrist im allgemeinen, sondern Angeho-
riger, Zugehoriger dieses oder jenes konkreten religiosen
Weges. Auf dem Wege zu einer engagierten Begegnung —
engagiert in dem Sinne, daf beide ihren je eigenen Weg
fiir sich als verbindlich betrachten und aus dieser Verbind-
lichkeit sich fiir den anderen offnen — sind viele Stufen
moglich, der Weg titiger Solidaritit ebenso wie der Weg
eines intellektuellen Dialogs®!. Fiir den Christen gilt es

29 Das Experiment, in den verschiedenen Wegen eine Zeitlang zu leben, hat am
Ende des letzten Jahrhunderts der Inder Ramakrishna (1834—1896) unternom-
men. Vgl. J. A. Cuttat, Begegnung der Religionen, Einsiedeln 1956.

30 Vgl. W. Johnston, Dialog mit dem Zen, in: Concilium 5 (1969) 717 f. Das
erste Gesprich desselben Kreises beschreibt H. Dumoulin, Dialog im Aufbau,
in: Concifium 3 (1967) 763—771.

31 Vgl. dazu H. Waldenfels, Hinduismus, Buddhismus, Islam, Kevelaer 1969,
34-39.
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dabei immer wieder, das Wort des Hebrierbriefes wahr zu
machen und hinauszugehen, ,auferhalb des Lagers” (vgl.
13, 13). Nur wo die Verbindlichkeit der bzw. die Verbun-
denheit mit der eigenen Religion sich paart mit einem
weiten, offenen Herzen, sind beide extremen Fehlhaltungen,
Indifferenz und Intoleranz, in einem Miteinander von Ab-
solutheit und Toleranz iiberwunden3?. Dafl die Verwirk-
lichung dieses Miteinanders ein mithsames Stiick Arbeit
ist, zeigt die Geschichte, die jede Religion in ihren Begeg-
nungen mit einer anderen durchgemacht hat.

32 Vgl. dazu U. Mann, a. a. O.

Das Forum iiber ,Probleme des Religionsunterrichts”! hat
ein reprisentatives Spektrum kompetenter Meinungen er-
bringen konnen. Der Divergenz in einigen der Fragekrei-
sen steht eine ermutigend grofle Konvergenz gegeniiber.
Einstimmig wird dem Religionsunterricht (Szczesny: Reli-
gionskunde] als ordentlichem Lehrfach ein Platz an der
tffentlichen Schule zugeteilt. Alle Autoren sind sich
auflerdem dariiber einig, dafl der Religionsunterricht grund-
sitzlich fiir jede Altersstufe gelten soll. Als Ziel wird, ab-
gesehen von einigen Differenzierungen, die auf Verstehen
zielende unterrichtliche ErschlieRung der Wirklichkeit Reli-
gion, der Religionen und besonders des Christentums
genannt. Uberraschend und signifikativ ist auch die Zu-
stimmung aller Befragten zu einer freien kirchlichen Kate-
chese, die dem Lernen des Glaubens, der Glaubenszustim-
mung, der Einiibung in die gemeindlichen (gottesdienst-
lichen) Vollziige dienen soll.

Verschieden und sich widersprechend sind die Antworten
auf die Frage nach dem konfessionsgebundenen Religions-
unterricht und folglich auch nach der kirchlichen Beauf-
tragung des Religionslehrers. Einerseits wird der konfessio-
nelle Religionsunterricht aus der Sicht der Schiiler prin-
zipiell postuliert, insofern sie einer bestimmten Konfession
angehoren, die ihnen in der Schule didaktisch zu erschlie-
Ren sei. Anderseits wird er im Prinzip abgelehnt, weil er
den pluralen Positionen der Schiilerschaft nicht entsprechen
konne und als obligatorisches Fach mit einer Theorie der
heutigen Schule nicht vereinbar sei. — Das Fiir und Wider
1 Vgl Diakonia{Der Seelsorger 1 (1970) 349357 mit Beitrigen von H. D. Bastian,
O. Betz, H. Halbfas, E. ]. Korherr, H. R. Laurien, R. Picker, G. Szczesny, P.

Zitta; vgl. auch W. Nastainczyk, Thesen zum Religionsunterricht von morgen:
ebd. 246-252.



1. Die historische
Entwicklung des
Religionsunterrichts
in der Schule

in bezug auf die kirchliche Sendung konzentriert sich auf
den Aspekt der Abhingigkeit von kirchlicher und staatlicher
Instanz, die eine freie Entfaltung wissenschaftlich verant-
worteten Lehrens und Lernens verhindern konnten.

Diese Stellungnahmen konnten im vorgegebenen Rahmen
nur kurz und biindig die gestellten Fragen anleuchten. Im
folgenden sollen die ,Probleme des Religionsunterrichts”
in einem etwas umfassenderen, historischen Kontext er-
Ortert werden.

Wir gehen davon aus, dal in manchen kirchlichen Krei-
sen die Sorge besteht, der christliche Einfluf, der im
18. Jh. die bestehenden Schulen mehr oder weniger ganz
beherrschte, sei im Laufe des 19. Jhs. auf das ordentliche
Lehrfach Religionsunterricht reduziert worden, und im
20. Jh. drohe nun die vollige Ausklammerung des Reli-
gionsunterrichts aus dem Ficherkanon der Schulen. Wie
ist diese Sorge historisch zu sehen?

Die allgemeine Schulpflicht wurde in den letzten Jahr-
zehnten des 18. Ths. eingefiihrt, gewissermaflen am Abend
eines zu Ende gehenden Zeitalters, das man gemeinhin das
feudalistisch-monarchische nennt. Da eine Schule Spiegel-
bild der Gesellschaft ist, war die Schule jener Zeit mitge-
prigt von den Christentiimern des Aufklirungszeitalters.
Die Schulorganisation stand unter der Leitung christlich
genannter Staatsoberhiupter; die Schulen waren beauf-
sichtigt von institutionellen Instanzen der christlichen
Kirche im Dienste des Staates. Sowohl institutionell wie
faktisch (Bibel als Lesebuch) war die allgemeine Schule des
Volkes duferlich christlich orientiert.

Zugleich stand die allgemeine Schule aber auch am Mor-
gen eines neuen Zeitalters der Aufklirung, der Sikularisie-
rung, der Demokratisierung. Die Schule trug selbst durch
die Informationsbefihigung aller Kreise der Bevilkerung
zur Einleitung dieses Zeitalters bei. Demokratisierung
bedeutet in diesem Zusammenhang besonders, daf} eine
plurale Gruppierung von Weltanschauungen und Gesell-
schaftssystemen im Verlauf des 19. Jhs. in den einzelnen
Staaten zum Vorschein kam. Spitestens in der ersten
Hilfte des 20. Jhs. kann man sagen, dafl sich die christ-
lichen Kirchen als Grofgruppen in einem pluralistischen
Gesellschaftsgefiige vorfinden. Versteht man diese Entwick-
lung als einen kirchlichen Funktionsverlust in der &ffent-
lichen Einfluffnahme, dann wird man auch die sektorale
Eingrenzung des Christlichen auf das Fach Religions-
unterricht in der Schule als Verlust buchen. Sieht man
aber die neue Stellung der Kirche innerhalb der Ge-
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sellschaft als eine Funktionsklirung, die dazu beitrigt, Sen-
dung und Aufgabe der Kirche in der Welt zu verdeutlichen,
dann hat das Auswirkungen fiir ein neues Verstindnis des
Religionsunterrichts. Er ist dann nicht mehr eine Frage
kirchlicher Macht und Einfluinahme, sondern eine Auf-
gabe des Staates, der an seinen demokratischen Schulen die
vielfdltigen Bildungsinteressen der pluralistisch gruppierten
Bevolkerung (z. B. der Kirchen) wahrzunehmen hat. Reli-
gionsunterricht ist heute eine Aufgabe der Demokratie, des
demokratischen Staates im Rahmen der Schule.

Bei diesem Stand der Dinge ist es nur eine redliche Kon-
sequenz, dafy der Staat ein solches Fach auch fiir alle Glau-
bens- und Weltanschauungsgruppen in einer ihrer Bedeu-
tung entsprechenden Weise 6ffnet, so wie diese daran In-
teresse haben.

Die Probe aufs Exempel des Religionsunterrichts an einer
demokratischen Schule wire etwa dem vom Deutschen
Bildungsrat verdffentlichten ,Strukturplan fiir das Bil-
dungswesen” in der BRD (vom 13. Februar 1970) zu ent-
nehmen. Danach ist ,das umfassende Ziel der Bildung...
die Fdhigkeit des einzelnen zu individuellem und gesell-
schaftlichem Leben, verstanden als seine Fidhigkeit, die
Freiheit und die Freiheiten zu verwirklichen, die ihm die
Verfassung gewihrt und auferlegt” (I, 3. 1). Das Bildungs-
ziel der Schule griindet also auf den garantierten Grund-
rechten der Verfassung in der Bundesrepublik Deutschland:
z. B. der freien Entfaltung der Personlichkeit (Art. 2}, der
Freiheit religitser und politischer Anschauungen (Art. 3),
der Freiheit des Glaubens, des Gewissens und des Bekennt-
nisses (Art. 4) u. a. m. ,Innerhalb des Gesamtprozesses der
Bildung wird der junge Mensch durch die Schule in die
geistigen, kulturellen und gesellschaftlichen Traditionen ein-
gefithrt und erwirbt die dazugehorenden Kenntnisse, Fertig-
keiten und Fihigkeiten. Er soll sie jedoch in der Weise
erwerben, dafl er das Gelernte weiter zu entwickeln, Ver-
inderungen zu beurteilen und aufzugreifen und selbstindig
weiter zu lernen vermag” (I, 3. 3).

Religionsunterricht als Unterrichtsfach der demokratischen
Schule der Zukunft ist damit sowohl unter dem Aspekt
der personlichen Selbstentfaltung im religiosen Bereich als
auch im Rahmen der Einfithrung in die geistigen Herkiinfte
(Tradition) unserer Gesellschaft ein wesentlicher Faktor.
Der Religionsunterricht im Rahmen der demokratischen
Schule ist aber dann folgerichtig auch auf die postulierten
Grundsitze des Strukturplans zu befragen, von denen wir
hier nur zwei nennen: Wissenschaftsorientiertheit und Er-
6ffnung des Lernens. Wissenschaftsorientiertheit bedeutet,



»daf die Bildungsgegenstinde, gleich, ob sie dem Bereich
der Natur, der Technik, der Sprache, der Politik, der Reli-
gion, der Kunst oder der Wirtschaft angehdren, in ihrer
Bedingtheit und Bestimmtheit durch die Wissenschaften
erkannt und entsprechend vermittelt werden” (1, 4. 1). —
Lernerdffnung besagt, dafl sich der Religionsunterricht der
Zukunft wie alle anderen Schulficher daran beteiligt, den
Schiilern das Lernen zu vermitteln, die Befihigung, ,immer
wieder neu zu lernen, sei es in anderen Gegenstands-
bereichen, sei es in gleichen Gegenstandsbereichen, jedoch
auf hoherem Anspruchsniveau” (1, 4. 2.

Die unserer dynamisch sich entwickelnden Welt entspre-
chende schulische Bildung mufl auch gerade im Bereich
des christlichen Religionsunterrichts das Life-long Learning
initiieren. Diesem Postulat zufolge kann der Stoffplan der
Schule verantwortbar reduziert und variiert werden, wird
die Moglichkeit gegeben, das Unterrichtssoll elastischer zu
handhaben, wird der Grundstein fiir die Weiterbildung
gelegt, die als ein wichtiges Anliegen im Strukturplan auf-
genommen worden ist. ,Weiterbildung bezieht sich auf alle
Lebensbereiche . .. Der Themenkatalog der Weiterbildung
reicht von lebenspraktischen Notwendigkeiten des Alltags
bis zu religiosen Fragen” (II, 2. 4). Dabei ist Religion als ein
Problem von ,gesellschaftlicher Bedeutung” im Rahmen
der Weiterbildung angesprochen (II, 2. 5).

Das Bildungskonzept des demokratischen Staates riumt dem
Religionsunterricht seinen Platz ein. Es enthilt jedoch auch
Implikationen, die zur Funktionsklirung des Faches Reli-
gionsunterricht in der Schule beitragen. Dieses Fach wird
verstindlicherweise auf seine gesellschaftliche Valenz hin
befragt, auf die Kenntnisse und Fertigkeiten, die es den
Schiilern vermittelt, auf die Befihigung, die es dem einzel-
nen fiir sein Leben und fiir die Gesellschaft erbringt. Reli-
gionsunterricht wird also nicht verstanden als Glaubens-
schule, nicht als eine Veranstaltung, die unmittelbar der
Kirche zu Buch schlagen soll, sondermn als unterrichtliche
ErschlieBung des religissen Phinomens, der Religionen,
des Christentums, der Kirchen. Dabei diirfte konfessioneller
Religionsunterricht, je nach Alter der Schiiler und Unter-
richtsgegenstand, eine ebenso wichtige Rolle spielen wie
interkonfessionelle Unterweisung bzw. die Unterrichtung
iiber die Weltreligionen.

Will man einen Religionsunterricht dieser Art anstreben
und zugleich Dilettantismus vermeiden, dann ist zumindest
vonnoten, dafl theologisch qualifizierte und von ihren Kir-
chen legitimierte Religionslehrer in bestimmten Sachgebie-
ten kooperieren.
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Religionsunterricht gleicht heute einer Ware, deren Kiufer-
schaft rapide abgenommen hat. Seine Vertreter betreiben
ein miihsames Geschift. Je stirker ihr Elan und ihr Einsatz,
desto grofler der Frustrationseffekt; denn die Ursachen des
Desinteresses liegen nur zum kleinen Teil im Bereich des
personlichen Einsatzwillens der Lehrer.

Eine wesentliche Sperre fiir den Religionsunterricht ist die
Rolle der Kirche in den Augen der Jugendlichen. Die dies-
beziiglichen Thesen von Hubertus Halbfas mégen manchem
Christen und manchem Lehrer als polemisch und aggressiv
einseitig erscheinen?. Aber sie diagnostizieren sehr genau
die Haltung eines Teiles der wachen und initiativfreudigen
Jugend in den Schulen. Die Institution Kirche wird als Re-
aktionstriger, als lebensfremd und lernunwillig betrachtet.
Von da aus erscheint der Religionsunterricht, der Leben und
Lehre dieser Kirche vermitteln will, als uninteressant und
fiir das Leben der kiinftigen Gesellschaft belanglos. Zu-
mindest ein Teil der tonangebenden Schiiler begegnet ihm
mit Desinteresse (Abwanderung), Lethargie oder Aggres-
sion.

Religionsunterricht hat es also mit Vorurteilen und Einstel-
lungen zu tun, die immer wieder auf ihre Berechtigung
oder auch Unberechtigtheit hin zu iiberpriifen sind. Reli-
gionsunterricht hat eine emanzipative und aufklirende
Funktion. Aufklirend insofern, als die Information {iber
dic objektiven Sachverhalte von der Ausgangsbasis der
Adressaten her anzugehen sein wird; emanzipativ insofern,
als die Schiiler befihigt werden sollen, ein positiv kriti-
sches Urteil in Sachen des Christlichen sich zu erarbeiten
und zu fillen, so dafl sie Vorurteile und Ideologien, seien
sie gegen die Kirche, seien sie von der Kirche, zu entlarven
imstande sind.

Fiir die kiinftige Gestaltung des Religionsunterrichtes in der
Schule wird ein didaktischer Neuansatz wichtig werden, der
auf der Basis empirischer Forschung des Lernens und Verhal-
tens gegriindet ist. Griindlicher als bisher werden das In-
haltliche und didaktische Programm (Curriculum), das
Lernziel und die Kontrolle dieses Zieles anzugehen sein.
Obgleich die lerntheoretischen Ergebnisse sich in erster
Linie eher auf quantifizierbaren Unterricht (naturwissen-
schaftliche Ficher, Sprachen) anwenden lassen, sind sie
unter Einbezug hermeneutischer Gesichtspunkte auch fiir
den Religionsunterricht fruchtbar und notwendig. Die Aus-

2 Vgl. u. a. H. Halbfas, Kirche und Jugend, in: Katechetische Blitter 95 (1970)
289-302; ders., Zum Problem der Uberlieferungskontinuitdt: ebd. 93 (1968) 403—
411; ders., Kirche und Gesellschaft: ebd. 577—591; ders., Jugend und Kirche. Eine
Diagnose, Diisseldorf 1965.
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arbeitung entsprechender Curricula steht an. Diese Pro-
gramme werden sowohl den Religionslehrer als auch die
Schiiler entlasten. Die Schiiler insofern, als sie nicht mehr
auf den Zufall eines aufgeschlossenen, ,progressiven” Reli-
gionslehrers angewiesen sind, sondern — zumindest in der
Sekundarstufe — alternative Curricula wihlen konnen; die
Lehrer insofern, als sie nicht mehr von sich aus die weithin
systemgebundenen Rahmenpline durchbrechen und von
Jahr zu Jahr bzw. von Woche zu Woche je neue Unter-
richtsentwiirfe versuchen miissen, die sie hiufig iiber-
fordern.

Die anstehende Reform des Religionsunterrichts bahnt sich,
wie nie zuvor im Rahmen des ficheriibergreifenden Gesamt-
ziels der Schule, selbst an. Dieser Prozefl entspricht der
historischen Entwicklung des Faches auf seinem Weg von
der Einfithrung der allgemeinen Schulpflicht bis hin zur
demokratischen Schule der Gegenwart. ,Die Zukunft des
Religionsunterrichts liegt in einem breit geficherten Angebot
an einer Schule, die durch Integration einer moglichst gro-
Ben Zahl von Kursen mit verschiedenen Ausbildungszielen
(integrierte Gesamtschule) von der Organisation her allen
Konfessionen’ (auch dem Atheismus) eine Mehrzahl von
Religions-Kursen ermoglicht, zwischen denen die Schiiler
frei wihlen konnen und die sie mitprojektieren. Die Diffe-
renzierung im Fach Religion sollte also nicht nach Fach-
leistungsgesichtspunkten erfolgen, vielmehr eher soziolo-
gisch und psychologisch ausgerichtet werden. Eine technische
Erleichterung ergibt sich daraus, daf fiir Religion auch nicht
ein gesondertes Angebot an alle Jahrginge erforderlich ist.
Vielmehr lassen sich bestimmte Altersphasen zusammenfas-
sen’3,

Die schulgemifle Einordnung des Religionsunterrichts hat
zur Folge, dafl die von der Kirche in ihrer Sendung in-
tendierte und notwendige Einfithrung in den Glauben,
die Vertiefung des Glaubenslebens und die Erziehung zu
ciner spezifisch christlichen Haltung kaum noch direkt
wahrgenommen werden. Damit gehen wir auf eine Entwick-
lung zu, die der kirchlichen Gemeinde die Verantwortung
fiir die Glaubensinitiation der Kinder und Jugendlichen in
dhnlicher Weise stellt, wie sie andernorts (Frankreich,
USA) schon linger gestellt und beantwortet ist. Es ist die
Frage, wieweit eine gemeindekirchliche Katechese erginzend
und selbstindig den schulischen Religionsunterricht fiir die-
jenigen Jugendlichen begleitet, die an einem solchen An-

3 G. Stachel, Lernziele und Religionsunterricht, in: Katechetische Blitter 95
[1970) 343—358, hier 347.
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gebot Interesse haben. Ansatzpunkte zu solcher Gemeinde-
katechese bieten von oben her die theologische Erwach-
senenbildung, von unter her die Sakramentenkatechesen,
die bereits als Einfithrung in Eucharistie, Bufie, Firmung
gehalten werden. Ebenso kommt, soziologisch gesehen, der
Gruppenbildung Gleichaltriger im Gemeindebereich mehr
als in der Vergangenheit wachsende Bedeutung zu®. Pro-
spektiv 14t sich schon jetzt sagen, dafl eine kiinftige Ge-
meindekatechese Wesensmerkmale aufweisen wiirde, die
spezifisch christlich sind und die man bisher zu Unrecht in
den schulischen Religionsunterricht einzuschmuggeln wver-
sucht hatte:

1. Diese Katechese griindet auf dem Prinzip der Freiwillig-
keit.

2. Thre Triger sind die Mitglieder der Erwachsenen-
gemeinde, die durch die Zeugnisgabe von ihrem Glauben
die heranwachsende Generation initiieren®.

3. Diese Katechese ist nicht nur Vollzug einer Pflicht der
Gemeindemitglieder, sondern Kirche im Vollzug, Kirche als
Ereignis.

4. In dieser Gemeindegruppe ist nicht nur die Rede iiber
Welt und Zeit als Ort des Glaubens, sondern sie hort auf
die Schrift als Gottes Wort und gibt Antwort in Meditation,
Gebet und Aktion.

5. Gemeindekirchliche Katechese hat zum Ziel, die Kinder
und Jugendlichen mit dem Leben der Glaubensgemeinde
vertraut zu machen, sie zur aktiven Teilnahme zu bereiten,
sie bis zum miindigen Glaubenszeugnis in der Gemeinde
und fiir die Welt zu befidhigen.

4 Vgl. W. Brezinka, Erziehung als Lebenshilfe. Eine Einfithrung in die pida-
gogische Situation, Stuttgart 61968, 251-264.

5 Vgl. Priesterteam Wien-Machstrale, Wie die Erstkommunion in der Pfarre vor-
bereiten?, Graz—Koln—Wien 1970.

f Praxis

Im folgenden Beitrag wird gefragt, aus welcher Welt der
Hérer kirchlicher Rede kommt, welche Voraussetzungen
zum Verstindnis er mitbringt, welche Schwierigkeiten er
hat, auf das Wort Gottes zu horen, und was sich daraus fiir
Inhalt und Art der Predigt ergibt. red
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Die Zeiten sind vorbei, in denen die &ffentliche Meinung
eines Dorfes oder einer Stadt den geistigen Hintergrund der
kirchlichen Rede abgeben konnte. Die heutigen Horer kom-
men aus der neuen Offentlichkeit der Massenkommunika-
tion. Jeder ist in das Weltgeschehen hineingenommen und
nimmt teil an den Erfolgen und den Niederlagen der
Menschheit. Funk und Fernsehen bringen ihn auch in Kon-
takt mit der Vielfalt religioser Weltinterpretationen, mit der
Fiille von Wegen, auf denen die Menschheit dem Gott-
lichen begegnen will. Es dringen sich ihm etwa die
Fragen auf, was denn Christus dem Mohammed oder
Buddha voraus habe oder worin er sich von den gro-
fen Sozialreformern wie Marx unterscheide, was er fiir
unsere Zeit zu sagen habe. Diese Fragen sind nicht mehr mit
der alten Apologetik oder dogmatischen Formeln zu beant-
worten, bei denen man vielleicht mehr auf stereotype Wie-
derholung als auf Einsichtigkeit vertraute.

Die Fiille der Informationen zwingt den Horer auszuwihlen
und nur die aufzunehmen, von denen er sich Hilfe und An-
regung verspricht. Er erwartet deshalb auch von der Predigt
ein prizises Angebot: knapp, klar, konkret.

Wie die Einzelinformationen, die ungedeutet im Raum ste-
hen, Beunruhigung und Unsicherheit bringen, so gibt es auch
im Glauben so etwas wie eine ideologische Desintegration,
eine nivellierte Koexistenz der Glaubenswahrheiten ohne
Ordnung und Sinnzusammenhang: Freitagsgebot und Zer-
storung zwischenmenschlicher Vertrauensbasis, Anderung
im liturgischen Heiligenkalender und Leugnung Gottes
durch einen Grof3teil der Menschheit stehen auf der gleichen
Stufe. Der Horer braucht also eine Durchsicht, braucht
Schwerpunkte, mochte das eine Wichtige fiir heute nicht
iibersehen. Die Vielformigkeit der Information verlangt nach
echtem Kontext, nach einem Bezug auf das Ganze. Nicht
das Vielerlei schafft Welt, sondern erst ihre Proportionalitit.
Der Horer ist gewohnt, die Dinge rational zu betrachten,
nach Griinden zu fragen und gegen alles skeptisch zu sein,
das sich in den Nebel eines sogenannten Geheimnisses
hiillt. Man ist nicht mehr bereit, irgendwelche Bereiche
dieser Welt von der systematisch betriebenen Erforschung
auszunehmen mit Riicksicht auf sogenannte heilige Be-
reiche oder Intimsphiren. Diese Rationalisierung, die inzwi-
schen erkennt, dafl ihre eigenen Voraussetzungen rational
nicht mehr eingeholt werden kénnen, gehort in den Prozef
der Emanzipation des Menschen, zu seinem Selbstfindungs-
prozeR. Mit Recht erwartet er auch in der Predigt klare Aus-
sagen und saubere Begriindungen. Das Geheimnis sollte dort
aufgezeigt werden, wo es wirklich zu finden ist und nicht in
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Bereichen angesiedelt werden, fiir die die Ratio zustindig
ist. Es diirfte nicht das Wort der Kirche sein, das die Flucht
vor dem Logos unterstiitzt. Kirchliche Rede als Information
iiber die Tiefendimension der Wirklichkeit, wie sie in Chri-
stus sich enthiillt hat, bietet dem Menschen auf dem Weg
zur Personalisierung die entscheidende Hilfe. Die Rationali-
sierung aller Bereiche der Wirklichkeit ist nur die eine Seite
des Personalisierungsprozesses, in dem die Menschheit heute
steht. Die Fundamental-Demokratisierung ist der politische
Aspekt dieses Geschehens, die wachsende Verantwortung
der ethische. Der Horer erwartet daher von der Predigt, daf8
sie ihn auf seine Verantwortlichkeit anspricht, nicht in der
Form moralischer Appelle, sondern in sachlicher Mitteilung
und personlicher Bezeugung, die seiner eigenen Informiert-
heit standhilt. Autoritires Getue, das Gehabe, als ob die
Weisheit Gottes iiber die Leitern der Hierarchie nach unten
tropfle, ist das letzte, was der Horer ertragen kann. Der
Hérer erwartet, dal die Predigt entstanden ist aus dem
inneren Dialog mit seinen Fragen und nicht aus dem pri-
vaten Monolog eines kirchlichen Beamten.

Es ist eine alte Erkenntnis, dafy der Horer nicht einer Tafel
gleicht, auf die zum ersten Mal geschrieben wird. Er ist auch
keineswegs ein mechanischer Rezipient, der summarisch
sich mit Informationen fiillen lift. Die Kommunikations-
forschung zeigt immer mehr die Vielfalt der dabei wirk-
samen Faktoren, vor allem der die Informationen filternden
oder sie gar aufhebenden Krifte. Unterschiedliche Glaubens-
formen, Interessenausrichtung, Erwartungshaltung und Vor-
urteile stellen die wichtigsten Auswahlmechanismen beim
Horer dar, die das Evangelium verfilschen, blockieren oder
abschwichen. Im Hinblick auf die Annahme der Botschaft
sind diese ,Filter’ beim Horer von grofiter Bedeutung. Vor
dem Prediger sitzen Menschen mit unterschiedlichem Glau-
bensverstindnis und unterschiedlichem Kirchenbild. Fiir
viele ist z. B. die Kirche noch die alles umfassende Gemein-
schaft, zu der man einfach gehtren muf}, weil sie die Heils-
mittel besitzt und der Gesellschaft die moralische Ordnung
gibt. Sind Gldubige in der Minderheit, verschiebt sich die
Erwartung hiufig in Richtung auf Sicherung der Recht-
gldubigkeit und der klaren Grenzziehung gegeniiber den
anderen Glaubensgruppen. Fiir sie sollte die Predigt daher
die Unterschiede der Glaubensstandpunkte herausstellen,
apologetisch die Rechtmifligkeit des Eigenen aufzeigen und
vor allem Gesellschaftsprobleme behandeln, die fiir die
Gruppe gefihrlich werden konnten. Man erwartet keine
prophetische Rede, die Altgewohntes in Frage stellt.



Verschiedenste
Lebenseinstellungen

Religioser Individualismus erwartet Kompensation der indi-
viduellen geistig-psychischen Note, die das Leben mit sich
bringt. Die Predigt sollte dem Horer Hilfe in seinen Schwie-
rigkeiten geben, Trost in Enttduschung, Klirung in den Ver-
wirrungen der heutigen Zeit. Eine solche Einstellung zeigt
wenig Interesse an Bibel, Dogma, Moral und kirchlichen
Normen. Sie wiinschen keine Metanoiatheologie und pro-
phetische Beunruhigung.

Die mehr sozial eingestellten Horer finden hier wiederum
diesen individualistischen Standpunkt zu eng. Sie sehen
das Evangelium als Ethik der Briiderlichkeit und erwarten
eine gesellschaftskritische Predigt. Die Probleme der Gesell-
schaft wollen von der Warte der Botschaft Christi behan-
delt werden. Kirchliche Rede, die nicht zu christlicher
Aktion und Weltverinderung fithrt, wird fiir vertane Miihe
angesehen. Das Interesse fiir Dogma, personliche Moral
und rein innerkirchliche Probleme ist verstindlicherweise
gering.

Und schlieflich ist da die Gruppe jener, die von der Kirche
Beitrige zur Losung weltanschaulicher Probleme und Exi-
stenzerhellung erwarten. Zu allem, was an Weltinterpreta-
tionen angeboten wird, sollte der Prediger sachkundig Stel-
lung nehmen. Sie begniigen sich leicht mit intellektueller
Klarheit und goutieren intellektuelle Einsichten in die Denk-
formen der Kulturen. Diese Glaubensverstindnisse driicken
sich in religiosen Denkschematas aus, die dann besonders
stark als Filter wirken, sobald man diese objektivierend mit
der gemeinten Sache identifiziert. Der eine versteht dann
nur die traditionelle Sprache, der andere nur eine ,neue’.
Uberlagert von diesen Glaubensverstindnissen, die beim
Horen immer als Filter wirken, finden sich Lebenseinstel-
lungen, die stark an das biologische Alter gebunden sind,
jedoch keineswegs mit diesem zusammenfallen. Die Orien-
tierungsschwerpunkte liegen bei den einen in der Vergan-
genheit, bei den andern in der Gegenwart und bei den
dritten in der Zukunft. Je nach Ausrichtung finden sie eine
Predigt langweilig, provozierend oder hilfreich. Das hat
zunichst mit der Predigt nur wenig zu tun, sondern geht auf
das Konto der Horereinstellung. Wihrend die einen nicht
verstehen, wie man sich mit innerkirchlich-liturgischen
Problemen beschiftigen kann, da es doch um Glauben oder
Nichtglauben geht, suchen die andern theologische Kli-
rung bestimmter Fragen und sind dankbar fiir biblisch-litur-
gische Predigten, die sie einfilhren in die eucharistische
Feier. Und die dritten mochten sich am liebsten ausschliefi-
lich sozial und revolutionir engagieren.

Zudem sucht jeder Mensch, ob Prediger oder Horer, im
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Grunde immer wieder nach Bestitigung, nach Bejahung
dessen, was er immer schon annahm, die Versicherung, daf§
er richtig liegt, dafy er seinen Weg weitergehen kann. Diese
Tendenz nach Selbstbestitigung gehort mit zu den wich-
tigsten Auswahlmechanismen. Die Kommunikationsfor-
schung sieht hierin geradezu den entscheidenden Faktor
fiir die geringe Wirksamkeit der Massenmedien auf dem
Gebiet des Gesinnungs- und Meinungswandels. Aus einer
Mitteilung pickt sich der eine das heraus, der andere jenes;
und selbst wenn sie als Ganzes ankommt, wird sie ver-
schiedenartig nach dem Raster des Horers ausgelegt. Dinge,
die einen storen, iiberhdrt man, findet seine Meinung wie-
der in Gedanken, die ganz anders gemeint waren, oder hort
Dinge, die nie gesagt wurden. Vor allem behilt unser Ge-
dichtnis alles, was den eigenen Einsichten, Gefiihlen und
Interessen entgegenkommt viel besser als alles andere.

Mit zu den Auswahlmechanismen, den Filtern unserer
Ohren, gehtren Image und Vorurteile, die wirksam eine
Kommunikation verhindern. Mit Image ist das Erschei-
nungsbild einer Sache, Institution oder Person in der Vor-
stellung der Zeitgenossen gemeint. Ein positives Image, etwa
das eines Professors, erleichtert die Kommunikation, ein
negatives Image bzw. Vorurteil dagegen blockiert sie. Ty-
pisch dafiir ist das Image Christi auf seiten seiner Gegner.
Der hergelaufene Zimmermann, ohne Schulbildung und
ohne gesellschaftliche Beziehungen konnte ja nicht ,wer”
sein. Man lehnte ihn ab.

Auch der Predigthorer hat sein Image von der Kirche. Die-
ses Image, gebildet aus Erfahrung mit der gesellschaftlichen
Struktur der Kirche, ihrer Organisation, ihren Gottesdienst-
formen und ihrer religivsen Sprache, hat bei vielen statische
und konservative, ja reaktionire Ziige. Das Image wirkt hier
als blockierendes kollektives Vorurteil.

Solche schwer zu verindernden kollektiven oder individuel-
len Grundeinstellungen miissen durch intensive Gegen-
Informationen abgebaut werden. Die Kirche muf8 in ihrer
Verkiindigung und in ihrem Lebensstil das Schwerge-
wicht auf die bisher vernachlissigten Punkte richten, um
einen Ausgleich und eine Anderung des Erscheinungsbildes
zu erreichen.

Die Mobilitit unserer Gesellschaft erlaubt dem Hérer, auch
im Bereich der Verkiindigung einen demokratischen Grund-
akt zu realisieren, nimlich die freie Auswahl. Somit deckt
sich die Predigt- und Eucharistiegemeinde fiir viele nicht
mehr mit der Pfarrgemeinde. Dadurch wichst noch die
Anonymitit des Horers und die Schwierigkeit, konkret fiir
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eine bestimmte Gruppe zu predigen. Die Predigt wird also
anders argumentieren miissen, als in einer kleinen Gruppe,
deren spezielle Fragen der Prediger kennt.

Eine Predigt, die sich selber ernst nimmt, kann nie genug
vom Horer her betrachtet werden. In der Flut der aktuellen
Information, im Miterleben der planetarischen Offentlich-
keit kann sich eine Predigt nicht erlauben, nur alte Ant-
worten zu wiederholen. Jede Frage erwichst ja aus einem
bestimmten soziokulturellen Raum, der auch die Antwort
prigen mufl. Der verinderte Standort des Denkens darf in
der kirchlichen Rede nicht zusammenprallen mit einem
Denksystem des Mittelalters, dessen Antworten nicht unsere
Fragen beantworten, und dessen Fragen nicht mehr unsere
Probleme formulieren. Dies wiirde zu einem Kurzschluf im
Sozialkontakt Kirche und Gesellschaft fithren und den Ver-
lust jeglicher Aktualitit bedeuten, falls man darunter die
Hiufigkeit der Anfrage verstehen darf. Viel Wichtiges wird
allerdings iibersehen, weil man vor der Schwierigkeit zu-
riickschreckt oder es als Gefihrdung eigener Positionen
empfindet. Das Evangelium kann nur dann wieder eine
grofere Nachfrage erfahren, wenn sich die kirchliche Ver-
kiindigung als Lernprozef3 darstellt, in dem etwa gezeigt
wird, wie Christus und die Zukunft der Welt zusammen-
gehoren und welche Gestaltungskrifte von ihm und seinen
Glidubigen ausgehen. Angesichts der ideologischen Desinte-
gration, der Einebnung aller Wahrheiten ohne erkennbare
Sinnmitte sollte die Predigt den Bezug auf das Ganze heraus-
stellen. Die Fiille der auBerkirchlichen Informationen auch
auf religisem Gebiet verlangt nach begriindetem Stand-
punkt, nach Durchblick und Einordnung. Fiir den Christen
ist dieser archimedische Punkt nicht ein gedankliches
Axiom, nicht eine philosophische Primisse, sondern Jesus,
der Christus Gottes. Um diese Mitte ordnet sich der christ-
liche Glaube und vermag ohne Angstlichkeit zugunsten des
Wesentlichen auf Zeitbedingtes zu verzichten. Was die alte
Kirche mit immer neuen Hoheitstiteln versucht hat, das ist
auch Aufgabe der heutigen Predigt. Darum die Bemithung
um eine Kurzformel des Glaubens, die dringend notig ist,
um Christus an zentraler Stelle mit unserer heutigen Welt
in Kontakt zu bringen.

Die geistige Desintegration, mithervorgerufen durch die Dis-
krepanz zwischen der Geschwindigkeit der technischen An-
derungen und der schwerfilligen Neubildung von addquaten
gesellschaftlichen Formen, nehmen vielen Menschen den
Halt. Hier gilt es fiir die Predigt, das Geschichtsbewuftsein
zu erhalten und Hoffnung als Sinnhorizont, die Realutopie
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der sinnvollen Zukunft als Angebot der Daseinsdeutung
von Christus her zu vermitteln. Die Welt braucht gemein-
schaftsbildende Krifte. Die Predigt hat im Auftrag Christi
Gemeinschaft zu bilden, weltweit, ohne Unterschied der
Rassen, Sprachen und Kulturen. Sie steht im Dienste einer
neuen menschlichen Ordnung. Christliche Liebe wird
heute zum Bemiihen um offene Kommunikation, Wieder-
eroffnung des abgebrochenen Gesprichs. Verkiindigung wire
hier Anleitung zum Wahrnehmen der Stimme Gottes im
Zeitgeschehen, zum Deuten der Zeichen der Zeit von Chri-
stus her.

Predigt wird sich immer zwischen zwei Polen bewegen,
zwischen notwendiger Bestitigung, Ausbau des Bewihrten
und Tradierung des Gewachsenen und andererseits dem
prophetischen Anruf, der Provokation, der radikalen In-
fragestellung, dem Zerbrechen von wohlvertrauten Formen.
Jeder Mensch und jede Gesellschaft braucht festigende Fak-
toren; doch verfehlen diese ihren Sinn, wenn sie sich als
unwandelbar, als der Geschichtlichkeit enthoben erkliren.
Jedes Evangelium wird einmal Literatur, jedes Prophetenwort
ein Kalenderspruch. Die Aufgabe der Predigt wire nun, die
Literatur wieder zum Evangelium, zur erneuernden Bot-
schaft fiir heute werden zu lassen, den Kalenderspruch zur
erweckenden prophetischen Rede.

Die Predigt sollte diese Aktualisierung schrittweise vorneh-
men. Es muf zum Prozefl des Umlernens kommen, der er-
heblich schwerer ist als das Lernen selber. Wer ,katholisch”
bleiben mochte, wie er es einmal in seiner Jugend gelernt
hat, wer immer wieder das Evangelium auslegen will, wie
es seine Exegese frither getan hat, versiindigt sich am Geist
Gottes, der die Menschheit und seine Kirche in die Wahr-
heit hineinfithren will. Man muf auf die Selbstverstindlich-
keit bisher giiltiger Glaubensvorstellungen verzichten und
ihre geschichtliche Ausformung in Frage stellen, um sie
durchlissig zu machen fiir die Wirklichkeit, die sie meinen.
Es steht also eine Neuinterpretation unserer Botschaft an.
Denn es ist nicht mehr zu iibersehen, dafl ein Grofiteil der
Menschen, vorab die vom heutigen Denken am stirksten
geprigten jungen Menschen, nicht mehr zu Hause sind in
der Sprache der Bibel und der Redeweise der Kirche. Wih-
rend heutiges Denken die Welt prozeflhaft versteht, alle
Phinomene dieser Welt im evolutiven Denken einordnet,
die Elemente des Universums bis in die psychischen Be-
reiche analysiert und so in den Griff zu bekommen sucht,
stehen die religivsen Aussagen vielfach immer noch im
Denkrahmen eines statischen, festgefiigten Weltbildes. Der
Schopfungsgedanke im biblischen Bericht verfithrt immer
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wieder dazu, diesen Akt als einmal vollzogen und abge-
schlossen zu denken, wihrend evolutives Denken Schép-
fung nur als permanenten Akt verstehen kann. Abgesehen
davon, daf religitse Botschaft genau wie jede andere Rede
nur mit dem Sprachmaterial ihrer jeweiligen Zeit arbeiten
kann, entdeckt man heute immer mehr, dafl dieses moderne
Denken in vielem dem biblischen Ansatz mehr entspricht
als der metaphysische Denkansatz der Griechen. Der Predi-
ger miifite also auf lange Sicht hin bemiiht sein, alte oder
neue Klischees abzubauen, die so wirksam die Annahme
der Botschaft Christi verhindern. Dabei bediirfen die radi-
kalen Neuansitze ebenso der Verbindung zum Gewachse-
nen, wenn sie nicht ihren eigenen Mutterboden verlieren
wollen und wenn die Gliubigen nicht entweder ihren Glau-
ben aufgeben oder sich auf alte Positionen im Selbstschutz-
reflex zuriickziehen sollen, wie die Konservativen das Ge-
spriach, ein stindiges Bemithen um Aneignung neuer bib-
lisch-theologischer Erkenntnisse wie der gesamten evoluti-
ven Bewufitseinshaltung bendtigten. Vor allem bediirfen
beide Gruppen des geduldigen Gesprichs und gegenseitiger
Verstehenshilfe.

In der Flut der Informationen Orientierung, in der Desinte-
gration ein Sinnhorizont, im ProzeR des Denkwandels eine
Neuinterpretation der Botschaft, das wird von der Predigt
erwartet und dartiber hinaus ein Beitrag zur personalen
Emanzipation und Selbstfindung. Nur um den Preis harter
Riickschlige wird der Ubergang aus der Hirt-Herde-Mentali-
tit, aus der Vater-Kinder-Struktur in die Form miindiger
partnerschaftlicher Beziehung gelingen. Der Eindruck der
Besserwisserei, der Erhabenheit und Herablassung steht dem
Prediger heute weniger denn je an. Vielmehr darf er ruhig
eingestehen, dafl er selbst auf theologischem Gebiet in Spe-
zialfragen weniger informiert ist als eine Reihe seiner Horer.
Die Autoritdt des Predigers fillt nicht mit dem Eingestind-
nis, nicht alles zu wissen, sie beruht auf dem Zeugnis seines
Lebens, das die verwandelnde Kraft der Botschaft Christi
erkennen lassen soll, und auf der Bescheidenheit seines
Dienstes seinem Auftrag gegeniiber. Besten Ausdruck findet
eine solche Haltung in gemeinsamer Predigtvorbereitung
mit Gliubigen der Gemeinde und der Nachbesprechung als
Kontrolle ihrer Horerbezogenheit. Der Kanzelmonolog, auch
wenn er innerlicher Dialog sein mochte, braucht dringend
den realen Austausch.

Der Horer stellt auch formale Anspriiche an die Predigt.

Die Art und Weise, wie die Fragen des Horers aufgegriffen
werden, legt oft die Weichen, auf denen die weitere Ent-
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wicklung eingestellt wird. Kirchliche Rede hat nicht selten
eine Schlagseite zur antisozialen Innerlichkeit und zu
Grenzsituationen. Eine Auszihlung von Begriffen und Be-
griffskomplexen in kirchlichen Morgenansprachen ergab,
dafl Wortfelder wie Leid, Tod, Krankheit, Einsamkeit, Elend,
Verzweiflung, Miihsal der Arbeit am hiufigsten vorkamen.
Vergleicht man diese Wortfelder mit den zentralen Wort-
feldern der Bibel, kinnte man iiber die Verschiedenheit der
Blickrichtungen erschrecken. Der Schalom als Schliisselbe-
griff alttestamentlicher Verheiflung, der Friede, Gerechtig-
keit, Solidaritit, Wohlfahrt umfafit, schlie8t gewif3 inneren
Frieden und Harmonie mit Gott ein, aber beschrinkt sich
nie darauf. Der Messias will ein ,Reich” errichten, Paulus
spricht vom Christusleib, der heranwichst, eine theologische
Formulierung der gesellschaftlichen Seite der Christuswirk-
lichkeit. Unter dem Aspekt des Heils ist die Zukunft wich-
tiger als die Gegenwart. Der Horer sollte also mit Recht eine
auf die Gesellschaft und die Zukunft ausgerichtete Predigt
erwarten diirfen.

Angesichts so vielfiltiger Aufgaben der Gemeindepredigt
vor einem so differierenden Publikum fragt man sich, wie
das rhetorisch iiberhaupt zu leisten ist. So sehr rationale
Sprache dem heutigen Horer angemessen ist, so wenig kann
rein begriffliche Sprache Medium der Botschaft sein. Es
braucht das Bild, das Gleichnis, die groffen Symbole. Christi
Rede ist hierin uniibertroffenes Modell. Nicht als ob wir
heute seine Gleichnisse alle nur zu wiederholen brauchten.
Aber wie er das Unsagbare ins Bild hob, das offenbarte und
verhiillte, das gegenwirtig machte und zugleich entzog und
in die Zukunft offenblieb, so sollte auch unser Reden sein.
Das Entscheidende jedoch war, daff alle seine Bildreden im
Dienste eines Zentralbildes, eines Kernsymbols standen:
dem Reich. Vielleicht konnen wir dieses Symbol nicht mehr
unbekiimmert iibernehmen, aber die gemeinte Wirklichkeit
ist in ein heutiges Symbol zu fassen. Es ist immer wieder
festzustellen, daf jede grofle Bewegung sich ihre Symbole
schafft, die Antriebskrifte vermitteln und Einheit schaffen.
Millionen stellen sich heute in den Dienst von Symbolen
wie Menschheit, Zukunft, Gesellschaft. Hammer und Sichel,
Hammer und Zirkel werden zu Symbolen der Weltgestal-
tung, des Aufbruchs aus dem Gottvertrauen in die selbst-
verantwortete Gestaltung der Erde. Wir brauchen nur an
Luther King zu denken, der immer von seinem Traum
sprach, vom Traum eines Landes, in dem Gleichberechti-
gung und Solidaritit unter allen Rassen herrschte. Sein
Traum gab Unzihligen Mut und erreichte mehr, als Gewalt
je erreicht hitte. Andere sprechen vom Prinzip Hoffnung
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und befreien viele von der Lethargie der Sinnlosigkeit. So
mufl auch Christus in neue Symbole eingehen, um seine
Kraft in der Welterneuerung, im Heilsprozef zu erweisen.
Erst innerhalb der groflen Symbole hat rationale Klirung
und Deutung einen Sinn, und hier kann dann ein fiir die
einzelnen Horergruppen spezifisches Programm entfaltet
werden.

Im gesamten deutschsprachigen Raum gibt es zahlreiche von
katholischen Christen gestaltete mittlere und héhere Schu-
len, die von verschiedenen Seiten her kritisiert und als
iiberholt abgetan werden. Hatten diese Schulen sich weit-
hin schon bisher um eine gréfere Erziehungsintensitit
bemiiht, so konnte dieses Anliegen in Verbindung mit
einer zeitgemdflen Schulgestaltung, wie sie im folgenden
Modell beschrieben wird, auch fiir die Zukunft ein wich-
tiger Beitrag katholischer Christen fiir die gesamte Ge-
sellschaft werden. red

Seit dem 1. August 1969 hat die Friedensschule, die inte-
grierte Gesamtschule des Bistums Miinster, in Miinster am
Kardinal-von-Galen-Ring 45 unter Leitung ihres Direktors
Alois Alder ihre Arbeit aufgenommen. Der Kultusminister
des Landes Nordrhein-Westfalen hat sie mit ihrer Geneh-
migung in die kleine Zahl von Schulversuchen aufgenom-
men, die gemifl den Empfehlungen des Deutschen Bil-
dungsrates von der Konferenz der Kultusminister fiir die
verschiedenen Bundeslinder vorgesehen sind. Zunichst wur-
den 175 Schiilerinnen und Schiiler des 5. Schuljahres unter-
richtet. Im Endausbau werden etwa 1750 junge Menschen
des 5. bis 13. Schuljahres in der Schule Platz finden; die
Geldndenutzung 148t bei Bedarf auch eine Erweiterung um
eine Schulvorstufe und Grundstufe zu. Wihrend zunichst
16 haupt- und nebenamtliche Lehrkrifte an der Friedens-
schule arbeiteten, wird im Endausbau das Kollegium rund
100 hauptamtliche Lehrkrifte umfassen, unter denen sich
auch einige Geistliche und Ordensfrauen befinden werden
wie auch einige nichtkatholische Lehrkrifte. Ein Internat
ist mit der Schule nicht verbunden, doch besuchen nicht nur
Kinder aus der Stadt Miinster, sondern auch solche aus dem
Landkreis zu einem recht hohen Anteil die Friedensschule.
Da sie als Ganztagsschule in Fiinftagewoche arbeitet, ist
es auch fiir relativ weit entfernt wohnende Kinder lohnend,
den Weg zu machen, da er bei lingerer tiglicher Schulzeit

43



Schullaufbahnchancen
und Begabungsprofil

44

nicht im gew8hnlichen Prozentsatz zum toten Zeitanteil am
Schulbesuch wird. Ein Schulgeld wird wie in allen freien
katholischen Schulen im Lande Nordrhein-Westfalen nicht
erhoben, doch miissen die Eltern die Personal- und Mate-
rialkosten der Mittagsversorgung tragen, wihrend der
Schultriger die Investitionskosten fiir Kiiche, Kiichenein-
richtung und Speiseriume iibernimmt. Zur Zeit kostet eine
Mahlzeit etwa 2,— DM. Bei der Anmeldung der Kinder
— etwa 6oo Bewerbungen lagen vor, und die 175 Plitze
wurden durch ein Losverfahren zugeteilt, bei dem Kinder
aus kinderreichen und vater- oder mutterlosen Familien
eine verbesserte Chance hatten — wurde nicht nach der
Konfession der Kinder gefragt. Wohl aber enthielt die Auf-
klirung iiber die Schule einen Passus, der sie als eine von
katholischen Christen gestaltete Schule charakterisierte.
Etwa 95 Prozent der aufgenommenen Schiiler sind, wie
nunmehr festgestellt worden ist, katholisch. Es handelt sich
um etwa 1o0o Jungen und 75 Midchen.

Fiir eine integrierte Gesamtschule gilt die Kennzeichnung,
dafl bei Aufnahme der Schiiler noch nicht entschieden wird,
zu welchem Abschluf3 diese Schiiler gefithrt werden sollen.
Wohl aber ermdglichen Gesamtschulen innerhalb ihres Sy-
stems mehrere Abschliisse, die bisher nur an getrennt
arbeitenden Systemen erlangt werden konnten. So bietet
die Friedensschule die Madglichkeit, bei entsprechenden Lei-
stungen des Schiilers die Abschliisse der Hauptschule, der
Realschule, der Fachoberschule (vor allem wahrscheinlich
sozialpidagogischer und kaufminnisch-verwaltender Rich-
tung) und des Gymnasiums (vor allem wahrscheinlich ma-
thematisch-naturwissenschaftlicher und gesellschaftswissen-
schaftlicher Richtung) zu erlangen. Angesichts dieser Schul-
struktur sind die 175 Kinder ohne Beriicksichtigung von
Begabungshohen oder Begabungsrichtungen in fiinf Kern-
gruppen eingeteilt worden, wobei lediglich darauf zu achten
war, da weder Jungen noch Midchen in einen fiir die
Absichten der Koedukation ungiinstigen Anteil von weni-
ger als 30 Prozent der Mitglieder einer Kerngruppe ab-
sanken. Es sind vornehmlich zwei Gesichtspunkte, die in
pidagogischer Hinsicht zum Entwurf der Gesamtschule ge-
fithrt haben. Erstens ist es fiir den groflen Anteil der mitt-
leren Begabungen nicht moglich, zuverldssige und eindeutige
Langzeitprognosen fiir den Schulerfolg zu machen. Eine
schiilergerechte Schule mufl deshalb versuchen, die Schul-
laufbahnchancen moglichst lange offen zu halten; die
Schullaufbahnen sollen deshalb méglichst nicht punktuell
und frith, dafiir revidierbar angelegt werden. Zweitens kann
bei den meisten Schiilern ein Begabungsprofil in der Gestalt
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angenommen werden, daf} sie in bestimmten Bereichen be-
sonders gefordert und gefordert, in anderen wiederum
besonders unterstiitzt oder geschont werden miissen, wenn
dem Begabungsprofil entsprechend gehandelt werden soll.
Eine schiilergerechte Schule muff deshalb versuchen, ein
stark profiliertes Bildungsangebot zu machen, das dem vor-
ausgesetzten Begabungsprofil entspricht.

Die wichtigste schulorganisatorische und didaktische Maf-
nahme der Gesamtschule in diesem Zusammenhang ist die
Einrichtung von Fachleistungskursen. Sie miissen drei Be-
dingungen erfiillen, um sowohl der Offenheit der Schul-
laufbahnenchancen wie der Profilierung des Bildungsange-
botes zu dienen. Die Fachleistungskurse miissen zunichst
fachspezifisch eingerichtet werden. Das heift, daf die Ein-
stufung eines Schiilers in einem Fach nicht konstitutiv fir
die Einstufung des gleichen Schiilers in einem anderen
Fach sein darf. Diese Bedingung 14t sich nur bei kompli-
zierten Vorkehrungen in der Personal-, Bau- und Stunden-
planung erfiilllen und wird nur bei gewissen Gréfenord-
nungen erreichbar sein. Sodann miissen die Fachleistungs-
kurse auf das Leistungsniveau aller Abschliisse eingestellt
werden, die an einer Gesamtschule angeboten werden. Darin
unterscheiden sie sich von schulforminternen Differenzie-
rungen, bei denen auch die schwichste Gruppe immer noch
die Mindestanforderungen der betreffenden Schulform erfiil-
len miissen. Es ist aber festzuhalten, dafl selbstverstindlich
auch an der Gesamtschule fiir die den bisherigen Schul-
formen entsprechenden Abschliisse Leistungen zu erbrin-
gen sind, die als gleichwertig angesehen werden kénnen.
Allerdings entstehen spezifische Probleme bei einem revi-
dierten Curriculum und fiir Kompensationsmoglichkeiten
von Leistungen in Fachleistungskursen auf geringerer An-
forderungshthe durch Leistungen in Kursen auf héherem
Anforderungsniveau. Schlieflich mufl zwischen den Fach-
leistungskursen méglichst lange Durchlissigkeit erstrebt
werden. Hierzu ist es ndtig, die Differenzierung in eine
Sequenz zu bringen, die beginnt mit gleichen Lernzielen
in parallelen Gruppen bei ungleichen Lernverfahren und
Lernmedien, die fortsetzt mit gleichen ‘Lernzielen in par-
allelen Gruppen bei ungleichen Lernzeiten, die sodann iiber-
geht zur Sicherung von gleichen Lernzielen eines funda-
mentalen Bereichs in parallelen Gruppen bei ungleich hin-
zugefiigten zusitzlichen Lernzielen, die nicht konstitutiv
fiir die Chance zu weiterer Mitarbeit sind, und die schlief3-
lich in parallel arbeitenden Gruppen ungleiche Lernziele
verfolgt, aber Uberginge durch gezielte Mafinahmen (Um-
stufungskurse) moglich macht.
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Zwei Besonderheiten wiren zu nennen, durch die die Frie-
densschule sich im Bereich der hier angerissenen Struktur-
probleme von den bekanntgewordenen anderen Gesamt-
schulkonzeptionen unterscheidet. Zunichst einmal bemiiht
sich die Friedensschule, auch als Gesamtschule erziehungs-
intensiv zu bleiben und nicht zur reinen Leistungsschule
— wobei unter Leistung nur noch meflbare quantitative
Lernergebnisse verstanden werden konnten — zu degene-
rieren. Dies und nicht technisch-organisatorische Griinde
veranlafite den vom Bischof berufenen wissenschaftlichen
Beirat, der das Konzept der Friedensschule entworfen hat,
die Ganztagsform einzufithren, damit Platz fiir soziale
Aktivititen, freie Gesellung, personalen Bezug und gezielte
Mehrausstattung der als erziehungsintensiv angenomme-
nen kiinstlerischen Praxis (darstellendes Spiel, Chor, Or-
chester, Zeitschriftenredaktion) mit Wochenstunden, Per-
sonal- und Spezialriumen bleibt. Auflerdem sucht die Frie-
densschule auch als Gesamtschule, den Eltern Entschei-
dungskompetenzen freizuhalten. Vor allem in der Frage der
Einstufung in die Fachleistungskurse wurden fiir die Eltern
weitgehende Rechte vorgesehen, die allerdings auch Zeit-
verluste in der Schullaufbahn des Kindes zur Folge haben
konnen. Es erscheint als eine unangebrachte und grob irre-
fiilhrende Methode, die Gesamtschule als die Schule anzu-
preisen, in der niemand sitzenbleiben koénne. Dies konnte
ja nur richtig sein, wenn man statt der Jahrgangswieder-
holung die Abstufung in einen Kurs mit geringeren Anfor-
derungen von seiten der Schule durchsetzte und damit Ab-
schlufichancen, auf die Eltern auch unter Zeitverlust grofiten
Wert legen konnten, so gut wie unmoglich machte. Aber
nicht allein auf eine gesicherte Rechtsposition der Eltern
von Gesamtschiilern mufi Wert gelegt werden. Wichtiger
erscheinen dariiber hinaus Methoden, die Eltern in dem
relativ komplizierten System auf einem Informationsstand
zu halten, der eine Ausiibung elterlicher Rechte in der Be-
stimmung der Schullaufbahn iiberhaupt erst moglich macht.
Dazu wird an der Friedensschule eine Schullaufbahnbera-
tung eingerichtet (sie stellt iibrigens den wichtigsten Faktor
dar, der Gesamtschulen gegeniiber bisherigen Schulen ver-
teuert, wihrend sich auf anderen Bereichen Einsparungen
ergeben kénnen), und dazu ist im Neubau ein eigenes, vom

-Schulférderverein besetztes Elternsekretariat vorgesehen, das

den Eltern i#hnlich wie der SMV auch eine ridumliche
Ortung in der Schule erlaubt.

Die Errichtung des Neubaues ist fiir die Jahre ab 1970 auf
einem geeigneten, 6 ha groflen Gelinde bei einem Volu-
men von rund 6o.00o0 gqm umbauten Raumes vorgesehen.



Versuchsbegleitende
Forschung

Es wird ein relativ kompakter Bau errichtet werden, der
die fiir Gesamtschulen wichtigen kurzen Wege von Raum
zu Raum ermoglicht. Auf Stammklassenriume wird ver-
zichtet bei relativer rdumlicher Stabilitit der Kinder des
5. und 6. Schuljahres, da den Stammklassenriumen in Ge-
samtschulen keine entsprechende institutionelle Gruppe
zuzuordnen ist und da bei der gegenwirtigen und vor
allem bei der abzusehenden Entwicklung der Unterrichts-
technologie praktisch alle Picher auf spezifisch ausgestat-
tete Fachriume angewiesen sein werden. Die Baukosten
werden derzeit auf 17,5 Mill. DM geschitzt. An ihrer Auf-
bringung beteiligt sich abweichend von den im Ersatz-
schulfinanzgesetz des Landes Nordrhein-Westfalen vorge-
sechenen Regelungen aus Interesse fiir den Schulversuch
auch das Land mit 7,5 Mill. DM. Die Stadt Miinster leistet
einen Zuschuf von 4 Millionen und der Landkreis Miinster
einen solchen von 400.000 DM.

Der Kultusminister hat dariiber hinaus einer Gruppe fiir
versuchsbegleitende Forschung an der Friedensschule For-
schungsmittel zur Verfiigung gestellt. Aufgabe dieser Gruppe
wird es vor allem sein, zu beobachten, ob die Friedensschule
tatsichlich eine schiilergerechte Schule wird, ob sie die Schii-
ler also mit den Kenntnissen und Fertigkeiten ausstattet,
die sie fiir ihre Bewdhrung in der Zukunft brauchen, und
ob dies in einer Weise geschicht, die der Entfaltung des
individuellen und sozialen Charakters nicht abtriglich ist.
Das Bistum Miinster will mit diesem Versuch auch den in
seinem Bereich arbeitenden rund 1oo freien katholischen
Schulen einen Diskussionsanstof8 liefern, der den Schulen
des gegliederten Schulwesens zur weiteren Entwicklung ver-
hilft. Entsprechende Versuche werden deshalb auch an
diesen Schulen durchgefiihrt.

Diesem Heft liegt ein Prospekt ,Publik Biicher” bei. Wir bitten
um Beachtung.
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Information

In einer Botschaft an die Vblker Asiens,
anlifilich seiner groflen Asienreise vom
26. November bis 5. Dezember 1970, erklirte
Papst Paul VL, er betrachte es als seine
Pflicht, allen verantwortlichen Minnern nahe-
zulegen, entschlossen und iiberall gegen die
Ungerechtigkeiten in den Verhiltnissen und
den Beziehungen zwischen den verschiedenen
sozialen Gruppen anzukimpfen und sich
immer tatkriftiger mit Aufgeschlossenheit
und Entschiedenheit fiir die menschliche Ent-
wicklung aller Biirger einzusetzen und vor
allem den Néten und Rechten der Armsten
und Verlassensten unter ihnen, den Arbeitern,
die einen gerechten Lohn fordern, und den
Bauern, die eine kluge Agrarreform wiinschen,
besondere Aufmerksamkeit zu schenken. Der
Fortschritt miisse sich in einer Weise voll-
ziehen, bei der die hichsten und kostbarsten
Werte nicht geopfert werden. Er hoffe, dafl
die geistige Sichtweite der asiatischen Violker
und die Unversehrtheit ihres Familienlebens
sie befihige, sich dem Materialismus zu
widersetzen und sogar der westlichen Zivili-
sation die Gefahren iiberwinden zu helfen, die
der Portschritt als solcher in sich birgt. Alle
gliubigen Vilker und ihre religivsen Fithrer
miifiten dieser gemeinsamen Gefahr begegnen.
Asien, das grofe Weltreligionen hervorge-
bracht hat, diirfe nicht der Gottlosigkeit an-
heimfallen. Abschliefend richtete Paul VI.
einen schmerzvollen und sehr herzlichen
Grufl an die Volker Asiens, die noch immer
von der Geilel des Krieges heimgesucht wer-
den. Er selbst habe bisher nichts unterlassen
und werde auch weiterhin nicht aufhéren, um
offentlich und im personlichen Gesprich mit
den verantwortlichen Minnern darauf hin-
zuwirken, ,damit in kluger und ziher Ent-
schlossenheit unermiidlich die Wege gesucht
werden, um die Feindseligkeiten einzustellen
und endlich zu einem gerechten und ehren-
haften Frieden zu gelangen”.

Der Episkopat sei nicht eine privilegierte

Kaste, sondern ein Organ zum Wohl und im
Dienst aller Teilkirchen und der Gesamt-
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kirche, betonte Papst Paul VI. vor den zum
ersten panasiatischen Treffen in Manila ver-
sammelten Bischofen Asiens. Richtlinie fiir
das apostolische Wirken miifiten die Lehren
des II. Vatikanums sein. Es sei Pflicht der
Kirche, ihren Beitrag zu einem vollen Huma-
nismus zu leisten, d. h. zur vollen Entfaltung
des ganzen Menschen und aller Menschen.
Eine ungeniigende Kenntnis der in den wver-
schiedenen Kulturen verborgenen Reichtiimer
habe in der Vergangenheit die Ausbreitung
des Evangeliums behindert und der Kirche oft
das Aussehen eines Fremden gegeben. Aufgabe
der Ortsbischéfe sei es, herauszustellen, dal
das Heil Christi allen Menschen angeboten
werde. Bei der Wahrung der Einheit im
wesentlichen sei ein Pluralismus im Ausdruck
berechtigt, ja wiinschenswert. — In einer An-
sprache beim Besuch des philippinischen
Staatsprisidenten Marcos forderte der Papst
eine gerechtere Verteilung der Reichtiimer,
eine wirkliche und integrale Entwicklung der
einzelnen wie der Gemeinschaften, eine ziel-
bewufite Forderung der armen Bevilkerungs-
schichten und ein tieferes Bewufitwerden der
Pflichten dem Nichsten gegeniiber.

Der Okwmenische Rat der Kirchen habe mit
seinem Beschluf von Arnoldshain, im Rah-
men seines Anti-Rassismus-Programms Frei-
heitsbewegungen 200.000 Dollar zur Ver-
fiigung zu stellen, weder explizit noch impli-
zit die Anwendung von Gewalt gutgeheiflen,
erklirte der Generalsekretir des Okumeni-
schen Rates der Kirchen, Eugene Carson
Blake. Der Exekutivausschuf3 habe in seinem
Beschluff ausdriicklich betont, daf er nicht
die allgemeinen Programme der geforderten
Organisationen unterstiitze, sondern jene
Zielsetzungen, die als Kampf um wirtschaft-
liche, soziale und politische Gerechtigkeit
bezeichnet wiirden. Trotzdem fithrte dieser
Beschluff insbesondere in der Evangelischen
Kirche in Deutschland zu einer heftigen Dis-
kussion iiber die Frage der Gewalt oder
Gewaltlosigkeit und zu einer Meinungsver-
schiedenheit mit dem Weltkirchenrat, die in
einer ersten Konsultation am 1. Dezember
1970 noch nicht ausgeriumt werden konnte.
Nach Abschluff der Beratung gaben die beiden
Delegationen kurze Erklirungen ab. In der
von der Delegation des Weltkirchenrates vor-



getragenen Erklirung wurde es als gemein-
same Uberzeugung dargestellt, daf eine noch
starkere Beteiligung der Christen am Kampf
gegen rassistische Unterdriickung in allen
Teilen der Welt notwendig sei. Erneut wurde
betont, die Genfer Aktion diene ausschlieBlich
humanitiren Zwecken. Die Tatsache, daf} sich
einige der unterstiitzten Gruppen gezwungen
schen, Gewalt mit Gegengewalt zu beant-
worten, habe jedoch in vielen Mitglieds-
kirchen des Weltkirchenrates Bedenken und
Unsicherheit ausgelost.

Die Nationen hdtten die Pflicht, ihre Sicher-
heit und den Frieden mit anderen Mitteln zu
gewihrleisten als mit denen des Schreckens,
heiflt es in einem zum AbschluBl der Voll-
versammlung des franzisischen Episkopats im
November 1970 in Lourdes herausgegebenen
Kommuniqué. Es gelte, von einer Dialektik
der Furcht zu einer Dynamik des Friedens zu
gelangen und nicht Waffen, sondern Brot mit
den armen Vilkern zu teilen. Die ungeheuren
Summen fiir Riistung koénnten besser fiir die
Entwicklung der notleidenden Linder ver-
wendet werden. Das Kommuniqué, das mit
89 gegen 19 Stimmen von den Bischéfen
verabschiedet wurde, unterstrich noch einmal
stark die politischen Ziige dieser Bischofs-
konferenz. Zwar betonte der Erzbischof von
Paris, Kardinal Frangois Marty, die Kirche
kinne sich nicht selbst politisch engagieren,
aber sie konne den Laien wesentliche Ele-
mente zu einem politischen Engagement ver-
mitteln.

Nur wenn es in den siebziger Jahren gelingt,
die bestehende Kluft zwischen arm und reich
auf nationaler und weltweiter Ebene zu be-
seitigen, kéinne man hoffen, dafl die Mensch-
heit in Frieden das Ende dieses aufgewiihlten
Jahrhunderts erreiche, schrieb der Prisident
der Pdpstlichen Kommission fiir Gerechtigkeit
und Frieden, Kardinal Maurice Roy, anlidRlich
des Beginns des zweiten Entwicklungsdezen-
niums an den Generalsekretir der Vereinten
Nationen, U Thant. Angesichts dieser alar-
mierenden Situation halte die Kommission fiir
Gerechtigkeit und Frieden es fiir ihre Pflicht,
zur Zusammenarbeit auf weltweiter Ebene
aufzurufen, um eine integrale menschliche
Entfaltung fiir alle Menschen zu erzielen. Vor

allem zwei Fehler, die wihrend der ersten
zehn Jahre des Entwicklungsplanes gemacht
worden seien, diirften nicht wiederholt wer-
den: Die Entwicklungsprozesse der industriali-
sierten Linder konnten und diirften nicht
ohne weiteres auf die Entfaltung der Natio-
nen der Dritten Welt angewandt werden, und
ein allzu freier Markt zwischen ungleich
starken Partnern konne keine gleichmifige
Verteilung der Ertrige des Wirtschaftspro-
zesses gewihrleisten. Es sei jedoch heute eine
gemeinsame Tendenz festzustellen, die ur-
spriinglichen Begriffe wirtschaftlicher Stei-
gerung durch neue Ideen sozialer Gerechtig-
keit und politischer Teilnahme zu integrieren.

Die Unterdriickung einer schwarzen Mehrheit
von 80 Prozent der Bevilkerung durch eine
Minderheit von 20 Prozent Weiflen in Siid-
afrika miisse als Parallele zur Ausbeutung der
Dritten Welt insgesamt angesehen werden,
erklirte der Generalsekretir des University
Christian Movement, Collins, in Siidafrika. Er
warf den Kirchen in Siidafrika vor, sich nach
dem Beschluff des Okumenischen Rates der
Kirchen zur Rassismusfrage als Pazifisten zu
gebdrden, bisher aber dem Status quo und
damit der Ausiibung von Gewalt in Siidafrika
durch die jetzigen Machthaber zugestimmt zu
haben.

Konfessionsverschiedene Brautleute, die sich
kirchlich trauen lassen wollen, sollten von
den Kirchen beider Konfessionen weder ab-
geworben noch ,iiberfahren” werden. Haupt-
anliegen miisse es vielmehr sein, dafl der
evangelische Pfarrer und der katholische Prie-
ster in den Gemeinden zusammenarbeiten mit
dem Ziel, Vertrauen zu schaffen und den
Willen der Brautleute stirker als bisher zu
beriicksichtigen. Diese von der Okumenischen
Kommission der katholischen Bistiimer in
Bayern und der Okumenischen Kommission
der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bay-
ern ausgearbeiteten Empfehlungen sehen
regelmiflige Treffen der Pfarrer auf allen
Ebenen, besonders in den Gemeinden, vor.
Auflerdem sollen laufend Brautleutetage und
Eheseminare angeboten sowie mindestens ein-
mal jahrlich iiber die christlichen Méoglich-
keiten und Aufgaben der konfessionsverschie-
denen Ehe gepredigt werden.
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Die katholische Publizistik benttige mehr
qualifizierte Mitarbeiter, verbesserte tech-
nische Mittel und darum gréflere finanzielle
Moglichkeiten, um ihren wachsenden Auf-
gaben auch in Zukunft gerecht werden zu
konnen, stellte der Rat der katholischen Welt-
union der Presse (UCIP) auf einer im Novem-
ber 1970 in Paris abgehaltenen Sitzung fest. Es
miisse erreicht werden, daf} ein wirklichkeits-
getreues Bild der Kirche und ihrer Leistungen
vermittelt werde. Die Beteiligung der Kirche
an den 6ffentlichen Prozessen der Meinungs-
und Bewufitseinsbildung miisse insbesondere
durch publizistische Bemithungen gewihrlei-
stet werden. Als wichtigste Aufgaben zur
Erreichung dieser Ziele werden die publi-
zistische Entwicklungshilfe, also der Ausbau
des katholischen Presse- und Informations-
wesens in Afrika und Asien, die Verbesserung
des internationalen Nachrichtenaustausches
sowie die Intensivierung der Berufsbildung
und der Nachwuchsausbildung bezeichnet.

Mittels moderner Werbemethoden, wie sie
etwa von politischen Parteien oder Interessen-
vertretungen beniitzt werden, die Offentlich-
keit zu informieren, stellt einen fiir die Kirche
in Europa ungewdthnlichen, fiir Osterreich
aber ganz neuen Weg dar. In Zusammenarbeit
mit Werbefachleuten wurde in der Didzese
Linz ein grofangelegtes Konzept erstellt, das
in drei Etappen Fakten iiber die Titigkeit der
Kirche bekannt machen und so das Bild und
Ansehen dieser weitverzweigten Organisation
in der breiten Offentlichkeit verbessern helfen
soll. Im Hinblick darauf, daf der Haupt-
angelpunkt der Kritik an der Kirche meist das
Thema ,Kirche und Geld” ist, soll durch
gezielte Offentlichkeitsarbeit vor allem der
materielle Aspekt der Kirche transparent ge-
macht werden.

Der Okumenische Patriarch Athenagoras und
die Hl. Synode des Patriarchats von Konstan-
tinopel haben die orthodoxen Kirchenleitun-
gen informiert, dal Konstantinopel nicht ge-
willt sei, die Selbstindigkeit der ,orthodoxen
Kirche von Amerika” anzuerkennen. In einem
Schreiben an den russisch-orthodoxen Patri-
archatsverweser, Metropolit Pimen, erklirte
Patriarch Athenagoras, dafl er den Akt der
Selbstindigkeitserklirung, in welcher Form er
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immer vorgenommen worden sei, als un-
geschehen und unstatthaft ansehen und den
Status quo in Amerika, wie er vor der Un-
abhingigkeitserklirung bestand, als weiterhin
rechtsgiiltig betrachte. Die Frage der ortho-
doxen Diaspora im allgemeinen und die der

‘amerikanischen Gemeinden im besonderen

konnte nur vom in Vorbereitung befindlichen
panorthodoxen Konzil gepriift und geregelt
werden. Dieselbe Stellung bezog Patriarch
Athenagoras auch beziiglich der autonomen
orthodoxen Kirche in Japan, die ebenfalls
vom Moskauer Patriarchen begriindet worden
war.

Das tiirkische Erziehungsministerium hat
einen Erlall verdffentlicht, wonach in Mino-
rititsschulen nur noch Schiiler desselben reli-
giosen Bekenntnisses und derselben Rasse
unterrichtet werden. Die Maflnahme der Re-
gierung in Ankara wird von christlicher Seite
als schwerer Schlag fiir das um seine Existenz
kimpfende Schulwesen der christlichen Kir-
chen des Landes bezeichnet. Nach dieser
Verordnung konnen in eine Schule, die bei
ihrer Griindung als griechisch-orthodoxe
Schule bezeichnet wurde, zwar katholische
oder armenisch-gregorianische Schiiler auf-
genommen werden, Schiiler anderer Bekennt-
nisse oder anderer Rasse, die bisher diese
Schulen besuchten, wurden aber veranlaflt,
diese Lehranstalten zu verlassen.

Die in europdischen Kléstern lebenden indi-
schen Ordensfrauen werden, den Worten des
indischen Auflenministers Singh zufolge, gut
behandelt. Vor dem Parlament in New Delhi
teilte Singh dies als Ergebnis der mit Unter-
suchungen beauftragten diplomatischen Kom-
missionen mit. Die Erhebungen waren im
vergangenen August begonnen worden, nach-
dem iiber einen angeblichen Handel mit
indischen Maidchen nach Europa berichtet
worden war. Die ,Sunday Times” hatte da-
mals einen Artikel verdffentlicht, demzufolge
indische Midchen mit dem Versprechen, in
Europa eine Ausbildung zu erhalten, ihren
Familien ,abgekauft” worden seien. Dieses
Versprechen — behauptet das Blatt — wiire
jedoch nicht eingehalten worden, vielmehr
miiflten die Midchen in europiischen Klo-
stern niedrige Arbeiten verrichten und unter



duflerst schlechten Bedingungen leben. Eine
Heimreise, so gern sie diese wiinschten, sei
ihnen praktisch unmiglich. Nach den Er-
gebnissen der von der indischen Regierung
angestellten Untersuchungen haben sich diese
Vorwiirfe als haltlos erwiesen.

Der Bischof von Haarlem, Theo Zwartkruis,
hat definitiv alle rechtlichen Verbindungen
mit der Amsterdamer Studentengemeinde ab-
gebrochen. Der Bischof zog seinen Vertreter
aus dem Pfarrgemeinderat der Studentenge-
meinde zuriick. Das gleiche tat der Provinzial
des Jesuitenordens, Jan van Deenen, der in
das Leitungsgremium der von Jesuiten be-
treuten Studentenpfarre ebenfalls einen Re-
prisentanten gesandt hatte. Ursache des Bru-
ches zwischen Studentenpfarre und Hierarchie
ist die Tatsache, daf die Studentengemeinde
trotz ausdriicklichen kirchlichen Verbots ver-
heiratete Priester einlud, fiir sie die Messe zu
zelebrieren. Die Haltung von Bischof Zwart-
kruis gegeniiber der Amsterdamer Studenten-
gemeinde findet die Zustimmung der Mehr-
heit der niederldndischen Katholiken.

Berichte

Die Situation der Kirche
in den Niederlanden*

Immer wieder begegnet man der Frage, was
denn mit der hollindischen Kirche los sei.
Die Antwort lautet, daB sich die nieder-
lindische Kirche in einem Wachstumsprozefl
befindet. Will man einen Wachstumsvorgang
richtig verstehen, so mufl man eine Ahnung
haben von der jeweiligen inneren und Fufe-
ren Geschichte, von Lebensumstinden, Fak-
toren, die das Wachstum fordern oder be-
hindern. Fiir das Verstindnis der Kirche in
den Niederlanden sind drei geschichtliche
Perioden zu unterscheiden: die Zeit der
Emanzipation von 1853 bis 1940; die Nach-
* Gekiirzte Fassung eines vom Bischof von Groningen,

J. B. Moller, auf dem Trierer Katholikentag gehaltenen
Referates,

kriegszeit von 1945 bis 1960; die Zeit des
II. Vatikanischen Konzils und die nachkon-
ziliare Epoche.

1. Die Emanzipationszeit

Die Geschichte der heutigen katholischen
Kirche in den Niederlanden begann erst mit
der Wiedererrichtung der Hierarchie im Jahr
1853, nachdem sie bereits unter Napoleon
ihre Freiheit zuriickerhalten hatte. Seit jenem
Datum setzte sie alles daran, ihren Platz in
der niederlindischen Gesellschaft zu erringen.
Die damalige Kirche war einseitig hier-
archisch: Von einigen Laien abgesehen, verlief
praktisch die gesamte Emanzipation unter der
Leitung von Bischéfen und Priestern. Und die
Kirche war institutionell: Um der eigenen
Identitit willen setzte man sich mit grofem
Eifer fiir die Schaffung katholischer Gesell-
schaftsfaktoren ein, wie eigene Zeitungen,
Unterrichtsanstalten, Sozialorganisationen, kul-
turelle und unterhaltsame Zusammenschliisse
und schlieflich eine eigene politische Partei.
Der niederlindische Katholik jener Jahre galt
in der Gesellschaft als Biirger zweiten Grades.
Man traf ihn vornehmlich unter den Arbei-
tern, kleinen Mittelstindlern und in der
bauerlichen Bevolkerung an. Kirchlich ge-
sehen, waren diese Katholiken ultramontan,
der Hierarchie und den Priestern bis zum
duflersten gehorsam. Ihr missionarischer Elan
war ausgeprigt, ihr Verhiltnis zu den anderen
Kirchen defensiv-apologetisch.

Die Jahre zwischen den beiden Weltkriegen
waren dem niederlindischen Katholizismus
giinstig. Die Kirche konnte ihre Position
innerhalb der Nation stdrken. Einige der
Griinde seien erwihnt: hohe Geburtenziffern,
Errichtung der Nijmegener katholischen Uni-
versitit, und in ihrem Gefolge ein Anwachsen
der katholischen Intelligenz, katholische Mit-
tel- und Hohere Schulen, Anwachsen der
konfessionellen Partei, die seit den zwanziger
Jahren ununterbrochen an der Regierung ist.
Bis nach dem zweiten Weltkrieg haben die
Bischéfe Hollands immer wieder ihr Kirchen-
volk aufgerufen, méglichst die katholische
Partei zu wihlen.

Die Jahre von 1940 bis 1945 waren eine
Periode untergriindiger kircheninterner Pro-
zesse, die sich in Kiinstlerkreisen und unter
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der studentischen Jugend schon vorher an-
gekiindigt hatten. Der Emanzipationsvorgang
erreichte seinen Héhepunkt. Im Widerstand
gegen den Nationalsozialismus lernte man die
Katholiken als vollwertige Staatsbiirger ken-
nen und schitzen. Der gemeinsame Einsatz
durchbrach alle Grenzen religitser und poli-
tischer Art. Dieses Gesprich unter den Nie-
derlindern wollte man nach dem Krieg fort-
setzen, aufbauend auf dem Entwurf fiir ein
neu erstechendes Holland, der aus gemein-
samen Uberlegungen von Geiseln, von poli-
tischen und anderen Gefangenen in den Kon-
zentrationslagern hervorgegangen war.

2. Nach dem Kriege

In den Jahren von 1945 bis 1960 erwies es
sich immer mehr, dafl die niederlindische
Kirche den Kinderschuhen entwachsen war.
Zufolge des starken organisatorischen Zu-
sammenhangs und dank der Bildungsarbeit
der verschiedenen Organisationen war eine
kriftige Laienformation entstanden. Die Zahl
der katholischen Akademiker wuchs stindig
an, wobei sie sich besonders fiir die Human-
wissenschaften Psychologie, Soziologie und
Pidagogik interessierten und damit in der
Entwicklung dieser Wissenschaften eine be-
deutende Rolle spielten. Auf sozialem und
politischem Gebiet wollten die Laien einen
eigenstindigen Kurs steuern. Die politische
und organisatorische Einheit begann zu zer-
brockeln. Immer mehr entzog man sich der
Bevormundung durch den Episkopat. Eine
bischofliche Erklirung (,Mandement von
1954%) wollte dem Einhalt gebieten. Das
wurde ein Fehlschlag.

Die Ausbildung der Priester stand in jenen
Jahren unter dem Einfluf der neuen Existenz-
philosophie; die ,nouvelle théologie” aus
Frankreich, die modernen Bibelwissenschaften
und das gewandelte Menschenbild wirkten
ein. Die Moral wurde von den psychologi-
schen Erkenntnissen beziiglich des mensch-
lichen Verhaltens beeinflufit. Bereits Mitte der
fiinfziger Jahre meldete sich die Zslibatsfrage
an. Sie lieferte einen ernst genommenen Stu-
diengegenstand des katholischen Kreises fiir
geistige Volksgesundheit.

Die Hirtenschreiben der Bischofe liefen eine
gewisse negative Haltung gegeniiber dem sich
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indernden Lebensklima und der riickliufigen
Folgsamkeit der Gliubigen, wie hinsichtlich
der zerbrochenen politischen Einheit und der
nach vomne dringenden Freiheit, auch in
anderen als katholischen Organisationen und
Vereinen Mitglied zu sein, erkennen. Dann
jedoch bildete sich eine positivere Einschit-
zung alles dessen heraus. Bereits gegen Ende
der fiinfziger Jahre erbaten die Bischofe fiir
ihre Amtswaltung Rat von Laien und Prie-
stern. 1959 riefen sie das Nationale Pastoral-
institut ins Leben. An diesem Wandel im
Kirchlichen Verfahrensklima wirkten auch die
vielen mit der Zeit entstehenden Gesprichs-
gruppen mit. Erwihnung verdient auch das in
rascher Anderung begriffene ©kumenische
Klima. Immer deutlicher signierte es sich
durch Gesprich und gemeinsames Studium.

3. Die konziliare und nachkonziliare Zeit
(1960 bis 1970)

Angesichts einer solchen Entwicklung darf
man wohl feststellen, dafl die hollindische
Kirchenprovinz ihrer geistigen Haltung nach
auf das II. Vatikanische Konzil vorbereitet
war. Besonders angesprochen fithlte man sich
in Holland von den Dokumenten iiber die
Kirche, die Liturgie, den Ort der Kirche in der
Gesellschaft, die Okumene und die Gewis-
sensfreiheit. Fiir den mehr praktischen Be-
reich fand vor allem die Liturgiekonstitution
Beifall. Die etwas zwiespiltigen Dokumente
iiber die Priester und die Religiosen nahm
man nicht besonders begeistert auf, da man
den Eindruck hatte, daf sie an den immer
offenkundigeren wirklichen Problemen vor-
beigingen.

1963 beschlossen die Bischofe, das Pastoral-
institut der niederlindischen Kirchenprovinz
einzurichten. Sie stellten ihm zur Aufgabe,
die kirchlichen Leitungspersénlichkeiten in
Sachen der Pastoral zu beraten, Kommuni-
kation zu schaffen zwischen den verschie-
denen Gliedern der Kirchenprovinz sowie
Dokumentation und Information fiir das ge-
samte Feld der Pastoral zu besorgen. Man darf
wohl sagen, daf ohne dieses Institut ein gutes
Stiick Kirchenreform Hollands nicht in Gang
gekommen und das Pastoralkonzil kaum ver-
wirklicht worden wire.

Einer der sehr wesentlichen Initiativen des



Episkopats entstammt der Auftrag, einen
Katechismus fiir Erwachsene zu schreiben.
Das Buch ist als Frucht interdisziplinirer
Zusammenarbeit zu werten, an der iiber 200
Experten beteiligt waren. Dieses Werk geriet
ins Kreuzfeuer der Meinungen, hat aber einen
groffen Einfluf auf das Glaubensleben.
Nach dem Konzil begab man sich in Holland
an die Verwirklichung der Beschliisse des
1I. Vatikanums, wobei sich besonders die Ge-
danken der Dezentralisation und der Pluri-
formitit starker Resonanz erfreuten. Dies war
um so begreiflicher, als man gerade beim
tngen Zusammenwirken innerhalb der hol-
lindischen Gemeinschaft entdeckt hatte, wie
viele Probleme sich nur in Zusammenarbeit,
Dialog und Beratung dieser Gemeinschaft
losen lieflen. Das hat jedoch niemals Bruch
mit Rom bedeutet. Der niederlindische Epis-
kopat fand besonders wihrend des Konzils zu
einer wirksamen Einheit zusammen. Zu
Weihnachten 1965 kiindigte er ein Pastoral-
konzil an, das bei groftmoglicher Beteiligung
aller Glaubigen ein Stiick Beratung iiber die
Emeuerung der Kirche in den Niederlanden
realisieren sollte.

Da nun aber das kirchliche Gesetzbuch an
eine derartige Beratung nicht gedacht hatte,
galt es, eigene Strukturen zu gewinnen. In
diesem Sinne handelte es sich um ein Experi-
ment. Ausdriicklich und deutlich haben Ziel-
setzung und Realisierung des Pastoralkonzils
betont, dal man das, was zu tun war, in
Verbundenheit mit dem Papst, mit der Welt-
kirche und mit den nachbarlichen Schwester-
kirchen verwirklichen wolle. Deshalb ersuchte
man die benachbarten Bischofskonferenzen
immer wieder, offizielle Delegierte zu den
Sitzungen des Pastoralkonzils zu senden.
Wollte man jetzt nach Abschluff der nieder-
lindischen pastoralen Beratung eine Gewinn-
und Verlustrechnung aufmachen, so stiinde
auf der Habenseite etwa dies: Das Pastoral-
konzil erbrachte ein neues Leitungsklima. In
ihm 14R¢t sich der Episkopat sein Leiten mit-
bestimmen durch Beratung und Uberlegung
der gesamten Kirchengemeinschaft. Dabei hat
sich ein Bewufltsein gemeinsamer Verant-
wortung fiir die Ortskirche herausgebildet.
Miteinander denkt man iiber viele aktuelle
Fragen nach, wobei man auch den heiflen
Eisen micht aus dem Weg geht, so etwa den

Problemen um den Zélibat, um die Inter-
kommunion und um die Mischehe. Auch hat
man den Mut, theologische Fragen anzu-
schneiden, und zwar in der Gewifheit, daf
nicht nur Theologen sachkundige Gliubige
sind, sondern dafl auch der einfache Glau-
bende aus seinem gliubigen Bewuftsein wie
aus seiner Glaubenserfahrung als sachver-
stindig gelten darf.

Es hitte iibermenschlich zugehen miissen,
wiren nicht auch Negativpunkte zutage ge-
treten: Vielleicht war das Pastoralkonzil zu
innerkirchlich. Allerdings kann dieses Urteil
nicht allzu schwer wiegen, wenn man sich
die Aussagen der Rapporte iiber Entwick-
lungsarbeit und Mission vor Augen hilt; oder
auch die Thesen zur Friedensfrage etc.

Im Blick auf die theologische Problematik
mufl man Kardinal Alfrink beipflichten, der
in seiner Schluflansprache die Befiirchtung
duflerte, die Versammlung mochte sich im
Theologischen doch vielleicht ein wenig iiber-
nommen haben.

Und vielleicht brachte das Pastoralkonzil
auch zu wenig Sensibilitit fiir neue Formen
geistlichen Lebens auf und wurde jenen poli-
tischen Theologen nicht vollauf gerecht, die
vor einer Anpassung der Kirche an die Struk-
turen der heutigen Konsumgesellschaft warn-
ten.

Insgesamt war das Pastoralkonzil keine Ruhe-
pause. Vielmehr stellte es einen Spiegel dar,
der die Probleme der hollindischen Kirchen-
provinz erbarmungslos ins Blickfeld riickte.
Dabei wurde des tfteren die Ohnmacht fiihl-
bar, die Probleme so fehlerfrei zu losen, wie
man sie analysiert hatte. Das Pastoralkonzil
hatte den Mut, nicht an den Problemen
voriiberzugehen. Dieser Mut wird seine
Friichte tragen, wenn in Zukunft die Beratung
in einem nationalen Pastoralen Rat fortgesetzt
wird.

Die Kirche der Niederlande befindet sich
unter Leitung der Bischdfe und in enger
Zusammenarbeit mit ihnen auf der Suche
nach einem neuen Kirchenbild. Immer deut-
licher dringt es zu Konsequenzen aus der
Erkenntnis, dafl die Kirche Volk Gottes ist.
Die Kirche von Holland ist sich dessen be-
wuflt, daB in dem Mafe, wie dieses Kirchen-
verstindnis um sich greift, auch eine klarere
Sicht auf das Amt, das Leben der Religiosen
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in dieser Welt und den eigenstindigen Ort
der Laien wichst; und nicht zuletzt ein
besseres Verstindnis von vielem, was mit der
Okumene zusammenhingt.
Die hollindische Kirche befindet sich m. E.
nicht in einem Notzustand. Ich bedaure es
zutiefst, wenn iiber unsere Kirchenprovinz in
solchem Sinne geredet und geschrieben wird.
Wer wirklich wissen will, was sich in den
Niederlanden zutrigt, muf die Dinge wohl an
Ort und Stelle mit hinreichender Sachkunde
studieren. Er wird in der Tat einen Wachs-
tumsprozef3 antreffen. Dieses Wachsen kann
aber nur dann gelingen, wenn Bereitschaft zu
offenem Dialog vorhanden ist, in der Kirchen-
provinz selbst wie seitens der anderen Kir-
chenprovinzen. Dabei sollte man sich dessen
erinnern, wie dem II. Vatikanum daran ge-
legen war, den Ostkirchen im Rahmen der
universalen kirchlichen Einheit ein Héchst-
mafl an Eigenstindigkeit und Eigenverant-
wortlichkeit zu sichern. Die hollindische
Kirche mochte in eigener Verantwortung
— selbstverstindlich aber in Verbundenheit
mit der gesamten Kirche — ihren Teil dazu
beitragen, jenen nachdriicklichen Wunsch des
II. Vatikanums zu verwirklichen, daf die
Kirche Jesu Christi ,sacramentum mundi” sei
— zum Heil einer Gesellschaft, die sich sehnt
und die verlangt nach einer besseren, neuen
Welt. Eine Kirche, die aus der Uberzeugung
lebt, daB der Mensch Kind Gottes ist und
bestimmt ist fiir ein ewiges Gliick, und die
sich bemiiht, dafl diese Wiirde des Menschen
sich auch abspielt in der Weise, wie wir
miteinander auf dieser Welt sind.

Johannes B. Moéller, Groningen

,Den Laien die Pastoral, dem Klerus das
Geld?” Es ging doch um mehr

Zur Zweiten Session
der Wiener Ditzesansynode

Die schon am 9. Mai 1970 in der Konzils-
gedichtniskirche in Lainz mit einer konsti-
tuierenden Sitzung eroffnete Zweite Session
der Wiener Didzesansynode wurde vom
21. bis 24. Oktober am gleichen Ort ab-
gehalten. Auf der Tagesordnung standen Pro-

54

bleme der Verkiindigung, in Erginzung der
liturgischen Texte der ersten Session solche
der Eucharistie und Krankensalbung, der Mis-
sion und Entwicklungshilfe, skumenische Fra-
gen, Probleme der Kirche in einer infor-
mierten Gesellschaft sowie der Massenmedien
und die Ordnungen fiir die Leitungsgremien
auf allen Ebenen der Dizese.

Alles in allem kann gesagt werden: die an-
gesagte Ermiidung fand nicht statt. Das
Niveau hat sich sogar gehoben. Auch die
Abstimmungen zeigten durchaus Intelligenz:
nach langen Reihen massiver Zustimmung
kam plotzlich ein Nein oder nur eine sehr
schwache Mehrheit; die Ansatzmiglichkeiten
fiir Manipulationen wurden erkannt.

Es wurden einige wichtige und, wenn sie
ernst genommen werden, auch folgenschwere
Beschliisse und Voten gefafdt, die freilich noch
der Bestitigung durch den Erzbischof be-
diirfen. Nur einiges sei herausgegriffen: die
Schaffung einer Ditzesankommission fiir die
Verkiindigung; die Forderung neuer Formen
der Verkiindigung; die Beauftragung von
Laien mit der Verkiindigung in allen Be-
reichen; die Forcierung der Verkiindigung an
die Erwachsenen; die Zulassung von Laien,
Minnern und Frauen, zur theologischen
Habilitation und deren Berufung auf theo-
logische Lehrstiihle; die Heranziehung lai-
sierter Presbyter, die weiterhin im Dienst der
Kirche stehen wollen, fiir Aufgaben der Ver-
kiindigung; die Befassung des ganzen Volkes
mit den Ergebnissen der Bibelwissenschaften;
die Schaffung eines Dibdzesanmissionsrates;
eine Missionsabgabe aus den ordentlichen
Einkiinften der Ditzese in der Hohe von etwa
2%y; die Forderung der Anerkennung des
Entwicklungshelferdienstes als  Alternativ-
dienst anstelle des Wehrdienstes; die For-
derung des Personaleinsatzes in den Ent-
wicklungslindern; die okumenischen Reso-
lutionen und Voten, die gemeinsam von allen
in Wien existierenden christlichen Kirchen
und Gemeinschaften ausgearbeitet wurden,
etwa hinsichtlich der Zusammenarbeit der
katholischen und nichtkatholischen Theo-
logieprofessoren in Forschung und Lehre, hin-
sichtlich Skumenischer Information und Be-
titigung der Theologiestudenten, hinsichtlich
der Zusammenarbeit im Bibelapostolat, in der
Offentlichkeitsarbeit, im Religionsunterricht,



in der Schaffung polemikfreier Schulbiicher,
hinsichtlich der Fusion der gemeinsamen kari-
tativen Groflaktionen, hinsichtlich einer fall-
weisen gemeinsamen okumenischen Unter-
weisung im Religionsunterricht, hinsichtlich
Verhandlungen mit den orthodoxen, altkatho-
lischen und anglikanischen Kirchen iiber die
Interkommunion; die Absage gegeniiber jeg-
lichem Antisemitismus und die Anregung von
Gastvorlesungen jiidischer Theologen an der
Theologischen Fakultdt; die Forderung der
Beschiftigung mit den nichtchristlichen Reli-
gionen und Kulturen im Religionsunterricht
und der Erziehung zu echter Toleranz und die
Anregung eines Faches ,Religionswissen-
schaft” an einer Philosophischen Fakultit
Osterreichs; die Anerkennung der Freiheit der
Meinungsiduflerung und Kritik fiir die Mas-
senmedien; die Ablehnung jedes Meinungs-
monopols — auch fiir die Kirche; die An-
erkennung der Kritik als Dienst an der Ge-
meinschaft — auch im innerkirchlichen Be-
reich; die Ablehnung jeder Zensur und aller
Repressalien wirtschaftlich-materieller oder
personlicher Art — auch im eigenen Bereich;
die Absage gegeniiber einer kirchlichen ,Poli-
tik der Geheimhaltung”: ,Die Verweigerung
einer Information ist lediglich bei ernsten
Vorbehalten sachlicher oder persénlicher
Natur gerechtfertigt und soll in der Regel
begriindet werden”; die Anregungen fiir eine
Niveauhebung der kirchlichen Presseorgane;
die Anerkennung der Freiheit der Verlage, der
Redaktionen und einzelnen Publizisten in
kircheneigenen Organen, aber auch der Frei-
heit der Kirchenglieder, ihre Meinung in
kirchlichen Organen zum Ausdruck zu brin-
gen, und damit die Bejahung der |, Pluri-
formitdt der Meinungen als Zeichen der gei-
stigen Lebendigkeit und eines legitimen Frei-
heitsraumes”; die Schaffung echter Leitungs-
organe auf Pfarr-, Dekanats-, Vikariats- und
Dibzesanebene, die das ganze Gottesvolk re-
prasentieren und die pastoralen Belange des
betreffenden Bereiches mitberaten und mit-
entscheiden. Auch Schiedsinstanzen sollen
eingerichtet werden. Der Dekan soll kiinftig
vom Bischof aus einem vom pastoralen Deka-
natsrat gemachten Dreiervorschlag auf die
Dauer von vier Jahren ernannt werden. An
die osterreichische Bischofskonferenz wurde
appelliert, sich dafiir einzusetzen, daf in

Italien und Spanien die, vor allem auch
berufliche, Diskriminierung laisierter Priester
beendigt werden moge.

Ein erfreuliches Zeichen wachsender oku-
menischer Gesinnung war es, daf die vom
Ausschuff fiir ©kumenische Fragen -einge-
brachte Vorlage mit iiberwiltigender Mehr-
heit verabschiedet wurde.

Hinsichtlich der Leitungsgremien hatte schon
die konstituierende Sitzung mit grofler Mehr-
heit zwei bedeutsame Testentscheidungen
getroffen: ,Die Beschliisse des Pfarrgemeinde-
rates sind endgiiltig, es sei denn, dafl der
Pfarrer Einspruch erhebt; dieser Einspruch
schiebt die Wirksamkeit der Beschliisse auf”;
»die Beschliisse des pastoralen Ditzesanrates
treten erst in Kraft, wenn der Bischof ihnen
zustimmt”. Trotzdem versuchte eine Minder-
heit, die auf Grund dieser Beschliisse ver-
fafiten Vorlagen neuerdings zu verwissern.
Dies kam am massivsten bei der Diskussion
iiber den Pfarrgemeinderat zum Ausdruck. Es
ging vor allem um eine Vernebelung der
Mitentscheidung und um eine Begrenzung der
Aufgaben, besonders um die Verhinderung
jeglicher ,Auferung zur beabsichtigten Er-
nennung eines neuen Pfarrers”. Ein Dechant
ersuchte fiir den Fall, daf die von ihm
vorgeschlagene Einschrinkung nicht durch-
gehe, die Pfarrer, die auf das geltende Kir-
chenrecht installiert wurden, zu fragen, ob sie
unter diesen Bedingungen ihr Amt weiter-
tragen wollen, Trotzdem wurde der einschrin-
kende Einschub mit 190 Stimmen abgelehnt,
79 stimmten dafiir, 21 iibten Enthaltung. Der
Prisident der Synode beantragte daraufhin,
wohl angesichts des gemachten Versuchs, den
Bischof unter massiven Druck der Pfarrer zu
setzen, eine gesonderte Abstimmung der Kle-
rikersynodalen; 85 Kleriker entschieden sich
fiir die Formulierung der Vorlage ohne Ein-
schub bei 33 Ablehnungen und 9 Enthal-
tungen. Auch zur Abstimmung iiber die Auf-
gaben des Pfarrgemeinderates gab es eine
Klerikerbefragung. Die Synode hatte hier mit
224 Ja, 12 Nein und 6 Enthaltungen votiert;
die Kleriker mit 99 Ja, 17 Nein und 8 Ent-
haltungen. Die Klerikerabstimmungen waren
deshalb wertvoll, weil dadurch unmifiver-
standlich klar geworden ist, wo die Presbyter
mehrheitlich stehen. Zunichst waren freilich
manche Synodalen iiber den Vorgang ver-
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drgert, weil man sagte: bis jetzt war die
Synode ein einziges Forum, in dem nicht
nach Kammern und Kasten abgestimmt
wurde; hoffentlich werden nicht die Laien
dann auch Sonderabstimmungen verlangen.
Aber im konkreten Fall war das Vorgehen
klug und diente einer filligen Klirung. Wohl
aber hitte man die Sache besser einfiithren
und verstdndlich machen kénnen.

Nicht so glatt ging es bei der ,Ordnung fiir
den pastoralen Dibzesanrat”. Einige etwas
nicht sehr sachgerechte, ja demagogische
Wortmeldungen, ein frithzeitig eingebrachter
Antrag auf Schlufl der Rednerliste, eine ge-
wisse Euphorie und der Wunsch, nun schnell
auch den letzten Problempunkt hinter sich zu
bringen, mochten schuld sein, daf hier die
Vorlage einige wesentliche Verschlechterun-
gen erfubr. Das schon in der Vorlage nur
dreimal im Jahr vorgesehene Mindestausmafl
von Einberufungen dieses wichtigsten Lei-
tungsgremiums der Ditzese machte es leicht
zu argumentieren, das Gremium sei den ihm
zugedachten Aufgaben in keiner Weise ge-
wachsen, und man miisse es auf die Erlassung
,grundsitzlicher Richtlinien” beschrinken.
Zudem verfehlte die Schilderung der Pro-
bleme der Ditzesan-Finanzverwaltung durch
die Finanzleute der Dibzese nicht ihre Wir-
kung. So kam die vorgesehene Zustindigkeit
des pastoralen Dibzesanrates fiir die di6-
zesanen Finanzen zu Fall, wiewohl promi-
nente und kompetente Laien, darunter ein
Direktor der Osterreichischen Nationalbank,
iiberzeugend darlegten, dem Dibzesanrat sei
nur ,die endgiiltige Beschlufifassung iiber den
Voranschlag und iiber die Hohe der Kirchen-
beitrige vorbehalten”, was er sehr wohl lei-
sten konne, da alles andere einem eigenen
Finanzausschufl des Dibzesanrates zustiinde,
der sich fast ausschliefflich aus Fachleuten,
einschliefllich des Direktors der Finanzkam-
mer, zusammensetzen sollte wie der jetzige
Dibzesankirchenrat, die Erarbeitung der De-
tails aber nach wie vor der Finanzkammer der
Ditzese obliege. Wenn argumentiert wurde,
das erfordere hauptberufliche Mitarbeiter, so
war das eine plumpe Bauernfingerei; denn
auch der jetzige Dibzesankirchenrat besteht
nur aus ehrenamtlich titigen Mitgliedern.
Ebenso windig und verriterisch war der Hin-
weis, es kime doch vor allem auf das Geistige
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an, nicht auf das Geld, und der Dibzesanrat
sei ja ein pastoraler Rat, der alle seine Kriifte
fiir die Pastoral einsetzen miisse.

Dieser Abschnitt der Synode war jedenfalls
bedauerlich. Man konnte darum nach dem
schénen Schluf3gottesdienst einige launige Be-
merkungen horen, etwa die: ,Die hoheren
Kleriker werden in der Synode offenbar nur
dann lebendig, wenn es um das Geld geht”;
oder: ,Man wird die Laien eher noch die
Eucharistie feiern als in der Finanzverwaltung
mitentscheiden lassen”; oder: ,Dem Zweiten
Vatikanum ist es gelungen, die iibliche Auf-
teilung: dem Klerus die Kirche, den Laien die
‘Welt, zu durchbrechen; jetzt scheint es inner-
kirchlich zu einer umgekehrten Akzentset-
zung zu kommen: den Laien die Pastoral, den
Klerikern das Geld.” Das ist nun gewif’
iiberzeichnet; denn auch der jetzige Ditzesan-
kirchenrat besteht aus fiinf Klerikern und elf
Laien. Es wire hier um etwas ganz anderes
gegangen. Nach den postkonziliaren Durch-
fiihrungsbestimmungen gehért zu den Auf-
gaben der Pastoralrite ,alles, was die pastorale
Arbeit betrifft, zu untersuchen und zu beraten
und daraus praktische Folgerungen abzulei-
ten”. Man weif}, wieviel pastorale Praxis von
den dafiir vorhandenen oder zur Verfiigung
gestellten Mitteln abhingt. Darum war es das
Anliegen der Synodenvorlage, Finanzen und
Pastoral nicht véllig zu trennen, sondern die
fiir die Finanzen verantwortlichen Personen
der Ditzese mit den fiir die Pastoral Ver-
antwortlichen zusammenzubringen, damit sie
gemeinsam {iiberlegen, die gegenseitigen An-
liegen und Sorgen kennen, auf der einen Seite
nicht utopische Forderungen stellen, auf der
anderen Seite die pastoralen Priorititen be-
denken, und zwar beides nicht erst in der
Endphase, sondern von Anfang an. Manche
pastoralen Pline wiirden dann vielleicht von
Anfang an realistischer und manche pastoral
kaum zu verantwortenden Ausgaben wiirden
vielleicht vermieden. Zudem wire es darum
gegangen, die Mitglieder des neuen Finanz-
ausschusses nicht nur von oben her zu er-
nennen, sondern auch hier die Mitglieder des
pastoralen Ditzesanrates mitwirken zu lassen,
und einige, nur 4 von insgesamt 21 bzw. 25,
selbst in den neuen Finanzausschufl zu ent-
senden. Aber ,Geld ist Macht”, und die vor
der Synode gemachte Bemerkung, es ginge
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dabei in keiner Weise um Machtfragen, war
nur eine schlechte Tarnung jenes Prinzips.
Immerhin wurde noch eine vom Didzesanrat
zu bestellende fiinfgliedrige Rechnungskom-
mission von Fachleuten beschlossen, die die
Gebarung der Erzdibzese zu priifen oder prii-
fen zu lassen hat und den Priifungsbericht bis
spitestens 1. Juni jedes Jahres vorzulegen hat.
Dies, wie die Bestimmung, daf alle Insti-
tutionen der Dibzese, also auch die Didzesan-
finanzkammer und der Ditzesankirchenrat an
die Beschliisse des Dibzesanrates gebunden
sind und dieser ,Informationen jeder Art bei
allen diesen Stellen” einholen kann, konnten
einige Einflufméglichkeiten geben. Es wird
iiberhaupt davon abhingen, was der neue
Didzesanrat aus sich selbst und seinen Mog-
lichkeiten macht. Wenn er sie nicht zu
nutzen versteht, wird er ein belangloses Gre-
mium werden, das sich dreimal im Jahr zu
einem pastoralen Plauderstiindchen trifft, bei
dem sich einige Laien von einigen infor-
mierten Klerikern einiges erzihlen lassen.

Auch sonst gab es nicht nur Erfreuliches. So
beklagten nicht wenige die Schwiche der
liturgischen Vorlagen. Dazu wurden lange
Diskussionen iiber Dinge abgehalten, die ein
verniinftiger Kleriker lingst selbst geldst hat.
Aber die Synode war hier einfach iiberfordert
und konnte nicht nachholen, was die Sakra-
mententheologie noch nicht geleistet hat. Es
wurde wenigstens nichts verbaut, aber ein
Unbehagen blieb. Beschimend war das Feil-
schen der kirchlichen Finanzleute gegen jede
Fixierung einer didzesanen Abgabe zugunsten
der Mission und der Entwicklungshilfe, zumal
man dabei in der Argumentation den Mis-
sionskirchen gerade das verweigerte, was man
fiir sich in Gefahr sah: irgendwie gesicherte
Einnahmen. Hinsichtlich der Entwicklungs-
hilfe hatte das Feilschen leider Erfolg. Man ist
immer noch eher bereit, von anderen Leuten
Opfer zu verlangen, als selbst ,in beispiel-
hafter  Selbstverpflichtung” voranzugehen;
diese nicht sehr bescheiden klingenden drei
Worte der urspriinglichen Fassung mufiten
dann auch verschimt gestrichen werden. Zu
einer Krise wire es bald im Zusammenhang
mit einem Protesttelegramm an die brasilia-
nische Regierung aus Anlaff der Verhaftung
der nationalen Fithrung der katholischen
Arbeiterjugend Brasiliens gekommen, da man-

che den Eindruck hatten, eine kleine Gruppe
wolle den Protest unter Ausnutzung der Ge-
schiftsordnung verhindern. In Wirklichkeit
war wohl mehr Ungeschicklichkeit und ein
nicht allzu gliickliches Eingreifen des Syno-
denprisidenten dabei im Spiel. Der dann
verabschiedete Text war sicher besser als der
zuerst vorgelegte.

Interessant war das Phinomen der sogenann-
ten ,konservativen Gruppe” der Synode, iibri-
gens die einzige Gruppe, die sich bisher auf
der Synode selbst zeigte und durchhielt; von
der kleinen ,kritischen Synode“ horte man
bei der Zweiten Session kaum mehr etwas.
Man dachte, argumentierte und stimmte nicht
nach Gruppen und Fraktionen, sondern nach
Argumenten und Einsichten. Bei der zweiten
Session konnte man auch ein Einschwenken
von Mitgliedern der ,konservativen” Gruppe,
wie sich manche selbst nannten, zur Sachlich-
keit der Argumente feststellen; der Kkleine
Rest trat freilich um so geschlossener und
nach auflen nur noch durch klerikale Spre-
cher auf, die sich als die letzten Hiiter der
Orthodoxie, der wahren Kirche, der Hier-
archie, des wahren Priesterbildes und des
echten kirchlichen Gehorsams und als die
Warner vor der Machtergreifung der neuen
Linken in der Kirche gerierten. Die Synode sei
daran, selbst die Flanken der Kirchen auf-
zureiffen. Man klagte iiber die eigene Iso-
lierung, man habe kaum mehr Publikations-
organe, man drohte mit Emigration aus der
Kirche, in der einen nur mehr die Liebe zum
Papst halte. Hier kamen sehr bedenkliche und
reichliche emotionelle Téne auf; als ob der
Papst mehr sei als die Kirche und die Kirche
mehr als die Wahrheit. Hier zeigte sich auch,
daR man die Autoritit nur anzuerkennen
bereit ist, solange sie die eigenen Ansichten
deckt; das wirft man sonst anderen Leuten
vor. Bezeichnend war auch die heftige Re-
aktion auf die Forderung einiger Synodalen,
die legitime Pluriformitit der Meinungen
auch auf die vom katholischen Verlag Herold
herausgegebene Zeitschrift ,Die Furche” aus-
zudehnen: ,Laflt uns doch das letzte Organ
der Konservativen.”

Alles in allem doch einige Schritte in die
Zukunft und auch einige aus dem Ghetto.

Ferdinand Klostermann, Wien
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Kongref zur Vorbereitung der Synode
der deutschen Bistiimer
vom 6. bis 8. 11. in Frankfurt/M.

Aus dem deutschen Pastoralkonzil, das auf
dem Essener Katholikentag 1968 gefordert
wurde, haben die deutschen Bischiéfe in-
zwischen eine Synode gemacht, die durch das
Verfahren der Wahl ihrer Mitglieder, aber vor
allem durch das von den Bischofen ver-
abschiedete Statut in ihrer Handlungsfreiheit
stark eingeschrinkt ist. Manche sehen jetzt in
der Synode ein Instrument der , Gegenrefor-
mation”; viele, namentlich jung und sozial
engagierte Christen, z. B. aus Kreisen der CAJ
und der Arbeitnehmerschaft, erwarten von der
Synode nicht mehr viel. Viele stellen sich die
Frage, ab man die Synode ,links bzw. rechts
liegen lassen soll”. Andere entschieden sich
dafiir, trotz der voraussehbaren Schwierig-
keiten bei der Vorbereitung der Synode mit-
zuarbeiten und dringende Probleme und
Losungsvorschlige in die Synode einzubrin-
gen. Ortliche Synodenarbeitsgemeinschaften,
Studentengemeinden, die Katholisch Deutsche
Studenten-Einigung (KDSE), der Bensberger
Kreis, die Action 365, der CV-Studenten-
verband, Pax Christi, Priester- und Solidari-
tatsgruppen schlossen sich Anfang 1970 zur
Arbeitsgemeinschaft Synode zusammen. Vom
6. bis 8. November trafen sich in Frankfurt
118 Delegierte von 31 Gruppen (vorgesehen je
5 pro Gruppe) auf dem ,Kongref zur Vor-
bereitung der Synode”; weitere 24 Gruppen
schickten Beobachter; Fachtheologen, wie
A. Exeler, P. Hiinermann, W. Kasper, H. Kiing,
P. Lengsfeld, J. B. Metz, H. Schuster u. a.,
nahmen teils als Delegierte, teils als Experten
teil (K. Rahner mufite im letzten Augenblick
absagen). Etwa 20 Synodalen waren gekom-
men, eine verschwindend kleine Minderheit
unter den insgesamt 312 Synodalen, die aber
hoffen kann, Sympathisanten zu finden.

Prof. Greinacher ertffnete den Kongreff mit
einem einleitenden Referat, das die Ziele der
Arbeitsgemeinschaft Synode in der derzeitigen
Lage des deutschen Katholizismus situierte
und das Unternehmen eines Kongresses zur
Vorbereitung der Synode begriindete. Nach
der Diskussion dieses Referates (und der Ver-
abschiedung einer Geschiftsordnung) setzten
sich die Teilnehmer mit den sieben Arbeits-
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papieren auseinander, die vorher in den ein-
zelnen Gruppen erarbeitet und diskutiert wor-
den waren:

1. Frage nach der Sache Jesu;
2. Reform kirchlicher Strukturen;

3. Okumenische Zusammenarbeit am Beispiel
der Mischehe und der Interkommunion;

4. Die Stellung Geschiedener in der Kirche;

5. Glaubensvermittlung heute (Laienpredigt
und Fragen des Religionsunterrichtes);

6. Die Kirche und der Friede (von Pax Christi
vorbereitet);

7. Kirche und gesellschaftliche Minderheiten.

Die Schwerpunkte des Kongresses

1. Aus begreiflichen Griinden beschiftigte
sich der Kongref§ intensiv mit dem Statut der
Synode, das Freiheit und Gleichheit der Syno-
dalen hart beschneidet. Punkt fiir Punkt wur-
den Statut und Geschiftsordnung analysiert:
Die Synode darf weder ihr Statut noch ihre
Geschiftsordnung beschlieffen; eine Erklirung
der Bischofskonferenz kann eine Beschlufl-
fassung der Vollversammlung verhindern;
diese setzt nicht die Beratungsgegenstinde
fest; auch wenn ein noch so hoher Prozent-
satz der Synodalen zusitzliche Beratungsge-
genstinde anmeldet, miissen diese nicht, son-
dern kénnen lediglich auf die Tagesordnung
gesetzt werden; die Vollversammlung be-
schlieft nicht iiber das Ende der Synode,
bestellt nicht den Sekretir, wihlt nicht ihren
Prisidenten.

Der Kongreff entwickelte Alternativen; in
einem Arbeitskreis ,Strategie” wurde ein Ex-
pertenausschufl eingesetzt, der die Moglich-
keiten einer Anderung des Statuts priift.

2. In einer Resolution verlangt der Kongref
auch hinsichtlich der Beteiligung von Nicht-
katholiken eine Anderung des Statuts: ,Alle
evangelischen Landeskirchen der Bundesrepu-
blik . . . sowie die Alt-Katholische Kirche und
die Freikirchen werden durch das Prisidium
eingeladen, je zwei delegierte Vertreter zur
Gemeinsamen Synode zu entsenden. Sie sollen
die Kirchen und die im Skumenischen Bereich
initiativen Gruppen, Werke, Verbinde und
Arbeitsgemeinschaften reprisentieren . . .%;
die nichtkatholischen Delegierten sollen mit
Sitz und Stimme an der Synode teilnehmen,



wie schon eine Eingabe fast aller katholischen
okumenischen Institute gefordert hatte.

3. Das nochmals iiberarbeitete, vom Essener
Kreis griindlich vorbereitete Papier iiber die
Stellung Geschiedener in der Kirche fordert
die volle Wiedereingliederung der Wieder-
verheirateten in die Gemeinde. Der Arbeits-
kreis ,Glaubensvermittlung heute” konkreti-
siert die Uberlegungen des Arbeitspapiers in
zwei vom Plenum verabschiedeten Resolutio-
nen zur Laienpredigt und zum Religions-
unterricht.

4. Zu Auseinandersetzungen im Plenum fiihr-
ten gesellschaftspolitische Fragen, die aus dem
Arbeitskreis ,,Kirche und Frieden* eingebracht
wurden. Eine Polen-Resolution fordert die
eindeutige und unwiderrufliche Anerkennung
der. derzeitigen polnischen Westgrenze; sie
appelliert an die Vertriebenen, einer reali-
stischen Friedenspolitik ihre Zustimmung
nicht zu versagen und denen keinen Glauben
mehr zu schenken, die ihnen immer noch
vorgaukeln, es konne irgendwann eine Riick-
kehr in die alte Heimat geben.

Erst nach heftiger Diskussion stimmte das
Plenum mit Zweidrittelmehrheit dem Vor-
schlag zu, eine Kollekte bei der Eucharistie-
feier des Kongresses dem Okumenischen Rat
der Kirchen fiir sein Anti-Rassismusprogramm
zu iibergeben, in dem auch die Unterstiitzung
von Befreiungsorganisationen in Angola und
Mozambique vorgesehen ist. Bei der Dis-
kussion zeigte sich, dafl viele Teilnehmer als
Opfer einer einseitigz von Wirtschaftsinter-
essen gesteuerten Information iiber das Aus-
mafl der ,institutionalisierten Gewalt” von
seiten der neokolonialistischen Michte einer-
seits und iiber die Entwicklungsarbeit der
Befreiungsorganisationen andererseits nur un-
geniigend unterrichtet waren.

Fast einstimmig unterstiitzte die Versammlung
eine Petition fiir den in einem portugiesischen
Gefingnis festgehaltenen angolesischen Prie-
ster Joaquim Pinto de Andrade, den Ehren-
prisidenten der angolesischen Befreiungs-
organisation, verbunden mit einem Protest
gegen die unmenschliche Politik Portugals in
Afrika und gegen deren Unterstiitzung durch
die BRD.

5. Ein Arbeitskreis beschiftigte sich mit der
Frage nach der ,Sache Jesu“; Klaus Schifer

(Tiibingen) hatte ein von ihm erstelltes Vor-
bereitungspapier zunichst zuriickgezogen, um
den Kongrefl nicht mit seinen theologischen
Problemen zu ,belasten”; doch die Versamm-
lung wollte nicht auf die Auseinandersetzung
mit der Frage verzichten, was Jesus von
Nazareth mit den Problemen unserer Zeit zu
tun hat. Der Arbeitskreis erstellte in sehr
intensiver Arbeit ein Papier, das als ,Denk-
anstof}” den Protokollen des Kongresses bei-
gefiigt werden soll.

6. Ein sehr griindliches Arbeitspapier iiber die
Situation von Randgruppen in der BRD hatte
eine Gruppe von Studenten vorbereitet. Hier
wurden sorgfiltig Daten zusammengestellt,
Ursachen analysiert, wird die Forderung theo-
logisch begriindet, daf8 die kirchliche Sozial-
arbeit sich nicht mit unmittelbarer karitativer
Hilfe begniigen kann, sondern die sozialen
Ursachen aufdecken und eine geeignete poli-
tische Strategie entwickeln mufi, um diese
Ursachen zu beseitigen. In einer vom Plenum
verabschiedeten Resolution wird diese For-
derung unterstrichen.

7. Der Kongref benannte schlieflich zehn
Kandidaten fiir die damals noch ausstehende
Erginzungswahl durch die Bischofskonferenz:
Heinrich Boll, die Professoren A. Exeler,
N. Greinacher, H. Kiing, ]. Neumann,
J. B. Metz, Studentenpfarrer F. Kerstiens,
Kriegsdienstverweigerer F. A. Kleinrahm, Leo
Waltermann und Frau Maria Weber, Mitglied
des Bundesvorstands des DGB. Die Bischofs-
konferenz wihlte keinen der Vorgeschlagenen.
Diese und andere Reaktionen deutscher
Bischofe zeigen, wie schwer sich manche von
ihnen, in einem hierarchischen System groB-
geworden, noch tun, eigenstindige Initiativen
von der Basis aufzunehmen und mit freien
Gruppen offen zusammenzuarbeiten.

War der Kongrefl ein ,Erfolg“?

Der Riickstand an gesellschaftspolitischer Be-
wufltseinsbildung, unvermeidliche Mingel in
der Vorbereitungsarbeit lassen zuriickhaltend
urteilen. Gegeniiber bisherigen Bemiihungen
liegt ein Fortschritt aber sicher in der Aus-
weitung und Vertiefung der Solidarisierung
kritischer Gruppen im deutschen Katholizis-
mus und in der verstirkten Zusammenarbeit
mit Fachtheologen. Die Versammlung griff

59



wichtige Sachfragen auf und entwickelte Vor-
schlidge, an denen die Synode kaum vorbei-
gehen kann. Ein Beobachter urteilt iiber den
Kongref: ,Ein Ereignis, das vielleicht die
religiose Initialziindung auslsen kann, die
der Synode bis jetzt noch nicht zuteil ge-
worden ist” (F. Weigend in: Stuttgarter Zei-
tung, 10. 11. 1970).

Welchen Einfluf} der Kongref auf die Synode
ausiiben wird, ist schwer abzuschitzen. Die
Ergebnisse des Kongresses erschienen im Pat-
mos-Verlag, Diisseldorf, unter dem Titel; In
Sachen Synode. Vorschlige und Argumente
des Vorbereitungskongresses, herausgegeben
von N. Greinacher, K. Lang, P. Scheuermann.
Diese Dokumentation soll allen Synodalen
zugestellt werden. Auflerdem bereitet die
Arbeitsgemeinschaft Synode Veranstaltungen
vor, die die konstituierende Vollversammlung
der Synode begleiten sollen.

Michael Raske, Miinster

Zur Diskussion

Bemerkungen zu Hans Kiing:
Unfehlbar? Eine Anfrage

Theologische Bestseller sind nicht gerade hiu-
fig. Kiings Schrift iiber die Unfehlbarkeit
diirfte indes alle Chancen haben, auf die
Bestsellerliste dieses Jahres zu kommen, wird
doch ein heifes Eisen entschieden angepackt,
und zwar mit einer Kunst der Darstellung,
die, ohne eine solide theologische Begriindung
preiszugeben, einen weiten Leserkreis fesseln
kann. Es ist zu erwarten, dafl dieses Buch
mehr als die bisherigen Versffentlichungen
Kiings sowohl auf begeisterte Zustimmung
wie auf scharfe Kritik, ja auf erbitterte Ab-
lehnung stoflen wird. Eines muf man dem
Autor auf jeden Fall zugestehen, daf er
eindeutig Stellung bezogen und ohne diplo-
matische Vernebelungsmanéver seine Sache
1 Hans Kiing, Unfehlbar? Eine Anfrage, Benziger-Verlag,
Einsiedeln — Ziirich 1970, 203 Seiten. Der Beitrag

erschien zuerst in: Schweizerische Kirchenzeitung,
Jg. 138, Nr. 38, vom 24. September 1970.
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gesagt hat. Er darf deshalb um so mehr auch
von den Rezensenten eine klare Stellung-
nahme erwarten.

I.

Dem kritischen Teil sei eine Analyse der
Entwicklung und Begriindung von Kiings An-
frage und Antwort vorangestellt.

Das Vorwort macht deutlich, wo der Sitz im
Leben dieser Untersuchung liegt. Kiing stellt
ein Stocken der nachkonziliaren Erneuerung
in der Kirche fest und fithrt eine Anzahl von
Fakten an, die diesen Sachverhalt belegen.
Trotz der Anstdfe, die das Konzil fiir eine
Reform gegeben hat, ist die Machtstruktur der
Kirche in entscheidenden Punkten unver-
indert geblieben. Von da her ergibt sich die
Notwendigkeit, Wesen und Funktion des
Lehramtes neu zu bedenken, wobei sich die
Frage zuspitzt als Frage nach dem unfehlbaren
Lehramt.

Konkret wird das Problem von der Enzyklika
,Humanae vitae” her aufgerollt. Kiing geht es
dabei nicht um Einwinde materialer Art, die
gegen diese Enzyklika in der Frage der Ge-
burtenregelung erhoben werden konnen, um
Probleme des Naturrechts usw., sondern um
die streng formale, lehramtliche Seite dieses
Dokuments. Weshalb ist Paul VI. nicht der
Kommissionsmehrheit gefolgt, die eine andere
Losung vorgeschlagen hat, als sie der Papst
getroffen hat? Kiings Antwort: Der Papst
glaubte, nicht anders die Lehrkontinuitit des
kirchlichen Lehramtes wahren zu konnen.
Dariiber hinaus bemiiht sich Kiing zu zeigen,
daf es sich nach den geltenden theologischen
Kriterien hinsichtlich des magisterium ordi-
narium et universale um eine unfehlbare
Lehre handeln muf. Daraus ergibt sich, daf
eine Kritik der Enzyklika nicht durchschla-
gend sein kann, wenn sie nicht die Frage der
Unfehlbarkeit des kirchlichen, vor allem
pipstlichen Lehramtes kritisch erortert.

Der Frage nach den Grundlagen eines un-
fehlbaren Lehramtes geht der zweite Teil der
Untersuchung nach. Das II. Vatikanum hat
die grundsitzliche Frage der Unfehlbarkeit
nicht kritisch aufgegriffen, sondern ist darin
dem I. Vatikanum gefolgt, wobei es freilich
ausdriicklicher auch die Unfehlbarkeit des
Bischofskollegiums zusammen mit dem Papst



hervorhebt. Die Begriindung der episkopalen
Unfehlbarkeit scheint Kiing unzureichend zu
sein, da sie auf der nach ihm problematischen
Voraussetzung beruht, die Bischéfe seien in
einer qualifizierten, direkten und exklusiven
Weise die Nachfolger der Apostel, und die
Apostel hitten fiir sich selber Unfehlbarkeit
beansprucht. Teilt man diese Voraussetzung
nicht, bleibt nur der Riickverweis auf das
L. Vatikanum, dessen Unfehlbarkeitsdefinition
in einem nicht nur vom zeitgeschichtlichen
Kontext (er wird von Kiing im Anschluff an
Aubert, Conzemius u. a. dargelegt), sondern
auch von der Tradition her fragwiirdigen
Zusammenhang steht. Kiings Konklusion:
» « . die traditionelle Lehre von der kirch-
lichen Unfehlbarkeit, so genau sie in der
Schultheologie, im Vatikanum I und II um-
schrieben wurde, ruht auf Grundlagen, welche
fiir die heutige Theologie und vielleicht schon
damals nicht als sicher und unanfechtbar
bezeichnet werden kénnen” (S. 100).

In einem weiteren Schritt formuliert Kiing
negativ und positiv das Zentralproblem.
Negativ: Man kann nicht damit argumen-
tieren, das I. Vatikanum sei unfrei gewesen.
Bei allem, was kritisch zum Kontext der
Definition zu sagen ist, mufl doch festge-
halten werden, daB die Definition dem Den-
ken der Konzilsmehrheit entsprochen hat. Die
Frage der Unfehlbarkeit ist auch nicht iden-
tisch mit der Primatsfrage: Uber einen Dienst-
primat in der Kirche ist eine Gkumenische
Verstindigung nicht zum voraus ausgeschlos-
sen, wihrend die Aussage der (pipstlichen)
Unfehlbarkeit ein uniiberbriickbares Hinder-
nis darstellt. Die prinzipielle Frage wird auch
nicht gelgst durch die Betonung der Rechte
des Gewissens des einzelnen gegeniiber lehr-
amtlichen Entscheidungen. Auch der Hinweis
auf die Grenzen der Definition 16st das Pro-
blem nicht. Kiing bestreitet die Prizisierun-
gen, die sich schon den Diskussionen des
I. Vatikanums, vor allem den Erklirungen
Gassers, des Sprechers der Glaubensdepu-
tation, entnehmen lassen, nicht, hilt sie aber
fir ungeniigend, um die zentrale Frage zu
lésen: ,Um es scharf zu formulieren: Es
geniigt, da in einer Kirchengeschichte von
Jahrtausenden auch nur ein Papst zu irgend-
einer Stunde einen einzigen fiir die Kirche
verbindlichen Glaubenssatz als ein von vorn-

herein irrtumsfreier Papst mit absoluter
Sicherheit auszusprechen vermag, damit das
Problem in seiner ganzen Schirfe gestellt ist:
ein Mensch, der nicht Gott ist — irrtumsfrei?”
(S. 112). Ungeniigend ist es ferner, wenn man
nur die Mifverstindlichkeit des Terminus
y,Unfehlbarkeit” zugibt. Eine bessere Termino-
logie (Irrtumsfreiheit: so Kiing in ,Strukturen
der Kirche”; Untriiglichkeit: so Kiing in ,Die
Kirche”) ist gewifl wiinschenswert, doch bleibt
das Zentralproblem, ob der Papst in Kathe-
dral-Entscheidungen nicht nur faktisch, son-
dern grundsitzlich a priori nicht irren kann.
Grundsitzlich geht es um die Wahrheit und
Autoritit der Kirche: Die Wahrheit der Kirche
darf mit der Wahrheit Gottes nicht gleich-
gesetzt werden, aber die Wahrheit Gottes darf
durch die Kirche vollmichtig und autoritativ
bezeugt werden. Ist solche Bezeugung aber
identisch mit unfehlbaren Lehrsitzen? Kiing
setzt hier ein kritisches Fragezeichen zu dem
vor allem von Karl Rahner und im Anschluf
an Rahner auch von mir in Mysterium Salutis
vorgebrachten Argumente ,der eschatologi-
schen Endgiiltigkeit und Sieghaftigkeit der
Wahrheit Gottes, die von neuerer katholischer
Theologie doch wohl allzu kurzschliissig fiir
die Unfehlbarkeit bestimmter kirchlicher
Lehrsitze in Anspruch genommen wird, ohne
dafl zugleich die eschatologische Vorldufigkeit
und Bruchstiickhaftigkeit der kirchlichen
Wahrheit bis hin zu Irrtum und Siinde ernst
genommen wird” (S. 116).

Positiv. wird das Zentralproblem so formu-

liert: ,JIst die Infallibilitit der Kirche
Nach Kiings Auffassung ist der Glaube
angewiesen auf infallible Sitze?* (S. 116).

angewiesen auf abbreviativ-rekapitulierende
Sdtze des Glaubens (Glaubensbekenntnisse
oder Glaubenssymbole), auf defensiv-defi-
nierende Sitze (in bestimmten kirchlichen
Notsituationen, in denen der Hiresie ge-
geniiber der status confessionis gegeben ist),
nicht aber tendenzits-explizierende Sitze, in
denen in einer problematischen Ubernahme
des Entwicklungsgedankens eine Dogmenent-
wicklung bewufit intendiert wird. Nicht be-
wiesen ist nach Kiing, da der Glaube auf
infallible Sitze angewiesen ist. Diese Grund-
frage wurde weder vom Vatikanum I noch
vom Vatikanum II erdrtert. Das Vatikanum T
schreibt dem Papst die gleiche Unfehlbarkeit
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zu, die der Kirche als solcher zukommt. Aber
der Begriff der Unfehlbarkeit der Kirche selber
wurde nicht kritisch geklirt; vielmehr wurde
von Majoritit und Minoritit stillschweigend
vorausgesetzt, die Unfehlbarkeit der Kirche
impliziere unfehlbare Sitze. Genau diese still-
schweigend gemachte Voraussetzung ist nach
Kiing heute zu iiberpriifen: Bestehen die der
Kirche gemachten Verheiflungen, an denen
absolut festzuhalten ist, nur dann zu Recht,
wenn sie sich in bestimmten infalliblen Sit-
zen konkretisieren?

Im letzten Teil gibt Kiing eine Antwort auf
die so prizisierte Frage. Sie wird vorbereitet
durch mehr hermeneutische Uberlegungen all-
gemeiner Art zur Problematik von Sitzen, die
hinter der Wahrheit =zuriickbleiben, auch
wenn sie wahr sind, die miffdeutbar und
ideologieanfillig sind usw., sowie durch einen
Hinweis auf den rationalistischen Ursprung
des Erkenntnisideals von klaren Sitzen, das
auch die katholische Theologie des 19. Jahr-
hunderts beeinfluflt hat. Kiing hitte in diesem
Zusammenhang auf Karl Rahner verweisen
konnen, der das gleiche beziiglich des Begriffs
des Geheimnisses in der Schultheologie ge-
zeigt hat. In einem weiteren Schritt wendet
Kiing diese Problematik auf kirchliche Defi-
nitionen an. Auch hier, scheint es, konnen
Sitze wahr und falsch sein, und dies um so
mehr, je mehr sie in einseitiger Zuspitzung in
polemischem Zusammenhang formuliert wer-
den. Von da her ergibt sich die grundlegende
Aporie, wie die der Kirche gegebenen Ver-
heiffungen mit den auch in kirchlichen Defi-
nitionen moglichen Irrtiimern zusammen-
gehen konnen. Die Aporie lifit sich nur auf
htherer Ebene aufheben: ,Die Kirche wird in
der Wahrheit erhalten, trotz aller immer
moglichen Irrtiimer!” (S. 143). Besser als von
Infallibilitit (dieser Ausdruck sollte Gott
allein vorbehalten sein) spricht man von
Indefektibilitit oder Perennitit in der Wahr-
heit der Kirche, die ein grundlegendes Bleiben
in der Wahrheit bezeichnen, das auch von
Irrtiimern im einzelnen nicht aufgehoben
wird. Der Unterschied zwischen neutesta-
mentlicher Kirche und alttestamentlichem
Volk Gottes wird nach Kiing auch so gewahrt:
,Das ,Wort’ der Offenbarung, das an das neue
Gottesvolk ergangen ist, ist kein vorldufiges
mehr; es ist das letzte und definitive. Die
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Gefihrdung und Bedrohung kann deshalb das
neue Gottesvolk nie in endgiiltiger Weise
iiberkommen; ihm ist bei allem Schwach-
werden das Heil gewifl” (S. 146). Ebenso wird
die Gewillheit des Glaubens nicht aufge-
hoben, beruht diese doch darauf, daf sich der
Glaubende durch alle vielleicht zweideutigen
und im einzelnen vielleicht auch falschen
Sitze auf die Person Jesu Christi, wie sie ihm
in der Verkiindigung entgegentritt, einliflt.
Mit Recht macht Kiing darauf aufmerksam,
daf} seine Explikation von grofiter Skumeni-
scher Tragweite ist. Soweit orthodoxe Theo-
logie die pipstliche Unfehlbarkeit durch die
Unfehlbarkeit der Konzilien ersetzt und so-
weit protestantische Theologie die Infalli-
bilitdit der Bibel proklamiert, setzen sie sich
den gleichen kritischen Fragen aus, die an die
katholische Theologie gerichtet wurden. Ge-
wiffl mufl man von der Wahrheit und einzig-
artigen Autoritit der Schrift sprechen, dies
aber ,nicht im Sinne einer von vornherein
gegebenen Inerranz ihrer Sitze, wohl aber im
Sinne eines durch alle Mingel im Detail
hindurch im ganzen guten und getreuen
Zeugnisses von Jesus Christus” (S. 180). Dem
diirfte die Mehrzahl heutiger protestantischer
Theologen zustimmen, soweit sie nicht funda-
mentalistischen Tendenzen huldigen. De facto
fithren Kiings Uberlegungen ziemlich genau
zu dem Begriff der Unfehlbarkeit, den ich in
,Mysterium Salutis” als evangelisches Ver-
stindnis der Unfehlbarkeit -charakterisiert
habe.

Abschlieffend trigt Kiing einige Uberlegungen
zum Begriff des Lehramtes vor. Es handelt
sich hier nach ihm um einen spiten und
recht dunklen Begriff. Nachdriicklich wird
unterstrichen, dafl alle Gldubigen einen Auf-
trag zur Verkiindigung haben, dafl Kirchen-
vorsteher nicht ohne weiteres auch Kirchen-
lehrer sind. Neutestamentlich gesehen, bilden
die Lehrer eine eigene Gruppe in der Ge-
meinde, deren Funktion nicht einfach von der
Hierarchie absorbiert werden kann. Dem ent-
spricht in der heutigen Kirche eine eigen-
stindige Funktion der Theologen, die durch
die Kirchenleitung nicht geschmilert werden
darf. Gerade die Unterscheidung der Funk-
tionen sollte eine vertrauensvolle Zusammen-
arbeit ermoglichen. In Notsituationen kann
die Kirchenleitung freilich aufgerufen sein zu



klarer Abgrenzung gegeniiber der Hiresie; so
wie auch umgekehrt die Theologen der Kir-
chenleitung gegeniiber opportune importune
ein Wahrheitszeugnis schuldig sind.

IL.

Man kann zu Kings Ausfithrungen nicht
Stellung nehmen, wenn man sich nicht be-
miiht, exakt zu erfassen, was er behauptet
und wie er im einzelnen argumentiert. Diese
Selbstverstindlichkeit zu betonen, mag nicht
iiberfliissig sein, da gerade dieses Buch Emo-
tionen wecken kann, die eine klare Sicht
verdunkeln und Zweitrangiges in den Vorder-
grund spielen kénnen. Zur besseren Erfassung
der Sache, um die es geht, seien drei Vor-
bemerkungen angebracht:

1. Man iibersehe nicht, dafl Kiing sein Buch
als Anfrage geschrieben hat, die fiir das
Gesprich, die Diskussion offen ist. ,Eine
Anfrage ist allerdings eine bewufte, dringliche
Frage, eine Frage, die Antwort heischt. Wer
eine bessere Antwort weifl als der, der die
Frage stellt, wird die Antwort nicht zuriick-
behalten. Wer keine oder mindestens keine
bessere Antwort weifl, wird nicht die Frage
selbst in Abrede stellen” (S. 181). Kiing hat
seine Anfrage in konzentrierter Form ab-
gefallt, wobei er fiir ausfiihrlichere Begriin-
dungen und Abklirungen ofters auf seine
fritheren Werke ,Strukturen der Kirche” und
,Die Kirche” verweist. Dies alles ist fiir die
Beurteilung wichtig: Man kann Kiing jeden-
falls dort nicht Mangel an Belegen vorwerfen,
Wwo er sie in seinen fritheren Arbeiten gegeben
hat; man hat seine Aussagen nicht als fiir den
Verfasser schlechthin irreformable Thesen, son-
dern als eine — freilich respektable — Dis-
kussionsbasis ernstzunehmen. Was der Ver-
fasser iiber die Problematik von Sitzen
schreibt, gilt auch von den Sitzen seines
Buches.

2. Kiings Darlegung ist von Anfang bis Schluf}
engagiert, mit leidenschaftlicher Anteilnahme
geschrieben, hart in der Kritik lehramtlichen,
vor allem pipstlichen Versagens. Man kann
voraussehen, daf manche Kritiker ebenso
leidenschaftlich Partei fiir Kiing ergreifen,
wihrend andere das Buch vehement, wenn
nicht als ,haeresi proximum®, so doch als
JPlarum aurium offensivum® ablehnen wer-
den. Es wiire schade, wenn solche Momente

den Blick auf die Sache, um die es geht,
tritben sollten. Man kann gewill wiinschen,
daB Kiing sich in seiner Kritik mehr Zuriick-
haltung auferlegt hitte. Man kann — bei aller
personlichen Sympathie zu Johannes XXIII. —
der Meinung sein, der Vergleich zwischen
Johannes XXIII. und Paul VI. sei zu klischee-
haft durchgefiithrt und falle zu sehr zu Un-
gunsten des jetzigen Papstes aus. ,Veterum
sapientia”, um nur ein Beispiel zu nennen,
wurde schlieflich unter Johannes XXIII. her-
ausgegeben und — zu allem UberflufR — am
Altar von St. Peter feierlich unterzeichnet!
Solche Vorbehalte fallen aber weniger ins
Gewicht als die positive Tatsache, daf das
leidenschaftliche Engagement in diesem Buch
einer echten Sorge um die Kirche und die
nachkonziliare Reform entspringt, einer An-
teilnahme auch an der schwierigen Situation,
in die viele Gliaubige durch lehramtliche
Dokumente wie ,Humanae vitae” geraten
sind. Kiings Kritik am Lehramt scheint mir
hart und, wie gegen Schlufl dieser Rezension
gesagt wird, nicht frei von Einseitigkeit, aber
sie ist, soweit ich sehe, nirgends unfair. Wer
sich nie dariiber empért hat, wie z. B. das
Lehramt (Enzyklika ,Pascendi dominici gre-
gis“) mit Minnern wie Loisy und Tyrell
verfahren ist, die nicht nur des Irrtums be-
zichtigt, sondern auch als Ignoranten hin-
gestellt wurden, und denen man den guten
Glauben zum voraus absprach (was Kiing dem
Papst gegeniiber in keiner Weise tut!), der
sollte auch die Sprache dieses Buches nicht
allzusehr bemingeln . . .

3. Kiings Untersuchung setzt viel kirchen-
geschichtliches Material voraus. Die Diskus-
sion dieses Materials und seiner Verwertung
mufl im einzelnen dem Kirchengeschicht-
ler iiberlassen werden. Eine kritische Be-
trachtung mag einzelne Akzente gewifl anders
setzen — so liflt sich etwa iiber die Honorius-
Frage wohl endlos streiten —, doch glaube ich
nicht, dafl diese Momente entscheidend ins
Gewicht fallen und, z. B. hinsichtlich des
zeitgeschichtlichen Kontextes des I. Vati-
kanums und der geschichtlichen Entwicklung
der Unfehlbarkeitslehre, ein wesentlich ande-
res Bild ergeben, als es von Kiing entworfen
wird, zumal dort, wo er sich auf die Arbeiten
Congars, Auberts, Conzemius’ und anderer
stiitzt. Die entscheidende sachliche Frage ist
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die: Ist Kiings Anfrage hinsichtlich eines
unfehlbaren kirchlichen Lehramtes berechtigt?
Ist auch die Antwort, die er gibt, vertretbar?
Die erste Frage ist meiner Auffassung nach
uneingeschrinkt zu bejahen. Kiing berithrt
mit seiner Anfrage ein sehr dringliches Pro-
blem, das gewif nicht durch vornehmes
Schweigen gelost wird. Seine Antwort kann
und mufl im einzelnen kritisiert und erginzt
werden, sie sollte aber auf keinen Fall einfach
pauschal abgelehnt werden. Ich méochte im
folgenden nicht beanspruchen, eine bessere
Antwort als Kiing zu geben. Eine solche
Antwort kann nur in einem intensiven Ge-
sprich gesucht werden. Hier soll nur versucht
werden, einige Gesichtspunkte fiir die Dis-
kussion beizubringen, die sowohl dem posi-
tiven Anliegen Kiings gerecht werden moch-
ten, wie einige kritische Vorbehalte anbrin-
gen, in aller Offenheit fiir die weitere Dis-
kussion.

Was Kiing im Anschlufl an eine Arbeit seines
Schiilers Nolte iiber die Problematik wvon
Sitzen sagt, 1ifit sich nicht bestreiten, wenn
auch, was gerade fiir unser Problem von
Bedeutung ist, schirfer herauszuarbeiten wire,
was Irrtum ist, und wie sich ein falscher von
einem mangelhaft formulierten, miflverstind-
lichen Satz unterscheidet. In der sprachphilo-
sophischen Uberlegung (S. 128—132) ist vom
Irrtum direkt nicht die Rede, doch wird dieser
Begriff (S. 138 ff.) ziemlich unvermittelt ,als
selbstverstindliche Moglichkeit vorausgesetzt”
(S. 138). So selbstverstindlich scheint mir aber
die Voraussetzung in der Applikation auf
lehramtliche Sitze nicht zu sein: Nicht
wenige Theologen werden bereit sein, die
sprachphilosophischen Uberlegungen hinsicht-
lich der Inadiquatheit von Sitzen zuzugeben,
nicht aber einen formellen Irrtum in dem,
was lehramtlich definiert wird. Ob a priori
infallible Sitze zu postulieren sind, ist damit
noch nicht entschieden, doch scheint mir eine
schirfere Formulierung dieses Aspektes not-
wendig zu sein.

Mit Recht macht Kiing im gleichen Zu-
sammenhang auf die Fragwiirdigkeit des vom
Rationalismus beeinfluffiten Erkenntnisideals
der Theologie des 19. Jahrhunderts aufmerk-
sam. Dieser Verweis ist fiir unsere Frage von
Bedeutung, weil der gleiche Umstand auch in
der Frage der Inerranz der Schrift zu Ver-
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hirtungen gefithrt hat, die erst heute mithsam
aufgelost werden (vgl. die entsprechenden
Diskussionen auf dem II. Vatikanum, be-
sonders die auch von Kiing zitierte Inter-
vention Kardinal Konigs). Dogmengeschicht-
lich ist es jedenfalls interessant, daf} technisch
ausgefeilte  ,Ex-cathedra-Definitionen” im
modemen Sinn (nicht Dogmen!; der Begriff
ex cathedra taucht meines Wissens ebenfalls
schon frither bei Melchior Cano auf) sich erst
seit dem 19. Jahrhundert finden (die beiden
marianischen Dogmen der Unbefleckten Emp-
fingnis und der Himmelfahrt sowie die Defi-
hition der pipstlichen Unfehlbarkeit), wobei
das II. Vatikanum bereits einen, wenigstens
vorliufigen Endpunkt dieser Entwicklung dar-
zustellen scheint. Ist der Gedanke abwegig,
dafl es sich hier nur um eine zeitlich sehr
begrenzte Phase lehramtlicher Aussagen han-
delt, die im Licht der ganzen Geschichte der
Dogmenbildung sehr relativiert werden
muf?

Besonders wichtig scheint mir, dal Kiing die
Frage der Unfehlbarkeit des Papstes auf die
Frage der Unfehlbarkeit der Kirche zuriick-
filhrt, wie dies tatsichlich in der Definition
des I Vatikanums geschehen ist. Aus den
Konzilsakten geht hervor, daff dieser all-
gemeine Riickbezug gemacht wurde, weil sich
die Theologen vor allem dariiber im unklaren
waren, wie sich die Unfehlbarkeit genauer auf
die sogenannten facta dogmatica bezieht. Man
mufl aber Kiing dariiber hinaus rechtgeben,
wenn er feststellt, dafl die Grundproblematik
der Unfehlbarkeit der Kirche von den Konzils-
vitern nicht deutlich erfaBt wurde. Gewiff
zielte man mit der Aussage der Unfehlbarkeit
der Kirche einen richtigen Grundsachverhalt
an, so wie auch die Aussage von der Wahrheit
der Schrift einen richtigen Grundsachverhalt
zum Ausdruck bringt. Im zweiten Fall sieht
man aber in der heutigen katholischen Theo-
logie schon deutlicher, daf} die Aussage der
Wahrheit der Schrift differenzierter gefafit
werden muf}, als es in der herkémmlichen
Theorie der Verbalinspiration geschehen ist,
nicht fundamentalistisch im Sinn von infal-
liblen Einzelsdtzen — Irrtiimer sind hier nicht
einfach ausgeschlossen —, sondern etwa auf
der von Kiing angegebenen Linie ,eines durch
alle Mingel im Detail hindurch im ganzen
guten und getreuen Zeugnisses von Jesus




Christus” (S. 180). Schade, daB Kiing hier
nicht der von Lohfink entwickelten Kon-
zeption der Wahrheit der Schrift als ganzer
nachgegangen ist, hitte sich doch von da her
eine Vertiefung der Problematik unfehlbarer
Sdtze des Lehramtes ergeben, insofern die
Schrift abgeschlossen und als abgeschlossene
Norm des Glaubens und ein bleibendes Ge-
geniiber zur Kirche ist, wihrend lehramtliche
Sdtze in einer unabgeschlossenen, offenen
Geschichte stehen. Von da her gesehen,
scheint mir die Problematik unfehlbarer lehr-
amtlicher Sitze gréfBer zu sein als die Pro-
blematik der Inerranz von Schriftaussagen, die
jedenfalls innerhalb der Schrift als ganzer
zum Ausgleich kommen. Jedenfalls legt die
differenziertere Beurteilung der Frage der
Wahrheit der Schrift es nahe, dafl auch die
Unfehlbarkeit lehramtlicher Sitze differen-
zierter zu beurteilen ist, als es bis jetzt
geschehen ist. Die entscheidende Frage scheint
mir letztlich die zu sein: Welche Unfehlbar-
keit ist in den der Kirche gegebenen Ver-
heifungen notwendig impliziert, so dafl die
Verheiffungen hinfillig wiirden, wenn eben
diese Unfehlbarkeit bestritten wird, und wel-
che Unfehlbarkeit wird vom Glaubensvollzug
notwendig vorausgesetzt? Mufl man, wenn
man an den Verheiffungen des Herrn festhilt,
tatsichlich mehr fordern als die von Kiing
postulierte Indefektibilitit und Perennitit der
Kirche, die den Irrtum im einzelnen nicht
notwendig ausschlieBt? Dies wirklich zu zei-
gen, diirfte schwer sein, zumal auch Kiing
einen Unterschied zwischen alttestament-
lichem Gottesvolk und neutestamentlicher
Kirche, auf den Rahner reflektiert, festhilt.
Auch vom Glaubensvollzug her lifit sich
schwerlich ein entscheidendes Argument bei-
bringen, wenn man nicht von einem ver-
kiirzten  intellektualistischen  Glaubensver-
stindnis (Glauben als Annahme bestimmter
Sitze) ausgeht. Richtig ist, da das von Kiing
entworfene Verstindnis der Unfehlbarkeit der
Auffassung evangelischer Theologie sehr
nahekommt, so dafl sich hier in einem ent-
scheidenden Punkt eine Konvergenz abzeich-
net. Dieser Umstand ist aber, wenn nicht
andere Uberlegungen es erfordern, kein
Grund, Kiings Theorie abzulehnen. Die katho-
lische Theologie sollte vielmehr gerade des-
halb Kiings Antwort griindlich iiberlegen, da-

mit in dieser entscheidenden Frage nicht
Tiiren zugeschlagen werden, die nicht um
der Treue zum Evangelium willen zugeschla-
gen werden miissen.

Einige kritische Einzelbemerkungen sollen
diese Uberlegungen beschliefen:

1. Kiing nimmt den Ausgangspunkt fiir seine
Untersuchung bei der Enzyklika ,Humanae
vitae”. Daf} diese Enzyklika das Problem der
Verbindlichkeit lehramtlicher Aussagen in be-
sonders dringlicher Weise stellt, daffi ferner
Paul VI letztlich so entschieden hat, um die
Kontinuitit zu den lehramtlichen Aussagen
seiner Vorginger zu wahren, sei ochne weiteres
zugegeben. Doch geht Kiing meines Erachtens
zu weit, wenn er das spezifische Problem der
Unfehlbarkeit mit dieser Enzyklika verbindet.
Diese Konstruktion ist nur méglich — wenn
man nicht mit Salaverri u. a. eine Unfehlbar-
keit von Enzykliken annehmen will: eine
unannehmbare Behauptung, die seinerzeit
schon von Stirnimann u. a. mit guten Griin-
den zuriickgewiesen wurde — auf dem Umweg
iiber das magisterium ordinarium et uni-
versale. Tatsichlich argumentiert Kiing auf
dieser Linie, doch vermag seine Argumen-
tation bei der unsicheren kriteriologischen
Lage hinsichtlich des Argumentes auf Grund
des magisterium ordinarium et universale,
dessen Wert deutlich hinsichtlich der Grund-
aussagen des Glaubens im Leben der Kirche
und vor allem der Liturgie erscheint, nicht
aber in bezug auf kontroverse Fragen, nicht
zu iiberzeugen. Mit dem gleichen Argument
hitte man dann auch, wie es z. B. Schauf
getan hat, die Verbindlichkeit der Zwei-Quel-
len-Theorie hinsichtlich Schrift und Tradition
behaupten konnen, die nach dem Tridentium
bis zu den Diskussionen vor dem II. Vati-
kanum faktisch Allgemeingut war und selbst-
verstindlich in den Katechismen vorgetragen
wurde, Das II. Vatikanum hat diesen Schluf
jedenfalls nicht gezogen, auch wenn es einer
Kompromifllésung zugestimmt hat, die fiir
verschiedene Explikationen offen ist. Die
Schwierigkeit hinsichtlich ,Humanae vitae”
scheint mir eher darin zu liegen, dafl man in
der Theorie den Enzykliken zwar keine Un-
fehlbarkeit zugeschrieben hat, faktisch aber
den Wert von Enzyklikenaussagen so hoch-
spielte, daf der Papst glaubte, von den Aus-
sagen seiner Vorginger nicht abgehen zu
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diirfen. Dabei konnte man auch in Rom bei
einem unbefangenen Studium der Geschichte
sehen, dafl das Lehramt in nicht unwichtigen
Fragen (z. B. Toleranzproblem und Religions-
freiheit] seine Auffassung wenigstens still-
schweigend korrigiert hat! Wie immer man
den Sachverhalt hinsichtlich ,Humanae vitae”
beurteilen mag, ist freilich zu sagen, dafl die
folgenden Uberlegungen Kiings nicht von der
Giiltigkeit seines Ausgangspunktes abhingen.
2. Kiing unterstreicht nachdriicklich, dafl der
pipstliche Primat ein Dienstprimat ist; er
sieht weiter in der Entwicklung der kirch-
lichen Hierarchie, wenn ich ihn recht wver-
stehe, ein blofes (wenn auch berechtigtes) ius
humanum. Zu dieser Auffassung méchte ich
einige Vorbehalte anbringen. Dafy der pipst-
liche Primat ein Dienstprimat ist, dal von
da her kritische Fragen an die jetzige Form
der Ausiibung des Primates gestellt werden
miissen, dafl ein solcher Primat von vielen
Elementen iuris humani zu entflechten ist
{ohne dafl die Konkretisierung durch ein ius
humanum je ausgeschaltet werden kann), daft
vor allem die Frage des Zusammenspiels zwi-
tchen Primat und Episkopat auch rechtlich
besser geregelt werden soll, dies alles sei
unbestritten. Doch scheint mir, dafl der Pri-
mat als Dienstprimat hinsichtlich der ganzen
Kirche nur dann adiquat ausgeiibt werden
kann, wenn er grundsitzlich auch Iurisdik-
tionsprimat ist. Dieser Gesichtspunkt, den
man allerdings im Anschluff an Kiings Buch
,Die Kirche” einliflicher diskutieren miifite,
tritt jedenfalls allzusehr zuriick. Was ferner
die Entwicklung der Gestalt der kirchlichen
Hierarchie angeht, kann eine geschichtliche
Entwicklung, die sich immerhin schon sehr
frith vollzogen hat, nicht bestritten werden.
Ist hier aber der Sachverhalt wesentlich
anders als hinsichtlich der Bildung des Schrift-
kanons, die Kiing doch wohl auch als irre-
versible Entscheidung der Kirche ansieht?
Kann man in diesen beiden Fragen mit nur
historischen Kriterien operieren, ohne an die-
ser Stelle das Moment der Geschichtlichkeit
und der Geistfithrung der Kirche voll in
Anschlag zu bringen? Miifite man dann nicht,
wenn nicht zum Begriff des ius divinum, so
doch zu einem Begriff gott-menschlichen (und
nicht rein menschlichen) Rechtes hinsichtlich
der Grundgestalt des kirchlichen Amtes kom-
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men? Dafl hier Fragen vorliegen, die in der
katholischen Theologie noch zu wenig geklirt
sind (als sachlich wirklich weiterfithrender
Beitrag ist mir nur der Artikel von Karl
Rahner iiber das ius divinum bekannt), ist
freilich zuzugeben. Kiings Fragen und Sug-
gestionen sollten jedenfalls Anlaff zu einer
polchen weiteren Abklirung werden.

3. Kiing steht einer Interpretation lehramt-
licher Aussagen kritisch gegeniiber, und er hat
diese Kritik schon in seinem Buch ,Die
Kirche” hinsichtlich der Deutung des Axioms
,Extra Ecclesiam nulla salus” zum Ausdruck
gebracht. Seine Kritik scheint mir ein wich-
tiges Moment zum Ausdruck zu bringen,
insofern sie unterstreicht, daf alle falsche
Apologetik unangebracht ist, die lehramtliche
Irrtiimer auf dem Weg der ,Interpretation”
bagatellisiert, daf} ferner Interpretation keine
Methode sein darf, die geschichtliche Doku-
mente das sagen 1i8t, was sie urspriinglich gar
nicht oder eben anders sagen wollten. Solchen
negativen Abgrenzungen gegeniiber miifite
aber auch der positive Weg einer recht ver-
standenen Interpretation gezeigt werden, der
unter Umstinden deutlich macht, welche
richtigen Grundsachverhalte auch in mifi-
verstindlichen, ja vielleicht irrigen Formu-
lierungen des Lehramtes angesprochen sind.
Tatsichlich ist auch Kiings Untersuchung der
Unfehlbarkeit ein solcher Interpretationsver-
such, in dem der Begriff der Unfehlbarkeit der
Kirche im Sinn einer Indefektibilitit und
Perennitit in der Wahrheit gedeutet wird.
Recht praktizierte Interpretation miifite ge-
radezu zeigen konnen, wie die Kirche trotz
Irrtiimern im einzelnen grundlegend in der
Wahrheit erhalten wird. So kann man z. B.
den Satz ,Extra Ecclesiam nulla salus” ab-
lehnen, weil er jedenfalls hochst mifiverstind-
lich ist, und weil ihn auch Konzilien (so das
Florentinum) in einer Weise verstanden
haben, in der ein irriges Verstindnis mit-
eingeschlossen und mitausgesagt war, und
man kann und mufl dennoch das mit diesem
Satz anvisierte richtige Grundanliegen hervor-
heben, daf alles Heil und alle Gnade in der
Welt einen Bezug zur Kirche hat, wie immer
man dann diesen Bezug niher darlegen mag
(Prinzip der Stellvertretung usw.). Eine solche
Interpretation konnte dann auch Schrift und
Lehramt unter Wahrung der norma non nor-




mata der Schrift so in ein gegenseitiges Inter-
pretationsverhiltnis bringen, dafl deutlich
wird, wie gerade von der Schrift bzw. von
dem durch die Schrift bezeugten Evangelium
her eine Interpretation und unter Umstinden
Korrektur lehramtlicher Sitze sich aufdringt,
wobei freilich zu beachten ist, dal auch der
Glaube der Kirche ein bleibendes Moment fiir
ein adidquates Verstindnis der Schrift ist.
Recht verstandene Interpretation weist der
Theologie eine unersetzliche Aufgabe zu, die
ihr vom Lehramt nicht abgenommen werden
kann, und die sie in aller Parresia zu versehen
hat, aber die Losung dieser Aufgabe kann nur
innerhalb des hermeneutischen Zirkels von
Schrift und Kirche geschehen; es darf also
nicht der Eindruck entstehen, zuletzt ent-
scheide der einzelne Theologe nach rein histo-
risch-kritischer Methode dariiber, was zum
Glauben gehort oder nicht.

4. Kiing betont im letzten Paragraphen seines
Buches, der Begriff des Lehramtes sei ein
neuer und dunkler Begriff. Er wehrt sich
dagegen, daf die Lehrfunktion von einem
Lehramt absorbiert wird und unterstreicht
nachdriicklich die Funktion der Theologie
hinsichtlich der kirchlichen Lehre, wihrend
dem Amt vor allem die Leitungsfunktion
zukommt. Dabei verweist er auf die Vielzahl
von Diensten und Funktionen, die das Neue
Testament kennt: Hirten, Lehrer usw. In all
dem werden richtige Gesichtspunkte zur Gel-
tung gebracht. Soweit Kiing betont, daff alle
Gldubigen kraft des allgemeinen Priestertums
einen Lehrauftrag haben, daf ferner die Funk-
tion der Theologie nicht von einem Lehramt
absorbiert werden kann, ist ihm unbedingt
Recht zu geben. Man kann auch nicht be-
streiten, dafl die Entwicklung lehramtlicher
Stellungnahmen seit dem letzten Jahrhundert
zu einer gewissen Hypertrophie fithrte und
den mifiverstindlichen Eindruck heraufbe-
schwor (Hohepunkt unter Pius XIL), der Papst
sei auch der erste Theologe, und die Theo-
logen hitten nichts Wichtigeres zu tun, als
die pipstliche Theologie zur Kenntnis zu
nehmen und zu kommentieren. Hier dringt
sich eine Korrektur auf, und sie wird seit dem
Konzil von seiten vieler Theologen auch
energisch vollzogen. Doch habe ich den Ein-
druck, dafl Kiing seinerseits nun dem andern
Extrem zuneigt und die Lehrfunktion des

Amtes in der Kirche zu sehr beschneidet. Das
Bestehen einer solchen Lehrfunktion quali-
fizierter Art hingt doch nicht von der Ver-
wendung des Begriffs ,Lehramt”, ,magiste-
rium” usw. ab (wobei diesbeziiglich eine
genauere historische Untersuchung wiin-
schenswert wire). Schon im Neuen Testament
hat z. B. Paulus, wenn nétig, sehr nachdriick-
lich seine Lehrautoritit betont (Thessalo-
nicherbriefe, Galaterbrief). Die Pastoralbriefe
zeigen deutlich eine Entwicklung in dieser
Richtung in der Ubergangssituation zur nach-
apostolischen Kirche (Kiing selber hat seiner-
zeit gegeniiber Kisemanns Kanon im Kanon
auf die Bedeutung der ganzen Schrift, auch
der Pastoralbriefe, aufmerksam gemacht), und
bei Irendus, dem wohl wichtigsten Zeugen der
Alten Kirche, ist es deutlich, welches Gewicht
er dem Amt in Fragen der Lehre zuschreibt.
Dies alles wird meines Erachtens von Kiing
jedenfalls zu wenig zur Geltung gebracht.
Wohl gibt er zu, daff die Kirchenleitung in
einer Notsituation der Theologie hinsichtlich
der Lehre im Verein mit allen gutwilligen
Theologen intervenieren kann. Aber geniigt es
wirklich — gemessen am ganzen Neuen Testa-
ment und an der Uberlieferung der Kirche —,
wenn die Kirchenleitung, um es etwas primi-
tiv zu formulieren, in Sachen kirchlicher
Lehre nur die Rolle einer Feuerwehr hat, die
erst dann ausriickt, wenn es wirklich brennt,
wobei vermutlich erst die Theologen — welche
Theologen? — zu entscheiden haben, ob ein
Brandfall vorliegt? Kiings Kritik am Lehramt
scheint mir weitgehend berechtigt zu sein,
und ein positiver Zug seiner Ekklesiologie ist
jedenfalls der niichterne Realismus, mit dem
er die Kirche sieht: als eine Gemeinschaft
fehlbarer Menschen, die sich nicht mit Chri-
stus, dem Haupt, verwechseln darf, als eine
Gemeinschaft, in deren Schwiche die Gnade
Christi immer wieder sieghaft erscheint. Eine
solche, allem Triumphalismus abholde Schau
der Kirche ist wohltuend. Doch komme ich
nicht um den Eindruck herum, dafl dieser
Realismus schwicher ist, wenn es sich um die
Beurteilung der Theologie in ihrer nach-
konziliaren Phase handelt. Kann man wirk-
lich ganz global von den nachkonziliaren
Reformbestrebungen sagen: ,Nichts war voll-
kommen, aber alles war grundsitzlich gut und
hoffnungsvoll (S. 15)? Ist man ein Gespenster-
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seher, wenn man in manchen, was z. B. in
Sachen Erbsiinde und Christologie an nach-
konziliarer Theologie gesagt wird, Entwick-
lungen sicht, die das Fundament des christ-
lichen Glaubens unterhthlen? War es nur
Alterspessimismus, wenn etwa Karl Barth (der
im iibrigen an Kiings Buch bestimmt seine
Freude gehabt hitte, ist vieles doch ganz aus
seinem Geist gesagt!] mit wachsender Sorge
die Entwicklung der jiingsten katholischen
Theologie verfolgt hat? Miilte man nicht sehr
nachdriicklich, nachdriicklicher jedenfalls als
Kiing, sagen, daB in der Zeit nach dem Konzil
auch in der Theologie Weizen und Unkraut
sehr kriftig wachsen? Vielleicht geht es hier
um Akzente in der Beurteilung der Situation.
Solche Akzente haben aber doch ihre relative
Bedeutung, wenn kritisch nach Aufgabe von
Lehramt und Theologie heute gefragt wird.
Die Fehler des Lehramtes werden durch die
Mingel der Theologie gewifl nicht verbessert,
aber die Gesamtbilanz wiirde doch etwas
anders aussehen, als sie in diesem Buch
gezogen wird. Auch konnte das Versagen
mancher Theologen zusammen mit der oft
verwirrenden Situation, die durch den Plu-
ralismus heutiger Theologen unvermeidlich
gegeben ist, einiges Verstindnis fiir die
schwierige Lage wecken, in die sich heute das
Lehramt gestellt sieht.
In Frankreich gibt es bekanntlich eine Gruppe
von Gaullisten (Gistard d’Estaing), die dem
Programm linientreuer Parteigenossen mit
einem ,ja, aber” gegeniiberstand. Vielleicht
wire es einfacher, wenn man Kiings Anfrage
schlicht mit ,Ja” oder ,Nein“ beantworten
kénnte (,Nein!” war bekanntlich der Titel
der berithmten Streitschrift Barths gegen Emil
Brunner). Wenn man, wie es in diesen Be-
merkungen geschehen ist, ,ja, aber” sagt,
muf man damit rechnen, daf man sich
zwischen die Stithle setzt. Diese Aussicht ist
nicht unbedingt erfreulich, aber die eschato-
logischen Throne sind schlieflich auch den
Theologen nicht fiir diese Zeit der Kirche
reserviert. Kiing selber diirfte von einem Re-
zensenten, wie das von ihm angefithrte Nach-
wort aus Augustins ,De Trinitate” zeigt,
nichts anderes als einen offenen und fairen
Diskussionsbeitrag erwarten, so wie er hier
wenigstens versucht wurde.

Magnus Léhrer, Rom
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Zu Magnus Lohrers Rezension
von ,Unfehlbar? Eine Anfrage”

Wenn der Verfasser sofort zu einer einzelnen
Rezension Stellung nimmt und sie nicht nur
im Zusammenhang einer vorgesehenen Ant-
wort auf die zu erwartenden Kritiken benutzt,
dann deshalb, weil diese eine Rezension es
verdient hat: Magnus Lohrers kritische Stel-
lungnahme verdient ein Wort des Dankes.
Aus sechs Griinden:

1. Lohrer referiert im ersten Teil seiner Be-
sprechung souverdn — mit nicht gewchnlicher
Genauigkeit, Einfithlungsgabe und synthe-
tischer Kraft — den Inhalt des Buches in
seinen Grundziigen. Das ist bei diesem gewilt
sachlichen, aber doch auch leidenschaftlichen
und an viele Tabus rithrenden Buch nicht
selbstverstindlich. Der ,Osservatore Romano”
hat bereits zwei grofe polemische Artikel
gegen das Buch verdffentlicht, ohne seinen
Lesern auch nur die kleinste positive Zu-
sammenfassung des Inhalts zu geben. Um so
dankbarer mufl man somit einem in Rom
residierenden Rezensenten sein, fiir die un-
mifiverstindliche Zusammenfassung des In-
halts dieses Buches.

2. Lohrer hat, wie die drei Vorbemerkungen
zu seinem zweiten Teil zeigen, iiber den
Inhalt des Buches hinaus die Grundinten-
tionen des Verfassers klar erkannt: es geht um
einen zwar sehr kritischen, aber diskussions-
bereiten seelsorglichen Dienst an der Kirche.
Der Verfasser fiihlt sich verstanden. Und auch
dies ist nicht selbstverstindlich. 1957, im
Jahre seiner Promotion zum Doktor der Theo-
logie, wurde beim Sanctum Offizium das thm
betreffende Inquisitionsdossier angelegt. Ob
,Rechtfertigung” oder ,Konzil und Wieder-
vereinigung”, ob ,Die Kirche” oder ,Wah-
haftigkeit”, alle Biicher fanden zwar weltweite
Anerkennung, waren aber doch zunichst fiir
manche ungewohnt und hatten eine Flut von
Denunziationen und Diffamierungen in Rom
und anderswo zur Folge. Erfahrungsgemif
darf ein Theologe fiir einen kritischen Dienst
an der Kirche kaum einen Dank erwarten.
Dafl der Verfasser in seiner Freude an der
Theologie und in seiner Loyalitit zur Kirche
nie erschiittert wurde, verdankt er nicht zu-
letzt Kollegen wie Magnus Lghrer, die die
konstruktiven Intentionen erkannten und die



Anliegen positiv aufnahmen und kritisch wei-
terfithrten.

3. Lohrer hat nicht nur den Fragepunkt exakt
herausgestellt, er bejaht auch uneingeschrinkt
die Berechtigung einer Anfrage hinsichtlich
cines unfehlbaren Lehramtes. Er gehort nicht
tu denen, die, wenn ihnen eine Antwort
unbequem ist, das Problem selber negieren. Er
gehort auch nicht zu denen, die der Haupt-
frage dadurch ausweichen, dafl sie an Neben-
sichlichkeiten herummikeln. Er lehnt es aus-
driicklich ab, sich etwa durch Fixierung auf
kirchengeschichtliche Details an der Grund-
frage vorbeizudriicken, und ist iiberdies der
Meinung, dafl eine solche Diskussion kein
wesentlich anderes Bild ergibe. Er stofit sich
schlieflich bei dieser — es sei zugegeben —
theologischen ,Streitschrift” auch nicht an
einer gewissen scharfen Sprache und an-
erkennt, dafl die Kritik am kirchlichen Lehr-
amt zwar hart, aber nirgends unfair ist.
Wichtig scheint mir Lohrers Aussage: ,Kiing
berithrt mit seiner Anfrage ein sehr dring-
liches Problem, das gewif nicht durch vor-
nehmes Schweigen gelést wird. Seine Antwort
kann und mufl im einzelnen kritisiert und
erginzt werden, sie sollte aber auf keinen Fall
einfach pauschal abgelehnt werden.”

4. Lohrer bejaht grundsitzlich — bei allen
Fragen und Einwinden im Detail — die vor-
geschlagene Lésung. Er stimmt zu, daf die
Grundproblematik der Unfehlbarkeit der Kir-
che von den Konzilsvitern des Vatikanum I
nicht deutlich erfaflt wurde. Und richtig stellt
er als die entscheidende Frage heraus, welche
Unfehlbarkeit in den der Kirche gegebenen
Verheiffungen notwendig impliziert sei: ,Muf}
man, wenn man an den Verheifflungen des
Herrn festhilt, tatsichlich mehr fordern als
die von Kiing postulierte Indefektibilitit und
Perennitit der Kirche, die den Irrtum im
einzelnen nicht notwendig ausschlieft? Dies
wirklich zu zeigen, diirfte schwer sein, zumal
auch Kiing einen Unterschied zwischen alt-
testamentlichem Gottesvolk und neutesta-
mentlicher Kirche, auf den Rahner reflektiert,
festhilt. Auch vom Glaubensvollzug her 4Rt
sich schwerlich ein entscheidendes Argument
beibringen, wenn man nicht von einem ver-
kiirzten intellektualistischen Glaubensver-
stindnis (Glauben als Annahme bestimmter
Sitze) ausgeht.”

5. Lohrer bejaht die positive Relevanz eines
moglichen 6kumenischen Konsenses in dieser
Frage. Er gehort nicht zu denjenigen Theo-
logen, die selbst noch nach dem Vatikanum II
als ,Kirchenpolitik” diffamieren, was oku-
menische Grundhaltung eines jeden katho-
lischen Theologen sein sollte, nimlich endlich
eine Verstindigung iiber die kirchentrennen-
den Differenzen zu finden: ,Richtig ist, daf
das von Kiing entworfene Verstindnis der
Unfehlbarkeit der Auffassung evangelischer
Theologie sehr nahekommt, so daf sich hier
in einem entscheidenden Punkt eine Konver-
genz abzeichnet. Dieser Umstand ist aber,
wenn nicht andere Uberlegungen es erfordern,
kein Grund, Kiings Theorie abzulehnen. Die
katholische Theologie sollte vielmehr gerade
deshalb Kiings Antwort griindlich iiberlegen,
damit in dieser entscheidenden Frage nicht
Tiiren zugeschlagen werden, die nicht um der
Treue zum Evangelium willen zugeschlagen
werden miissen.”

6. Lohrer meldet zahlreiche kritische weiter-
helfende Fragen an: Sein ,Ja, aber” um-
schliefit verschiedenes. In einigen Punkten
wird der Verfasser vielleicht bei seiner eige-
nen Meinung bleiben miissen: etwa, daf fiir
die Beurteilung der Enzyklika ,Humanae
vitae” die Frage des unfehlbaren Magisterium
ordinarium von entscheidender Bedeutung ist,
oder dafl ein Dienstprimat nicht grundsitzlich
Jurisdiktionsprimat sein muf}, in anderen
Punkten diirfte von vornherein Einverstindnis
herrschen: etwa beziiglich der Notwendigkeit
positiver Interpretation von miflverstind-
lichen und wvielleicht auch irrigen Formu-
lierungen des Lehramtes oder beziiglich der
Bedeutung der Wahrheit der Schrift als gan-
zer. Anderes wird man einfach diskutieren
miissen: Wichtig unter Lohrers Fragen schei-
nen mir besonders die nach dem Wesen des
Irrtums, nach der Beurteilung der geschicht-
lichen Entwicklung der Hierarchie und nach
der Lehrfunktion des kirchlichen Amtes zu
sein. Aber wie immer: aus allen diesen Fragen
konnte der Verfasser lernen und wird er noch
mehr lernen konnen. Und dies ist das Beste,
was man von einer Rezension sagen kann.
Mit meinem Dank an den Rezensenten ver-
binde ich den Wunsch: Kénnte diese Rezen-
sion nicht auch im ,Osservatore Romano“
erscheinen? Hans Kiing, Tiibingen
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Biicher

Glaubwiirdiger und erfahrener Glaube

Josef Sudbrack, Die Glaubwiirdigkeit des
Glaubens, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1969; Josef Duss-von Werdt, Theologie aus
Glaubenserfahrung, Benziger Verlag, Ziirich —
Einsiedeln — Ko6ln 1969; Wolfgang Nastain-
czyk, Das alte Credo in der Glaubensunter-
weisung heute, Seelsorge Verlag, Freiburg
1970.

Das Ansehen der Kirche in der Welt ist im
Schwinden begriffen, weil die Glaubwiirdig-
keit des Glaubens der Christen von vielen
Getauften selbst erschiittert wird. Uberlegun-
gen zur Frage der Glaubwiirdigkeit des Glau-
bens wollen einen Weg durch das Gestriipp
von Vorurteilen und das Unterholz von Be-
quemlichkeit bahnen und bis zu der Weg-
marke heranfithren, von der aus ein letzter
Schritt nur noch von dem einzelnen Glau-
benden getan werden kann. Sudbrack riickt
immer wieder die ,Lehre iiber” eine Glau-
benswahrheit auf ihren rechten Platz, damit
sie nicht Gott, der sich in Jesus Christus der
Welt geoffenbart hat, verstelle. Es geht ihm
um den pastoralen Akt des Glaubens, Hoffens
und Liebens, des Gebetes und des Kirche-Seins
des einzelnen Christen. Wenn bereits eine
Reihe von Versuchen vorliegt, eine neue
Kurzformel des Glaubens zu schaffen, stellt
dieses Buch den dazu notwendigen Aspekt des
Personlichen dar: Glauben ist ein selbstloses
Bekenntnis zum Wesen des Christlichen — zu
Jesus Christus, dem Herrn und Bruder aller.

Duss-von Wert sucht den personalen Glauben
zu vertiefen, indem er das Verhiltnis von
Glaube und Theologie untersucht. Er stellt
die Glaubenserfahrung als den eigentlichen
Ort und das eigentliche Verstehensprinzip der
Theologie dar. Da die Erkenntnisquellen des
in der Theologie zum System gebrachten und
geordneten Glaubens geschichtlichen Charak-
ters sind, sind sie als Zeugnis und Bezeugtes
zu unterscheiden, obwohl sie in einer gemein-
samen Sprache zur Aussage gebracht werden.
Mit Hilfe der phinomenologischen Methode
arbeitet der Verfasser Topik und Hermeneutik
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heraus und bestimmt das Wesen der Offen-
barung als Wort Gottes an den horenden
Menschen. Bei aller Wissenschaftlichkeit ver-
mag der Verfasser an die Prediger, Erwach-
senenbildner und Katecheten zu vermitteln,
was Theologie als Wissenschaft zu leisten
vermag und zu vollbringen hat und wie die
Glaubenserfahrungen kritisch zu durchdrin-
gen sind, damit das Glauben nicht des not-
wendig intellektuellen Momentes beraubt
wird.

Von der Lebens- und Glaubenserfahrung der
Heranwachsenden und den daraus entsprin-
genden Erfordernissen fiir eine situationsge-
mifle Aussage des Glaubensbekenntnisses geht
auch Nastainczyk aus. Er will insbesondere
jenen, die eine #ltere Theologie studiert haben,
behilflich sein, diese Theologie mit der neuen
zu konfrontieren und in einem kritischen
Ermessensverfahren die Einheit der Glaubens-
wahrheiten zu finden. Der Verfasser ver-
wirklicht dieses Anliegen, indem er Entwiirfe
der Verkiindigung in der Katechese fiir ver-
schiedene Altersstufen vorlegt, geordnet nach
folgenden Themenkreisen: Der viterliche
Weltgrund; Der neue Mensch; Der Mensch
der Hingabe an Gott und andere; Jesus Chri-
stus; Fiille des Lebens in der Gegenwart;
Unterwegs zur Fiille des Lebens. Den Bei-
spielen aus der katechetischen Literatur, die
durch die Neuscholastik bestimmt und modali-
siert sind, stellt er Ansatzpunkte und Schwer-
punkte zeitgerechter Verkiindigung des kon-
kreten Themas gegeniiber. Mit solcher in die
Gegenwart zielenden Verkiindigung geht
nichts von den ,alten” Wahrheiten verloren,
wohl aber strahlt der ,alte” Glaube neues
Licht auf die Gegenwartsbeziige der Jugend-
lichen aus. Es weist damit auch den Weg, wie
Katechese und Verkiindigung im Bedenken
des alten Credo auf den Gegenwartshorizont
hin auch fiir andere Themen fruchtbar ge-
staltet werden kann. Franz Roth, Krems

Priesterteam Wien-Machstrafse, Wie die Erst-
kommunion in der Pfarre vorbereiten? Verlag
Styria, Graz — Wien — Koln 1970

Alle Synoden, auch die Wiener Dibzesan-
synode, befassen sich — der pastoralen Not-
situation entsprechend — mit neuen Wegen
der Seelsorge bzw. des kirchlichen Heils-
dienstes. Ein derartiges neues Modell pa-




storalen Handelns liegt in der Verdffent-
lichung des Priesterteams Wien-Machstrafle
vor, einem der besten pastoralen Behelfe der
letzten Jahre: erprobt, bis ins Detail durch-
dacht und theologisch bestens fundiert. Das
Buch will nicht Erstkommunion-Unterricht,
sondern Einfithrung des Kindes in den Glau-
ben der Erwachsenen und in die Mitte des
Gemeindelebens sein. Dies ist aber nicht nur
Sache der Schule, sondern insbesondere der
Erwachsenengemeinden selbst und soll des-
halb durch Erwachsene erfolgen. Der bzw.
die Priester machen vor Beginn der Vorbe-
reitung der Kinder einen Besuch bei den El-
tern der Kinder. Dabei werden nichtberufs-
titige Miitter als sogenannte ,Tischmiitter”
zu gewinnen gesucht. Als Hilfe wird ihnen
ein einfacher, pidagogisch wohl durchdachter,
auch als Sonderdruck erhiltlicher Handzettel
Stunde um Stunde iiberreicht (und zuvor auch
erldutert)]. Zudem werden zusitzlich zu den
Gesprichen bei Hausbesuchen und sonstigen
Bildungsveranstaltungen der Pfarre fiir alle
Eltern der Erstkommunikanten Abende zu
den Themen 1. Religitse Erziehung als Auf-
gabe der Eltern, 2. Buferzichung und
3. Eucharistieerzichung gehalten. Der prie-
sterliche Einsatz gilt somit bemerkenswerter-
weise gar nicht in erster Linie den Kindern,
sosehr natiirlich die Kinder mit dem Priester,
der Pfarre, der Kirche und den sonstigen Per-
sonen, die in der Pfarre eine Rolle spielen,
vertraut werden. Das Hauptgewicht der Titig-
Lkeit der Priester gilt vielmehr den Eltern der
Kinder. — Diesem Modell ist deshalb grofe
Bedeutung zuzumessen, weil es der pastoralen
Situation der Kirche in einer zunehmend
sikularen Welt gerecht wird. Es ist typisch fiir
die Sikularisation, daf Prisenz und Wirk-
samkeit der Kirche nicht mehr durch nicht-
kirchliche Einrichtungen der Gesellschaft ga-

Anmerkungen und Hinweise

rantiert werden. Mehr denn je gewinnt die
Entscheidung des Einzelnen, oder besser einzel-
ner Gruppen an Bedeutung. Verschiedene
Untersuchungen lassen erkennen, daf dabei
der Familie eine gewichtige Rolle zukommt.
Wenn es daher der Kirche heute und noch
mehr morgen gelingen will, nicht nur Men-
schen zu taufen, dann muf} sie sich mehr
denn je gerade um jene Primirgebilde, und
da wieder um die Erwachsenen kiimmern, die
fiir die Weitergabe religioser Einstellungen
und Verhaltensweisen so bedeutend sind. Das
Modell der Machstrafle kiimmert sich im
Interesse einer nachhaltigen Erstkommunion-
vorbereitung daher mit Recht in erster Linie
um die Erwachsenen, und dies geschieht
wiederum nicht nur durch Belehrung, son-
dern dadurch, daBl die Vorbereitung zur
Sache der Eltern wird und diesen auch weit-
gehend iibertragen ist. Die Kinder erleben
dadurch, daf die Erstkommunion nicht blof3
eine Sache der Schule und der Priester, son-
dern eine Sache ihrer Eltern ist, von denen sie
auch sonstige Einstellungen und Verhaltens-
weisen angenommen haben. — Wie das vor-
liegende Beispiel zeigt, vermag eine Ditzese
durch die Konzentration weniger fiir ihre
konkrete Pastoral mehr zu gewinnen, als sie
zunichst zu verlieren scheint. Was nimlich in
diesem Erstkommunionmodell geschaffen wur-
de, wird nicht nur dieser einen Pfarre enor-
men pastoralen Gewinn bringen, in der es
geschaffen und erprobt wurde, sondern dar-
iiber hinaus auch den iibrigen Pfarren der
Wiener und anderen Ditzesen. Deshalb wird
man nicht nur im Hinblick auf die Lebbar-
keit des Zolibats in der heutigen gesellschaft-
lichen Situation fiir ein Priesterteam pli-
dieren, sondern um der pastoralen Wirksam-
keit willen die Bildung solcher Teams nur
begriifen konnen. Paul M. Zulehner, Wien

Alois Miiller ist Ordinarius fiir Pastoraltheologie an der Universitit Freiburg/Schweiz.
Adolf Exeler ist Professor fiir Pastoraltheologie an der Universitit Miinster und erster Vor-

sitzender des Deutschen Katechetenvereins.

Hans Waldenfels S] verbrachte mehrere Jahre in Japan und befafit sich vor allem mit missions-

theologischen Fragen.

Giinter Biemer ist Vorstand des pidagogisch-katechetischen Seminars der Universitit Freiburg.
Willi Massa ist Lektor im Missionspriesterseminar St. Augustin.
Joachim Dikow ist Leiter der Abteilung fiir die freien katholischen Schulen im Bistum Miin-

ster.
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‘Biichereinlauf

(Eine Besprechung der hier angefithrten Biicher bleibt
der Redaktion vorbehalten.)

Elmar Bartsch — Franz Kamphaus — Willi Massa — Felix
Schlosser — Rolf Zerfass, Pastorale. Handreichung
fiir den pastoralen Dienst. Verkiindigung, Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1970

Hartmut Bartsch (Hrsg.), Probleme der Entsakralisierung,
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1970

Karl J. Becker, Der priesterliche Dienst, Bd. II, Wesen
und Vollmachten des Priestertums nach dem Lehr-
amt. Quaestiones disputatae Bd. 47, Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1970

Maurice Bellet, Sprache als Gemeinschaftswerk. For-
derungen fiir eine ansprechende Glaubensverkiin-
digung. Pfeiffer-Werkbiicher Nr. 94, Verlag J. Pfeif-
fer, Miinchen 1970

Franz Bockle — Norbert Greinacher — Felicitas Betz, Ehe
in der Diskussion. Was hat die Kirche zur Ehe zu
sagen? Herder-Biicherei Bd. 379, Freiburg — Basel —
Wien 1969

Jean Cardonnel, Brasilianische Predigten. Experiment
Christentum Nr. 7, Verlag J. Pfeiffer, 1970

Caritas ‘70, Deutscher Caritasverband, Freiburg 1970

Mary Daly, Kirche, Frau und Sexus, Walter-Verlag,
Olten — Freiburg/Breisgau 1970

Klaus Dessecker — Gerhard Martin — Klaus Mayer zu
Uptrup, Religionspidagogische Projektforschung, Cal-
wer Verlag, Stuttgart — Késel-Verlag, Miinchen, 1970

Hans Dittrich, Redensarten auf der Goldwaage. Herkunft
und Bedeutung in einem munteren ABC, Ferd.
Diimmlers Verlag, Bonn 1970

Josef Dreiflen, Zentrale Glaubenswahrheiten neu ge-
sehen. Katechetische Impulse, Don Bosco Verlag,
Miinchen 1970

Dieter Emeis, Lermnprozesse im Glauben. Ein Arbeitsbuch
fiir die Erwachsenenbildung mit dem Hollindischen
Katechismus, Verlag Herder, Freiburg — Basel —
Wien 1970

Louis Evely, Was seid ihr #ngstlich, ihr Kleingldubigen,
Verlag Styria, Graz 1970

Heinrich Fries — Ermnst Emrich, ,Uber Gott und die
Welt”, Ein Interview iiber Glaubensprobleme der
Gegenwart, Don Bosco Verlag, Miinchen 1970

Wilhelm Gdssmann, Protestieren — Nachdenken —
Meditieren — Beten. Texte fiir den Schulgebrauch.
Textausgabe. Pfeiffer-Werkbuch Nr. 91; Gesamt-
ausgabe. Pfeiffer-Werkbuch Nr. 90, Verlag J. Pfeiffer,
Miinchen 1970

Elmar Gruber, Arbeitshilfen fiir die Glaubensunter-
weisung im 3. und 4. Schuljahr, Don Bosco Verlag,
Miinchen 1970

Elmar Gruber, Mensch geworden. Uberlegungen zu den
biblischen Weihnachtserzihlungen, Don Bosco Ver-
lag, Miinchen 1970 g

German Guzman, Camilo Torres. Personlichkeit und
Entscheidung, Kosel-Verlag, Miinchen 1970

Hans Heimerl (Hrsg.), Verheiratet und doch ngcht
verheiratet, Beitrige zur Problematik der :_mhr.
katholisch geschlossenen Ehen von Katholiken.

Reihe Theologie konkret, Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1970

Hermann Heyer, Dekret um Uberlegungen zu den
Worten und Gleichnissen Jesu, Don Bosco Verlag,
Miinchen 1970 i

Gottfried Hierzenberger, Das Glaubensgesprich mit jun-
gen Erwachsenen. Arbeitshilfen fiir Katechese und
Jugendpastoral, Don Bosco Verlag, Miinchen 1970

Wilhelm Hiister, Jesusworte und andere Kernstellen des
Neuen Testaments, Verlag J. Pfeiffer, Miinchen 1970

Heinz Hunger, Das Sexualwissen der Jugend. Ein Report
fiir Erzieher. Herder-Biicherei Bd. 381, Verlag Herder,
Freiburg 1970

Ivan D. Illich, Almosen und Folter. Verfehlter Fort-
schritt in Lateinamerika, Kosel-Verlag, Miinchen
1970

Henry-Evrard Jaeger (Hrsg.), Zeugnis fiir die Einheit.
Geistliche Texte aus den Kirchen der Reformation.
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Mainz 1970

Okke Jager, Biblisches Tagebuch. Neues Licht auf alte
Texte, Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien 1970

Hubert Jedin — Kenneth Scott Latourette — Jochen
Martin, Atlas zur Kirchengeschichte. Die christ-
lichen Kirchen in Geschichte und Gegenwart, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien — Barcelona —
New York — Sao Paulo — Tokyo 1970

Franz Kapfhammer (Hrsg.), Josef Steinberger. Der Griin-
der von St. Martin. Leben Wirken Schriften, Verlag
Styria, Graz — Wien — Koln 1970

Walter Kasper (Hrsg.), Christsein ohne Entscheidung
oder Soll die Kirche Kinder taufen? Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1970

Walter Kasper, Glaube und Geschichte, Matthias- Griine-
wald-Verlag, Mainz 1970

Erwin Kleine, Es geht um mehr als Zslibat. Ein Bericht
iiber die V. Plenarsitzung des Pastoralkonzils der
niederlindischen Kirche. Pfeiffer-Werkbuch Nr. 89,
Verlag 1. Pfeiffer, Miinchen 1970

Sigmund Kripp, kasiwai. Shona (,Sei gegriift”], Ken-
nedy-Haus, Innsbruck 1970

Rupert Lay, Zukunft ohne Religion. Die Welt ver-
menschlichen? Ein Problem fiir den Marxismus und
das Christentum, Walter-Verlag, Olten — Freiburg/
Rreisgau 1970

Lexikon der Pidagogik. Neue Ausgabe. Zweiter Band
Frankreich bis Kuba, Verlag Herder, Freiburg — Basel
— Wien 1970

Joseph Ernst Mayer, Neue Verkiindigung, Homilien zu
den Evangelien der Sonn- und Feiertage. Lesejahr C,
Tyrolia-Verlag, Innsbruck — Wien — Miinchen 1970

Johann Baptist Metz, Befreiendes Gedichtnis Jesu Chri-
sti, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1970

Heribert Miihlen, Entsakralisierung. Ein epochales
Schlagwort in seiner Bedeutung fiir die Zukunft der
christlichen Kirchen, Verlag Ferdinand Schéningh,
Paderborn 1970

Rudolf Pesch, Jesu ureigene Taten? Quaestiones dis-
putatae Bd. 52, Verlag Herder, Freiburg — Basel —
Wien 1970

Willem H. van de Pol, Die Zukunft von Kirche und
Christentum, Verlag Herder, Wien — Freiburg —
Basel 1970

Hugo Rahner — Otto Karrer [Hrsg.), Die Kirche ist
immer jung, Verlagsanstalt Tyrolia, Innsbruck —
Wien — Miinchen 1970

Karl Rahner, Einiibung priesterlicher Existenz, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1970

Luthertum, Matthias-Griinewald-Verlag,

Hans Schdr, Was ist Wahrheit? Eine theologisch-
psychologische ~ Untersuchung, Rascher Verlag,
Ziirich 1970

Michael Schmaus, Der Glaube der Kirche. Handbuch
katholischer Dogmatik, Bd. 2, Max Hueber Verlag,
Miinchen 1970

Schweizerisches Pastoralsoziologisches Institut (Hrsg.),
Kirche 1985. Arbeitsunterlagen fiir Prospektivstudien,
St. Gallen 1970

Josef Seuffert, Das Erdffnungswort in der MeRfeier.
Modelle fiir die Begriifung und Einfithrung, Don
Bosco Verlag, Miinchen 1970

Yorick Spiegel (Hrsg.), Pfarrer ohne Ortsgemeinde.
Berichte, Analysen und Beratung, Systematische
Beitrige, Sozialwissenschaftliche <Analysen, Praxis
der Kirche, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz,
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1970

Otto Spiilbeck, Grenzfragen zwischen Naturwissenschaft
und Glaube, Verlag Ars Sacra, Miinchen 1970

Ernst Tewes, Schwerpunkte der pastoralen Erneuerung,
Don Bosco Verlag, Miinchen 1969

Norbert Wetzel (Hrsg.), Die offentlichen Siinder oder
Soll die Kirche Ehen scheiden? Matthias-Griinewald-
Verlag, Mainz 1970

Erich Widder, Kirchenkunst im Osten, Polen — Tsche-
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Helmut Erharter

Kritik der
Kritikgegner

Leitartikel

Das II. Vatikanische Konzil bedeutete fiir die katholische
Kirche geradezu eine Eruption an Reformbereitschaft. Zu
lange war die Wahrheit von der ecclesia semper reformanda
unterdriickt oder wenigstens beiseite geschoben worden. Wie
bei jeder wirksamen Erneuerung stand auf dem Konzil das
kritische Aufdecken von Mingeln und Fehlern im Trieb-
werk der Kirche am Anfang. Vieles, was bis dahin der Kritik
entzogen war, wurde von mutigen Konzilsvitern kritisch be-
leuchtet, ob es sich nun um Personen oder Institutionen
handelte.

Eine der als unkritisierbar erscheinenden Institutionen, ge-
gen die sich die Kritik des II. Vatikanums richtete, war das
Heilige Officium, das unter Anwendung von anfechtbaren
Methoden iiber Hunderte von Theologen und anderen
Christen zu Gericht gesessen war und iiber ihre Papst- und
Kirchentreue oder ihre Rechtgldubigkeit geurteilt hatte. Wer
immer in der Kirche Mif}stinde zu kritisieren gewagt, wer
die Erkenntnisse der Wissenschaften fiir das Verstindnis des
Glaubens fruchtbar zu machen oder auch den Glauben auf
neue Fragestellungen hin neu zu interpretieren versucht
hatte, war Verdidchtigungen, Anklagen und Verurteilungen
ausgesetzt gewesen. Das Konzil kritisierte die beklagens-
werten Methoden des Heiligen Officiums und verlangte die
Umwandlung in eine Kongregation fiir die Glaubenslehre.
Mehr noch als mit verschiedenen grundsitzlichen Aussagen
iiber die stindige Reformbediirftigkeit der Kirche hat das
Konzil mit solcher praktischer Kritik den Raum fiir inner-
kirchliche Kritik weit gedffnet. Trotzdem scheinen Not-
wendigkeit und Bedeutung der Kritik von vielen immer
noch nicht eingesehen und bejaht zu sein. Es ist noch nicht
hinreichend in das BewuBtsein eingedrungen, dafl Kritik
nicht ein Schlechtermachen einer guten Sache oder gar ein
Herabsetzen einer Person oder Institution bezweckt, son-
dern daB sie notwendig ist, um Fehler, Mingel, Erstarrun-
gen, Strukturschwichen usw. aufzudecken. Jeder moderne
Betrieb und jede zeitgemifle Organisation bendtigen eine
miglichst grofie Anzahl solcher Kontrollstellen, die Ab-
weichungen, Fehler und Mingel aufzeigen, um den Ab-
lauf der ineinandergreifenden Titigkeiten stindig zu ver-
bessern und das dem Betrieb oder der Organisation gesteckte
Ziel moglichst gut zu erreichen. Kritik eweist sich also als
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notwendiges Element jeder gesellschaftlichen und wirtschaft-
lichen Institution und Organisation.

Allerdings muf sich auch Kritik wieder Kritik und Uberprii-
fung gefallen lassen. Die Witklichkeit ist nun einmal zu
komplex, als dafd sie auf irgendeinem Gebiet, und sei es auch
in Schwichen und Fehlformen, leicht zu durchschauen und
klar zu beurteilen wire. Schon der Kritisierende hat die
Pilicht einer bestmiglichen Uberpriifung, ob die von ihm
gemachten Voraussetzungen auch stimmen, ob die Mingel
iiberhaupt, ob sie in diesem Ausmafl und mit dieser Trag-
weite tatsdchlich bestehen. Ebenso steht es aber auch allen
anderen und besonders auch der jeweiligen Autoritit zu,
diese Uberpriifung, ,Kritik-Kritik” vorzunehmen. Nur darf
solche Gegenkritik nicht die Berechtigung der Kritik in Frage
stellen, zur Beschonigung oder Verschleierung fithren, son-
dern mufl mit méglichst grofler Sachlichkeit geschehen.
Gerade an der Bereitschaft, Kritik positiv zu werten, fehlt
es noch vielfach. So wurde etwa die in der Sache begriindete
und in der Form taktvolle Kritik des belgischen Kardinals
Suenens von Kardinal Ottaviani, dem letzten Leiter des sei-
nerzeit gefiirchteten Heiligen Officiums, mit Entriistung zu-
riickgewiesen. Andere Kardinile und Bischéfe kritisierten
dhnlich scharf die niederlindischen Bischife, die in pastora-
ler Sorge versucht hatten, schwere Krisen ihrer Kirche nicht
noch selbst zum Auflersten zu treiben. Und erst kiirzlich
wurde in einer deutschen Ditzese ein Pfarrer vom Dienst
suspendiert und aus der Ditzese beurlaubt, nur weil er nach
den Aussagen zustindige Stellen stindig Kritik geiibt hat.
Vielleicht kann manchen Kritikgegnern, die sich auch durch
das Konzil noch nicht von der Notwendigkeit der Kritik
iiberzeugen lieflen, besser als alles andere das Beispiel von
Kritik an hochster Stelle, ndmlich am Papst selbst, das im
Herbst des vergangenen Jahres Kardinile der romischen
Kurie geboten haben, die Berechtigung innerkirchlicher Kri-
tik klarmachen.

Der Anlafl zu dieser Kritik der Kardinile war beinahe gro-
tesk: die von Papst Paul VI. verfiigte Anderung des Wahl-
rechts der Kardinidle. Anlafl und Kritik seien kurz in Er-
innerung gerufen*: Durch ein am 23. November 1970 ver-
offentlichtes pépstliches Motu proprio verloren die Kardi-
nile, die das 8o. Lebensjahr iiberschritten haben, mit dem
I. Jinner 1971 das aktive und passive Wahlrecht bei der
Papstwahl; sie diirfen auch nicht mehr Mitglieder der romi-
schen Zentralorgane sein. Fiir die derzeitigen Kardinile ver-
fiigte eine Ubergangsbestimmung, dafl sie auf Wunsch wei-
* Nach F. Klostermann, Kontestation der Antikontestatoren, in: Actio catholica

[Wien 1971), H. 1, dem die Schilderung und teilweise auch die Beurteilung
dieses ,Modells” einer Kritik entnommen sind.



terhin den Vollversammlungen und periodischen Sitzungen
dieser Organe mit Stimmrecht beiwohnen kénnen. Aufler-
dem miissen Kardinile mit Vollendung des 75. Lebensjahres
dem Papst ihren Riicktritt von leitenden kurialen Funkt-
tionen anbieten.

Diese Verfiigung hat schirfste und 6ffentliche Reaktionen
des Dekans des Kardinalskollegiums, des 86jdhrigen Kardi-
nals Tisserant, und des 8ojdhrigen Kardinals Ottaviani pro-
voziert. Der Dekan und Sprecher des Kardinalskollegiums
erklirte wenige Stunden, bevor er sich an der Seite des
Papstes in das Flugzeug nach Asien begab, in einem Inter-
view mit dem ersten franzésischen Fernsehen auf die Frage,
ob auch der Papst sich mit dem Gedanken trage, einmal zu-
riickzutreten: ,Der Gesundheitszustand des Papstes ist der-
art, dafl der Fall ohne weiteres eintreten konnte, dall er
eine solche Entscheidung nicht zu treffen braucht...” Auf
die Frage, ob Papst Paul VI. ,leidend” sei, bemerkte Tisse-
rant: ,Das sicht man doch. Ich habe zwar nicht mit seinem
Leibarzt gesprochen, aber es ist bekannt, dafl er am letzten
Mittwoch nach der Generalaudienz gestiitzt werden mufite.”
Direkt auf das ,,Motu proprio” angesprochen, versicherte der
Kardinal: ,Dariiber weif8 ich nichts. Der Papst hat mich
nicht konsultiert, aber ich denke, daf ich noch ziemlich
riistig bin, noch reden und handeln kann.” Zur Frage, ob
er die Entscheidung des Papstes als ungerecht empfinde, be-
tonte der Dekan des Hl. Kollegiums abschlieffend: ,Ich war
immer der Uberzeugung, daf Christus die Kirche als eine
Monarchie gegriindet hat, und ich habe die Entscheidungen
des Papstes nie diskutiert.” Kardinal Ottaviani hingegen er-
Kklirte: ,Die hohe kirchliche Hierarchie ist auf ungewthn-
liche und oberflichliche Weise iibergangen worden”. In
einem Interview mit der romischen Tageszeitung ,Il Mes-
saggero” stellte er fest, es sei ,,ungewthnlich”, daf eine apo-
stolische Konstitution durch ein ,einfaches Motu proprio”
aufler Kraft gesetzt werde. Auch stehe die Entscheidung
Pauls VI. im Gegensatz zu einer mehrhundertjahrigen Uber-
lieferung. Gerade das hohe Alter der Kardinidle habe der
Kirche bisher ,erfahrene, sichere, kluge und orthodoxe Rat-
geber” garantiert. Der Beschlufl des Papstes habe ,die Ge-
fahr heraufbeschworen”, da man das gleiche Kriterium
analog auf ihn selbst anwenden werde. Da die Kardinile
mit Erreichung des 8o. Lebensjahres ,als Helfer des Papstes
untauglich” seien, miisse man damit rechnen, daff man
auch das Wirken des Papstes in Diskussion stellen werde,
wenn er das 8o. Lebensjahr erreicht habe.

Hier wurde also von hohen kirchlichen Stellen theoretisch
und praktisch anerkannt — auch wenn Kardinal Tisserant
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davon sprach, dafl er Entscheidungen des Papstes nicht dis-
kutiere, und wenn er sich damit zugleich nach wie vor als
Kritikgegner deklarierte: Es gibt ein Recht auf innerkirch-
liche Kritik, und auch der Papst kann kritisiert werden,
unter Umsténden in aller Offentlichkeit und unter Zuhilfe-
nahme der modernen Kommunikationsmedien.

Das ist nun freilich an sich selbstverstindlich, da ja auch
der Papst ein Mensch wie jeder andere ist und darum unter
Umstdnden auch fehlerhaft agiert und reagiert. Er hat zwar
ein Amt wie nicht jeder andere; das indert aber seine
menschlichen Aktionen und Reaktionen nicht automatisch.
Fehler konnen und sollen nun auch korrigiert werden, und
das zu erreichen, ist der Sinn der Kritik. Das ist auch von
Anfang an in der Kirche geschehen, und um eine Kirche, die
das klare Nein eines Paulus selbst gegeniiber Petrus nicht
mehr vertriige, wire es nicht gut bestellt.

Man kann ja tatsichlich iiber die Art des Vorgehens des
Papstes geteilter Meinung sein. Eine 6ffentliche und griind-
liche Behandlung wiire vielleicht vorzuziehen gewesen. Uber
das Nichtbefragen der Betroffenen konnen sich allerdings
jene am wenigsten beschweren, die diese Methode bisher
anderen gegeniiber gedeckt haben, oder die sie gar selbst
mitgeiibt haben. Man konnte eher kritisieren, daf} hier ein
zu bescheidener Anfang einer Reform gemacht wurde.
Bedenklich ist es aber, wenn Kritik erst und nur dann ein-
setzt, wenn man selbst betroffen ist (wenngleich ein per-
sonlich erfahrenes Unrecht auslosender Faktor einer Kritik
sein mag|. Oder wenn Rechtskreise, die sich ausdriicklich
zur unbedingten Unterstiitzung der kirchlichen Autoritit zu-
sammengeschlossen haben, zur Verweigerung der Kirchen-
steuer auffordern und mit dem Kirchenaustritt drohen, weil
der Papst die lateinische Liturgie zerstort habe; hier wird
offenbar, wie sehr Autoritit zur blofen Selbstbestitigung,
zur Identifikation mit den eigenen Ansichten miflbraucht
wird. Personliche Invektiven, mit denen einem alten, in der
Sorge um die Kirche leidenden Papst seine angegriffene Ge-
sundheit vorgehalten und von seinem Tod orakelt wird,
sind peinlich und lieblos. Solche Kritik erfiillt in keiner
Weise die Aufgabe, die Kritik nun einmal hat: durch ein
sonst nicht mdogliches Aufdecken von Fehlern und Mift-
stinden zu ihrer Behebung beizutragen und den notwendi-
gen Erneuerungsprozef in Gang zu setzen. Gerade auch vom
Christen, der scharfe und berechtigte Kritik iibt, wird zu-
gleich Briiderlichkeit und Fairnef gegeniiber dem Kritisier-
ten und Geduld mit seinen Schwichen verlangt.



Franz Joseph
Schierse

Christologie
in der Krise

Die Beunruhigung

1. Ursachen der Krise

Artikel

Der Glaube an Jesus ist das Fundament des Christentums.
Christologie in der Krise bedeutet, daf$ zugleich Glaube und
Theologie in der Krise sind: Hat die Wissenschaft, insbe-
sondere die kritische Bibelwissenschaft, den Glauben an
Jesus zerstért, oder kann sie dazu beitragen, diesen Glauben
Klarer, konkreter, spontaner, zeitgemifier und wirksamer
werden zu lassen? — An einigen christologischen Grund-
aussagen wird dargelegt, daf micht ein blofles Tradieren
von Formeln den Glauben an Jesus lebendig hilt, sondern
die Entfaltung des Glaubensverstindnisses unter Beriick-
sichtigung der Erkenntnisse der heutigen Wissenschaften.

red

Zu den vielen Dingen, die in der heutigen Kirche kontro-
vers geworden sind, gehort auch die Christologie, die Lehre
von Jesus Christus. Das lange Zeit als unumstofilich sicher
geltende Fundament unseres Glaubens scheint Risse bekom-
men zu haben und droht ins Wanken zu geraten. Dieser
beunruhigende Vorgang, der zunehmend das sogenannte
einfache Kirchenvolk erfaft, fordert verstindlicherweise
manche Primir- und Primitivreaktionen heraus. Der Zomn
richtet sich meist gegen die Theologen, denen nichts mehr
heilig sei und die vor nichts mehr halt machten. Verschie-
dentlich wird sogar der Ruf nach dem Bannstrahl, der Ex-
kommunikation, laut, wenn es in Predigten und Verlaut-
barungen heiflt: ,Wer sagt, er glaube nicht daran, dafl
Jesus Christus wahrer Gott ist, der gehort nicht mehr zur
Gemeinschaft der katholischen Kirche” (J. Hoffner). Solche
Reaktionen mogen von dem Wunsch nach geistiger Ruhe
und kirchlicher Ordnung getragen sein, zur Losung der theo-
logischen Probleme tragen sie nichts bei. Leider mufl auch
gesagt werden, daf Auferungen dieser Art ein ungesundes,
gereiztes Klima schaffen, in dem sachliche Diskussionen, wie
sie das Wesen jeder lebendigen Theologie ausmachen, nur
schwer gedeihen konnen.

Wer eine Krise wirklich beheben und nicht nur beklagen
will, mufl ihre Ursachen kennen und muf wissen, welches
Ziel sein Bemithen haben soll: ob es nur darum geht, den
Status quo ante wiederherzustellen, oder ob etwa die
Chance gegeben ist, neue Sicherheiten und iiberzeugendere
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Argumente zu finden. Beginnen wir gleich mit einer Ana-
lyse jenes Status quo ante, den sich manche Seelsorger wie-
der herbeisehnen oder den sie noch idngstlich zu bewahren
suchen. Die Zeit unserer Viter und Grofiviter war in der
Tat eine Epoche beneidenswerter theologischer Ruhe und
Selbstverstindlichkeit. Was das Kind im Katechismus gelernt
und von den Kanzeln gehort hatte, das blieb ihm ein gan-
zes Leben lang als unverinderter und unabénderlicher
Wahrheitsbesitz erhalten. Zwischen der Theologie, wie sie
in den Seminaren gelehrt wurde, und den Formeln, die
man sich schon im Religionsunterricht der Grundschule ein-
prigen mufte, bestand kein wesentlicher Unterschied, waren
doch die Katechismen meist nur in Prageform gekleidete,
stofflich reduzierte Grundrisse der Dogmatik.

Der herrschenden Neuscholastik war es zudem gelungen,
durch ein duferlich sehr klares System von theologischen
Qualifikationen den Eindruck absoluter Gewiflheit in den
Grundfragen der Lehre zu verstirken. Die Hauptthesen des
Systems standen — weil als Dogma definiert — unverriick-
bar fest, Probleme und Dunkelheiten wurden entweder als
nicht mehr weiter aufzuhellende Glaubensgeheimnisse
deklariert oder in die Corollarien verwiesen. Gewifs hat es
auch in dieser Zeit nicht an heftiger Bestreitung der christ-
lichen Lehre gefehlt, aber die aktuellen Angriffe wurden
bereits im Vorfeld, in der Fundamentaltheologie, abgewehrt.
So konnten die vielleicht echten Fragen und Erkenntnisse
der neueren Zeit erst gar nicht bis in das Innere, das
Heiligtum der Theologie, die Dogmatik, vordringen. Dort
hatte man auch genug damit zun tun, sich mit den alten
klassischen Gegnern der Christologie — den Apollinaristen,
Nestorianern, Monophysiten und Monotheleten — herum-
zuschlagen. Deshalb konnte ein durchschnittlicher Theo-
logiestudent gut lernen, welche Distinktionen und Argu-
mente er den Ketzern des 4. oder 5. Jahrhunderts entgegen-
zuhalten habe, falls sie ihm in der Ewigkeit iiber den Weg
laufen sollten, aber zu einer sachlich und methodisch frucht-
baren Diskussion mit den Forschungsergebnissen seiner Zeit
wurde er kaum befihigt. Freilich lag dies zum Teil auch an
den gegnerischen Positionen selbst, die — befangen in einem
antikirchlichen Rationalismus und Historizismus — keiner
ernsthaften Widerlegung wert schienen.

Bedenklicher noch als die mangelnde Angepaftheit der
Theologie war ihre Tabuisierung dogmatisch festgelegter
Inhalte und Formeln. Auf Grund eines ungeschichtlichen
Verhiltnisses von Wahrheit und Lehre identifizierte man
die einmal unter bestimmten historischen Bedingungen
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zustandegekommenen Definitionen (samt ihrer spiter iiblich
gewordenen theologischen Interpretation) mit dem Glauben,
der Offenbarung, selbst. Damit verbot sich aber von vorn-
herein jeder Zweifel, ob etwa ein Dogma auch anders,
besser und klarer hitte ausgedriickt werden konnen und
ob man nicht als Theologe geradezu verpflichtet sei, immer
wieder nach verstindlicheren Begriffen zu suchen. Solche
Uberlegungen mufiten sich — wo sie vereinzelt laut wur-
den — den vernichtenden Vorwurf des Modernismus und
Relativismus gefallen lassen, der gewohnliche Christ war
gehalten, selbstindiges Nachdenken und Griibeln als Glau-
benszweifel zu beichten. Erst in der Riickschau erkennen
wir heute, wie sehr die vielgerithmte Glaubenssicherheit
fritherer Zeiten das Ergebnis ungesunder Verdringungen
war.

Allerdings kann uns ein Blick auf die protestantische Theo-
logiegeschichte der letzten hundert Jahre vor der Illusion
bewahren, als sei die sogenannte Freiheit der Wissenschaft
das Alleinheilmittel fiir alle Note des Glaubens und kirch-
lichen Lebens. Im evangelischen Bereich tritt sogar die Dis-
krepanz zwischen einer nur sich selbst verantwortlichen
Universititstheologie und dem schlichten Gemeindeglauben
bezichungsweise den legitimen Interessen der kirchlichen
Behorden noch deutlicher zutage. Es zeigt sich hier einmal
die Fragwiirdigkeit einer theologischen Wissenschaft, die
nicht mehr der kirchlichen Gemeinschaft dient, und zum
anderen das Problem dessen, was wir den ,schlichten
Gemeindeglauben” genannt haben (katholischerseits spricht
man gern von ,unserem guten, gliubigen Volk“). Man
vergifit leicht, daff die Bewufltseinslage der kirchentreuen
Glaubigen und ihre religitse Praxis auch nur das Ergebnis
bestimmter zeitbedingter Theologien und geschichtlich
gewordener Formen darstellen. Wiederum aber haben sich
die Artikulationen des Glaubens so sehr mit ihm selbst
identifiziert, dafl ihre Preisgabe zwangsldufig zum christ-
lichen Substanzverlust fithrt. Von daher erkliren sich nicht
nur die Phinomene des Massenabfalls, sondern auch die
zunehmend sektiererischen Verhaltensweisen der Gliubig-
gebliebenen. Sie begriinden und verteidigen ihren religitsen
Besitzstand vorwiegend emotionell, sperren sich grundsitz-
lich gegen historisch-kritische Methoden der Schriftaus-
legung und sehen in ihrer (doch nur relativen) Anders-
artigkeit gegeniiber der Welt das Siegel ihrer Auserwih-
lung. Damit soll keineswegs bestritten werden — und dies
macht die innerkirchlichen Auseinandersetzungen oft so
tragisch —, daB unter ihnen der echte, titige Christus-
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glaube immer noch seinen bevorzugten Ort hat, und das
nicht nur institutionell, sondern auch lebensmiflig. Gerade
deshalb aber muf man die Gefahr sehen, dafl Jesus im
Zugriff der Guten, Gerechten und Frommen nicht mehr
et selbst” (Hebr 13,8) bleibt, sondern der Selbstbehauptung
einer religivsen Gemeinschaft dienen muf, die sich ,ihren”
Gott, ,ihren” Jesus, ,ihren” Glauben nicht nehmen las-
sen will.

Wir haben die Hintergriinde der heutigen Glaubenskrise
etwas ausfithrlicher dargestellt, weil man die anstehenden
christologischen Fragen nicht isoliert und wie in einem luft-
leeren Raum betrachten kann. Im Unterschied zu manchen
fritheren Lehrstreitigkeiten, von denen sich nur die Zunft
der Theologen betroffen fithlen durfte, steht heute offenbar
die Existenz der ganzen Kirche, zumindest aber ihrer tra-
ditionellen Erscheinungsform, auf dem Spiel. Wenn Jesus
wirklich der bestimmende Faktor, das ,innere Gesetz" (vgl.
1 Kor 9,21) des Christen und der Kirche ist, kommt es eben
doch ganz entscheidend darauf an, wer dieser Jesus gewesen
ist und was seine Absichten waren. An diesen Fragen schei-
den sich bereits die Geister. Die einen meinen, mit den
Antworten der traditionellen Christologie sei lingst alles
Wesentliche gesagt, iiber die Formulierung des Chalce-
donense (451) hinaus konne es keine neuen und besseren
Einsichten geben. Andere Theologen weisen auf die Unklar-
heiten und Mingel der bekannten Definitionen hin und
halten die christologische Diskussion fiir durchaus noch
nicht abgeschlossen (,Chalcedon nicht Ende, sondern An-
fang”). Wer die Entwicklungsfihigkeit christologischer
Erkenntnisse vertritt, hat es naturgemif bedeutend schwe-
rer. Er mufl zunidchst, um Mifverstindnisse abzuwehren,
erkliren, da Verinderungen im theologischen Bereich, das
heifit, in der Terminologie, der Konzeption und der Ziel-
richtung, nicht notwendig den Glauben =zerstoren oder
grundlegend verdndern. Der Glaube an Jesus ist immer
yeiner” (Eph 4,5), der Christologien kénnen viele sein und
sind — nach dem Ausweis der frithen Kirchengeschichte —
viele gewesen. Zweitens mufl sich der Theologe iiber die
Methoden klar werden, von denen er Fortschritte in der
Erkenntnis Jesu Christi erwartet. Die klassische Methode
der Theologie war und ist immer noch die Spekulation,
das heifdt, das iiber die unmittelbare Erfahrungswirklichkeit
hinausgehende rationale Erkennen der metaphysischen
Grundlagen eines Gegenstandes. Auf die Christologie be-
zogen, wiirde dies eine an die historische Erfahrung an-
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kniipfende, sie aber iibersteigende Wesensanalyse der Person
und des Wirkens Jesu bedeuten. Will also die Spekulation
nicht den Boden unter den Fiilen verlieren, mufl sie von
den historischen Gegebenheiten der Geschichte Jesu aus-
gehen, und da stellt sich die Frage, ob dies ohne Beriick-
sichtigung der neuzeitlichen Evangelienforschung geschehen
kann. Offenbar ist es fiir die Christologie doch nicht gleich-
gliltig, welche gesicherten Tatsachen sie in Rechnung stel-
len darf: ob Jesus sich zum Beispiel selber als Gottessohn
bezeichnet hat, ob die johanneischen Offenbarungsreden
von ihm selber gehalten wurden, ob er Wasser in Wein
verwandelt, Brote vermehrt und Tote auferweckt hat und
schlieRlich — das Allerwichtigste — ob seine Auferstehung
und Himmelfahrt als historische Ereignisse zu verstehen
sind. Aus durchschnittlichen Predigten und kirchlichen Lehz-
duflerungen gewinnt man leider nicht den Eindruck, dafl
diese von der Evangelienforschung zur Diskussion gestellten
Fragen bereits in den Bewufitseinshorizont eingedrungen
sind. Anderseits empfangen viele Gliubige durch die Mas-
senmedien eine naturgemifl unzureichende, fragmentarische
oder schiefe Aufklirung, was oft zu Verwirrung und Rat-
losigkeit fithrt. Hier, in der unbewiltigten Aufarbeitung
der historisch-kritischen Evangelienauslegung, liegt die
Hauptwurzel der gegenwirtigen christologischen Krise.

Der meist gehorte Einwand gegen den Versuch, eine Chri-
stologie auf den historisch erweisbaren und exegetisch ge-
sicherten Daten der Geschichte Jesu aufzubauen, lautet etwa
folgendermafen: Die kritische Bibelwissenschaft hat ihre
Meinungen schon so oft geindert, dafl man auch ihren
augenblicklichen Ergebnissen nicht trauen kann. Der Glaube
aber braucht ein festes, unerschiitterliches Fundament, und
das kann nur die Lehre der Kirche sein. Dieser Einwand ist
psychologisch sehr emst zu nehmen, beruht aber trotzdem
auf einigen Miflverstindnissen. Gewifs trifft es zu, dafl die
Evangelienforschung wie jede Wissenschaft auf manchen
Irr- und Umwegen vorangegangen ist und ihre Ergebnisse
immer wieder iiberpriifen und korrigieren. muf}, weil alle
Auslegung von Texten geschichtlich bedingt bleibt. Ander-
seits sind ihr bestimmte Grundeinsichten zuteil geworden,
die sich nach menschlichem Ermessen niemals dndern wer-
den, wie die Erkenntnis, dafl die Evangelien in erster Linie
Glaubenszeugnisse sind, dafl ihre Verfasser keine Augen-
zeugen des Lebens Jesu waren, dafl der historische Jesus
unméglich die johanneischen Offenbarungsreden gehalten
haben kann, dafl alle christologischen Hoheitstitel — aulRer
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wahrscheinlich dem des Menschensohns — erst aus der
Theologie der Gemeinden stammen und vieles andere mehr.
Einer Erlduterung bedarf aber auch die Ansicht, das einzig
verlaflliche und absolut sichere Fundament des Glaubens
sei die Lehre der Kirche. Das ist insofern richtig, als die
wissenschaftlichen Erkenntnisse nicht einfach mit dem Glau-
ben identisch sind, sonst wiirden wir, wie im theologischen
Liberalismus, nur an das glauben, was wir jeweils wissen
und beweisen konnen. Selbstverstindlich bedarf es der gliu-
bigen Deutung und damit der freien perstnlichen Entschei-
dung, die von den ersten Jiingern urspriinglich und vorbild-
lich fiir die ganze Kirche getroffen wurde. Aber diese gliu-
bige Deutung stand ja nicht in sich selbst, sonst wire sie
reine Ideologie und blofle Spekulation gewesen, sie bezog
sich auf bestimmte Tatsachen und Erfahrungen. Nun lifit
sich kaum bestreiten, daf} die traditionelle Christologie allen
Jesustiberlieferungen den Charakter von historischen Tat-
sachen zugeschrieben hat, sie fufite also auf einer vorkriti-
schen, biblizistischen Auslegung der Evangelien. Wire es
anders, brauchte sie sich durch die neuere Exegese iiberhaupt
nicht verunsichert zu fithlen, dann kénnte sie ihre Speku-
lationen wie bisher in aller Gelassenheit weiterfithren.
Allerdings miifite sie sich dann offen zum Biblizismus
bekennen oder den ideologischen Charakter ihrer Thesen
eingestehen.

Ein zweiter wohl noch gewichtigerer Einwand geht dahin,
daB die kritische Bibelauslegung nicht mehr geniigend iibrig
gelassen habe, um das Bekenntnis zu Jesus als dem ewigen
Gottessohn zu stiitzen. Deshalb bleibe nur die Wahl, ent-
weder die neuere Exegese fiir falsch zu erkliren oder den
Glauben an die Gottheit Jesu preiszugeben. Es wiirde einer
Versachlichung der Diskussion auflerordentlich dienen,
wenn man sich iiber zwei Komplexe verstindigen konnte:
1. Welche Vorstellungen stehen hinter dem Begriff der
»Gottheit” Jesu?, und 2. Was hat die kritische Exegese von
der Jesusiiberlieferung iibriggelassen?

1. Mit dem Begriff der ,,Gottheit” — den das Neue Testa-
ment iibrigens nie auf Jesus anwendet — verbinden sich
leicht Assoziationen, die auch von der herkémmlichen
Christologie nicht gedeckt werden. So erscheint zum Beispiel
den meisten Gliubigen die Gottheit Jesu ernstlich gefihr-
det, wenn Zweifel an der Historizitit der Jungfrauengeburt
angemeldet werden, obwohl die klassische Theologie einen
solchen Zusammenhang niemals als konstitutiv bezeichnet
hat. Selbst bei den wenigen Autoren des Neuen Testaments,



Die Wunder Jesu als
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die von der Jungfrauengeburt sprechen, wird die Gottes-
sohnschaft Jesu nicht darauf zuriickgefithrt, da er keinen
menschlichen Vater gehabt habe (auch Lk 1,35 nicht!). Erst
recht haben weder Paulus noch Johannes ihre Gldubigen
gelehrt, Jesus sei Gottes Sohn, weil er aus einer Jungfrau
geboren wurde. Wenn die Frage der historisch und physio-
logisch verstandenen Jungfrauengeburt trotzdem zu einem
christologischen Schibboleth geworden ist, dann liegen offen-
bar schwere theologische Mifiverstindnisse zugrunde. Ein
Gottessohn, der keinen menschlichen Vater haben kann,
gerit in den Verdacht, eben doch eine Art ,Halbgott” zu
sein, das heifdt, ein Wesen, das weder ganz Gott noch ganz
Mensch ist, aber auf Grund seines gottlichen Ursprungs
iiber aufergewthnliche Krifte verfiigt. Nicht minder be-
denklich ist die geschlechtsfeindlich-dualistische Implikation,
die von einer gynikologisch verstandenen Jungfrauengeburt
kaum ferngehalten werden kann. Sollte der normale Zeu-
gungsvorgang mit der Gottheit so unvereinbar sein, daf}
auch die Menschheit Jesu von diesem ,Makel” befreit wer-
den muf3?

Eine #hnlich schiefe Argumentation bringt die von den
Evangelien erzihlten Wunder Jesu mit seiner Gottheit in
Verbindung. Besonders die sogenannten Naturwunder und
Totenerweckungen werden in volkstiimlicher Apologetik, in
Predigt und Religionsunterricht immer noch als Beweise fiir
Jesu Gottheit angefiihrt. Das sich dahinter verbergende Got-
teshild bediirfte einer dringend notwendigen Absicherung,
damit Gott nicht zum iiberdimensionalen Zauberer, zu
einem allmichtigen guten Geist denaturiert wird, der seinen
Getreuen in der Not zu Hilfe kommt, sobald sie ihn herbei-
rufen. Die Fixierung des religivsen Interesses auf den Wun-
derbeweis wird schon im Neuen Testament kritisiert (Mk
8,11—12 parr; 1 Kor 1,22), und es kann auch den heutigen
Gliubigen nicht oft genug gesagt werden, dal Wunder sich
nicht zu Gottesbeweisen eignen. Gott wird aus den nor-
malen ,Werken” der Schopfung erkannt (R6m 1,20}, und
ein Gott, der nur in wunderbaren Ereignissen begegnete,
wire eben doch ein wunderlicher Gott. Das Wunder hat
in der Bibel seine Funktion als Zeichen, als Anruf zum
Glauben, es dient oft zur gleichnishaften Veranschaulichung,
und es mufl vor allem im Zusammenhang mit der Wort-
iiberlieferung gesehen werden. Die isolierte Betrachtung
Jesu als eines Thaumaturgen, der mit seinen aulergewthn-
lichen Taten seine Gottheit habe beweisen wollen, ist mit
schuld an der heutigen Glaubenskrise. Selbst wenn der
Historiker feststellen kionnte — was ihm mit seinen Mitteln
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unmoglich ist —, dal Jesus die sogenannten Naturwunder
gewirkt habe, wire damit seine Gottheit noch nicht wissen-
schaftlich erwiesen. Auch von manchen Propheten des Alten
Testaments werden dhnliche Wunder berichtet, also kénnte
Jesus trotz dieser Taten ein ,blofer Mensch” gewesen sein.
Freilich fiele es uns leichter, an seine gottliche Macht zu
glauben, wenn wir die betreffenden Wundergeschichten als
historisch zuverlissige Berichte verstehen diirften. Da dies
aber leider aus verschiedenen Griinden nicht der Fall ist,
muf sich die Christologie nach tragfihigeren Fundamenten
umsehen.

Ein solches Fundament stellt nach allgemeiner Ansicht die
Auferstehung Jesu dar. Sie gilt als das grofite Wunder des
Neuen Bundes, als das Siegel der Gottheit. Allerdings ver-
binden sich auch hier mit dem Begriff der , Gottheit” oft
recht einseitige und theologisch unreflektierte Vorstellun-
gen. Man denkt an eine Art iibernatiirliche Qualitit, die
wihrend des irdischen Lebens verborgen geblieben oder nur
gelegentlich in den Wundern hervorgebrochen sei, jetzt aber
den ganzen verklirten Auferstehungsleib durchwalte und
ihn zu einer ganz und gar wunderbaren Existenzweise be-
fahige (Erscheinen bei verschlossenen Tiiren, Wechsel der
Gestalt, Gleichzeitigkeit an verschiedenen Orten, riumliche
Himmelfahrt, Thronen zur Rechten des Vaters, sakramen-
tale Gegenwart u. a.). ,Gottheit” wird also vorzugsweise mit
dem Leben nach dem Tod, dem Jenseits, der verklirten
Leiblichkeit, dem Durchbrechen von Naturgesetzen assozi-
iert. Ohne den Wahrheitsgehalt dieser Elemente leugnen zu
wollen, mufl man doch darauf hinweisen, daf die neu-
testamentliche Osterbotschaft einen umfassenderen Horizont
besitzt, und dies gerade im Hinblick auf die Christologie.
Im Falle Jesu geht es nicht (oder zumindest nicht nur) um
die Wiederbelebung eines Leichnams, sondern um die ,In-
Kraft-Setzung” (Rom 1,4) seines ganzen Lebens und Ster-
bens. An die Auferstechung glauben ist gleichbedeutend mit
an Jesus glauben. Der Glaubende mufl aber wissen, wer
dieser Jesus war und was er gewollt hat, sonst verselbstin-
digt sich die Awuferstehung zum eigentlichen Glaubens-
gegenstand, und Jesus erscheint nur als ihr mehr oder min-
der zufilliges Beispiel. Wie der Begriff der Gottheit nicht
einseitig von dem Komplex der Totenerweckung hergeleitet
werden darf, so lassen sich auch die Osterereignisse nur sehr
behutsam als christologische Beweismittel verwenden. Die
mit grofler Leidenschaftlichkeit gefithrte Diskussion der
letzten Jahre hat ergeben, daf der Historiker keinen Anlaf}
hat, an der Tatsichlichkeit von Erscheinungen zu zweifeln.
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Ebenso sicher ist, dafl diese Erscheinungen — wie immer
man sie im einzelnen deutet — die Jiinger zu der Glaubens-
iiberzeugung gefithrt haben, ihr gekreuzigter Meister sei
von den Toten auferstanden und von Gott zum Messias
beziechungsweise Herrn erhoht worden. Dieser historisch
konstatierbare, aber naturgemif nicht zu beweisende Auf-
erstehungsglaube ist also seinem Wesen nach christologischer
Natur, das heiflt, er beinhaltet eine gliubige Interpretation
der Gestalt und des Schicksals Jesu. Wenn dem so ist, geniigt
aber ,die Auferstehung” als solche nicht, um den Christus-
glauben zu begriinden — weil es eben ,die Auferstehung”
als isoliertes historisches Ereignis nicht gibt. Wir haben nur
— oder besser: viel mehr! — Jesus von Nazareth, zu dessen
Auferweckung und Herrschaft wir uns bekennen.

In den bisherigen Beispielen wurden einzelne Uberliefe-
rungskomplexe benutzt, um die Gottheit Jesu zu beweisen.
Die Argumentation lautete etwa so: Weil Jesus von einer
Jungfrau geboren wurde, weil er grofe Wunder gewirkt hat,
weil er von den Toten auferstanden ist — deshalb muf} er
Gott gewesen sein. Wir haben gesehen, dafl diese Art von
kurzschliissiger Apologetik nicht iiberzeugt und sogar meist
zu schiefen Gottesvorstellungen fiihrt.

Besser steht es mit einer anderen Verwendung der Gottheit
Jesu, bei der die Beweisfilhrung allerdings umgekehrt ver-
liuft. Bs handelt sich um die Kirche als einer von Jesus
gestifteten Institution, und man sagt hier: Weil Jesus Gott
war, deshalb ist die von ihm gestiftete Kirche eine gottliche
Einrichtung, deshalb stehen ihre Amtstriger an Gottes Statt
und verkiinden in gottlicher Autoritit Gottes Wort und
Wahrheit. An diesem ekklesiologischen Argument wird
deutlich, daf ,Gottheit” in erster Linie ein Autoritits-
begriff ist, der Herrschaft und letztverbindlichen Anspruch
einschlieft. Man kann also statt ,Gott” auch ,Herr” sagen,
wie dies im biblischen Bereich und in der Liturgie geschieht.
Trotzdem behilt das Attribut ,gottlich” in diesem Zusam-
menhang seine Funktion: Es legitimiert die Herrschaft auf
uniiberbietbare Weise und macht sie unangreifbar fiir Wi-
derspruch und Kritik. Die institutionelle Kirche hat deshalb
ein begreifliches Interesse, ihren Stifter nicht nur als Herrn
und Heiland, sondern ausdriicklich auch als Gott bzw. gbtt-
lich zu bekennen. Dieser theologische Sprachgebrauch ist
solange in Ordnung, als sich die kirchlichen Amtstriger be-
wuflt bleiben, daf ihre Herrschaft unter dem Gericht der
Gottesherrschaft steht (Mt 24,45—51 par) und daf Jesus
selber den Begriff des Herrschens fiir seine Jiinger neu aus-
gelegt hat (Mk 10,35—45 parr]. Dariiber hinaus wird die
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Art gottlicher Macht- und Autorititsausiibung an seinem
ganzen Wirken beispielhaft sichtbar — bis hin zum Skla-
ven- und Verbrechertod am Kreuz (vgl. Joh 13,12—17). Jesus
hat aber nicht nur die Methoden des Herr-Seins so radikal
verdndert, dafl sich jede Tabuisierung und Sakralisierung
ihrer Formen verbieten miifite, er hat auch die Anspriiche
Gottes an den Menschen mit neuen und provokatorischen
Inhalten gefiillt. Seitdem ist es nicht mehr moglich, sich
einfach auf das Attribut ,gottlich” zu berufen, ohne die
konkreten Weisungen Jesu vor Augen zu haben. Die glei-
che Notwendigkeit der Interpretation besteht nun aber auch
fiir den Begriff der ,Gottheit”. Als Gottheit Jesu lidfit sie
sich nur vom Evangelium her definieren, die Religions-
philosophie kann allein das formale Element der absoluten
Verbindlichkeit beisteuern.

2. Unsere zweite Frage lautete: Was hat die kritische Exe-
gese von der Jesusiiberlieferung iibriggelassen? Die Frage
wird, wie wir bereits andeuteten, mit dem uniiberhtrbaren
Vorwurf gestellt, als reiche das Wenige, das sich noch nicht
in der Lauge der Wissenschaft aufgelost habe, keinesfalls
aus, um eine Christologie zu begriinden. In der Tat hat uns
die Exegese gelehrt, daR viele Uberlieferungen, die bislang
als historische Grundlagen der christologischen Spekulation
benutzt wurden, selbst schon gliubige Interpretationen des
Jesusgeschehens sind. Dadurch ist der Weg zur Erkenntnis
Jesu bedeutend enger und schwieriger geworden, aber es hat
sich uns in den vorhergehenden Abschnitten wohl zur Ge-
niige gezeigt, daf} die breite, mit Wundern und , iibernatiir-
lichen Fakten” gepflasterte Strafle leicht in die Irre fiihrt.
Leider sind viele, auch theologisch sehr gebildete Christen
noch kaum in der Lage, die christologische Relevanz jener
Uberlieferungen zu begreifen, die die Bibelwissenschaft
gleichsam als ,heiligen Rest” iibriggelassen hat. Es handelt
sich, thematisch geordnet, um die Grundziige der Predigt
Jesu, um Krankenheilungen, Exorzismen und den histori-
schen Kern der Leidensgeschichte. Dabei kommt der Predigt
die grofite Bedeutung zu, weil wir nur aus den Worten Jesu
erfahren konnen, welchen Sinn er mit seinen Taten ver-
band.

Wie konnte oder miifite nun eine Christologie aussehen, die
sich auf die ipsissima verba und facta stiitzt? Dafl ein sol-
ches Bemiihen keine erst neuzeitliche, hyperkritische Kon-
struktion ist, ersicht man bereits an der Redequelle Q. Dort
wird zum Beispiel der Gottessohntitel ausdriicklich nicht
von den Wundern, sondern von der Wortoffenbarung her
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interpretiert (Versuchungsgeschichte: Mt 4 par; Lobpreis des
Vaters: Mt 11,25—27 par). Einer heutigen Christologie kime
es zunichst nicht auf diesen oder jenen Titel an, sondern
auf das sachliche Programm, das Jesus vertreten hat. In
diesem Zusammenhang wiren dann zwei Fragen zu kldren:
a) Wie steht es mit der Originalitit, der Einzigartigkeit oder
auch der ,Endgiiltigkeit” der Lehre Jesu? b} Warum ist im
Falle Jesu die Person mit seinem Wort und Werk unlésbar
verkniipft?

Zu a) Die oft vorgebrachte Behauptung, Jesus habe im
Grunde das gleiche gesagt wie viele Propheten, Weisheits-
lehrer, Schriftgelehrte, Religionsstifter und Philosophen,
kénnte man ebenso global und polemisch zuriickweisen: Ihr
kennt weder den einen noch die anderen! Doch ist selbst-
verstindlich zuzugeben, dafl auch die Verkiindigung Jesu in
einem bestimmten kultur-, zeit- und religionsgeschichtlichen
Kontext steht. Wire sie vollig neu, absolut unvergleichlich,
noch nie gehort, miiffite man sie als esoterische Geheim-
lehre bezeichnen und die geistige Gesundheit ihres Urhebers
anzweifeln. Jesus selber hat aus seiner Verwurzelung in der
Tradition des jiidischen Volkes keinen Hehl gemacht. Trotz-
dem enthilt sein Evangelium Gedanken, wie sie in dieser
Form, dieser Klarheit und Dichte sonst nirgendwo anzu-
treffen sind. Ich verweise nur auf die groffen Themen der
Bergpredigt (gottgemiBes Verhalten zum Mitmenschen, ge-
waltlose Uberwindung des Unrechts, Feindesliebe, Freiheit
vom Besitz), auf die durch zahlreiche Gleichnisse veran-
schaulichte Botschaft von der bedingungslosen, zuvorkom-
menden Vergebungsbereitschaft Gottes wie iiberhaupt auf
die durch Machttaten unterstiitzte Ansage einer Gottesherr-
schaft, die den Menschen wahrhaft befreit. Ebensowenig 1488t
sich bestreiten, da den Aussagen, die Jesus iiber Gott
macht, und den Forderungen, die er an den Menschen stellt,
eine absolute Endgiiltigkeit zukommt, das heiflt, sie sind der
Sache nach uniiberbietbar. Gerade im Vergleich mit heute
aktuellen humanitiren und gesellschaftspolitischen Modellen
erkennt man, daf der Beitrag des Evangeliums (der leider
nicht immer gleichlautend ist mit dem Beitrag der Kirchen)
fiir ‘Wiirde, Freiheit und Lebensrecht des Menschen unent-
behrlich ist.

Zu b): Auf die Frage nach der unldsbaren Verbindung zwi-
schen der Person Jesu und seinem Wort bzw. Werk gibt es
wohl schon eine dogmatische, aber noch kaum eine rational
iiberzeugende Antwort. Wenn man voraussetzt, da} Jesus
Cottes Sohn war, dann gewinnt naturgemif jedes seiner
Worte und Werke eine iiberragende Bedeutung, mag es sich
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dabei auch um #uflerlich ganz banale Dinge handeln. Uns
geht es jedoch umgekehrt darum, aus den Worten und
Werken Jesu auf die absolute Notwendigkeit seiner Person
zu schliefen, Warum kann man sich nicht zur Lehre, zur
»Sache” Jesu bekennen, ohne an ihn selbst zu glauben?
Der Hauptgrund scheint in folgendem zu liegen: Jesus hat
keine Lehre iiber Gott, iiber den Menschen, iiber die Welt
vorgetragen, sondern zu bestimmten Verhaltensweisen auf-
gerufen. Aber auch diese Weisungen sind keine gewdhn-
lichen sittlichen Normen, die aus sich selbst einsichtig
wiren. Man muf Jesus glauben, daf Gott so handelt, wie er
es uns gesagt und vorgezeigt hat, und daf auch wir so han-
deln diirfen. Das einleuchtendste Beispiel ist die Siindenver-
gebung: Jesus hat Siindern die Gemeinschaft mit Gott ange-
boten, ohne Vorbedingung, ohne vorherige Bufleistungen,
und er hat seine Jiinger zu entsprechendem Verhalten er-
michtigt. Dies hat ihn in Konflikt mit den Pharisiern ge-
bracht, fiir die Gott der strenge Hiiter des Gesetzes, der
unnachsichtige Wahrer einer fiir ihn selbst verbindlichen
Ordnung war. Es war also schon vor Ostern moglich und
notwendig, an Jesus als den wahren Offenbarer gottlicher
Giite zu glauben. Der nachdsterliche Christusglaube bezieht
auch und gerade den Kreuzestod in diese Offenbarung mit
ein, so daf} sich der Mensch nun in seinem Leben und
Sterben von Gottes Gnade gehalten weifd.

Selbst nach diesen reichlich fragmentarischen Hinweisen
mufl man wohl zugeben, daf der Glaube an Jesus durch
die kritische Bibelwissenschaft nichts verloren hat. Im Ge-
genteil, er scheint sogar an Klarheit, Konkretion und Spon-
taneitit gewonnen zu haben. Es besteht jetzt mehr als bisher
die Chance, sich aus personlicher Uberzeugung fiir Jesus zu
entscheiden und nicht nur eine vorgeprigte Formel zu
tibernehmen. Gewif8 bedarf eine Gemeinschaft auch fest um-
rissener Bekenntnisse und Hoheitstitel, mit denen sie ihrem
Glauben offentlich Ausdruck verleihen kann. Aber solche
Bekenntnisformeln sind sekundir und ein Notbehelf, weil
sic weder den ,unergriindlichen Reichtum Christi” (Eph 3,8)
noch die dem Evangelium eigentiimliche ,Kraft” (Rom 1,16)
ausschopfen konnen. Wir brauchen es deshalb nicht von
vornherein als eine unheilvolle Krise zu betrachten, wenn
viele Menschen anfangen, sich Gedanken iiber die ihnen
iiberlieferten christologischen Formeln zu machen. Eine
Krise kann auch zur Heilung, zum Neubeginn fithren: dann
nidmlich, wenn der Mensch im Umgang mit dem Evange-
lium erfihrt, dafl sein Urteil iiber Jesus nur richtig ist, wenn
es ihn selbst, den Menschen, verurteilt und freispricht.
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I. Die Situation nach
dem Zweiten
Vatikanum

Die Interkommunion zwischen den verschiedenen Kirchen
wird immer eindringlicher gefordert. Zugleich hat es den An-
schein, als ob wir uns von diesem Ziel eher wieder entfern-
ten, als es in absehbarer Zeit zu erreichen. Der folgende
Beitrag untersucht, vom II. Vatikanum und einem theo-
logiegeschichtlichen Riickblick ausgehend, diese Frage am
Verhiiltnis der katholischen Kirche zu den getrennten orien-
talischen Kirchen. Er weist mit gewichtigen theologischen
Argumenten nach, dafl die Interkommunion geboten sei,
wenn die kirchlichen Gemeinschaften nicht die von ihnen
festgehaltene Wahrheit von der Einzigkeit der Kirche Jesu
Christi, die wesentlich im Wort und im Sakrament und erst
subsididr im Amt begriindet sei, verraten wollen. Der Bei-
trag mag geeignet sein, wenigstens die Interkommunion mit
den orthodoxen Kirchen als legitim und notwendig zu er-
weisen; die Uberlegungen gelten aber analog auch fiir das
Gesprich mit der evangelischen Theologie. red

Die gemeinsame Feier der Eucharistie von Christen der
katholischen Kirche und der getrennten orientalischen Kir-
chen ist noch immer nicht Wirklichkeit. Zwar ist den Katho-
liken und den getrennten orientalischen Kirchen eine be-
grenzte Moglichkeit der Teilnahme an den Eucharistiefeiern
der anderen Kirche zugestanden worden'. Im Dekret iiber
die katholischen Ostkirchen heifit es: ,Unter Wahrung der
erwihnten Grundsitze konnen Ostchristen, die guten Glau-
bens von der katholischen Kirche getrennt sind, wenn sie
von sich aus darum bitten und recht vorbereitet sind, zu
den Sakramenten der Bufle, der Eucharistie und der Kran-
kensalbung zugelassen werden. Ebenso ist es Katholiken er-
laubt, dieselben Sakramente von nichtkatholischen Geist-
lichen zu erbitten, in deren Kirche die Sakramente giiltig
gespendet werden, sooft dazu ein ernstes Bediirfnis oder ein
wirklicher geistlicher Nutzen rit und der Zugang zu einem
katholischen Priester sich als physisch oder moralisch un-
moglich herausstellt“2. Diese Regelung ist durch das Oku-
menische Direktorium erginzt worden: ,Die gemifl dem
Dekret fiir die Gliubigen der katholischen Ostkirchen gel-
tenden Vorschriften sind auch fiir die Gldubigen jedweden
Ritus ohne Ausnahme, also auch fiir die Glaubigen des
lateinischen Ritus, in Kraft”3. Zu den Griinden, die eine
Teilnahme rechtfertigen konnen, wird gesagt: ,Aufler in
Notfillen ist ein giiltiger Grund fiir die Teilnahme an den
1 Dabei handelt es sich jedoch um eine einseitig von der katholischen Kirche
ohne vorausgehende Absprache getroffene Regelung.

2 Dekret iiber die katholischen Ostkirchen, Nr. 27.
3 Okumenisches Direktorium, Erster Teil, Nr. 41.
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Sakramenten vorhanden, wenn wegen besonderer Umstinde
allzu lange eine materielle oder moralische Unmdglich-
keit besteht, die Sakramente in der eigenen Kirche zu emp-
fangen. Ohne rechtmifigen Grund soll ein Glaubender
nicht der geistlichen Frucht der Sakramente beraubt wer-
den”®. Eine iiber diese Regelungen hinausgehende gegen-
seitige Teilnahme an der Eucharistie glaubt man jedoch
nicht rechtfertigen zu konnen, schon gar nicht eine volle
Gottesdienstgemeinschaft unter den Kirchen.

Bedenken, die erhoben werden, sind nicht nur solche der
Opportunitit, sie sind zumeist grundsitzlicher Art. Man ist
der Meinung, eine noch grofiziigigere Praxis sei mit dem
Selbstverstindnis der katholischen Kirche und dem theo-
logischen Verstindnis der Eucharistie unvereinbar®. — In die-
sem Beitrag soll in die entgegengesetzte Richtung gefragt
werden: Fordern nicht das Selbstverstindnis der katholischen
Kirche und das theologische Verstindnis der nichtkatholi-
schen orientalischen Kirchen die gemeinsame Feier der Eu-
charistie? Konnen wir uns noch recht als Gemeinde Jesu
Christi verstehen, wenn wir den Christen der getrennten
orientalischen Kirchen nicht grundsitzlich die gemeinsame
Eucharistiefeier anbieten und erméglichen? Sind die Dinge,
die uns trennen, von einem solchen Gewicht, dafl sie eine
Gemeinschaft iiber das jetzt mogliche MafR hinaus nicht zu-
lassen? Oder miissen wir sagen: die Tatsache, dafl wir noch
immer nicht, auch bei den bestehenden Differenzen, ge-
meinsam Eucharistie feiern, ist Zeugnis gegen uns, Zeugnis
gegen das, zu dem wir uns bekennen? Sind die Differen-
zen von einem solchen Gewicht, dafl wir eine weiterrei-
chende gemeinsame Feier der Eucharistie aus theologischen
Griinden heraus nicht erméglichen diirfen, oder miissen wir
um der Wahrhaftigkeit unserer Eucharistiefeiern willen den
getrennten orientalischen Kirchen die volle Eucharistiege-
meinschaft anbieten?

Ausgangspunkt der Uberlegungen sind die Diskussionen
des Zweiten Vatikanischen Konzils. Es gibt sicher einen un-
mittelbareren Zugang zur Frage und zu einer Losungé. Doch
4 Ebd., Nr. 44,

5 Noch weitreichender sind die von G. May, Fragen zum Okumenischen
Direktorium I. Teil, in: TThZ 78 (1969) 150-160, vorgetragenen Bedenken. Selbst
die durch das Dekret iiber die katholischen Ostkirchen und das Okumenische
Direktorium gegebenen Mdbglichkeiten der Teilnahme an den Eucharistiefeiern
scheinen ihm schwerlich mit dem Selbstverstindnis der katholischen Kirche
vereinbar.

6 Vgl. dazu vor allem die in der Wochenzeitung ,Publik” vertffentlichten
Beitrige: H. Bacht, Gemeinschaft an getrennten Tischen? Vorbemerkungen zu
einer Diskussion iiber das Thema Interkommunion (16. 10. 1970, S. 23);
A, Kirchgifiner, Gastfreundschaft auf hoher Ebene. Zum Problem ,Inter-
kommunion” an der Basis (23. 10. 1970, S. 25); W. Pannenberg, Das Abendmahl
— Sakrament der Einheit. Die Eucharistiefeier ist nicht nur Zeichen, sondern

auch Quelle kirchlicher Gemeinschaft (30. 10. 1970, S. 23); W. Kasper, Skandal
einer Trennung. Offene Kommunion als Zeichen der Hoffnung (6. 11. 1970,



II. Die Einzigkeit der
Kirche Jesu Christi

1. Kirche nur der
Katholiken?

mag dieser Zugang den Vorteil haben, dafl er versucht, die
Problemstellung der Vergangenheit zu beachten, den Denk-
ansatz anderer aufzugreifen und weiterzufithren und Forde-
rungen, die gestellt werden, soweit wie moglich von auf
dem Konzil deutlich werdenden Ansitzen her verstindlich
zu machen, wenn auch nicht vollauf zu begriinden.

Wie eine genaue geschichtliche Untersuchung zeigt, lag allen
Verboten der Teilnahme katholischer Christen am Gottes-
dienst der nichtkatholischen Christen diese Uberzeugung
zugrunde: Die Kirche Jesu Christi ist in ihrer von Christus
gegebenen Gestalt einzig in der katholischen Kirche ver-
wirklicht. Alle anderen christlichen Gemeinschaften, die sich
neben der katholischen Kirche konstituierten, selbst wenn an
der Rechtheit ihrer Lehre und der Giiltigkeit der Sakramente
nicht zu zweifeln ist, konnen nicht als Kirche Jesu Christi
angesehen werden oder als Teilkirchen der einen univer-
salen Kirche, die sich aus vielen miteinander in Gemein-
schaft stehenden Ortskirchen aufbaut’.

Die Frage der Einzigkeit der Kirche Jesu Christi stellte sich
zwangsliufig fiir das Zweite Vatikanische Konzil, als es
darum ging, die theologische Wirklichkeit der nichtkatho-
lischen christlichen Gemeinschaften zu beachten und deut-
licher zu erfassen, nicht nur zu sagen, daf diese nicht in
genau der Weise Verwirklichung der Kirche Jesu Christi
sind, wie die katholische Kirche es fiir sich behauptet, son-
dern auch zu sagen, was sie — theologisch gesehen — nun
dennoch sind. Die dogmatische Konstitution iiber die Kirche
hat den immer von der katholischen Kirche fiir sich erho-
benen AusschlieBlichkeitsanspruch nicht einfachhin aufge-
geben, doch ist die undifferenzierte Gleichsetzung von Kir-
che Jesu Christi und katholischer Kirche iiberwunden®. Die
Moglichkeit der Verwirklichung der Kirche Jesu Christi in
den anderen christlichen Gemeinschaften ist zumindest
offengelassen, wenn auch nicht ausdriicklich die Verwirk-
lichung der Kirche Jesu Christi in ihnen ausgesagt wird.
Der Anspruch, Verwirklichung der Kirche Jesu Christi zu
sein, wird nicht mehr ausschlieflich erhoben. Andere For-
men geschichtlicher Verwicklung der Kirche Christi bleiben
zumindest offen.

S. 23); P. Brunner, Kirche ohne Eucharistie? Wege zur Verwirklichung
von ,Interkommunion” (13. 11. 1970, S. 23); K. Lehmann, Die Wurzel der
Trennung — die Chance ihrer Heilung. Abendmahlsgemeinschaft und die
Witklichkeit der einen Kirche (20, 11. 1970, S. 23).

7 Vgl. dazu ausfithrlicher: A. Voller, Einheit der Kirche und Gemeinschaft des
Kultes, Untersuchung iiber Mbglichkeiten und Grenzen rechtlicher Gestaltung
der Teilnahme katholischer Christen am nichtkatholischen christlichen Gottes-
dienst [Analecta Gregoriana 171, Series Facultatis Iuris Canonici: sectio B,
n. 25), Rom 1969, 11-83.

8 Zu Einzelheiten vgl. die Kommentare zur Konstitution.
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Diese Aussagen sind in bedeutsamer Weise im Dekret iiber
den Okumenismus erginzt worden. Dieses betont nicht nur
die bestehende Gemeinschaft zwischen den christlichen
Kirchen — nicht nur eine Verbundenheit der einzelnen
Glieder der anderen Gemeinschaften mit der katholischen
Kirche — und die Existenz von kirchebildenden Elementen,
sondern vor allem die Heilsbedeutung dieser Gemeinschaften.
Sie selbst sind Zeichen des Heils und Mittel, durch die der
Geist Jesu Christi das Heil an den Menschen wirkt.

Diese Einsicht hat das Konzil dazu veranlafit, die Kirche
Jesu Christi und die katholische Kirche nicht schlechthin zu
identifizieren, die Mdoglichkeit der Verwirklichung der Kir-
che Jesu Christi auflerhalb der katholischen Kirche nicht nur
nicht auszuschliefen, sondern ihre Verwirklichung in den
nichtkatholischen Gemeinschaften auch positiv anzuerken-
nen und den durchaus erhobenen Ausschlieflichkeitsan-
spruch auf eine bestimmte Weise der Verwirklichung der
Kirche Jesu Christi zu beschrinken. Darin offenbart sich ein
konsequenteres Durchdenken der Aussage von der Einzig-
keit der Kirche Jesu Christi. Weil es nur einen Christus
gibt, kann es auch nur eine einzige Kirche Jesu Christi
geben, in der und durch die der Geist Jesu Christi sein
Heilswirken entfaltet. Deswegen mufl in allen Gemein-
schaften, in denen sich kirchebildende Elemente finden, die
Kirche Jesu Christi verwirklicht sein. Die Kirche Jesu Christi
ist verwirklicht in der katholischen Kirche, sie ist aber
gleichzeitig verwirklicht in allen anderen christlichen Ge-
meinschaften.

Aus dieser Sicht des Verhiltnisses der christlichen Gemein-
schaften zur einen Kirche Christi 148t sich einfacher ihre
Verbundenheit untereinander verstehen. Weil sie alle, wenn
auch in unterschiedlicher Weise, Verwirklichungen der Kirche
Jesu Christi sind, kann ihr Zueinander nie als ein adidquates
Gegeniiber verstanden werden. Die communio unter den
christlichen Gemeinschaften ist keine undifferenzierte
Grofle, die nur ein Entweder—Oder kennt. — Weil in allen
christlichen Gemeinschaften die Kirche Jesu Christi verwirk-
licht ist, sind sie alle ,Instrument” des Heiles, das dem
Geist Christi zum Aufbau seines Leibes dient, zum Aufbau
der einen Kirche Jesu Christi.

Mit diesen Aussagen iiber die theologische Wirklichkeit der
nichtkatholischen Gemeinschaften und ihr dadurch beding-
tes Verhdltnis zur katholischen Kirche haben wir eine
wichtige Basis fiir die Frage nach der Mdoglichkeit einer got-
tesdienstlichen Gemeinschaft gefunden. Aus diesem Ergeb-
nis allein lassen sich jedoch noch keine Aussagen iiber Mog-



2. Die Eucharistie als
Zeichen der Einheit

lichkeit und Grenzen einer gottesdienstlichen Gemeinschaft
ableiten. Es miissen noch andere, von der theologischen
Tradition herkommende Probleme bedacht werden.

Die Eucharistie ist Zeichen der Einheit. Diese Tatsache
bringt die Schwierigkeit einer eucharistischen Gemeinschaft
unter den Christen der getrennten Kirchen mit sich. Hier
stellt sich die Frage: Wie kann einer, der die Einheit der
Kirche nicht teilt, an der eucharistischen Gemeinschaft teil-
haben? Da nimlich die Eucharistie Zeichen der Einheit ist,
wird die Teilhabe an ihr zum Bekenntnis des Verbunden-
seins und der Einheit untereinander.

Mit dieser Aussage ist aber die Beziehung von Eucharistie
und Einheit der Kirche nicht erschépfend zur Sprache ge-
bracht. Die Eucharistie ist nicht nur Zeichen der Einheit der
Kirche, sie begriindet auch die Einheit der Kirche. Auf diese
grundlegende Bedeutung fiir die Einheit der Kirche ist auf
dem Konzil nachdriicklich hingewiesen worden?®. Weil die
Sakramente das bewirken, was sie bezeichmen, bezeichnet
die Eucharistie nicht nur die Einheit unter den Christen, sie
bewirkt diese auch durch ihre eigene Wirklichkeit.

Auf dem Hintergrund dieser Einsicht erhalten die Aussagen
iiber die Wirklichkeit der eucharistischen Feiern in den ge-
trennten orientalischen Kirchen ihr volles Gewicht: ,Es ist
allgemein bekannt, mit welcher Liebe die orientalischen
Christen die liturgischen Feiern begehen, besonders die Eu-
charistiefeier, die Quelle des Lebens der Kirche und das
Unterpfand der kommenden Herrlichkeit, bei der die Gliu-
bigen, mit ihrem Bischof geeint, Zutritt zu Gott dem Vater
haben dur chden Sohn, das fleischgewordene Wort, der ge-
litten hat und verherrlicht wurde, in der Ausgiefung des
Heiligen Geistes, und so die Gemeinschaft mit der aller-
heiligsten Dreifaltigkeit erlangen, indem sie der gottlichen
Natur teilhaftig’ (2 Petr 1,4) geworden sind. So baut sich
auf und wichst durch die Feier der Eucharistie des Herm in
diesen Einzelkirchen die Kirche Gottes, und durch die Kon-
zelebration wird ihre Gemeinschaft offenbar”'?. Das Konzil
hat alle Versuche zuriickgewiesen, diese Aussagen iiber die
kirchekonstituierende Kraft der Eucharistie in den orien-
talischen Kirchen abzuschwichen oder gar zu leugnen.

Aus dieser Sicht der sakramentalen Wirklichkeit, hier der
Wirklichkeit der Fucharistie, mufl das Verhiltnis der katho-
lischen Kirche zu den Gemeinschaften, die in gleicher Weise
wie sie die volle Wirklichkeit der Eucharistie bewahrt

9 A. Véller, a. a. O., 149 ff.
10 Dekret iiber den Okumenismus, Nr. 15, 1.
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haben, gedeutet werden. Die Eucharistie ist nun nicht
irgendein Geschehen in der Kirche, sondern ihr intensivster
Selbstvollzug. Fiir das Zueinander unter den christlichen
Gemeinschaften bedeutet das: Solange in einer christlichen
Gemeinschaft die eucharistische Fejer in ihrer vollen Wirk-
lichkeit vollzogen wird, kann es aus der Natur der Sache
heraus zu keinem groflen Bruch mit anderen eucharistie-
feiernden Gemeinschaften kommen. Das ist in der Ausein-
andersetzung unter den christlichen Gemeinschaften viel-
leicht nicht immer deutlich genug gesehen worden.

Im Grunde ergibt sich das auch aus einem sachentsprechen-
den Verstindnis der Sakramente. Die sakramentalen Voll-
ziige konnen nur ihrem Wesen entsprechend vollzogen
werden. Der Bezug der Sakramente zur Kirche!' ist nun
nicht ein rein duflerer, so daf die Kirche allenfalls die Ver-
walterin der Sakramente wire. Die Kirche vollzieht sich
vielmehr in den einzelnen sakramentalen Vollziigen. Da
die Kirche aber eine und eine einzige ist, ist es auch nur
die eine und einzige Kirche, die sich in den Sakramenten
darstellt und auf den Menschen hin entfaltet. Darum ist es
auch immer nur die eine Kirche Jesu Christi, die sich in den
sakramentalen Vollziigen der katholischen Kirche und der
nichtkatholischen christlichen Gemeinschaften darstellt. Des-
wegen ist es unmoglich, dafl eine Kirche sich als radikal und
total von den anderen Kirchen verschieden in den Sakramen-
ten vollziechen wollte. Sie kann sich in den Sakramenten
immer nur vollziechen als die mit den anderen Kirchen
identische und durch eben diese Vollziige in die Einheit
hineingebundene.

Mit dieser Einsicht sind die Einwinde der theologischen Tra-
dition noch nicht zur Geniige aufgearbeitet. Auch diese hat
durchaus gesehen, daf es in den getrennten orientalischen
Kirchen giiltige Sakramente gibt. Die Unmoglichkeit einer
gottesdienstlichen Gemeinschaft ergab sich fiir sie nicht so
sehr aus dem Fehlen der Sakramente oder aus einem fal-
schen Verstindnis der Eucharistie als solcher, sondern aus
der Tatsache, daf die Feier der Eucharistie nicht eingeordnet
war in die Gemeinschaft der katholischen Kirche, in die
nach dem Willen Christi alle kirchliche Wirklichkeit einge-
ordnet sein sollte. Eine Teilnahme am nichtkatholischen
Gottesdienst wurde als Anerkennung der Rechtmifigkeit
einer nichtkatholischen Gemeinschaft angesechen und als
11 Der Begriff Kirche wird hier mit verschiedenem Bedeutungsinhalt verwendet.
Diese sprachliche Vieldeutigkeit 148t sich bei der Komplexitit des Sachverhaltes

gar nicht vermeiden; sie darf aber nicht iibersehen werden. Vgl. auch Handbuch
der Pastoraltheologie Band I, 2. Teil.



Wieso konnte das
Konzil eine
eucharistische Gemein-
schaft ermoglichen?

Leugnung des Anspruchs, daf alle kirchliche Wirklichkeit
in die katholische Kirche eingeordnet sein sollte, alle sakra-
mentalen Vollziige durch ihre Ordnung geregelt sein soll-
ten. Um die wenigstens fiir extreme Situationen zugestan-
dene Mbglichkeit einer gottesdienstlichen Gemeinschaft zu
rechtfertigen, gab man sich diese Erklirung: Die Sakramente
»gehoren” rechtmifig der katholischen Kirche, sie sind also
ihr ,Eigentum”, die Kirche kann also iiber sie yverfiigen”
und ihren Gliubigen deswegen eine Teilnahme an einer
nichtkatholischen Eucharistiefeier gestatten. Bei dieser Er-
klarung hat man allerdings iibersehen, daR auch die posi-
tive Erlaubnis der Kirche die Trennung, die der eigentliche
Grund fiir die Unerlaubtheit einer Teilnahme war, nicht
aufhob.

Zu dieser Frage heift es im Dekret iiber den Okumenismus:
»Hinzu kommt, daf einige, ja sogar viele und bedeutende
Elemente oder Giiter, aus denen insgesamt die Kirche erbaut
wird und ihr Leben gewinnt, auch auferhalb der sichtbaren
Grenzen der katholischen Kirche existieren kénnen: das ge-
schricbene Wort Gottes, das Leben der Gnade, Glaube,
Hoffnung und Liebe und andere innere Gaben des Heiligen
Geistes und sichtbare Elemente: all dieses, das von Christus
ausgeht und zu ihm hinfiihrt, gehért rechtens zu der ein-
zigen Kirche Christi“2. Kirche Christi bezeichnet in dicsem
Zusammenhang eindeutig die katholische Kirche'>. Nach
dem Willen Christi soll also alle kirchliche Wirklichkeit
eingeordnet sein in die katholische Kirche. Verkiinden des
Wortes und Spendung der Sakramente stehen gemifl dem
Stifterwillen Christi in einer Bindung an die hierarchische
Gemeinschaft der Bischéfe mit threm Haupt. — Stehen wir
damit nicht vor der gleichen Schwierigkeit wie die Tradi-
tion, trotz der deutlicher gesechenen engen Verbundenheit
unter den Kirchen?

Um in dieser Frage weiterzukommen, wird man die Tat-
sache beriicksichtigen miissen, dafl das Konzil eine eucha-
ristische Gemeinschaft, wenn auch nur in geringfiigigem
Ausmaf, erméglicht hat. Wieso ist das méglich? Das Dekret
itber den Okumenismus und das Okumenische Direktorium
nennen zwei Prinzipien, die fiir die Gestaltung der gottes-
dienstlichen Gemeinschaft zwischen der katholischen Kirche
und den anderen christlichen Gemeinschaften grundlegend
sind: ,Man darf jedoch die Gemeinschaft beim Gottesdienst
nicht als ein allgemein und ohne Unterscheidung giiltiges

12 Dekret iiber den Okumenismus, Nr. 3, 2.
13 A. Vdller, a. a. 0., 160 ff.
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Mittel zur Wiederherstellung der Einheit der Christen an-
sehen. Hier sind hauptsichlich zwei Prinzipien maRgebend:
Die Bezeugung der Einheit der Kirche und die Teilnahme an
den Mitteln der Gnade. Die Bezeugung der Einheit verbietet
in den meisten Fillen die Gottesdienstgemeinschaft, die
Sorge um die Gnade empfiehlt sie indessen in manchen
Fillen”14, Weder das Dekret iiber den Okumenismus noch
das Okumenische Direktorium machen einen unmittelbaren
Versuch, die Zuordnung dieser Prinzipien genauer zu be-
stimmen. In der Literatur wird das Zueinander hiufig so
gedeutet: Wenn es sich um die Er6ffnung einer sonst nicht
oder doch nur schwerlich gegebenen Moglichkeit der Gna-
denvermittlung handelt, dann hat die Notwendigkeit der
Gnadenvermittlung vor allen sonstigen theologischen Ge-
sichtspunkten den Vorrang. Diese Auffassung mag sich
durchaus auch auf die theologische Tradition stiitzen konnen
und sogar auf die Formulierung des Okumenischen Direk-
toriums'?, doch entspricht sie sicher nicht heutigem theologi-
schem Verstindnis der Sakramente und wohl auch nicht der
theologischen Gesamtaussage des Konzils. In den Diskus-
sionen des Konzils ist zudem eindeutig darauf hingewiesen
worden, dafl die neu erdffneten Moglichkeiten einer gottes-
dienstlichen Gemeinschaft sich nicht aus pastoralen Riick-
sichten ergeben, die die notwendigen Forderungen der Ein-
heit zuriicktreten lassen. Die Forderung der Einheit wird
voll aufrechterhalten. Erst wo dieser Forderung entsprochen
wird, kommt die Moglichkeit einer gottesdienstlichen Ge-
meinschaft in den Blick'é. Eine theologische Rechtfertigung
der geltenden Bestimmungen haben wir also woanders zu
suchen.

In der theologischen Tradition wird die Einheit der Kirche
bestimmt als Einheit im Glauben, Einheit in den Sakramen-
ten und Einheit in der Leitung. Nun haben diese drei Ele-
mente, die die Einheit der Kirche ausmachen, ein unter-
schiedliches Gewicht, sie sind nicht einfach gleichzuordnende
Elemente. In dhnlicher Weise, wie zwischen den verschie-
denen Wahrheiten, in die sich die christliche Botschaft ent-
faltet, eine Hierarchie anzuerkennen ist, ist eine Hierarchie
unter den die Kirche konstituierenden Elementen anzu-
erkennen. Hinzuweisen ist hier vor allem auf den Unter-
schied, der zwischen den Wahrheiten besteht, die das Heil
14 Dekret iiber den Okumenismus, Nr. 8, 4; Okumenisches Direktorium, Erster
;I;CII{fI.N&:ai'Ohne rechtmiBigen Grund soll ein Glaubender nicht der geistlichen
Frucht der Sakramente beraubt werden.” — Nr. 55: ,Weil aber die Sakramente
sowohl Zeichen der Einheit wie auch Quelle der Gnade sind . . ., kann die
Kirche wegen ausreichender Griinde den Zutritt zu diesen Sakramenten einem

getrennten Bruder gestatten.”
16 A, Viller, a. a. O., 137.



III. Die Einzigkeit der
Kirche erfordert die
Bezeugung durch Wort
und Sakrament

des Menschen unmittelbar zum Inhalt haben, und denen, die
unmittelbar nur Aussagen sind iiber Wirklichkeiten, die im
Dienst an der eigentlichen Heilsbotschaft stehen, die sich
auf Institutionen beziehen, die Triger und Garantien der
eigentlichen Heilsbotschaft sind. Den Wahrheiten, die das
Heil als solches unmittelbar aussagen, kommt in der Hier-
archie der Wahrheiten ein gréferes Gewicht zu als Aussagen,
die unmittelbar nur Aussagen sind iiber Wirklichkeiten, die
im Dienst an der eigentlichen Heilsbotschaft stehen'’. In
dhnlicher Weise ist eine Hierarchie unter den Elementen, die
die Kirche erbauen, anzuerkennen. Das Amt muf} als Dienst
verstanden werden, das zum Heilsgeschehen hinfithrt. Es
ist deswegen Dienst an der Einheit, weil es hinfithrt zum
urspriinglichen Einheitsgrund der Kirche. Fiir das Zueinan-
der der einzelnen Elemente bedeutet das, da Wort und
Sakrament die grundlegenden Elemente sind, die die Kirche
hervorbringen, und daff die Gliubigen eine Einheit bilden,
sofern sie im Wort (verstanden in seiner ganzen Fiille, die
die Sakramente mitumfafit) eins sind'. Folglich ist es
durchaus richtig, zu sagen: Wenn Kirchen in dem eins sind,
was Kirche im eigentlichen Sinn ausmacht, wenn sie eins
sind in der Wahrheit, die das Heil des Menschen unmittel-
bar zum Inhalt hat, und im Vollzug dieser Wahrheit in den
Sakramenten, dann ist die Fiille der Einheit unter den Kir-
chen erreicht, auch wenn keine Einheit in der Leitung ge-
geben ist. Denn die Einheit der Leitung ist nicht unmittel-
bar konstituierendes Prinzip der Einheit der so verstandenen
Wirklichkeit der Kirche.

Die uniibersehbar in den Dokumenten des Konzils gege-
bene Gleichordnung der drei Elemente!® scheint einer sol-
chen Sicht entgegenzustehen. Doch sind die entsprechenden
Stellen im Zusammenhang aller konziliaren Aussagen, vor
allem iiber die Aufgabe des Amtes in der Kirche, zu lesen,
die zumindest Ansitze in Richtung auf das hier entwickelte
Verstindnis der Kirche, der sie konstituierenden Elemente
und ihr Verhiltnis untereinander enthalten.

Es sind nicht alle Fragen genannt, die im Zusammenhang
mit dem Problem der Gottesdienstgemeinschaft verhandelt
wurden. Doch m&gen diese Voriiberlegungen als Hinter-
grund fiir die nachfolgenden Aussagen iiber die Moglichkeit

17 Solche Schematisierungen sind sicher nicht ohne Gefahr. Da aber eine gute
Tradition und das Zweite Vatikanische Konzil eine Hierarchie der Wahrheiten
zulassen, kann die Berechtigung einer Differenzierung hier vorausgesetzt werden.
18 . Ratzinger, Zeichen unter den Vélkern, in: M. Schmaus — A. Lépple
[Hrsg.), Wahrheit und Zeugnis. Aktuelle Themen der Gegenwart in theologischer
Sicht, Diisseldorf 1964, 456—466, hier 461.

19 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, Nr. 14, 2; Dekret iiber die
katholischen Ostkirchen, Nr. 2
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einer eucharistischen Gemeinschaft mit den getrennten ori-
entalischen Kirchen ausreichen.

In den vielen christlichen Gemeinschaften ist die eine Kirche
Jesu Christi verwirklicht. Durch das im Wort und in den
Sakramenten sich vollziechende Heilsgeschehen werden sie
zur Kirche Jesu Christi und zur Einheit untereinander auf-
erbaut, wenn auch die Kirche Jesu Christi nur in der katho-
lischen Kirche in all jhren institutionellen Elementen voll
entfaltet verwirklicht ist. Die Identitit der einen Kirche Jesu
Christi in den christlichen Gemeinschaften will nun deut-
lich werden in der gemeinsamen Feier des sie zur Kirche
und zur Einheit auferbauenden Heilsgeschehens im Wort
und in den Sakramenten. Die vorgegebene Finheit fordert
aus sich selbst heraus die Darstellung in der gottesdienst-
lichen Gemeinschaft. Denn in der Bezeugung der Einzigkeit
der Kirche Christi in den vielen christlichen Gemeinschaften
liegt der Sinn der universalen gottesdienstlichen Gemein-
schaft, also in der Bezeugung der durch Wort und Sakrament
geschaffenen Einheit der Kirche, nicht in der Bezeugung des
diese Einheit garantierenden Strukturprinzips des kirch-
lichen Amtes. Denn Gottesdienst bezieht sich auf das Heils-
geschehen selbst, ist dessen Bekenntnis und Wirksamwer-
den, nicht schon Bekenntnis zu den das Wort und die Sakra-
mente garantierenden Strukturprinzipien. Damit ist ohne
Zweifel eine Aussage iiber den Sinn der gottesdienstlichen
Gemeinschaft gemacht, die von der der Tradition abweicht.
Diese sah den Sinn der universalen gottesdienstlichen Ge-
meinschaft eher im Ausdruck der Verbundenheit wunter
denen, die die Leitung der Kirche innehatten. Ein solches
Verstindnis ist aber eine Verfremdung dessen, was Gottes-
dienst und Vollzug der Sakramente in der Kirche bedeuten.
Sakramentale Vollziige sind Feier des Heilsgeschehens, des-
sen raum-zeitliches Offenbar- und Wirksamwerden. Gottes-
dienstliche Gemeinschaft unter den Kirchen, die ihre Be-
griindung im gottesdienstlichen Geschehen selbst und nicht
in auflerhalb seiner liegenden Dingen findet, ist daher Aus-
druck des Glaubens, daf auch in der Gemeinschaft, mit der
gottesdienstliche Gemeinschaft vollzogen wird und durch
die Christi Heil offenbar und wirksam wird, Kirche auf-
erbaut wird. Gemeinsamen Gottesdienst als Ausdruck der
Verbundenheit unter denen zu sehen, die die Leitung der
Kirche innehaben, ist deswegen eine Verfremdung des Sin-
nes des Gottesdienstes selbst. Wenn darum eine Kirche, die
durch Wort und Sakrament zur Einheit mit einer anderen
auferbaut ist, ihren Gottesdienst nicht mehr Zeichen der
Einheit sein lassen will, indem sie die andere Kirche von
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der Teilnahme an ihm ausschlieft, gibt sie der Wahrheit
keinen Ausdruck mehr, nimlich der Wahrheit der Verbun-
denheit und Einheit mit der anderen Kirche. Thr Gottes-
dienst wird, weil der Wahrheit nicht entsprechend, unrecht-
mifig. Deswegen ist eine gottesdienstliche Gemeinschaft
mit den getrennten orientalischen Kirchen nicht nur mog-
lich, sondern auch ratsam??, und nicht nur ratsam, vielmehr
ist eine umfassende Offnung der Gottesdienstgemeinschaft
vom Wesen der Sache her geboten.

Diese Forderung ist grundgelegt in der Tatsache, dafl die ka-
tholische Kirche und die nichtkatholischen orientalischen
Kirchen durch die Eucharistie, die die Fiille des Kircheseins
und damit der Einheit der Kirche mit sich bringt, zur nur
einen Kirche aufgebaut sind. Das Strukturprinzip des kirch-
lichen Amtes, hinsichtlich dessen noch Differenzen bestehen,
liegt auf einer anderen Ebene. Weil die Eucharistie diese
Kirchen zur nur einen Kirche auferbaut hat, werden sie zu
einem noch groBeren Bekenntnis kommen miissen, daf’ die
Eucharistie diese Einheit wirklich geschaffen hat. So ist
eher die Gefahr gegeben, die unter den Kirchen gegebene
Einheit zu verleugnen, als die noch bestehenden Differenzen
hinsichtlich des Strukturprinzips des kirchlichen Amtes zu
verschleiern. Hier hat die Bezeugung der Einheit vor der
Sichtbarmachung der Differenz hinsichtlich des Struktur-
prinzips des kirchlichén Amtes den Vorrang. Die Wahrheit,
daf} die Kirchen zur Einheit untereinander verbunden sind,
will sichtbar werden, und deswegen kime eine Verweigerung
der Eucharistiegemeinschaft einer Verkennung der durch die
Eucharistie geschaffenen Einheit gleich. — Es sind also
ekklesiologische Uberlegungen, die eine Offnung der eucha-
ristischen Gemeinschaft fordern. Nicht die Tatsache, dafl wir
immer noch getrennt die Eucharistie feiern, entspricht der
Wirklichkeit der Eucharistie und dem theologischen Ver-
stindnis der Kirche, sondern die Tatsache der getrennten
Eucharistiefeiern ist ein im Leben der Kirchen vollzogenes
und gesetztes Zeichen gegen unser ausdriicklich formuliertes
Bekenntnis zur Wirklichkeit der Kirche und der Eucharistie.
Ohne Zweifel ist es richtig, zu sagen, die Eucharistie fordere
die Einheit der Leitung. Sie fordert sie aber nicht unbedingt
als Voraussetzung einer eucharistischen Gemeinschaft. Sie ist
ein Imperativ, der sich von der Eucharistie her auferlegt,
weil es ihrem Sinn widersprechend ist, da® Menschen, die
durch sie eins sind, sich um die Leitung der Kirche und den
Dienst und die Weise des Dienstes an der Eucharistie zer-
streiten und sich deswegen in verschiedene eucharistische

20 Dekret iiber den Okumenismus, Nr. 15, 3.
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Gemeinschaften aufsplittern. Solange sie darum streiten,
ist eine gemeinsame eucharistische Feier sicher sinnwidrig,
aber nicht nur eine gemeinsame Feier, sondern eine Feier
der Eucharistie iiberhaupt. Die Feier der Eucharistie wird
erst dann wieder sinnentsprechend, wenn zumindest die
ernsthafte Bereitschaft gegeben ist, anstehende Probleme
miteinander auszutragen. Differenzen werden sich kaum
vermeiden lassen. Eine Feier der Eucharistie iiberhaupt und
eine gemeinsame Feier der Eucharistie bleiben aber trotz
bestehender Differenzen solange sinnentsprechend, als Be-
reitschaft und Bemithen um Verstindigung gegeben sind. Das
bedeutet: Solange wir keine Verstindigungsmoglichkeit iiber
das Amt sechen, aber in ein Bemiithen um eine Verstindi-
gung eintreten, nicht einfach in einem Nebeneinander ver-
harren, bleibt eine gemeinsame Feier zwischen der katholi-
schen Kirche und den getrennten orientalischen Kirchen
sinnentsprechend und ist daher geboten.

Diese Uberlegungen ergeben sich aus den Voraussetzungen
katholischer Theologie. In diese Uberlegungen sind die An-
sitze der orthodoxen Theologie nicht einbezogen worden.
Die hier aufgezeigten Moglichkeiten einer eucharistischen
Gemeinschaft konnen daher nicht ohne weiteres in die
Wirklichkeit umgesetzt werden, da zur Bestimmung der
konkreten Normen die theologische Vorstellung der ortho-
doxen Kirchen beachtet werden muff?. Die Moglichkeiten,
die im Zusammenleben zwischen den Katholiken und den
getrennten orientalischen Christen also verwirklicht und
verantwortet werden konnen, lassen sich nur im gemein-
samen Bemiihen finden.

21 Es gibt durchaus orthodoxe Theologen, die auch bei den jetzt noch gegebenen
Differenzen eine Eucharisticgemeinschaft als vertretbar ansechen. Vgl. etwa:
J. Zuzek, Uberblick iiber die neuere Entwicklung des orientalischen Kirchen-
rechts, in: Concilium I [1965) 686—696, hier 693. Doch findet diese Meinung
nicht die ungeteilte Zustimmung der orthodoxen Theologie, und Patriarch
Athenagoras hat nach Erscheinen des Okumenischen Direktoriums seine
Gldubigen unmifiverstindlich darauf hingewiesen, dafl es ihnen nicht erlaubt ist,
die Sakramente von einem nichtorthodoxen Priester zu empfangen. Vgl
Evangelische Welt, 1. Juni 1967, 312.
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1. Das Problem
der Ausbildung
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Spontaneitit des
Glaubens

Zum Abschlufd der internationalen Diakonats-Tagung, die
vom 20. bis 22. November 1970 in Fayt lez-Manage (Belgien)
abgehalten wurde, sprach Kardinal Suenens iiber einige
Probleme im Zusammenhang mit dem Diakonat als dauern-
dem Lebensstand. Wir bringen das Wesentliche seiner An-
sprache. red

Unter den verschiedenen Problemen, die auf dieser Tagung
diskutiert wurden, scheint mir das Problem der Ausbildung
besonders wichtig. Wir miissen uns klar sein, daf wir die
Formen der Ausbildung der kiinftigen stindigen Diakone
erst zu suchen haben. Suchen — das heifl¢t, den klassischen
Formen der Ausbildung kritisch gegeniiberstehen und sich
nicht auf eine neue verbesserte Auflage des Seminars oder
eines lehrmifligen Vorlesungsbetriebes mit ihrem spezifi-
schen, nur Eeingeweihten verstindlichen Vokabular einlas-
sen. Beim stindigen Diakon haben wir zunichst mensch-
liche Gegebenheiten vor uns, die insbesondere durch sein
Alter, seine Erziehung, seine intellektuelle und berufliche
Ausbildung und Erfahrung bestimmt sind. Diese Gegeben-
heiten sind zu beriicksichtigen; dem Diakon muf} die Mog-
lichkeit geboten werden, eben auf Grund dieses Vorgegebe-
nen Diener und Zeuge der Kirche zu sein. In diesem Sinn
nidhert sich die Suche nach der richtigen Ausbildung des
Diakons sehr stark den Bemiihungen auf katechetischem
Gebiet. Auch da ist die Notwendigkeit erkannt worden, ein
neues Vokabular, neue Ausdrucksformen zu finden, die ge-
eignet sind, die Menschen unserer Zeit anzusprechen und
ihnen die Befreiung durch den Herrn zu bringen.

Es wire also notwendig, daR diese neuen Diener der Kirche
die volle Spontaneitit ihres Glaubens und den Reichtum
ihrer bisherigen Erfahrungen wie auch ihrer weltverbunde-
nen Sprache, ihres allgemein verstindlichen Vokabulars be-
wahren; ansonsten machen wir aus ihnen blof8 einen neuen
Zweig des Klerus, das heif3t eine Welt fiir sich, die weithin
unfihig ist, mit allen iibrigen Lebensbereichen ins Gesprich
zu kommen bzw. im Gesprich zu bleiben.

Eine der wesentlichen Gnaden, die der Diakonat fiir die
Kirche von heute bedeutet, ginge verloren, wollte man diese
Spontaneitit und dieses Suchen aufgeben, wenn man auch
zugeben muf, dafl es dabei nur langsam vorwirtsgeht.
Diese Situation und diese Anliegen lassen es als notwendig
erscheinen, dafl die Ausbildung in hohem MaR der Eigen-
initiative der Kandidaten iiberlassen ist. Ich wei}, wie
schwierig, ja verwirrend das fiir die Kandidaten selbst ist
und wie viele von ihnen gerne ,genau wissen” mdchten,
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welche Kenntnisse sie brauchen, um auf die Fragen, die
ihnen gestellt werden, eine Antwort geben zu konnen. Aber
mir scheint auch hier, daf man ihnen einen schlechten
Dienst erwiese, ginge man von der Vorstellung aus, daf
sich der Fortschritt im Glauben von einem Frage-Antwort-
Dialog aus vollzieht. Wir wiinschen die Diakone vor allem
im Dienst an kleinen, noch im Entstehen begriffenen oder
neugebildeten Gemeinden, an Gemeinden ,unterwegs”, Wie
konnten sie aber diese Aufgabe erfiillen, wenn sie nicht
selbst das Bediirfnis nach tastendem Suchen erlebt haben,
das Zogern, die Schwierigkeiten, unter denen der Erwach-
sene den Glauben neu entdeckt?

Schliefilich scheint es mir wesentlich, dafl die Ausbildung
in ihren Formen das berufliche, familiire und persénliche
Gleichgewicht des Kandidaten beriicksichtigt. Die Kirche
bedarf dringend neuer, verheirateter Diener, seien es Dia-
kone oder andere. Die Pioniere auf diesem Weg miissen
Menschen sein, die in ihren Mitmenschen den Wunsch
wecken, sich ebenfalls total in den Dienst der Kirche zu
stellen. Die Diakone sind die ersten Zeugen fiir diese neue
Moglichkeit, und sie miissen deutlichmachen, dafl der
Dienst in der Kirche vereinbar ist mit einer Eingliederung
in das menschliche Leben im umfassenden Sinn.

Daher glaube ich, dafl wir uns vor allzuvielen Zusammen-
kiinften, Kursen und Tagungen in Acht nehmen sollten —
so notwendig und wiinschenswert eine fachliche Weiter-
bildung und der gemeinsame Erfahrungsaustausch auch sein
mogen —, die den Diakon aus seinem Heim und seinem
Lebensmilien herausholen und ihn in ein gewisses Gegen-
zeugnis hineindringen kénnten.

Der heutige Aufstieg der Frau, die fortschreitende Anerken-
nung ihrer Aufgabe in der Kirche, die gesamte Erneuerung
der Familienpastoral und das menschliche und -eheliche
Gleichgewicht, das von den Kandidaten erwartet wird, ge-
statten es uns nicht mehr, die Frage nach der Ehefrau des
Diakons und ihrer Rolle in der Kirche zu iibergehen oder
gar als nicht existent zu betrachten. Die Frage stellt sich —
mit einigen Nuancen — in drei verschiedenen Formen:

a) Es gibt Ehefrauen, die dem Diakonat ihres Mannes voll
zustimmen, und zwar in einer Komplementaritit, wie sie
auch in den anderen Lebensbereichen dieses Ehepaares be-
steht. Die Frau hat ihre Zustimmung, ihre volle Zustim-
mung gegeben; sie hat es auf sich genommen, Gattin eines
Dieners der Kirche zu sein. Sie wird alles in ihren Kriften
Stehende tun, um den diakonischen Dienst ihres Gatten zu
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fordern. So war es wohl bei der Mehrzahl der Frauen jener
Diakone, die in unserer Diozese geweiht worden sind. Fiir
sie hat sich in der engen Verbundenheit mit der Vorberei-
tung ihres Gatten fiir den Diakonat wie auch im konkreten
Akt, mit dem sie der Ordination ihres Mannes voll zu-
gestimmt hat, ihr Engagement als Gattin in seinem vollen
Wert realisiert.

b) Es gibt jedoch im Kreis der jiingeren Kandidaten Ehe-
paare, bei denen die Berufung zum Diakonat gerade aus
der Komplementaritit der beiden Ehegatten geboren wurde,
wo man nicht sagen kann, da der Mann ohne die Frau
eine Berufung zum Diakon besitzt; vielmehr erscheint das
Ehepaar als solches fihig, einen Dienst in der Kirche zu
iibernehmen. Dieses Problem ist wesentlich heikler. Die
Mehrzahl dieser Frauen ist auBerstande, zu begreifen, war-
um sie nicht zugleich mit ihrem Gatten ordiniert werden
konnen.

¢) SchlieBlich gibt es eine dritte Gruppe: die Kandidaten, in
deren Ehe kein Wunsch besteht, die diakonale Berufung
des Gatten mit jener der Gattin zu verbinden. Wir befinden
uns vielleicht im Grund in einem Stadium vélliger Emanzi-
pation des einen Eheteils vom anderen, wobei diese Frei-
heit der Entscheidung und des Handelns ein konstitutiver
Faktor der Ehe selbst ist. Die Gattin war einverstanden,
einen Ingenieur zu heiraten, ebenso ist sie einverstanden
damit, Gattin eines Diakons zu werden. Sie interessiert sich
in gleicher Weise fiir seine Laufbahn als Ingenieur wie fiir
seinen Dienst als Diakon. Aber sie sieht nicht ein, worin
ihre Teilnahme an seiner Ausbildung oder seinem Dienst
bestehen sollte. — Am hiufigsten wird folgende Begriindung
angefiihrt: Vertauschen wir die Rollen und nehmen wir
an, die Frau wiirde den Diakonat anstreben. Wiirde man
dann vom Gatten verlangen, an ihrer Vorbereitung teilzu-
nehmen?

Die zwei letzteren Kategorien von Ehepaaren sind jedenfalls
ein Problem und werden es mehr und mehr sein. Es scheint
mir wichtig, dall man solche Reaktionen mancher Gattinnen
als begriindet anerkennt und sich nicht damit begniigt, sie
zu ignorieren oder die betreffenden Frauen als halbe
Héretikerinnen abzustempeln. Wichtig ist aber auch, daf
man bereit ist, sich in diesem schwierigen Bereich, wo in der
Kirche noch alles zu tun bleibt, auf einen sehr ehrlichen Ge-
dankenaustausch und ein sehr echtes Suchen einzulassen.
Jedenfalls sollte man, was die Teilnahme der Ehefrauen am
Diakonat des Gatten anlangt, einen Pluralismus der Formen
als durchaus normal anerkennen.
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Uberall erhebt sich die gleiche Frage: Wozu brauchen wir
iiberhaupt Diakone? Ich méchte hier bloR einige Prinzipien
in Erinnerung rufen, die uns im Heute als Leitlinien fiir den
Zukunftsbereich des Diakonats dienen kinnen.

a) Zunichst: Der Diakonat ist uns vom II. Vatikanischen
Konzil als wertvolle Moglichkeit fiir die Kirche der Zukunft
gegeben. Man hat ihn also in aller Entschiedenheit im Zu-
sammenhang mit dem Antlitz und den Formen der Kirche
von morgen zu sehen und nicht als eine Moglichkeit, die
Vergangenheit mit frischem Verputz zu versehen. Dies be-
deutet, dafl wir uns mit dem Diakonat auf ein grofles
Abenteuer einlassen — geleitet vom Heiligen Geist —, von
dem wir nicht wissen, wohin es uns fithren wird.

b) Jedenfalls mufl um jeden Preis vermieden werden, daf
man sozusagen Diakone auf Vorrat schafft, da man Dia-
kone weiht und erst nachher die Frage stellt: wo konnten
wir sie nun einsetzen? Das hiefle, in den Fehler zuriickver-
fallen, den man dem Klerus so hiufig vorgeworfen hat und
den viele Priester so schmerzlich empfinden: daf man sie
als ,Midchen fiir alles” betrachtet, denen man beliebige
Arbeit an beliebiger Stelle zumuten kann.

c) Daher scheint es mir duferst wichtig, die Erforschung des
diakonalen Titigkeitsbereiches als integrierenden Bestandteil
in die Ausbildung zum Diakonat einzubauen. Von Anfang
an sollte also der Kandidat mit Priestern und Laien, be-
freundeten oder auch nicht befreundeten Menschen um-
geben sein, die mit ihm, ausgehend von seinen Qualititen
und seinen Fihigkeiten, die neuentstandenen oder neu-
entdeckten Bediirfnisse feststellen, die in der Kirche eines
bestimmten Gebietes oder Ortes zutage treten. Im Rahmen
der solcherart entdeckten neuen Bediirfnisse miifite dann
der Dienst des Diakons gesehen werden. Nur so kann die
Diakonie sich zum totalen Dienst entwickeln.

Eine solche Schau verlangt viel Geduld und schopferischen
Geist. Die besten Kandidaten, das steht fest, kommen heute
aus den klassischen Kirchenstrukturen, die man keineswegs
verachten sollte. Es hiefle aber die Zukunft des Diakonats
gefihrden, wollte man aus freien Stiicken die Diakone blof
als Ersatzleute und Liickenbiifler in Betracht ziehen.

Ein Minimum an schopferischer Phantasie ist demnach fiir
die Zukunft des Diakonats unerldflich, und zwar gilt das
nicht nur fiir den Kandidaten selbst, sondern auch fiir die
gesamte kirchliche Gemeinschaft, damit sie den Diakonat
als eine wertvolle Chance fiir ihre Zukunft annehme, eine
Moglichkeit und Gnade fiir die Formen von morgen, die
bereits heute aufgebaut werden miissen.



Josef Blank

Abbau kultischer
Sexualtabus

und iiberholter
Machtstrukturen

Prophetische
Ehelosigkeit

Wurzeln des
Priesterzolibats

In seinem Beitrag iiber prophetische Ehelosigkeit und kul-
tisches Sexualtabu (Diakonia/Der Seelsorger 6, 1970, 373—
382) hat Blank als Exeget dargelegt, daf8 in der Bibel zeit-
lich befristete kultische Sexualtabus im Vordergrund stan-
den, dafi es daneben aber auch die prophetische Ehelosig-
keit gab. Im folgenden Artikel konfrontiert der Autor nun
das Ergebnis jener Untersuchung mit der gegenwirtigen
Situation. Er fordert die Theologie auf, aus der befreienden,
niichternen Klarheit des biblischen Befundes heraus, in Zu-
sammenarbeit mit Psychologen, Psychoanalytikern, Sozio-
logen u. a., den gesamten verworrenen Komplex einmal
freimiitig anzugehen. red

Ergebnis der Untersuchung iiber prophetische Ehelosigkeit
und kultisches Sexualtabu war die Erkenntnis, dafl es in
der Bibel zwei modelltypisch verschiedene Formen von Ehe-
losigkeit und geschlechtlicher Enthaltsamkeit gibt: 1. die
prophetisch-existentielle Ehelosigkeit und 2. die kultisch-
rituelle Enthaltsamkeit, das magische Sexual-Tabu in Ver-
bindung mit einem bestimmten Heiligkeitsbegriff. Es diirfte
ein Fehler in der bisherigen Zélibats-Diskussion gewesen
sein, dafl man beides nicht scharf auseinander gehalten hat.
Die Ehelosigkeit, wie sie im Neuen Testament als ,Ehe-
losigkeit um des Himmelreiches willen” bei Jesus und ,um
der Sache des Herrn willen” bei Paulus vorkommt, ist die
eschatologische Ausprigung der prophetisch-existentiellen
Ehelosigkeit. Diese steht ganz im Zeichen der Freiheit, der
personlichen Berufung, des Ergriffenseins von der Heils-
botschaft, der ungeteilten Hingabe an die Sache des Hermn.
Sie ist ihrem Wesen nach ,charismatisch” und kann im
Grunde gar nicht vergesetzlicht werden. Sie ist auch in dem
Sinn ,Gabe”, dafl sie als solche eigentlich auch kein Gegen-
stand menschlicher Leistung ist, sondern sie ergibt sich
wahrscheinlich viel eher als ,Nebeneffekt”, als Frucht eines
radikalen Angefordertseins durch das Evangelium, so dafl
der Betroffene eigentlich nicht viel Zeit fiir anderes mehr
hat. Die Unterdriickung der Sexualitit diirfte dabei kaum
die Hauptrolle spielen; sollte dies doch der Fall sein, dann
hat dazu schon Paulus gesagt, dafl Heiraten besser sei. —
Das kultisch-rituelle Sexualtabu dagegen ist zumindest
nichts spezifisch Christliches; man mufl sogar fragen, ob es
im Christentum iibethaupt noch legitim ist, nachdem
schon Jesus den sexuell akzentuierten Reinheitsbegriff ab-
gelehnt hat. Trotzdem kam es in der christlichen Kirche
doch zum Zuge und konnte sich aus verschiedenen Griin-
den weiter behaupten. In der faktischen Ausprigung des
priesterlichen Amts-Zolibats ist nun aber das kultisch-
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rituelle Sexualtabu ganz entschieden zur Wirkung gekom-
men, so dafl die These aufgestellt werden kann: Der kir-
chenrechtlich fundierte, gesetzliche Priesterzélibat hat seine
entscheidenden Wurzeln im kultisch-rituellen Sexualtabu,
und weniger in der prophetisch-existentiellen Ehelosigkeit,
im ,,Charisma”. Dies 148t sich aus den #ltesten Begriindun-
gen genau belegen. Dort findet man nimlich kaum die neu-
testamentlich-eschatologische Begriindung, sondern eine Be-
grindung, die mit dem kultischen Heiligkeitsbegriff arbeitet
und ihre Argumente in der Hauptsache aus den Priester-
gesetzen des Alten Testaments bezieht. Weil die Priester
tiglich mit dem ,Heiligen” in Berithrung kommen, deshalb
sollen sie sich sexuell enthalten. Die Heiligkeitssphire, vor
allem im Bereich des Eucharistischen Opferkultes, ist mit
der Sexualsphire unvereinbar. Von diesem objektiv-magi-
schen Heiligkeitsbegriff her mufl der Amtszélibat verstan-
den werden, und von diesem Zusammenhang her wird
allein auch die gesetzliche Regelung verstindlich. Natiirlich
kam eine Verkoppelung mit dem Charisma der Ehelosig-
keit dazu, aber erst in zweiter Instanz. Im Hinblick auf den
Zglibat mufl gesagt werden, daff die prophetisch-existen-
tielle Ehelosigkeit weitgehend den ideologischen Uberbau
abgab, der das Sexualtabu iiberdeckte und iiberfremdete. Ge-
geniiber diesem strukturellen Befund ist allerdings festzu-
halten, daf im personlichen Bereich, beim Einzelnen, die
charismatische Ehelosigkeit wahrscheinlich doch im Vorder-
grund stand und stehen konnte. Wollte man nun entgegen-
halten: in historischer Sicht mag dies wohl richtig sein;
heute allerdings geht es nur um die charismatische Ehelosig-
keit, so ist darauf zu erwidern: gut, dem mag so sein;
glaubhaft wird dieses Argument freilich erst dann, wenn die
fir das Charisma unerldfliche Freiheit zugestanden wird,
wenn man auf den gesetzlichen Amtszolibat verzichtet. So-
lange das gesetzliche Junktim besteht, kann von der Frei-
heit im Sinne Jesu und des Apostels Paulus im Ernst nicht
die Rede sein.

Noch einige weiterfithrende Uberlegungen zum kultisch-
rituellen Sexualtabu. Dessen Existenz und Wirksamkeit, zu-
mindest in der Vergangenheit, 1t sich iiberhaupt nicht
leugnen. Es handelt sich um ein Problem, fiir das die Theo-
logie gar nicht allein zustindig ist, sondern mindestens
ebenso sehr die Psychologie sowie die allgemeine Religions-
geschichte und Religionsphinomenologie. Die Aufgabe der
Theologie bestiinde hauptsichlich darin, aus der befreien-
den, niichternen Klarheit heraus, wie sie dem Evangelium
entspricht, diesen verworrenen und finsteren Komplex ein-
mal freimiitig anzugehen und Aufklirungsarbeit zu leisten.
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Freilich gehort fiir viele kirchlich mafigeblichen Kreise die
Psychologie, insbesondere die Psychoanalyse, noch zu den
Gebieten, die man verdidchtigt und fiirchtet, genauso wie die
Soziologie, die fiir viele Kirchenminner ebenfalls ein rotes
Tuch ist. Man meint, mit einem theologischen Supra-
naturalismus diese Probleme umgehen zu koénnen. Hier
geht es also zuerst einmal darum, den ganzen Komplex
des Sexualtabus und des magisch-sakralen Heiligkeits-
begriffes einer genauen Analyse zu unterziehen, etwa auf
dem Hintergrund dessen, was S. Freud in seiner Arbeit
»Totem und Tabu” dargelegt hat. In Gefahr kime dabei
nicht der christliche Glaube, sondern die magische, unauf-
geklirte Religiositit im Christentum. Die Erkenntnisse der
Sexualpsychologie wiren dabei zu beriicksichtigen, auch die
Unterdriickungsmechanismen. Dafl zwischen sexueller Un-
terdriickung und einem magisch-religivsen Machtverstindnis
irrationale, unbewufite Querverbindungen bestehen, ist seit
langem bekannt; nur weicht man im kirchlichen Bereich
diesem Problem noch immer mit theologischen Schein-
argumenten aus.

Ein weiterer Punkt dieser Analyse der Sexualtabus wire das
Problem, wieweit diese irrationalen Zusammenhinge in
duBeren, Uber-Ich-haften Strukturen institutionalisiert wur-
den, z. B. in Rechtsbestimmungen und in der Praxis. Die
kirchenrechtlichen Sanktionen, Injurien, Disqualifikationen
usw., mit denen der Zolibat in der Vergangenheit umgeben
wurde und die zum Teil heute noch gelten, sprechen eine
deutliche Sprache, dafl es sich hier um ein entscheidendes
Machtproblem handelt. Bis heute hat der Bischof das Recht,
einem Kleriker zu verbieten, eine ,verdichtige Frauens-
person” in seinem Haushalt zu haben, wobei nicht ein
negativer Tatbestand nachgewiesen werden muf}, sondern
schon allein der Verdacht geniigt. In Italien besteht auf
Grund des Konkordats von 1929 noch immer die Bestim-
mung, daf} ein Kleriker, der den kirchlichen Dienst quit-
tiert und heiratet, keine staatliche Dienststelle bekommen
kann. Auch die Fragen, die ein Kleriker, der einen Laisie-
rungsantrag stellt, beantworten muf}, sind menschlich ent-
wiirdigend und inkriminierend; z. B. mufl er sich selbst
eine nicht ganz normale Veranlagung bescheinigen. Weniger
entwiirdigende, aber faktisch noch immer bestehende Dis-
qualifizierungen im kirchlichen Raum kommen hinzu. Diese
Beispiele, die weithin nicht bekannt sind, geniigen, um den
Zusammenhang zwischen kirchenrechtlichem Machtanspruch
und sexueller Unterdriickung hinreichend aufzuzeigen. Das
allermindeste, das getan werden muf}, um die Freiheit der
Ehelosigkeit glaubhaft zu machen, wire, dafl simtliche
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derartigen Disqualifizierungen deutlich abgeschafft wer-
den. Sie sind menschlich und erst recht christlich nicht ver-
tretbar, sondern eklatantes Unrecht. Man mochte fast
sagen, daf} in dieser Querverbindung von religioser Macht
und sexueller Unterdriickung die Dimonen hausen, die
gebannt werden miissen — fiir das Mittelalter wiirden allein
die Prozefakten der Jeanne d’Arc geniigen, um die Formu-
lierung zu belegen. Aus der unaufgehellten Querverbin-
dung resultiert eine Reihe merkwiirdiger Fehlhaltungen; im
Bereich der Autoritit diirfte dazu der dogmatische Mei-
nungsterror gehoren, die Vergewaltigungen des Denkens
und der Personen, wie sie aus der Vergangenheit bekannt
sind; dann weiter der oft anzutreffende Mangel an mensch-
licher Vitalitit und geistlicher Strahlkraft, und nicht zuletzt
die praktische Unterbewertung der Frau. Uberzeugende,
charismatische Ehelosigkeit, daran kann man sie erkennen,
wiirde, dhnlich, wie dies bei Jesus der Fall gewesen sein
muR, eine offene, befreiende Wirkung ausiiben, durch eine
strahlende Menschlichkeit und Giite, durch einen Respekt
vor der Freiheit sowie durch Freiheit von Angst und durch
lautere Wahrhaftigkeit. Wo die innere Okonomie der
Triebstruktur in Ordnung ist, da merkt man dies wahr-
scheinlich auch im mitmenschlichen Bereich. In dieser Hin-
sicht ist die sexuelle und psychologische Aufklirung der
Gegenwart nicht das grofle Ubel, als das sie oft hingestellt
wird, sondern die notwendige Voraussetzung dafiir, dafl
wir zu einer echten christlichen Anthropologie kommen,
die nicht mehr durch eine unterschwellige Problematik be-
lastet ist. Es ist allerdings klar, daf die sexuelle Aufkli-
rung der Gegenwart auch an das kultisch-rituelle Sexual-
tabu rithrt und damit auch den zugeordneten Heiligkeits-
begriff entscheidend verindert. Wer diese Aufklirung
bejaht, der kann folgerichtig auch an die Heiligkeit dieses
Tabus nicht mehr recht glauben; fiir den werden die damit
verbundenen Verpflichtungen ebenfalls unglaubwiirdig und
ehrlicherweise nicht mehr vollziehbar. Dieser Prozef voll-
zieht sich heute auf einer breiten Basis, er betrifft den ge-
samten religitsen Bereich, insbesondere die aus dem Mittel-
alter iiberkommenen Sakramentsvorstellungen. Auf die
Frage, was man hier tun kann, ist wohl zu antworten: Ge-
schichtliche Prozesse lassen sich niemals mnach riickwirts
bewegen; brauchbare Losungen sind zwar an die Voraus-
setzungen der Vergangenheit gekniipft, aber sie miissen auf
Zukunft hin angelegt sein und Zukunftschancen ersffnen.
Die Aufarbeitung der genannten Probleme auf die Zukunft
hin bleibt die einzige aussichtsreiche Maglichkeit, damit die
Kirche auf diesem Gebiet glaubwiirdig wird.



Charismatische
Ehelosigkeit —
eine Lebensform
fiir die Zukunft

Wer den positiven Sinn der neutestamentlichen Ehelosigkeit
als eschatologisch-existentieller und von daher auch gesell-
schaftskritischer Lebensform bejaht, braucht nicht daran zu
zweifeln, daf es Aufgaben und Méglichkeiten gibt, die diese
Lebensform fiir die Zukunft sinnvoll und wichtig machen,
vorausgesetzt allerdings, dafl sie als Zeugnis der im Evan-
gelium griindenden Freiheit gelebt wird. Damit ist nicht
gesagt, daB die Verwirklichung dieser Lebensform ohne
Konflikte geschehen miisse; der frither iibliche Siinden-
schematismus hat durch moralische Fixierungen und Kli-
schees nur zu oft verhindert, sich Lebenskonflikte, an denen
wohl kein menschlicher und christlicher Reifungsprozef
vorbeikommt, einzugestehen und sie ehrlich auszutragen. Es
kommt wohl iiberhaupt darauf an, den Glauben realistisch
als Lebensweg und Reifungsprozefl zu begreifen, nicht als
jene heile, ungefihrdete Daseinszone, an die kein Schim-
mer von Anfechtung rithren darf. Was hingegen das kul-
tische Sexualtabu betrifft, auf dem der Pflichtzslibat grof-
tenteils ruht, so soll man es einfach fallen lassen. Die
Kirche, die mit Hilfe eines sakramentalen Heilsapparates
gottliche Macht iiber die Menschen ausiibt, die von oben
herab autoritire Weisungen verkiindet oder Verdikte schleu-
dert, gehort bereits der Vergangenheit an, und nur in einer
sich so verstehenden Kirche hitte der Amtszélibat einen
Sinn. Er war in gewisser Hinsicht der Preis, der fiir die Teil-
habe an der sakralen Macht zu entrichten war. Da diese
Macht fragwiirdig geworden ist, besteht auch kein grofles
Interesse mehr, den Preis dafiir zu entrichten.

Eine heilsame Begrenzung der kirchlichen Institutionen
bedeutet keineswegs das Ende des Christentums, sondern
die Freisetzung neuer Energien christlichen Lebens vom
Evangelium her, die auf Grund des traditionellen Institu-
tionsdenkens nicht zum Zug kommen konnten. Auch die
kirchliche Institution ist kein Moloch-Gétze, dem Menschen
und menschliche Interessen auf Grund einer verstiegenen
Heiligkeits- und Absolutheitsideologie geopfert werden diir-
fen; sie ist, wie Christus ihr Herr, fiir den Menschen da.
Das Evangelium ist die frohe Kunde, dafl wir durch Gottes
Liebe leben diirfen, alle. Und diese Kunde glaubhaft zu
machen, in der Tat und Wahrheit, dies bleibt die wichtigste
Aufgabe, und diesem Kriterium sind alle kirchlichen Belange
unterzuordnen.
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Norbert Mette

Offentlichkeit
in der Kirche

Begriff

Zur Situation

Offentlichkeit als
konstitutives Moment
fiir die ekklesiale
Struktur

II0

Der folgende Beitrag fafit einige grundsitzliche Uberlegun-
gen zur Frage der Offentlichkeit zusammen, die den viel-
filtigen Anregungen zur kirchlichen Offentlichkeitsarbeit zu-
grundeliegen sollten. red

»Offentlichkeit” meint hier nicht — wie sonst hiufig im
kirchlichen Sprachraum — den profanen Bereich der Welt,
wobei dann unter ,Offentlichkeitsarbeit” die kirchlichen
Aktivititen verstanden werden, die — im Gegensatz zu der
engeren Seelsorge in den eigenen Reihen — ,nach draufen”
gerichtet sind, sei es, um im politischen Bereich die eigenen
Interessen zu sichern, sei es im Sinne des Apostolats, im
Bewufitsein, dafl der Auftrag der Kirche an alle Menschen
gerichtet ist.

Von diesem Gebrauch ist der Begriff ,Offentlichkeit” als
Organisationsprinzip einer demokratischen Staatsordnung
unterschieden: ,Offentlichkeit” bezeichnet den Bereich, der
grundsitzlich allen zuginglich ist und in dem in freier
und rationaler Diskussion iiber die praktisch folgenreichen
Fragen der Gesellschaft befunden wird.

Ein Vergleich des ,Strukturwandels der Offentlichkeit”! in
Gesellschaft und Kirche 148t vermuten, dafl dieser Begriff
von ,Offentlichkeit” durchaus auf die Kirche anwendbar
ist, nur dafl die Kirche auf einer bestimmten Stufe der
Strukturentwicklung stehen gebliecben und obendrein die
neuzeitliche Praxis kirchlicher Autoritit hinter einer schon
entwickelten differenzierten Form kirchlicher Offentlichkeit
zuriickgeblieben ist. In der Kirche lebt noch eine reprisenta-
tive Offentlichkeit: eine autoritire Volkskirche mit strengem
Zentralismus, enger Verkniipfung von kirchlicher Disziplin
und lex divina, einem nur cinlinig — von oben nach unten
— verlaufendem Meinungsbildungsprozef32.

Niemand kann es deswegen wundern, wenn in der gegen-
wirtigen innerkirchlichen Situation eine zunehmende ,Ent-
fremdung zwischen dem amtlichen Glauben der Kirche und
dem tatsichlichen Glauben der Gliubigen”3 festgestellt
wird. Dieses Problem lifit sich nicht allein durch eine Ver-
besserung der innerkirchlichen Information lésen, da auch
dann noch vorausgesetzt wird, daf eine elitire Gruppe in
der Kirche iiber die Wahrheit verfiigt, die breite Basis damit
zum bloflen Informationsempfinger degradiert wird.
Andererseits kommt gerade auf Grund der charismatischen
Struktur der Kirche, d.h. der Begabung jedes einzelnen

1 Vgl. dazu |. Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit, Neuwied 31968;
E.-H. Bahr, Verkiindigung als Information, Hamburg 1968.

2 Vgl. W. Post, Offentliche Meinung — Offentlichkeit, in: Sacramentum mundi
III, Freiburg 1969, 843—849, hier 847.

3 Vgl, hierzu F. Haarsma — W. Kasper — F. X. Kaufmann, Kirchliche Lehre —
Skepsis der Gliubigen, Freiburg 1970, hier 37.



Gesellschaftskritische
Implikationen

Gliedes der Kirche mit seinem Charisma und einem damit
verbundenen und darin begriindeten dogmatischen Glau-
benssinn dieser breiten innerkirchlichen Basis eine theologi-
sche Qualifikation zu, die ihr eine relative Selbstindigkeit
neben dem Lehramt verleiht: Offentlichkeit ist in diesem
Sinne ein konstitutives Element fiir die ekklesiale Struktur.
So verstanden, gibt es eine Wahrheitsfindung von unten:
sie geschieht ,in einem offenen Dialog, im gegenseitigen
Aufeinanderhéren und im gemeinsamen Hinhoren auf das
Offenbarungszeugnis, wie es in Schrift und Tradition be-
gegnet, und im personlichen wie im gemeinsamen Tun der
Wahrheit"”4.

Eine Anerkennung und Realisierung einer bewuflten inner-
kirchlichen Offentlichkeit hat eminent gesellschaftskritische
Implikationen. In der technisch-wissenschaftlichen Zivili-
sation ist die offentliche Meinung in immer stirkerem
Mafle zweckrational orientiert: geschichtslose Zweck-Mittel-
Relation, Verschmelzung von Technik und Herrschaft, Do-
minanz des empirisch Verifizierbaren als des allein Wirk-
lichen. Nicht die Verwirklichung praktischer, gesellschafts-
politischer Ziele steht im Vordergrund, sondern die Lésung
technischer Aufgaben. Weil diese auf 6ffentliche Diskussion
nicht angewiesen ist, sondern allein durch die immanente
Gesetzlichkeit des wissenschaftlich-technischen Fortschritts
bestimmt wird, verliert ein demokratischer Willensbil-
dungsprozefl iiber diese Fragen seine Funktion.
Andererseits wird immer deutlicher gesehen, dafl die tech-
nische Kultur — um eines menschlichen Uberlebens willen
— die 6ffentliche Diskussion braucht, in der iiber die prak-
tischen Fragen, die nach dem Modell der Zweckrationalitit
nicht gelost werden konnen, ein Konsens zu erzielen ver-
sucht werden muf}, und daf, um diese kritische Offent-
lichkeit auf Dauer zu stellen, Institutionen -erforderlich
sind, die dem Trend zur totalen Zweckrationalitit nicht
unterworfen sind.5

Kraft ihres Herkommens und ihres Auftrags ist die Kirche
eine solche Institution; in ihr stehen nicht zweckrationale
Sinnfragen zur Diskussion. ,Kirchliche Titigkeiten, welcher
Art und auf welcher Ebene auch immer, kénnen nur den
Sinn haben, Menschen durch die kritische Konfrontation
mit der biblisch-kirchlichen Uberlieferung zu Interaktionen
zu verhelfen, die in diesem Sinne person- und gesellschaft-
lich normbildend sind, jedenfalls nicht auf zweckrationales
Handeln zielen. Thre Kommunikationsmedien sind Sprache,

4 Ebd. 53.
5 Vgl. ]. Habermanns, Technik und Wissenschaft als ,Ideologie”, Frankfurt am

Main 1968, 48—103.



Auf dem Weg zu einer
innerkirchlichen
Offentlichkeit

1. Gruppen- und
Parteibildung

2. Abkehr von einer
doktrinir-autoritiren
Bildung in Religions-
unterricht und
theologischer
Erwachsenenbildung
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Reflexion, Konvention und Aktion. Ihr Zweck ist es, Men-
schen zu einem freieren und emanzipierteren Umgang mit
sich selbst und den technisch-gesellschaftlichen Zwingen, in
denen sie leben, zu fithren: zur Freiheit der Kinder Gottes,
zur Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, und zur Liebe, die des
Gesetzes Erfiillung ist”é. Indem die Kirche fiir diesen Frei-
heitsraum und damit fiir die Bedingung der Moglichkeit
eines Publikums von kritischen Subjekten in der Gesell-
schaft ihren Beitrag leistet, macht sie sich zum Anwalt des
Humanen in einer ,eindimensionalen” Gesellschaft.

Auch wenn neue Strukturen mit grofleren Einflufmoglich-
keiten fiir die Basis geschaffen werden (Rite, Synoden
usw.] — solange ein Einzelner oder eine kleine Gruppe
letztlich die Entscheidungen fillen kann, gilt im iibertra-
genen Sinne der Satz, der einem Mitglied der romischen
Kurie wihrend des Konzils in den Mund gelegt wurde:
ysLafl doch diese Konzilsviter reden; wenn das Konzil zu
Ende ist, werden wir die Sache schon wieder in Ordnung
bringen.” Gegen das Ubergewicht der kirchlichen Biirokra-
tie mit ihrem ausgebauten Apparat und dem damit ver-
bundenen Informationsmonopol kommt ein Einzelner
nicht an, weil er nicht iiber die Fiille von Informationen und
Aspekten verfiigen kann. Innerkirchliche kritische Offent-
lichkeit ist nicht herzustellen iiber ein Publikum individuell
verkehrender Privatleute, sondern sie kann nur effizient
werden iiber die Kanile einer in Gruppen und Fraktionen
organisierten Offentlichkeit, in der der Sachverstand ver-
teilt ist. Erst dann kénnen die Verwaltungs-, Organisations-
und Herrschaftsstrukturen in der Kirche wirksam werden.
Auch scheint gegenwirtig die Meinung der Basis erst dann
Gehor zu finden, wenn sie mit einigem Druck und notfalls
auch mit ,Krach” vorgetragen wird, so dafl die Amtstriger
einfach nicht mehr daran vorbeisehen konnen. Nur organi-
sierte Gruppen konnen das wirksam leisten; denn ein
Einzelner kann nur schwer die eigentiimliche Dialektik des
freien kritischen Wortes durchbrechen: zu schnell wird er
vom Apparat vereinnahmt — oder er resigniert.

Es sollte moglich sein, in der Kirche den Meinungsstreit
offen und demokratisch auszutragen; denn Einheit kann
nicht von oben verordneter Zentralismus bedeuten.

Daf es heute an einer kritischen Offentlichkeit sowohl in
der Gesellschaft als auch in der Kirche mangelt, muff minde-
stens zum Teil den gegenwirtigen Bildungseinrichtungen
angelastet werden, die mehr Wert auf Integration in eine
technokratische Leistungsgesellschaft legen als auf Emanzi-
pation und die — soweit es di¢ kirchliche Bildung betrifft
6 W.-D. Marsch, Institution im Ubergang, Gottingen 1970, 266.



— angesichts einer zunehmenden Politisierung der Gesell-
schaft den Glauben mehr und mehr in den Raum der In-
nerlichkeit und Privatheit verbannt haben.

Gerade weil jedoch die christliche Botschaft und Lehre nur
teilweise als ,positives Wissen” vermittelbar ist und ihr
die Fragen nach Sinn, Werten und Normen wesentlich
sind, kann sie die von der leistungsorientierten Gesellschaft
als hochsten Wert gesetzte ,technische Rationalitit” noch
einmal hinterfragen und ,die Lehrenden und Lernenden
freimachen von anderen, gesellschaftlichen und staatlichen
Abhingigkeiten, von der ideologischen Prigung, die aller
Lehrvermittlung anhaftet; frei auch zu einer Selbstkritik
und einer Hoffnung, die sich nicht auf gesellschaftliche
Positionen griindet. Sie kann eine Kontinuitit im psycho-
sozialen Bildungsprozeff herstellen, die gesellschaftlich —
zwischen den Generationen — offenbar immer schwieriger
herzustellen ist. Sie kann also aufkliren, ohne ideologisch
zu okkupieren, kann Identitit stirken, ohne das Indi-
viduum weltanschaulich zu fixieren — wenn es gelingt, die
Botschaft von der nahen Gottesherrschaft ins Politisch-Pid-
agogische zu iibersetzen”?.

Voraussetzung dafiir ist jedoch eine eingreifende Reform,
sowohl formal als auch material: Das Doktrinir-Autoritire,
das vielfach bisher vorherrscht, mufl abgelost werden von
grofitmoglicher Sachlichkeit und einer Einiibung in die Ge-
sprichsbereitschaft unter Zuhilfenahme der pidagogisch-
didaktischen Methoden. Innerkirchliche Offentlichkeit im
Religionsunterricht und in der theologischen Erwachsenen-
bildung ernst nehmen bedeutet auch, auf den eigenstindi-
gen Beitrag der ,Lernenden” zu horen, ihn zu férdern und
als Ort der theologischen Wahrheitsfindung anzuerkennen,
auch wenn dieser Beitrag nicht so sehr in der theoretischen
Reflexion, sondern vor allem im praktischen Leben ge-
schieht.

In der Didaktik mufl die Frage den Vorrang bekommen
vor der immer schon gerechtfertigten Antwort und der
Stabilisierung von Antwortsystemen durch Ausmerzung von
Fragemoglichkeiten. An die Stelle von Systemen miissen
Modelle, Hypothesen und Utopien treten, die zu immer
neuer Wahrheitssuche anspornen und ein breites Band
von Handlungsméglichkeiten zulassen. Hinzukommen mufd
eine Desakralisierung des kirchlichen Amtsverstindnisses
und eine ,Entmythologisierung” der theologischen Sprache.
Solange ein ,magisches” Religionsverstindnis vorherrscht,
wird es nicht zu einer kritischen Offentlichkeit kommen.

7 Ebd. 241.
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3. Die praktische
Theologie als Anwalt
der innerkirchlichen
Offentlichkeit
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Weil die Funktion der Offentlichkeit im kirchlichen Ent-
scheidungs- und theologischen Reflexionsprozef kaum be-
achtet worden ist, kommt gegenwirtig der praktischen
Theologie eine mittlerische Funktion zu: Das offensichtlich
noch bestehende Mifitrauen auf seiten der Amtskirche und
der Theologie kann sie dadurch abbauen, daf sie sich zum
Anwalt der Offentlchkeit erkldrt, um ihr allmihlich die ihr
zustehenden Funktionen im Vollzug der Kirche einzuriu-
men. Fragestellungen, die ihr in der innerkirchlichen
Offentlichkeit begegnen und die sie mit Hilfe der empiri-
schen Methoden zu eruieren versucht, nimmt sie auf und
richtet sie an die historisch-kritisch orientierten theologi-
schen Disziplinen; dadurch fordert sie diese Disziplinen auf,
nicht vor lauter Spekulation den Boden unter den Fiiflen
zu verlieren, sondern die praktische Relevanz ihres Faches
mitzubedenken. Gleichzeitig verlangt sie zur Uberpriifung
der Plausibilitit der theologischen Antworten eine offent-
liche Diskussion.

Gerade dadurch, dafl die praktische Theologie bestrebt ist,
die theologische Wahrheitsfindung und die Diskussion
kirchlicher Entscheidungen auf eine immer breitere Basis
zu stellen, bildet sie ein unmiindig gehaltenes Kirchenvolk
zu einer informierten und kritischen Offentlichkeit heran.
Praktische Theologie, die nicht nur auf eine blofle Anpas-
sung der Kirche an die Gesellschaft bemiiht, sondern unter
Berufung auf die gesellschaftlich-politischen Implikationen
des Evangeliums auf Verinderung sowohl kirchlicher als
auch gesellschaftlicher Verhiltnisse im Interesse der Miin-
digkeit aus ist, mufl sich dagegen wehren, da Theologie
als Theorie kirchenamtlicher Verfiigung mifbraucht wird
und keine Antwort mehr gibt auf die Fragen der Offent-
lichkeit. Berufung auf die Offentlichkeit darf ihrerseits wie-
derum nicht zu einer bloflen Normativitit des Faktischen
fithren, sondern muf sich noch einmal in Frage stellen
lassen von dem Anspruch der neutestamentlichen Ver-
heiffungen.

Beachten Sie bitte den beiliegenden Prospekt THEOLOGIE KON-
KRET aus dem Verlag Herder.




Reiner Baumann

Kurseelsorge als
Einiibung
christlicher
Freiheit

Die Pfarrei und der
Fremdenverkehr

Die Uberlegungen

Praxis

Das besondere Charakteristikum der Pfarrei Baiersbronn (im
nordlichen Schwarzwald) ist neben der Diasporasituation
(18 Ortschaften im Umkreis von 25 km mit 2000 Katho-
liken) der Fremdenverkehr: in jedem Jahr verbringen un-
gefihr 120.000 Menschen hier ihren Urlaub; die Hilfte
davon ist katholisch. Weihnachten und Ostern sind kurze
Stof3zeiten, die Hauptsaison dauert von Juni bis September.
Seit zwGlf Jahren bemiiht sich die Kirchengemeinde, fiir
diese Zeiten in ihren Gotteshdusern (der dritte Kirchen-
neubau steht vor der Vollendung) vermehrte Gottesdienste
anzubieten. Im Laufe der Jahre stieg nicht nur die Zahl der
Gottesdienste, sondern man erkannte auch, wie sehr es auf
deren Gestaltung ankommt und — eine Stufe davor — wie
wichtig eine modern und unaufdringlich dargebotene In-
formation des Gastes iiber kirchliche Veranstaltungen ist:
So erhilt der Kurgast bei seinem Urlaubsantritt einen Be-
griiungsprospekt, zu Weihnachten und Ostern weisen ihn
eigens gestaltete Plakate in Hotels, Pensionen, Kurverwal-
tungen und Reisebiiros auf das kirchliche Angebot hin'.
Mehr und mehr bildete sich die Uberzeugung heraus, dafl
es mit den Gottesdiensten allein nicht getan sein konnte.
So kam ich fiir die Sommermonate 1969 — auf Eigeninitia-
tive des Pfarrers, mit Unterstiitzung durch die Didzese — als
»hauptamtlicher” Kurseelsorger nach Baiersbronn, mit Sitz
in Schonmiinzach; auch im folgenden Jahr war ich dort
titig. Von diesen zwei Jahren der Kurseelsorge soll hier
berichtet werden.

Wir (der Pfarrer und ich) waren uns darin einig: Es konnte
bei unserer Arbeit nicht darum gehen, den Urlaub als Chance
zu nutzen, um an die Leute heranzukommen; das hiefle —
mit D. Bonhoeffer — den Urlaub zum ,Jagdgebiet der mo-
demnen Seelsorge” zu degradieren! Wir wollen als Kirche

1 In einer kleinen Umfrage der katholischen Kirchengemeinde Baiershronn,
abgehalten bei Gisten und Urlaubern Ende August 1970, konnten sich die Giste
zu den Angeboten der Kurseelsorge (Predigten, Gottesdienste usw.) duflern. Die
Antworten machten deutlich, dafl wir fiir viele den richtigen Weg beschritten
haben. ,Eine Freiheit, die erstaunen lifit. Die ausgefahrenen Geleise, die
Langeweile erzeugen, sind darin iiberwunden.” — ,Es wire angebracht und
wiinschenswert, die Mef}feier im Ruhrgebiet ebenso zu halten.” — ,Die Abkehr
von der oft gehdrten Sonntagspredigt alten Stils, die jede zeit- und kirchen-
kritische Bemerkung furchtsam vermied, ist wohltuend.” — ,Die Themen waren
wunderbar ausgewihlt und tiberzeugend erklirt.” — ,Ich bin mit Threm Angebot
[um dieses Wort zu gebrauchen) sehr zufrieden. Es ist fiir mich einer der
Hauptgriinde, warum ich zum fiinften Male hier bin.” — ,Ich habe noch nie
einen Utrlaub erlebt, aus dem ich mit so viel neuen Impulsen nach Hause
gekommen bin.”
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unseren Beitrag leisten zum Gelingen eines guten, erhol-
samen Urlaubs: Kurseelsorge als Angebot.

Zwei Gesichtspunkte am Komplex ,Urlaub” schienen uns
bedeutsam und fiir unseren Einsatz bestimmend:

Der erste ist schon fast eine Banalitit: Urlaub scheint fiir
die meisten Menschen eine Zeit und Moglichkeit, heraus-
zutreten aus ihrem gewohnten, alltiglichen Lebensraum,
heraus aus den Zwingen des Berufslebens, auferhalb der
Kontrolle von Nachbarn und Verwandtschaft. Der Mensch
tut Dinge, die er sonst nicht tun kann bzw. nicht tun darf:
er nimmt sich Zeit fiir einen Spaziergang (im Schwarzwald!),
fiir ein Gesprich, fiir den anderen Menschen, er nimmt sich
Zeit zum Schlafen und Essen . . .

Ein ,guter” Urlaub — und da hort die Banalitit auf — ist
aber mehr als ein ,Platz an der Sonne”, mehr als ein weiches
Bett, eine gepflegte Kiiche, gute Schwarzwaldluft, Orts- und
Luftverinderung und andere Dinge mehr sind Vorbedingun-
gen, garantieren aber noch keineswegs den ,guten, erhol-
samen” Urlaub. Der Mensch nimmt ,sich” mit in den Ur-
laub, seine Probleme, Sorgen und Fragen; sie kommen hoch,
gerade wenn er zur Ruhe, zur Besinnung kommt. Ebenso
kann ihm hier mehr denn je aufgehen, wie sehr sein Leben
eingeprefit ist in gesellschaftliche, wirtschaftliche, persénliche
Zwinge, Gefingnissen gleich. Ein Urlaub ist dann ,gut”,
wenn er Antworten und Losungen finden 1ift; Erholung
bedeutet Losung und Befreiung von den Zwingen.
Kurseelsorge verstanden wir deshalb als »Lockerungsiibung
und Einiibung christlicher Freiheit”. Das hief fiir uns zu-
erst: Wir wollten allen denen mit ,befreiender” Informa-
tion helfen, die nicht mehr mitzukommen meinen mit den
innerkirchlichen Entwicklungen seit dem Konzil (wir haben
in Baiersbronn zeitweise viele 4ltere Menschen als Giste); all
denen, fiir die ,Glaube”, ,Gott”, ,Kirche” zu Fragen ge-
worden sind, die sie quilen und belasten; vor allem aber
wollten wir uns um jene mithen, die ,an” und ,in“ der
Kirche leiden, fiir die die amtliche Kirche mit ihrer Gesetz-
lichkeit und ihren Sanktionen zum ,Gefingnis” wurde und
wird, die veringstigt und bevormundet wurden und immer
noch werden. Wir muflten diese Menschen nicht suchen!
Zum anderen meinten wir, beitragen zu konnen zu einer
kritischen Distanz all den auferkirchlichen Systemen ge-
geniiber — bis hin zur befreienden politischen Tat. Auch dies
gehorte zu unserem Beitrag fiir einen ,guten” Urlaub2

2 Der Theologe ]. Ch. Hoekendijk unterscheidet drei Gruppen, was ihr
Verhiiltnis zur Kirche betrifft: ,Wer ,auferhalb’ ihrer Tore lebt, findet sie (die

Kirche) einfach belanglos — vielleicht verdichtig . . . Wer ganz ,in’ der Kirche
lebt, ist aus der Welt von heute allem Anschein nach emigriert. Mit tierischem
Emnst spielt er seine Rolle: ein Kirchenmensch . . . Und dann gibt es viele



Der Einsatz
und das Echo

1. Sonntagsgottesdienst
mit Predigt

Bevorzugter Adressat unserer Anstrengungen in der Kur-
seelsorge waren die ,auflerhalb” und die ,Grenzginger;
ihnen wollten wir eine ,andere, alternative” Kirche zeigen.
Drei Schwerpunkte hatte unser gemeinsamer Einsatz: den
sonntiglichen Gottesdienst mit Predigt, Werktagsgottes-
dienste mit Diskussion bzw. Predigtgesprich und Sprech-
zeiten als Angebot zum Einzelgesprich.

Bei all unseren Bemithungen um den Kurgast verwendeten
wir auf den Sonntagsgottesdienst in der Vorbereitung die
relativ meiste Zeit; hier zeigt sich der Seelsorger dem Gast.
Dieser erste Kontakt ist entscheidend. Fiir die Gottesdienste
hat sich mehr und mehr eine Form bewihrt, die sich aus-
zeichnet durch ihre Schlichtheit, durch freie und personliche
Formulierung von Gebeten und Texten; sie ist fern aller
Routine, verlifit bewuflt gewohnte ,Bahnen” und pafit sich
so der Urlaubssituation an: sie will lockern und den Gast
einbeziehen.

Der Akzent lag — auch zeitlich — eindeutig auf der Wort-
verkiindigung: bei allen personlichen Unterschieden zwi-
schen dem Pfarrer und mir, bedingt durch Veranlagung,
Temperament, Alter und persénliche Theologie, haben wir
versucht, gerade in der Predigt die Probleme der Menschen
an- und auszusprechen; erst wenn man ein offenes klares
Wort nicht scheut, gerade auch ein Wort der Kritik am
yeigenen Hause”, auch wenn es vielleicht etwas nuanciert
und einseitig scheint, entsteht das Gespriich, losen sich Ver-
krustungen und Verhirtungen und wird es moglich, die Bot-
schaft von Jesus von Nazareth zu sagen, die Botschaft vom
Reich der Gerechtigkeit, der Freiheit, des Friedens, der Hoff-
nung und Zukunft — fiir alle. Ich habe mich voéllig gelost
von der ,vorgeschriebenen Leseordnung” und thematisch,
auf konkrete Situationen hin, Texte des Alten und Neuen
Testamentes ausgelegt.

Die Eucharistie sollte, von ihrer Gestaltung her, das Thema
der Wortverkiindigung aufnehmen, sichtbar und erlebbar die
ybefreiende Erinnerung” (Metz) sein, die ,com-munio =
Verbundenheit in der gemeinsamen Aufgabe” (Congar).
Eucharistie war die gemeinsame FEiniibung der christlichen
Freiheit, zu der die Predigt aufrufen wollte.

1969 haben wir zu zweit sieben, 1970 neun Sonntagsgottes-
dienste angeboten (drei am Samstagabend, sechs am Sonn-
tagvormittag; in fiinf verschiedenen Gotteshiusern, darunter
,Grenzginger’, Leute, die man zuweilen ,drinnen’, zuweilen ,draufien’ antrifft.
Intra muros bekommen sie Atemnot und halten es nicht lange aus, und extra
muros iiberfillt sie oft ein merkwiirdiges Heimweh nach etwas, das in der
Kirche hitte da sein miissen, das sie aber nicht finden konnten” (in: Theologie

fiir Nichttheologen, hrsg. von H. J. Schulz, Bd, 2, Giitersloher Taschenbuch-
ausgaben 47, §. 66).

TE7



2. Werktagsgottesdienste
mit Diskussion bzw.
Predigtgesprich

118

zwei evangelische Kirchen; das sind zusammen 105 km
Anfahrten der Geistlichen); sie waren alle ausgezeichnet
besucht, in der Spitze der Saison mit zirka 3000 Menschen,
wovon etwa 450 einheimische Katholiken sinds3.

Wir haben zusitzlich Werktagsgottesdienste angeboten, in
zwei Kirchen. In den zwei von mir gehaltenen wochent-
lichen Abendgottesdiensten ging es mir — ganz in der Inten-
tion der gesamten Kurseelsorge — um weiterfithrende Lok-
kerung, um das Einiiben von christlicher Freiheit in gemein-
samer Diskussion, im Gesprich, sowie um Information in
exegetischen und theologischen Fragen, da hier immer noch
ein erschreckender Nachholbedarf ist. Die Gestaltung dieser
Abendgottesdienste war in den beiden Jahren verschieden:
1969 folgte auf eine lingere Predigt, die thematisch an einem
Schrifttext orientiert war, und die Eucharistiefeier unmittel-
bar in der Kirche eine Diskussion iiber das Thema der
Predigt usw.

1970 begann der abendliche Gottesdienst mit einem Pre-
digtgespriach, dem auch ein Text aus der Schrift zugrundelag;
daran schlof sich in sehr konzentrierter Form die Fucharistie.
Und die Reaktion der Menschen?

Die Besucherzahl schwankte, je nach Witterung, Abreise-
termin usw. jeweils zwischen so und 130, wobei man
einen Wechsel der Giste im allgemeinen nach 2 bis 3 Wo-
chen annehmen darf. 1969 dauerten die Diskussionen mei-
stens bis 22 Uhr (Beginn des Gottesdienstes 20 Uhr); sie
waren oft duflerst heftig, man kam schnell immer wieder zu
den brennenden Fragen, den ,kirchlichen Wunden”; es
wurde manchmal von mehr als einem Viertel der Anwe-
senden, und es wurde sehr offen und ehrlich diskutiert. 1970
gelang es sehr oft, ein echtes, suchendes, fragend-hérendes
Gesprich zu fithren — mit allen —, das hart am Text blieb.
Ich ging dabei meistens von Textvergleichen aus, weil hier
neben der Informationsliicke eine Quelle christlicher Frei-
heit liegt. Diese Abendgottesdienste dauerten nicht so lange
wie im vorhergehenden Jahr.

Allgemein hat sich gezeigt, da das Gesprich, auch unter-
einander, von Mal zu Mal wuchs, wie auch das Bediirfnis
danach. Interessant dabei ist noch, dafl wir nicht nur sonn-
tags, sondern auch in diesen Abendgottesdiensten regelmifig
3 Das positive Echo: ,Die menschliche, kontaktnahe, natiirliche Gestaltung der
Gottesdienste hat mir sehr zugesagt.” — ,Mir gefillt, da der Gottesdienst nicht
so iiberstreng ist, wie wir es gewohnt sind, und die freundliche, fast frohliche
Art des Priesters.” — ,Der Gottesdienst ist nach meiner Meinung deshalb
besonders gut, weil ein Leitgedanke Predigt und Gebetstexten zugrundeliegt, der
nicht Schema F ist.” — ,Diese moderne und zeitnahe Form des Gottesdienstes ist
sehr erfrischend und religits ansprechend. Leider findet man so etwas ganz
selten. Meist ist alles in nichtssagenden Formen erstarrt.” — ,Die Art, wie das

Thema angepackt wird, iiberzeugt, dringt ecin, riittelt auf, zwingt zum
Nachdenken. Wir haben uns noch lange unterhalten.”



3. Sprechzeiten
und Gespriche

evangelische Christen unter uns hatten, die ,mitmachten”;
auch hier haben wir unsere ,guten” Erfahrungen gemacht.
Wir wollten in der Kurseelsorge das Gesprich anregen, in
Gang bringen, einiiben, nicht nur zwischen uns Geistlichen
und den Menschen, sondern auch bei den Gisten selber.
Dies gelang uns sicherlich durch die Gottesdienste, vor allem
durch die Werktagsgottesdienste. Als Kurseelsorger hatte ich
auch auflerhalb der kirchlichen Veranstaltungen guten Kon-
takt mit den Gisten. Gute, zwanglose Gelegenheiten dazu
waren die Mahlzeiten, die ich in Gaststitten, Hotels und
Pensionen einnahm. Dabei zeigte sich immer wieder, wie
entscheidend der Kontakt beim Sonntagsgottesdienst ist. Die-
ser war auch ausschlaggebend bei den meisten Besuchern
meiner Sprechzeiten, die ich an zwei Wochentagen in
Schonmiinzach angeboten habe.

1969 waren es 150 Menschen, die mich zu diesen Zeiten
aufsuchten, 1970 waren es 120 (wobei entscheidend war, daf}
ich letztes Jahr nur jeweils die halbe Woche als Kurseel-
sorger titig war). Die Gespriache dauerten meistens mehr als
eine Stunde; es waren Menschen der ersten und dritten
Gruppe (nach Hoekendijk), also die ,aufierhalb” und die
,Grenzginger”; Minner und Frauen hielten sich die
Waage.

Wir mochten auf Grund der Gespriche, der Umfrage usw.
annehmen, daf ungefihr 30 Prozent unserer Gottesdienst-
besucher zu denen zu rechnen sind, die zuhause nicht bzw.
selten praktizieren. Sie gehoren zugleich auch zu jenen
Gisten, die das weitere Gesprich suchen. Wir sehen darin
die Bestitigung fiir unser Verstindnis von Kurseelsorge.

85 Prozent der Beantworter unserer Fragebogen (von iiber
200 zuriickgegebenen) duflern sich sehr positiv zu den An-
geboten der Kurseelsorge und bestitigen uns damit in unse-
rer Arbeit. Thre Wiinsche laufen darauf hinaus, mehr Sprech-
zeiten, auch an anderen Orten als nur in Schénmiinzach, an-
zubieten, mehr Diskussionsgottesdienste und Gruppenge-
spriche?. Wichtig wird fiir kommende Jahre auch der Wunsch
nach kumenischen Gottesdiensten.

Es sei nicht verschwiegen, dafl wir auch zum Teil sehr
harte Kritik htéren mufiten; in der Umfrage betrigt der
Prozentsatz dieser Kkritischen Stimmen 10 bis 15 Prozent.
Prozentsatz und Richtung der Kritik bzw. Polemik sind in-
zwischen allgemein bekannt; es sind die ,Kirchenmen-
schen”, die zweite Gruppe nach Hoekendijk. Sie sind keine
besondere Erscheinung der Kurseelsorge, doch scheint es
4 Entsprechende Riume, die zum Bleiben und zum Gesprich einladen, werden

von der Pfarrei auch in ihren Gotteshiusern in Baiersbronn und Obertal
geschaffen.
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selbst im Urlaub schwer, das Gesprich mit ihnen zu fin-
den.

Vielleicht darf hier auf eine Schwierigkeit hingewiesen wer-
den: der Wechsel der Giste nach jeweils 2 bis 3 Wochen
Urlaub bei einem bleibenden Prozentsatz von Dauergisten
und Einheimischen.

Die Kurseelsorge Baiersbronn ist in der geschilderten Weise
nur moglich, weil die Kirchengemeinde ymitmacht”; sie
hat nicht nur laufend Nebenauslagen (1970 waren es fiir
die Kurarbeit 7000 DM) und Sorgen mit dem 3. Kirchenneu-
bau innerhalb von 12 Jahren (bedingt durch den Fremden-
verkehr), sie muf auch auf vieles verzichten, was sonst zu
einem Gemeindeleben dazugehort. Manche migen vielleicht
die Schwarzwaldgemeinde darum beneiden, Ballast abwer-
fen und sich auf Wesentliches konzentrieren zu konnen.
Dies besagt aber: die ganze Gemeinde ist die meiste Zeit
des Jahres ,im Dienste am Gast”.

Die Kurseelsorge Baiersbronn kann nicht einfach iibertragen
werden auf andere Verhiltnisse: Es ist sehr entscheidend,
ob ich Schwarzwaldurlauber als Giste habe (Familien und
dltere Leute) oder Kranke, die ihre Kuren machen miissen,
oder gar Urlauber auf einem Campingplatz. Baiersbronn
aber konnte gerade fiir ,nebenamtliche” Kurseelsorge ein
Modell abgeben: Ansatzpunkt ist die eigene Pfarrgemeinde,
und hier speziell — gegen alle anderslautenden Erfahrungen
— der Gottesdienst der Gemeinde. Wenn es nicht ein Got-
tesdienst fiir die Urlauber und der Urlauber ist, wenn die
Gemeinde ihren Gottesdienst wie eh und je feiert, ohne die
Urlaubssituation des Gastes anzusprechen, ist meiner Mei-
nung nach die beste Moglichkeit fiir ,nebenamtliche” Kur-
seelsorge vertan. Aber man sollte nicht meinen, die Pro-
bleme der Menschen im Urlaub seien so anders als die der
Menschen zu Hause: vielleicht fragen wir nur zuwenig, wo
unsere eigenen Pfarrgemeindeglieder ,der Schuh driickt”.
Gerade weil wir in Baiersbronn nichts ,Besonderes” getan
haben, ist das positive Echo der Menschenso ,begliickend”.
In Abwandlung einer ,Leichenrede von Kurt Marti”
konnte man abschliefend unsere Kurseelsorge in Baiers-
bronn so beschreiben: Wir gingen davon aus, daR es dem
Herrn, unserem Gott, ganz und gar nicht gefallen will, daf
wir in unserem seelsorgerlichen, kirchlichen, liturgischen
und menschlichen Tun so weltfremd, formalistisch, #ngst-
lich, feige, unfrei und phantasielos sind und daf viele von
uns noch denken, solches Tun wiirde ihm gefallen. Wir
wollten die Menschen ,lockern” und sie einfithren in die
,christliche Narrenfreiheit” (Cox).



Information

Die vollkommene Indifferenz und Parteilich-
keit der Weltmichte, die sich um nichts
anderes kiimmern als um ihre eigenen poli-
tischen, wirtschaftlichen und finanziellen
Interessen, haben fast tausend Studenten der
Pipstlichen Universititen in Rom in einer
Protesterklarung gegen die Massenaburteilun-
gen in Guinea verurteilt. In der Erklirung,
die den Prozef von Conakry einen Affront
gegen die Gerechtigkeit, die Freiheit und die
Wiirde des Menschen nennt, werden wirk-
same Mafinahmen zur allgemeinen Durch-
setzung der Bestimmungen der Menschen-
rechte verlangt. Die Menschen jeder Nation,
die sich ihrer weltweiten Verantwortung be-
wuft sind, sollten auf ihre Regierungen Druck
ausiiben, damit diese das Prinzip der Inter-
vention einer internationalen Instanz in
ihrem Land akzeptieren und fiérdern. Mit
Genugtuung wird festgestellt, dafl sich der
Papst mit allem Nachdruck zu den Exe-
kutionen in Guinea geiuflert hat. Dariiber
hinaus hoffe man allerdings, da auch ebenso
klare und kategorische Appelle iiber die Tor-
turen in Brasilien, den immer mérderischeren
Krieg in Vietnam und Kambodscha, die Exi-
stenz der portugiesischen Kolonien, die Apar-
theidpolitik in Siidafrika, die stillschweigende
Gewalt in Haiti, den Antisemitismus in der
Sowjetunion usw. ausgesprochen wiirden.

Nur der Besitz eines Glaubens, der fiir wahr
und unabdingbar gehalten werde, mache die
Katholiken zu einem fruchtbaren Dialog mit
den getrennten Briidern fihig, erklirte Papst
Paul VI. anliflich der Weltgebetswoche fiir
die Einheit der Christen. Nur der Eifer fiir
den eigenen Glauben sei die Quelle fiir
tausend Miglichkeiten des Dialogs. Die
Katholiken kénnten von den anderen lernen,
verschiedene Aspekte ihres Glaubens besser
zu verstethen und zu leben. Die alte, ver-
schlossene und miftrauische Einstellung ge-
geniiber den getrennten Briidern, denen liebe-
volles Verstindnis entgegengebracht werden
miisse, kidnne geindert werden. Die Katho-
liken konnten von den getrennten Kirchen

lernen, wie sie ihre religitse und menschliche
Kultur und Erziehung zu gerechter Toleranz
und wahrer Freiheit verbessern konnen.

Vorbereitende Gespriche fiir die Aufnahme
eines gemeinsamen Dialogs iiber die Theo-
logie der Ehe und insbesondere iiber Probleme
konfessionsverschiedener Ehen wurden im
Dezember 1970 von offiziellen Vertretern des
Lutherischen Weltbundes, des Reformierten
Weltbundes und des Vatikans in Rom ge-
fiihrt. Lutheraner und Reformierte wollen mit
der katholischen Kirche vor allem das katho-
lische Verstindnis der Ehe als Sakrament
sowie ihre Unauflgslichkeit und Fragen des
allgemeinen Eheverstindnisses erdrtern. Es ist
vorgesehen, den Dialog vor Ende 1971 auf-
zunehmen und ihn bis 1973 abzuschliefen.

Zum Abschlufi der Kontaktgespriche zwi-
schen einer islamischen Delegation und dem
romischen Sekretariat fiir die Nichtchristen
Ende 1970 wurde ein gemeinsames Kom-
muniqué verdffentlicht, aus dem hervorgeht,
dafl Vertreter des Nichtchristensekretariates
und des obersten Rates fiir islamische An-
gelegenheiten in Kairo regelmiflige Konsul-
tationen iiber Fragen sozialer, kultureller und
geistlicher Art der Beziehungen zwischen
Moslems wund Christen abhalten wollen.
Auflerdem wollen beide Seiten einen Vertreter
ernennen, der die Kontakte zwischen beiden
Organismen pflegt. Beide Organe haben sich
verpflichtet, alles in ihren Kriften stehende
zu tun, um die guten Beziehungen zwischen
Moslems und Christen weiter zu vertiefen
und dadurch zur Stirkung jener Briiderlich-
keit beizutragen, die zwischen denjenigen be-
steht, die alle religitsen Werte anerkennen
und den Glauben an denselben Gott teilen.

Der Okumenische Rat der Kirchen beab-
sichtigt, dem Dialog mit Menschen anderen
Glaubens kiinftig mehr Aufmerksamkeit zu
widmen. Schon vor dem im Jinner in Addis
Abeba tagenden Zentralausschufl des Oku-
menischen Rates war die Notwendigkeit des
Dialogs mit anderen Religionen mehrfach von
filhrenden Perstnlichkeiten der Okumene
unterstrichen worden. Dariiber hinaus war
der Frage des Gespriches mit den nicht-
christlichen Religionen ein Hauptvortrag des
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Inders Stanley Samartha gewidmet. Samartha
vertrat die Ansicht, daf die theologischen
Imperative des christlichen Glaubens selbst
ein fortgesetztes Interesse am Dialog mit
Menschen anderen Glaubens notwendig
machen. Wenn in einer multireligidsen Ge-
sellschaft religitse Grenzen durch die Tradi-
tion geheiligt und verfestigt wiirden, dann
wiirden die Religionen selbst zu Trennungs-
mauern und nicht zu Briicken der Verstin-
digung zwischen den Menschen. Die Suche
nach Gemeinschaft iibersteige diese Grenzen,
und Menschen verschiedenen Glaubens be-
mithten sich um die Schaffung neuer Ge-
meinschaften mit gréferer Freiheit und Liebe,

Die interorthodoxe Kommission fiir den Dia-
log mit den Altkatholiken weist in einem im
Janner 1971 verdffentlichten Bericht darauf
hin, daf in fast allen Punkten der kirchlichen
Lehre, bei denen frither noch Unterschiede
festzustellen waren, Ubereinstimmung be-
stehe. Lediglich in der Lehre von der Kirche
und der Eucharistie sei noch eine weitere
Klirung notig. Die unter dem Vorsitz des
griechisch-orthodoxen = Metropoliten  von
Deutschland, Iakovos, in Chambesy (bei Genf)
tagende Kommission betonte vor allem die
vollige Ubereinstimmung der orthodoxen und
altkatholischen Einstellung hinsichtlich der
katholischen Dogmen von der Unfehlbarkeit
und dem Primat, von der Unbefleckten Emp-
fingnis und der Aufnahme Mariens in den
Himmel, von den Verdiensten der Heiligen,
vom Ablaf und vom Fegefeuer. Uberein-
stimmung bestehe auch in der Stellungnahme
zum Zolibat der katholischen Kirche sowie in
der Einschitzung der Konzile und Rechts-
vorschriften der katholischen Kirche seit der
Kirchenspaltung des Jahres 1054. Die zwi-
schen Altkatholiken und Orthodoxen beste-
henden Unterschiede hinsichtlich der Sakra-
mentenpraxis und Liturgie stellen nach An-
sicht der orthodoxen Kommission kein
wesentliches Hindernis fiir die Union der
beiden Kirchen dar.

Die Frage des Beitritts der katholischen Kirche
zum Weltrat der Kirchen in Genf werde mit
aller Ruhe und dem notwendigen Ernst vom
Sekretariat fiir die Einheit der Christen fort-
gesetzt studiert, erklirte der Sekretir des

I22

Einheitssekretariates, Jerome Hamer, in einem
Artikel des Osservatore Romano. Wenn es
auch dem Weltrat zukomme, mit den Stim-
men seiner Mitglieder eine solche Kandidatur
anzunehmen, sei es Sache der katholischen
Kirche, die Opportunitit eines solchen Ge-
suches an den Weltrat zu beurteilen.

Die Kongregation fiir die Glaubenslehre, das
ehemalige HI. Offizium, kann zwar auch
fortan gegen irrtumsverdichtige katholische
Autoren ohne deren Wissen ein Unter-
suchungsverfahren einleiten, aber keine Ver-
urteilungen mehr aussprechen. Dies geht aus
der von Kardinal Seper verdffentlichten
neuen ,Methode bei der Priifung der Lehren”
hervor. Der nachdriickliche Wunsch nach
einer Anderung der Verfahrensweise des HIL
Offiziums, wonach niemand mehr angeklagt
und verurteilt werden diirfe, ohne daf er und
sein Ortsbischof vorher gehért wurden, ohne
dafi er die Griinde kennt, die gegen ihn
vorgebracht werden, und ohne dafl ihm die
Gelegenheit gegeben worden ist, das Ge-
schriebene oder Gesagte zu korrigieren, war
auf dem II. Vatikanum erhoben worden.

Zum ersten Mal haben die fithrenden Perstn-
lichkeiten der evangelischen und der katho-
lischen Kirche in der BRD, die Vorsitzenden
des Rates der EKD, Bischof Dietzfelbinger,
und der Deutschen Bischofskonferenz, Kar-
dinal Dopfner, in einer umfassenden Aufe-
rung zu &ffentlichen Fragen der Bundesrepu-
blik, nimlich zur Reform des Ehescheidungs-
rechtes und des Sittenstrafrechtes, gemeinsam
Stellung genommen. Am 28. Dezember 1970
wurde in Bonn ein Memorandum zum
Thema ,Das Gesetz des Staates und die
sittliche Ordnung” verbffentlicht, das erneut
die Tragweite der Entscheidungen deutlich
machen soll, die Bundestag und Regierung im
Zuge des geplanten Reformwerkes zu fillen
haben. An die Politiker wird appelliert, ,ihre
Verantwortung fiir die sittliche Ordnung
immer neu zu bedenken wund nicht um
moderner Zeitstromungen willen voreilig
preiszugeben”.

Gegen die Tabuisierung des Todes, die iiberall
festzustellen sei, wandte sich der evangelische
Landesbischof Hermann Dietzfelbinger in



einer Ansprache vor bayerischen Pfarrern. Die
Menschen stiinden gegenwirtig in der Ver-
suchung, den Tod an den entscheidenden
Stellen auszuklammern. Dadurch werde das
Leben nicht menschlicher, sondern un-
menschlicher. In der Scheinwirklichkeit der
Welt, die das Sterben zur Seite schiebe, sei es
die einzigartige Aufgabe des evangelischen
Predigers, Christus als den Heiland zu ver-
treten, der dem Tode die Macht genommen
habe.

Der Landesbischof setzte sich ferner fiir die
Aus- und Weiterbildung der evangelischen
Pfarrer in der Psychotherapie ein; vor allem
sei in der Gruppenpsychologie und Sozial-
pidagogik manches mnachzuholen. Deshalb
brauchten die Pfarrer jedoch nicht Psycho-
therapeuten zu werden. Die Ersatzbeichten
und Ersatzabsolutionen der verschiedensten
Ideologien und sikularisierten Systeme seien
eine harte Anklage gegen die Christenheit.

Fiir eine verstirkte Ubertragung von Ver-
antwortung an die Jugend hat sich der Gene-
ralobere der Gesellschaft Jesu, Pedro Arrupe,
in einem Interview mit der in Wien er-
scheinenden Zeitschrift ,miteinander” aus-
gesprochen. Er setze in die heutige Jugend
sein Vertauen, weil er in ihr auflerordentliche
Werte sehe. Er schitze an der heutigen Jugend
vor allem die Aufrichtigkeit, die Dynamik
und den Idealismus, die Hinordnung auf
aktuelle Probleme und das Interesse fiir die
anderen mit dem Bemiithen um Gemeinschaft.
Freilich habe die heutige Jugend auch Schwi-
chen, wie die Neigung mancher zur absoluten
Ablehnung der gegebenen Verhiltnisse und
zur Destruktion, statt ruhig zu iiberlegen, wie
man zu einer positiven Ermneuerung der kon-
kreten Situation kommen kénnte.

Die polnische Regierung will die kirchlichen
Gebdude in dem frither deutschen Staats-
gebiet, die der polnische Staat 1945 beschlag-
nahmt hatte, wieder in das Eigentum der
Kirche iibertragen. Ministerprisident Jarosze-
wicz hat den zustindigen staatlichen Organen
die Vorbereitung entsprechender Schritte
empfohlen. Fine derartige Mafinahme, die
von der Kirche in Polen seit 25 Jahren ver-
geblich gefordert wurde, wiirde seitens der
Kirche als wesentlicher Beitrag fiir die von

Jaroszewicz angekiindigte volle Normalisie-
rung der Beziehungen zwischen Staat und
Kirche in Polen betrachtet. Die Kirche konnte
die betreffenden Gebidude in den Oder-Neisse-
Gebieten zwar schon jetzt benutzen, doch
verlangte der Staat dafiir eine sehr hohe
Miete. Die Kirche sah sich weitgehend aufler-
stande, diese Miete zu bezahlen, und stand
somit im Laufe der Jahre beim Staat in einer
immer héheren finanziellen Schuld. Dies gab
den Behorden ein zusitzliches Druckmittel
gegeniiber der Kirche in die Hand.

Die dem Polnischen Okumenischen Rat an-
geschlossenen Kirchen haben in einer in War-
schau verdffentlichten Erklirung die Unter-
zeichnung des Vertrages zwischen der Volks-
republik Polen und der Bundesrepublik
Deutschland begriilt. Er bietet nach ihrer
Auffassung die Basis fiir eine Normalisierung
der gegenseitigen Beziehungen. In der Er-
klarung wird unterstrichen, daf der Vertrag
die endgiiltige Anerkennung der Westgrenze
Polens durch die Bundesregierung enthalte,
was die praktische Voraussetzung fiir die
Normalisierung und Verstindigung zwischen
beiden Staaten sei.

Die Entlassung von zwei Volksschullehrern
wegen ihrer freundschaftlichen Beziehungen
zu Geistlichen der Gemeinde hat die kom-
munistische jugoslawische Zeitung ,Vijesnik”
kritisiert. Der Zagreber Professor Dragutin
Juric bezeichnete die Entlassung als militante
und unrichtige Methode zur Uberwindung
der Religion. Uberdies hitten die fiir diese
Tat verantwortlichen Parteifunktionire ver-
gessen, dafl auch die Katholiken aufrichtige
Staatsbiirger seien, die am Aufbau des Sozia-
lismus mitarbeiten wollten. Dieser Vorgang
sei in einer Zeit um so peinlicher, in der man
die Beziehungen zwischen Staat und Kirche
zu normalisieren versuche.

Er habe die begriindete Hoffnung, daf} die
Zwietracht, die in der hollindischen Kirchen-
provinz mnach der Emennung des neuen
Bischofs von Rotterdam, Simonis, entstanden
war, von der Einheit besiegt worden sei,
erklirte der Primas der Niederlande, Kardinal
Bernard Jan Alfrink, in einem Interview.
Seine unmittelbaren Kontakte mit dem Vati-
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kan seien schr niitzlich und notwendig ge-
wesen, um die Kommunikationsstrung in
der Kirche zu beseitigen. Die Anklage der
Manipulation in der Prozedur der Konsul-
tation bei der Ernennung des Bischofs sei
vollig falsch und unbegriindet. — Wie die
hollindische katholische Presseagentur berich-
tet, wurde in dem Konflikt nach drei Wochen
intensiver Gespriche eine positive Losung
gefunden. Die beiden Generalvikare bekann-
ten sich zur Fortsetzung der bisherigen Politik
der Ditzese, die auch in Zukunft in die
Politik der hollindischen Bischofskonferenz
eingebettet sein sollte. Bischof Simonis
stimmte diesem Wunsch zu und ersuchte die
beiden verdienstvollen Generalvikare, auch
unter seiner Leitung ihr Amt beizubehalten.

Zu den Folterungen politischer Gefangener
nabhm der Oberhirte von Sao Paulo, Erz-
bischof Evaristo Paulo Arns, in einem Hirten-
brief Stellung, der in allen Kirchen der Erz-
didzese Sao Paulo angeschlagen und verlesen
wurde. Der Erzbischof stellt fest, er habe sich
selbst davon iiberzeugen konnen, daR der
Pfarrer Giulio Vicini und die katholische
Sozialassistentin Yara Spadini, zwei italie-
nische Staatsbiirger, die wegen umstiirzleri-
scher Titigkeit verhaftet worden waren, in
schindlicher Weise im Gebiude der poli-
tischen Polizei gefoltert worden seien. Auch
ein ebenfalls verhafteter brasilianischer
Kaplan sei von der politischen Polizei in Sao
Paulo schwer gefoltert worden. Der Erzbischof
fordert in diesem Hirtenbrief die Behérden
auf, sofort entsprechende Mafinahmen gegen
diese Ubergriffe zu ergreifen. Der Gouverneur
des Bundesstaates Sao Paulo habe zwar eine
Untersuchung der betreffenden Fille durch
von der Kirche nominierte Arzte gestattet, es
jedoch vorerst nicht ermiglicht, dafl diese
Arzte die Hiftlinge in ihren Zellen aufsuchen.

Wenn Stidafrika nicht seine Innenpolitik revi-
diere, werde das gesamte Land von einer Flut
von Gewalt heimgesucht werden, erklirte der
Primas der anglikanischen Kirchengemein-
schaft, Erzbischof Michael Ramsey von Can-
terbury, im Anschluf an eine 20tigige Reise
durch die Siidafrikanische Republik. Ramsey
sprach sich mit allem Nachdruck gegen die
Rassenpolitik des siidafrikanischen Regimes
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aus. Die Afrikaner seien nicht wirklich frei,
sie hitten keine Meinungsfreiheit und miif-
ten stindig eine Verhaftung oder zumindest
ein Verhor befiirchten. Die Polizei unterhalte
zahlreiche Spitzel und lasse armen Afrikanern
hohe Zuwendungen zukommen, wenn sie ihre
Freunde und Familienangehorigen verrieten.

Die rechtliche Gleichstellung der Pfarrerinnen
und Pfarrer hat die Synode der Evangelischen
Kirche in Hessen und Nassau beschlossen.
Das neue Gesetz ist die Weiterfithrung eines
Beschlusses der Synode vom Dezember 1968,
in dem damals die ,Zolibatsklausel” beseitigt
wurde, nach der die Pfarrerin nach der Ehe-
schlieBung das Dienstverhiltnis beenden
mufite. Nach dem neuen BeschluR werden
kiinftig unter dem Begriff , Pfarrer” im Sinne
des Gesetzes Minner und Frauen verstanden,
obgleich die Berufsbezeichnung ,Pfarrerin”
beibehalten wird. Die verschiedenen Bestim-
mungen in dem neuen Gesetz zur Gleich-
stellung beziehen sich unter anderem auf die
Gebiete Beurlaubung, Besoldung, Besetzung
der Pfarrstellen sowie auf die Vorbildung und
Anstellungsfihigkeit der Pfarrer.

Die Priester der Dibzese Bilbao werden gemifd
einer Anordnung des Apostolischen Admini-
strators von Bilbao, Bischof Cirarda, in Zu-
kunft nur noch fiir jeweils fiinf Jahre zu
Seelsorgern einer Gemeinde bestellt. Mit die-
ser Mafinahme soll erreicht werden, dafl die
Priester ihre pastorale Aufgabe angemessen
erfilllen konnen, ohne daf es zu einer Sta-
gnation in der Gemeinde kommt Die Frist
von fiinf Jahren kann, falls erforderlich, so-
wohl verkiirzt als auch verlingert werden.

Gegen ,magische Elemente”, wie sie sich
bisweilen bei Pilgern in Fatima zeigen, hat
sich der Bischof von Porto, Antonio Fereira
Gomez, gewandt. Wihrend einer Missions-
woche, die sich mit der Zukunft der Kirche
befafite, verurteilte der Bischof vor allem die
Versuche, durch Versprechungen und Geliibde
mit Gott zu handeln. Die Kritik des Bischofs
wurde in der portugiesischen Presse stark
beachtet.

Nach der pipstlichen Ehrengarde und der
Palatingarde wurde auf Wunsch des Papstes



auch die pipstliche Gendarmerie aufgeldst.
An ihrer Stelle sorgen Minner in Zivil, die
ein entsprechendes Abzeichen tragen, fiir
Ruhe und Ordnung im Vatikan. Das einzige
bewaffnete Corps des Vatikans bildet derzeit
die rund 50 Mann zihlende Schweizer Garde.

Berichte

Zur Humanisierung der Sexualitit .
Osterreichische Pastoraltagung in Wien
vom 28. bis 30. 12. 1970

Die renommierte Veranstaltung des Oster-
reichischen Pastoralinstitutes — zum ersten
Mal nicht mehr als Weihnachts-Seelsorger-
tagung, sondern als Osterreichische Pastoral-
tagung angekiindigt — versammelte an die
500 interessierte Horer, neben den Priestern
und Ordensleuten auch andere im kirchlichen
Dienst engagierte Minner und Frauen. Die
Tagung war wieder mitteleuropiisch (Oster-
reich, Deutschland, Schweiz, Italien, Frank-
reich, Jugoslawien, Ungarn, CSSR) und stellte
damit einen wertvollen Beitrag der oster-
reichischen Kirche zur Verstindigung ver-
schiedener Ortskirchen und Volker dar.

Mit gutem Grund wurde das Thema Sexuali-
tit gewdhlt. Die Tagung bestitigte, was Hel-
mut Erharter in der Einladung iiber die Wich-
tigkeit des Themas erklirte:

,Die Aktualitit des Themas liegt auf der
Hand: Scheinfreiheiten alter und neuer Ta-
bus gegeniiber der Sexualitit und die Hilf-
losigkeit vieler Christen angesichts der ,Sex-
welle’ werfen die Frage auf, wie Selbstver-
wirklichung in Freiheit heute mdoglich ist.
Selbstverstindlich kann es nicht darum ge-
hen, den Gesamtbereich von Sexualitit, Ehe
und Ehelosigkeit zu behandeln. Diese sollen
aber doch so weit hinterfragt werden, daf
ein besseres Verstindnis dieser Wirklichkeit,
ein kritisches Bewufltsein gegeniiber den For-
men der Unfreiheit und einiges an pastoraler
Hilfe herauskommt.”

Das Programm war sehr gut durchdacht und

auf eine Art von Triptych strukturiert. Am
ersten Tag wurde das Zentralthema ,Hu-
manisierte Sexualitit” behandelt, an zwei an-
deren wieder die beiden Zweigthemen ,Part-
nerschaftliche Ehe” und ,Erfiillte Ehelosig-
keit”. Die Adjektive wollten positive Orien-
tierung angeben, nicht aber freies Fragen be-
grenzen.

Die Referenten des ersten Tages schufen
durch ihre offene und zugleich respektvolle
Art von Auseinandersetzung eine polare Span-
nung, die die ganze Tagung hindurch anspor-
nend beeinflufite.

Der DPsychologe Ernst EIl aus Karlsruhe
duflerte in seinem Referat iiber die mensch-
liche Sexualitit den Standpunkt der empiri-
schen Wissenschaften, die sich mit dem Men-
schen beschiftigen. Im Grund pladierte er
fiir eine ,Kopernikanische Wende”: Die
christlichen Humanwissenschaften sollen die
Sexualitit in dem Sinne bejahen, daB dem
Sexualtrieb auch ein eigener Sinngehalt,
nicht nur Dienst an Liebe und Nachkommen-
schaft zuerkannt wird. Er stellte Fragen an
Moraltheologen, wieweit man den Menschen
in schwierigen Fillen helfen kann. Die ange-
deuteten Losungen gingen hinter die Grenze
nicht nur der traditionellen Moral.

So konnte der Moraltheologe Johannes Griin-
del aus Miinchen nichts anderes als kritische
Gegenfragen stellen. Er schickte eine kurze
Ubersicht der Methode der heutigen moral-
theologischen Arbeit voraus. Aus der Offen-
barung wie auch aus der Menschennatur, die
jedoch als eine sich entwickelnde gesehen wer-
den muff, werden eher Weisungen als ge-
setzesihnliche Normen abgeleitet. Dann zihlte
er einige fiir die Theologie der Geschlechtlich-
keit wichtige Urdaten aus der Offenbarung
auf, die in der Lehre tiber die Schopfung,
Erbsiinde, Erlosung und das evangelische
Menschenbild enthalten sind. Seine theologi-
schen Aussagen iiber die Geschlechtlichkeit
und Liebe in 10 Thesen konnten wegen Zeit-
mangels nur im Arbeitskreis behandelt wer-
den.

Den zweiten Tag eroffnete der Familienpid-
agoge Dietmar Kuhn aus Wien mit dem
Thema: ,Ehe und Familie in ihren Entwick-
lungsphasen”. Offen fiir Wandlungen und
neue Aspekte der ,Einheit zu zweit”, kritisch
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zur heutigen ,kollektiven Sexualneurose” be-
tonte er w.a., dafl auch heute die Ehe der
Familie untergeordnet sein soll.

Der Kirchenrechtler Bruno Primetshofer aus
Linz (,Zerbrochene Ehe und Ehescheidung”)
gab durch gedringte historische Ubersicht der
kirchlichen Ehetheorien und der Praxis der
kanonischen Ehescheidung und Ungiiltigkeits-
erklirung einen Schliissel zu Kritiken des
heutigen kirchlichen Eherechts und zu relativ
groflen Reformméglichkeiten.

Albert Ziegler aus Ziirich forderte eine
praxisbezogene Theorie, ein menschlich an-
gemessenes Recht und eine menschen-
freundliche Pastoral gegeniiber den von allen
Seiten hart bedringten Menschen der Gegen-
wart; mit Beispielen, wie er selbst die von
der Moral noch nicht gelosten Probleme prak-
tisch 15st.

Der dritte Tag gehorte dem Thema Ehelosig-
keit. Der Psychologe und Theologe Hermann
Stenger aus Gars am Inn brachte in seinem
Referat ,Zur Psychologie und Psychohygiene
des ehelosen Lebens” soziologische und
psychologische Unterlagen zur Bewertung des
ehelosen Lebens aller Art: freiwillige und un-
freiwillige Zolibatire, Ordensleute, Witwen,
Geschiedene. Gegen vereinfachte Darstellun-
gen des Menschen als lustsuchendes Wesen
mufl man heute die ganze Wahrheit sagen,
speziell von der reifungspositiven Ehelosig-
keit. Gegen ungerechte herabwiirdigende Vor-
behalte mufl man heute Ehelose in Schutz
nehmen, dhnlich wie es schon Jesus in seiner
Zeit tat.

Der Chefredakteur von ,Geist und Leben”,
Friedrich Wulf aus Miinchen, formulierte in
seinem Referat (,Religis begriindete Ehe-
losigkeit”) die in unserer Zeit iiberwiegende
Motivation der freiwilligen Ehelosigkeit als
Betroffenheit durch Christus und Verfiigbar-
keit fiir seinen Dienst. Der Leiter der Offe-
nen Fiirsorge und Direktor der Wiener
Caritas, Josef Macho, gab konkrete, in Praxis
bewihrte Winke fiir die Hilfe an verschiede-
nen Kategorien von Alleinstehenden.
Mehrere Arbeitskreise, in denen heftig dis-
kutiert wurde, und gemeinsame Forumdis-
kussionen mit reger Teilnahme des Publi-
kums problematisierten und vertieften ver-
schiedene Standpunkte, konnten sie aber
auch einander niherbringen.
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Ergebnisse und offene Fragen

Obwohl es aufler Diskussion stand, daf die
alte Kasuistik mit jhren detaillierten fertigen
Normen vorbei ist, entbehrte man doch klare,
fiilr die pastorale Praxis brauchbare Antwor-
ten. Andererseits wurde nach Begriindung der
geltenden Grenzen der katholischen Moral
gefragt, im Vergleich zu der Regel z.B.
Alexander Comforts: ,Du sollst nie die Ge-
fiihle des anderen verletzen, und du sollst nie
ein unerwiinschtes Kind zeugen”.

Es gibt mehrere Bereiche, wo die Gefahr ver-
schiedenartiger Schidigungen nach anderen
als sittlich ganz ,sauberen” Lsungen zu su-
chen empfiehlt. Relativ ohne Schwierigkeiten
wird anerkannt, daf die jugendliche Onanie
nicht als schwere Siinde beurteilt werden soll,
so wie auch erotische Spiele der Liebenden,
die zur Ehe zielen. Die Ansicht jedoch, dafl
das voreheliche sexuelle Leben etwas Norma-
les und Notwendiges bedeutet, fand kaum
Verteidiger.

Dafiir gilt es als eine anerkannte Tatsache,
dafl die Ehe im psychologischen Sinn frither
beginnt, als der juridisch giiltige Ehekonsens
ausgesprochen wird, und daB sie durch ihn
nicht faktisch gesichert ist, sondern ziemlich
lange reifen muf, ja immer im Werden ist.
Enttabuisierung allein bedeutet noch keine
Humanisierung der Sexualitit; vielmehr ent-
stehen wieder neue Tabus. Bei der psycho-
therapeutischen Sorge um den , Normalstand”
des Menschen darf man nicht vergessen, dal
der Mensch zwar wesentlich ein Geschlechts-
wesen, aber auch wesentlich ein Geisteswesen
ist. Urspriinglich hatten Tabus eine Hilfs-
und Entlastungsfunktion; Enttabuisierung ist
Reflexion iiber Tabus, woraus rationale Norm
erwichst. Radikale Enttabuisierung konnte
auch die absolute Trennung der Sexualitit
von der Moral bedeuten. Ohne jeden Ver-
zicht zu leben wire im Bereich des Sexuellen
ebenso inhuman wie in den anderen Berei-
chen. Sexualitit ohne Liebe, also Recht auf
sexuelle Entspannung, scheint noch nicht sehr
human und noch weniger christlich zu sein.
In der Seelsorge und Beratung gibt es ver-
schiedene schwierige Fille, die nicht mehr
durch strenge Normenapplikation verantwort-
lich zu 18sen sind. Eine andersdenkende Um-
welt und verschiedene andere Umstinde be-



einflussen Gesinnung und Enthaltungsfihig-
keit insbesondere der Jugend, was zur pasto-
ralen und pidagogischen Toleranz nétigt. Das
Ideal jedoch mufl neu gesucht und stufen-
weise angestrebt werden. Nicht jede Sitten-
inderung bedeutet Verfall. Die Schamgrenze
z.B. liegt heute anderswo als frither. Man
kann nicht jedes nudistische Bad einfach ver-
urteilen oder jede Nacktheit als Pornographie
bezeichnen — womit nicht geleugnet wird,
dafl es Pornographie gibt und daf} diese Ver-
urteilung verdient. Es wird manche iiber-
raschen und vermag durchaus zu beeindruk-
ken, daB es laut verglichenen statistischen
Daten bei der heutigen Jugend zu den ersten
sexuellen Beziehungen aus Liebe kommt,
wihrend vor dem 1. Weltkrieg solche Bezie-
hungen mit Dirnen u. 4. aufgenommen wur-
den. Zugleich iiberwiegt die Tendenz zu
dauerhafter Partnerschaft.

Was den Zolibat betrifft, berechtigt niichterne
Erfahrung zum Schluf’, daf es unter den un-
verheirateten katholischen Priestern prozen-
tuell ebenso viele reife Minner gibt wie un-
ter den Verheirateten. Verkrampfte, verkiim-
merte Ehelosigkeit ist Folge einer Entwick-
lungsstérung, die sich auch in einer Ehe be-
merkbar machen wiirde.

Die Moraltheologie, von Prof. Griindel ver-
treten, zeigte sich bereit, alle bewiesenen em-
pirischen Daten — nicht alle sind unumstrit-
ten — anzuerkennen, keinesfalls aber dem
Faktischen die Normkraft zuzuschreiben. Bei
aller Offenheit fiir neue Modelle diirfen die
alten Normen und Formen nicht einfach dar-
um preisgegeben werden, weil die Moral
nicht an Ort und Stelle die neuen Fragen zu
beantworten fihig ist. Es gibt z.B. keinen
Grund, das Modell der Monogamie zu ver-
lassen.

Aus Griindels Thesen zu Sexualitit und Ehe
seien hier einige wichtige Gedanken mog-
lichst wortlich wiedergegeben.

1. Insofern die Geschlechtlichkeit nicht Teil
des Menschen ist, sondern der ganze Mensch
geschlechtlich geprigt bleibt, kann geschlecht-
liches Verhalten stets nur im Rahmen des
gesamten sittlich-personalen  menschlichen
Verhaltens gesehen und gewertet werden.
Bertrand Russels Regel ,Man muf} auf sexuel-
lem Gebiet nicht mehr Schranken lassen als

auf dem Gebiet der Ernihrung”, fiihrt
schlieBlich zu einer Konsumsexualitit.

2. Wenn menschliche Geschlechtlichkeit im
Unterschied zur Sexualitit der Tiere nicht ge-
niigend instinktgesichert ist, so bedarf sie
gleich der iibrigen menschlichen Triebkrifte
der Formung und Gestaltung.

3. Bei der notwendigen Einfithrung in Le-
bensfragen darf die Geschlechtlichkeit nicht
bloB als biologische Gegebenheit angesehen,
sondern soll immer mit der Frage nach dem
Sinn und der Bedeutung auch weltanschau-
lich gewertet werden.

4. Eine apersonale, bloff funktionale Wertung
der Geschlechtskrifte im Sinne der Forderung
des Rechtes eines Auslebens geschlechtlicher
Lust ist abzulehnen. Nicht die ausschliefliche
Erfilllung wvitaler Naturbediirfnisse, sondern
die Gestaltung zwischenmenschlicher Liebes-
beziehungen bleiben dem Menschen aufge-
tragen und dienen der Humanisierung des
Geschlechtlichen.

5. Die Befreiung des Menschen aus einer Iso-
lation und aus einem blof3 selbstbezogenen
Streben ermoglicht erst eine rechte Selbst-
werdung und Reifung. Geschlechtliche Erzie-
hung sollte darum Hand in Hand mit einer
Erziehung zu personaler Liebe und Verant-
wortung der Liebespartner fiireinander und
vor der Gesellschaft geben.

6. Der vollgiiltige Sinn der vollen geschlecht-
lichen Hingabe erscheint dort gewihrleistet,
wo auch der ,Ehewille” vorausgesetzt wird.
7. Die Bekundung des Ehewillens trigt kei-
nen rein privaten Charakter, sondern sollte
nach Moglichkeit auch in der Offentlichkeit
entsprechend den vorgeschenen Formen ge-
schehen.

8. So sehr man angesichts pltzlich auf-
brechender Triebkrifte beim Einzelversagen
eine gewisse Entdramatisierung vornehmen
wird, so sollte man doch den Betroffenen den
JAufruf” solchen Verhaltens aufzeigen und
sie vor einer fehlerhaften, egozentrischen Fixie-
rung oder vor leichtfertigem, gegeniiber dem

Partner verantwortungslosen Handeln be-
wahren.
9. Die Rechtfertigung eines sogenannten

,Ausprobierens” trigt nicht, insofern sich ja
gerade das, was Ehe eigentlich sein will, ein
wirklich vorhandener Wille zur gegenseiti-
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gen Annahme und Ubergabe, einfach nicht
»erproben” laflt. Wichtiger als die Techniken
geschlechtlichen Verhaltens bleiben die eigent-
lichen menschlichen, psychologischen und per-
sonalen Beziige. Von ihnen diirfte das Ge-
lingen und der Bestand einer Ehe wesentlich
abhingen.

10. Auf dem Wege zur Ehe mag es durchaus
berechtigte Formen einer Liebesbekundung
und ebenso einer Priifung der erotischen und
geschlechtlichen Ansprechbarkeit des Partners
geben. Wo sich zwei Menschen ernsthaft auf
die Ehe vorbereiten, wird ihnen der Weg fiir
verschiedene erotische Verhaltensweisen of-
fenstehen, die allerdings nicht ausschlieRlich
rein gezielte geschlechtliche Befriedigung, son-
dern Ausdruck und Bekundung der Liebe und
Priiffung der erotischen Ansprechbarkeit sein
sollten. Der volle Sinn der geschlechtlichen
Begegnung bleibt der Ehe vorbehalten.

Bewertung

Man ist, so scheint es, in der Lage von Eltern,
die in ihrer Jugend eine harte Erziehung er-
leben mufiten, dagegen also starke Abneigung
fithlen und nun riskieren, in den entgegen-
gesetzten Erziehungsfehler zu fallen. Ist es
ein grofleres Ungliick, frustriert oder ver-
woéhnt zu sein?

Die Pastoraltagung gab Gelegenheit zu er-
kennen, wie nach einer Periode befreiender
Offenheit und bisweilen zu grofer Hoflich-
keit gegeniiber der heutigen Psychologie,
Psychoanalyse, Soziologie, Sexologie nicht nur
empirische Daten kritischer iibernommen
werden, sondern auch der eigene Beitrag der
Theologie und Ethik hervortritt. Wichtig ist
dabei, daf} hier nicht voreingenommene, un-
informierte Konservative das Alte ,vertei-
digen”, sondern daf von kundigen und fiir
jede Wahrheit und Mitarbeit offenen Spezia-
listen die Liicken und Gefahren kiithner
Theorien verantwortlich iiberpriift werden.
Ahnliche ernste Ansitze konnte man bei der
letzten Tagung der Paulusgesellschaft zum
Thema Sexualitit ohne Tabu und christliche
Moral beobachten. Entlastungs-, Entspan-
nungs-, Enttabuisierungsbemithungen kénn-
ten letzten Endes, wenn nicht kontrolliert, in
der Entsittlichung und Entmenschlichung en-
den. Das entgegengesetzte Ziel lag den Theo-
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logen und Seelsorgepraktikern am Herzen, die
sich in den vergangenen Jahren um die Be-
freiung der redlichen Gliubigen von nicht be-
rechtigten und bedriickenden Lasten im Se-
xualleben bemiihten. Die sittliche Botschaft
Christi fiihrt ja zur Freiheit und Freude; und
so soll auch die jetzt viel tiefer erkannte Ge-
schlechtlichkeit humanisiert sein, und zwar
in echt christlichem Sinn.

Die jetzige komplizierte Lage der Moraltheo-
logie wurde auch hier sichtbar. An diese
Adresse wurden zahlreiche Fragen gerichtet:
ob diese oder jene Norm noch gilt; wie sie
zu begriinden ist; ob sie absolut gilt oder
Ausnahmen zulifit; was in einem gewissen
Fall zu machen ist usw. Die an sich sehr
notwendige Befreiung der Moral von der
Kasuistik scheint gegenwirtig in mancher
Sicht fast zu radikal zu sein. Nicht alle
Christen kommen — zur Zeit wenigstens — in
ihrem Leben nur mit ihrem eigenen Gewis-
sen aus. Die sittlichen Entscheidungen blo
auf das reife Gewissen zu iibertragen, be-
deutet fiir viele eine untragbare Uberforde-
rung. Sie suchen also klare, einfache Ver-
haltensnormen. Nicht einmal hief es in der
Tagung: ,Was soll ich eigentlich meinen
Kindern, meinen Gliubigen sagen?”

Die Moraltheologie hat aber als Disziplin
im Uberbau zu viel zu tun mit Grundsitzen
ihrer kiinftigen Struktur. Diese zu erbauen
ist unbedingt notwendig, soll die Moraltheo-
logie dem heutigen Wissen und Gewissen
und last not least der tiefer interpretierten
Bibel entsprechen. Grundprobleme wie Natur-
gesetz, Wandelbarkeit der Normen, Gewissen,
Freiheit, Siinde, Proprium der sittlichen Bot-
schaft Christi und andere werden miihevoll
durchforscht, andere warten erst darauf.

Im Bereich der Sexualitit sind Themen wie
Autoerotik, jugendliches Sexualleben, Schwie-
rigkeiten des Ehelebens, Monogamie und Pro-
bleme der Geschiedenen aktuell. Mehr Auf-
merksamkeit als bisher sollte der Sexualitiit
der Frau, auch der Ordensfrau, und dem
Leben im Zolibat gewidmet werden. Fromme,
aus vergangenen Jahrhunderten iiberlieferte
Ratschlige geniigen nicht.

Zu alledem braucht man viel mehr theoreti-
sche Klarheit iiber die oben genannten Pro-
bleme, aber auch noch iiber andere:



Liebe: Funktion der Sexualitit gegeniiber der
Liebe, Arten der Liebe, Keuschheit und Liebe,
erotische Erfahrungen und Liebe zu Gott.
Gliick: Verhidltnis zu psychischer Gesundheit,
innerem Gleichgewicht, Frustration, sexueller
Befriedigung.

Lust: theologische Bewertung, Rolle des Ver-
gniigens im christlich-ethischen Leben.

Ideal: Spannung zur (gegenwirtigen) Moglich-
keit, Bedeutung des Strebens um das Uner-
reichbare, Sinn der ,unwirksamen” Normen.
Heroismus: als individuelle Berufung, wie
notwendig fiir das soziale Ganze, Moralitit
des Opfers, Narrsein um Christi willen.

Selbstbeherrschung: als Pflicht, helfende Kraft
der Verpflichtung, Schaden und Gewinn der
Entsagung, freiwillige Askese, ihr Sinn und
ihre Grenzen, inwiefern bedeutsam als escha-
tologisches Zeichen inmitten der Wohlstands-
gesellschaft.

Bevor derartige Probleme im stindigen Kon-
takt mit anderen Wissenschaften und in der
Konfrontation mit der theologischen und
geistlichen Tradition neu bearbeitet werden,
kann die Moraltheologie kaum mehr als
grofle tragende Orientierungen in =zeitge-
miflen Formeln geben. Das ist gar nicht
wenig und dem befreienden Fortschritt nach
dem Konzil zu danken. Nur mufl man fest-
stellen, dafl die aus genannten Griinden be-
greifliche vorsichtige Haltung der Theorie
nicht bedeuten soll, dafl alle theoretisch nicht
mehr sicheren Normen schon dadurch in der
Praxis aufgegeben werden kénnen. Man muf}
gewissenhaft erwigen, welche Schiden durch
von der Tradition abweichende Lésungen ver-
mieden, welche dagegen, wohl nicht so nahe-
liegende und weniger individuelle, verursacht
werden konnen. Was das geschlechtliche Le-
ben anbelangt, eignet es sich weder fiir sture
Kasuistik noch fiir leichtsinnige Experimente
mit menschlichem Gliick.

Sollte jemandem die jetzige ,Konsumsittlich-
keit” als gefihrlich und katastrophal erschei-
nen, so braucht er doch die Hoffnung nicht
zu verlieren. Das Evangelium hat das nied-
rige sittliche Niveau auch nicht auf einmal
angehoben. Vielleicht kommt uns wieder eine
bezaubernd urwiichsige Barbarei eines Fran-
ziskus zu Hilfe? Wir alle miissen die ganze
Wahrheit von der menschlichen Liebe red-

lich, offen und nicht ohne Liebe suchen. In
diesem Sinn leistete die Pastoraltagung 1970
einen hervorragenden Dienst. Oto Madr, Prag

Isolotto, Beobachtungen und Fragen

Die Isolotto-Gemeinde im gleichnamigen
Wohnviertel am westlichen Stadtrand von
Florenz (15 Autominuten von der Autobahn-
Ausfahrt Firenze-Signa) und ihr Pfarrer Don
Enzo Mazzi sind durch ihren Katechismus
und die Auseinandersetzungen mit der Kir-
chenleitung von Florenz auch im deutsch-
sprachigen Raum bekannt!. Die folgenden
Bemerkungen formulieren einige Eindriicke
und Fragen nach einem Besuch bei der Ge-
meinde2,

1. Es fillt auf, daB die Gemeinde nicht durch
ein offiziell kirchliches Angebot (Sonntags-
messe, Sakramente, Bildungsarbeit, Jugend-
arbeit| entstand und nicht darin besteht, daf}
die Leute auf derartige Angebote eingehen.
Die Gemeinde entstand, indem ein Teil der
Bewohner der Siedlung die Probleme angriff,
die bestanden. Das Gemeindeleben besteht da-
rin, daf dieser Teil der Leute diese Probleme
zu bewiltigen versucht. Man mufte den Bau
der Schule durchsetzen, die Arbeitsplitze
sichern, bei den Firmen durchsetzen, daf Ent-
lassungen riickgingig gemacht wurden, Sofort-
mafinahmen gegen die Folgen der grofien
Uberschwemmung treffen, die kérperlich Be-
hinderten in das Leben des Viertels ein-
beziehen. Die Schule muff von Grund auf
verdndert werden: noch immer sind viele
Lehrer dem Geist der faschistischen Schul-
gesetzgebung verpflichtet; die Kinder der
Hilfs- und Facharbeiter sind benachteiligt;
Zusatz- und Anschluf8schulen miissen geplant
und aufgebaut werden; die geschidigten, be-
hinderten Kinder und Jugendlichen brauchen
Ausbildung und Pflege; die hunderte Frauen
und Minner, die auf Grund der Konkordats-

1 Die Botschaft Jesu im Isolotto. Der Katechismus des
Don Mazzi, Miinchen — Mainz 1969; Experiment
Isolotto, hrsg. von H.-D. Bastian, Miinchen — Mainz
1970; U. Krombach, Isolotto, in: Kritischer Katholizis-
mus 3 (1970), Heft 7/8, S. 8-10. Auf die Angabe
italienischer Werke wird hier verzichtet.

2 ITm vergangenen Jahr besuchten verschiedene deutsche
Gruppen den Isolotto, hielten sich dort einige Tage auf
und beteiligten sich am Gemeindeleben, Dieser Artikel
ist ein Niederschlag eines solchen Aufenthalts.
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vereinbarungen wegen Gottesdienststérung
und anderen strafbaren Handlungen gegen
die Staatsreligion vor Gericht gestellt werden
sollen, brauchen Beratung und Unter-
stiitzung. Die Pfarrgemeinde ist die Basis-
gruppe des Wohnviertels — die Menschen, die
die Probleme sehen und anpacken und so
eine ,comunitd’, eine aktive, offene, die
Interessen auch der Schweigenden vertreten-
de Gruppe bilden. Weil die Probleme konkret,
deutlich sichtbar und dringlich sind, lifdt sich
bei den Versuchen ihrer Bewiltigung nichts
»Religioses” von etwas ,Politischem” mehr
trennen: Der Kirchenraum war, solange er
der Gemeinde zur Verfiigung stand, Versamm-
lungsraum fiir alle und alles, fiir die De-
batte gemeinsamer Kampfmafinahmen gegen
Kiindigung ebenso wie fiir gemeinsame Lek-
tiire der Bibel und die Meffeier.

Die Bibel wird gemeinsam im Licht der ge-
genwirtigen Lage gelesen, und was dabei
herauskommt, geht als Impuls in den Ver-
such ein, mit der Situation fertigzuwerden;
die je fiinf bis acht Zehnjihrigen lernen im
Gruppengesprich mit ihrem Katechisten
schen, wie man im Viertel lebt — daf z. B.
die Kinder der Lohnabhingigen schulisch be-
nachteiligt sind, daf Facharbeiter besser dran
sind als Hilfsarbeiter — und wie Freundschaft
diese Wirklichkeit im Sinne Jesu von Na-
zareth verindern konnte. Im Isolotto sind
»als Christ leben” und ,gesellschaftswirksam
praktisch handeln” zwei Worte fiir dieselbe
Sache. Das ist moglich, weil es um die
Losung praktischer Fragen, nicht um ideolo-
gische Fragen geht. Die Bibel wird hier weder
biblizistisch zum Orakelbuch, noch marxi-
stisch zum Restbestand einer Tradition, der
bestenfalls noch als Aufhinger der Partei-
propaganda niitzlich ist. Die Messe am Sonn-
tag auf der Piazza vor der Kirche wird weder
als irrationale Mitte {iiberfordert, noch zur
politisierenden  Quasi-Liturgie umgestaltet.
Die Gemeinde liest zusammen die Bibel und
hilt zusammen einen ,normalen” Gottes-
dienst, weil sie diese ,religitsen” Dinge als
Impuls zur Problembewiltigung und als un-
ersetzbaren Ausdruck dessen, worauf es ihr
ankommt — der Solidaritdt, Freundschaft, des
offenen Wortes, des weiterhelfenden Ein-
falls, der gegenseitigen Ermutigung — erfahren
hat und erfihrt.
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Weil es darauf ankommt, das Notwendige zu
tun, kann die Gemeinde mit allen Gruppen
zusammenarbeiten, wenn Zusammenarbeit die
Probleme losen hilft. Die Gemeinde ist par-
teipolitisch weder festgelegt noch unterwan-
dert. Sie ist also nicht ,rot” — aber auch nicht
nSchwarz” — und letzteres schon macht sie
politisch so gefahrlich. Der Verdacht, der Iso-
lotto sei in der Hand der KPI, spiegelt ledig-
lich die Tatsache, da die DC in der Hand
der offiziellen Kirche und zugleich der In-
dustriellen ist. Viele Leute in Isolotto kriti-
sieren die Kommunisten ebenso hart wie die
Democristiani: die KPI sei biirokratisiert,
habe mit den Arbeitern nichts mehr zu tun,
dulde keine Abweichung und werde im Fall
einer etwaigen Volksfrontregierung sofort
mit dem Vatikan Frieden schliefen. Dieser
Vorbehalt entstammt einem Bewufitsein, das
eben nicht parteigebunden, sondern im guten
Sinne politisiert ist: die Gemeinde ist fihig
und bereit, Skandale anzuprangern, politisch-
tkonomische Konflikte zu begreifen, Herr-
schaftsstrukturen zu durchschauen und poli-
tisch gegen sie anzugehen?.

Dieser Mut wirkt ansteckend: in Ponte Nuo-
vo (Ravenna), Lavello bei Potenza, Conver-
sano bei Bari und in Barackenvorstidten
Roms bilden sich #hnliche, miteinander in
Verbindung stehende Basispfarreien. Nicht
nur soziologisch gesehen elitire Kleingruppen
von Akademikern, Lehrern, sondern ganze
Pfarreien machen sich im Sinne des Isolotto
selbstindig.

2. Das Gemeindeleben besteht in einem
stindigen gemeinsamen LernprozeR. Ein
grofier Teil der Siedlungsbewchner hat es in
den 16 gemeinsamen Jahren gelernt, sich eine
Meinung zu bilden, sie auf Versammlungen
auszusprechen, Verantwortung zu iiber-
nehmen und anderen klarzumachen, worum
es geht. Diese Minner und Frauen sind wach,
und sie wissen, was sie wollen. Das ist das
Ergebnis einer langen gemeinsamen An-
strengung, in der die Gemeinde alle Probleme

3 H.-D. Bastian wird von U, Krombach zu Recht
getadelt, er vernachlissige den politisch-wirtschaftlichen
Kontext des Isolotto zugunsten des innerkirchlichen
Konflikts. Das Gewicht, das die Dokumentation von
ihren Texten her hat, wird dadurch nicht geringer.
Krombach selbst versteht nicht, daf und warum im
Isolotto Glaubens- und Aktionsgemeinschaft identisch
sind. Seine Kritik, Mazzi sei kein Marxist, geht ins
Leere.



der direkten Demokratie am eigenen Leib er-
fahren hat. Die weniger Gebildeten, Unge-
schickten sind in den Versammlungen denen
unterlegen, die gut reden konnen. Es fillt
schwer, jedem zuzuhéren. Stindig besteht die
Gefahr, in personlich gefirbte Grundsatz-
debatten abzugleiten oder die Pfarrer auf die
Meinung einer Teilgruppe festlegen zu
wollen. Ansitze zu neuer Hierarchie- oder
Clanbildung in einem ,engeren Kreis” seitens
der Jugendlichen oder der Gebildeteren miis-
sen immer wieder zerstdrt werden — z. B.
durch Abschaffung der Sakristei. Die von der
Gemeinde erstrebte Losung dieser Schwierig-
keiten besteht darin, jeweils in den Zu-
sammenkiinften diejenige Aktion, dasjenige
Verhalten herauszufinden und zu entwerfen,
die aussprechen, was die Leute fithlen und
denken. Die gemeinsam verantwortete Tat
steht iiber der Diskussion. Denn in ihr kann
sich auch der ausdriicken und verstehen, der
nicht mitreden kann oder sonstwie unter-
legen ist. Es geht also darum, jeweils so zu
handeln, dafl den Menschen in dieser kon-
kreten Situation aus dem Herzen nicht nur
gesprochen, sondern auch getan ist. Diese Ein-
stellung schlieft den Verzicht sowohl auf
Absolutsetzung der eigenen Einsicht als auch
auf von der praktischen Aufgabe absehende
verallgemeinernde Theoriebildung ein. Man
weill im Isolotto, wie begrenzt, weil situa-
tionsbezogen die eigenen Erfahrungen sind.
Deren Gehalt jedoch lift man sich von
keiner herangetragenen theoretischen Posi-
tion her bestreiten. Auf Auseinandersetzun-
gen iiber theoretisch formulierte Struktur-
Probleme, etwa iiber ,Demokratisierung der
Kirche” oder iiber ,den” Kapitalismus lifit
man sich nicht ein. Diese Absage an Allge-
meinheiten ist durchdacht und wiederum
auch durch den Umgang mit der Bibel geprigt
(vgl. Mt 11,5; 11,25; 1 Kor 1, 19 ff]. Gefragt
ist nur, was jetzt und hier zur Klirung,
Deutung und Bewiltigung der Situation bei-
triagt; Debatte und Aktion miinden in kon-
krete Hilfestellung fiir ganz bestimmte Leute.
Daher wird abgelehnt, was verbietet, ein-
engt, angstigt, Mifltrauen schafft und be-
stechende Herrschaft festigt, z. B. Worte wie
,Siinde”. Sie machen alles nur schwerer, dif-
famieren Menschen, erzeugen Druck. Das
christliche Wort hingegen macht Mut, schafft

Kontakt, befreit. Die im Isolotto hiufig be-
nutzten Stichworte fiir dieses vom Evangelium
geprigte Klima sind ,Vertrauen”, ,Freude”,
,Mut zum Leben”. In diesem Klima braucht
der Generationskonflikt nicht zur Entfrem-
dung, brauchen die sexuellen Probleme der
Heranwachsenden nicht zu seelischen Storun-
gen zu fithren. In dieser Atmosphire 1ost sich
auch die iibliche Sonderrolle der Amtspriester
auf. Sie spielen nicht mehr die Rolle des
Heilsmittlers, des Lehrers, des Vorbilds, des
Leiters, des Alleinverantwortlichen, sondern
konnen sich mit den anderen Leuten zu-
sammen im Prozef des Dazulernens, des Zu-
sammenlebens verindern und befreien lassen.
Es scheint, daf} der Isolotto inzwischen, nach
iiber fiinfzehn Jahren gemeinsamen Lernens,
stark genug ist, auch den derzeitigen juristi-
schen, polizeilichen, amtskirchlichen Druck
auszuhalten, wenn er weiterhin und stirker
als bisher von der Solidaritit anderer italieni-
scher Gemeinden und auslindischer Gruppen
getragen wird.

3. Fiir das gegenwiirtige Selbstverstindnis der
Isolottogemeinde sind vier Merkmale kenn-
zeichnend. Zunichst einmal will die Gemein-
de nichts Besonderes, keine Avantgarde, son-
dern eine normale anerkannte Pfarrei nor-
maler Katholiken sein. Man verwendet z. B.
keine Energie auf liturgische Experimente, auf
Satzungsdebatten fiir kirchliche Gremien, son-
dern nimmt einfach das Evangelium als
inspirierende Realitit im Leben der Siedlung
in Anspruch. Das aber bedeutet zum zweiten
fiir die Gemeinde, da sie sich vor allem mit
den jeweils ,letzten” Leuten befaf3t: mit
denen, die keine Wohnung, keinen Arbeits-
platz, nichts zu essen haben. Wer Arbeit,
Krankenkasse, ein Dach iiber dem Kopf und
zu essen hat, ist nicht wirklich ,arm”. Der
Isolotto ist in diesem Sinne selbst keine Ge-
meinde der ,Armen” mehr, und deshalb
versucht er, fiir die zu arbeiten, die ganz
unten sind. Auf Jesus kann sich nur der be-
rufen, der die im Ernst Armen im Kampf um
das Dasein unterstiitzt. Im Isolotto hat man
ein Dach iiber dem Kopf, einen Arbeitsplatz,
eine Schule und zu essen. Man gehért schon
nicht mehr zu den Armen in dem Sinn, den
das Wort bei Jesus von Nazareth hat — und
mufl sich deshalb stindig fragen, ob man
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noch auf der Seite der Armen steht. Diese Sicht
steht hinter dem Engagement in der benach-
barten , Asozialensiedlung” Casella, in den Erd-
bebengebieten Siziliens, hinter dem lebhaften
Interesse an Siidamerika und Vietnam. Kenn-
zeichnend ist drittens, daf die Erfahrung des
Evangeliums als einer ermutigenden, bewe-
genden, verindernden Wirklichkeit zur
»Theologie von unten” fiihrt: die Leute
konnen sehr genau Rechenschaft iiber ihre
Erfahrungen, ihr Christentum, ihre Motive
geben; sie haben etwas, wovon sie theo-
logisch reden kinnen. Und schlieflich fillt
auf, wie wenig die Gemeinde negativ auf die
Hierarchie fixiert ist, mit der sie im Konflikt
steht. Man durchschaut sowohl die Taktik
des Erzbischofs von Florenz — den Versuch,
die Amtspriester von der Gemeinde zu tren-
nen — als auch die Struktur, die die Behorde
daran hindert, auf das einzugehen, was die
Gemeinde an die Kirchenleitung herantrigt.
Man beharrt auf der Forderung, als christ-
liche Gemeinde, als Pfarrei anerkannt zu
werden; man stellt fest, da Kardinal Florit
nicht mehr reprisentiert, was die Gemeinden
denken und tun, und deshalb nicht mehr
wirklich Bischof ist. Aber man verschwendet
keine Energie darauf, ihn personlich oder die
Struktur theoretisch anzuprangern — nach wie
vor geht es um die Menschen in ihrer sozi-
alen Situation, nicht um den Sieg in einem
innerkirchlichen Konflikt.

4. Ich traue mir keine Meinung zu der Frage
zu, ob und inwiefern der Isolotto als Modell
christlicher Gemeinden etwa in der BRD be-
trachtet werden kann. Vielmehr formuliere
ich am Schluff dieser Bemerkungen einige
Fragen, die mir wihrend der Lektiire der Do-
kumente und beim Besuch im Isolotto ge-
kommen sind.

Woraus entstechen und wovon leben mnor-
malerweise hierzulande Pfarrgemeinden in
Neubausiedlungen, am Grofistadtrand? Wo
wiren die sozialen, menschlichen, politischen
Probleme, durch deren Inangriffnahme eine
Pfarrgemeinde zu so etwas wie einer Basis-
gruppe einer solchen Siedlung werden kénnte?
Wohin miiflte sich die Arbeit einer derarti-
gen Pfarrei verwandeln, wenn gesellschaft-
lich gesehen mindestens zunichst einmal der
Lebenskampf nicht mehr um das Essen, die

132

Behausung, die Kleidung, einen Job, sondern
um die Uberwindung der sozialen Repression,
Familien- und Individualneurosen und autori-
tiren Bewufitseins gefithrt wird?

Fiihrt das uns deutschen Katholiken der klein-
biirgerlichen und mittelstindischen Schichten
anerzogene besondere Interesse an Gottes-
dienst und Theologie nicht dazu, daf wir
unsere Energie in Liturgiereform und theo-
logische Debatten stecken, anstatt uns mit
den Realitiiten unserer konkreten Umwelt zu
befassen? Kénnen wir es noch linger verant-
worten, Debatten iiber Hochgebete und Hand-
kommunion, iiber die Existenz von Engeln
oder die Gottessohnschaft Jesu zu fithren, an-
statt uns mit der Situation der Gastarbeiter
in unserer Stadt, mit dem Mietwucher oder
der Lehrlingsausbildung zu beschiftigen?
Wire es nicht sinnvoller, praktisch zu arbei-
ten und den Gemeinschaftsgottesdienst von
daher zu konkretisieren, z. B. durch Berichte
und Kurzaussprachen iiber laufende Aktionen
anstelle der Predigt, anstatt an der liturgi-
schen Form zu tiifteln?

Was liefe sich aus der Tatsache lernen, dafl
die Amtspriester im Isolotto von Anfang an
im Team gearbeitet haben und die Fixierung
der Gemeinde auf eine Person, z. B. die des
Pfarrers, vermieden haben? Wie kénnte es in
Gemeinden hier in der BRD zu so etwas wie
»Gemeindetheologie”, , Theologie von unten”
kommen, also zur gemeinsamen, Erfahrungen
zur Sprache bringenden Deutung des Evan-
geliums durch die Christen selbst, zu einer
Deutung, die klare praktische Konsequenzen
gesellschaftlicher und politischer Art hat, weil
sie in der Auseinandersetzung mit einer klar
erkannten Situation gewonnen wird?

Diese Bemerkungen und Fragen laden dazu
ein, iiber die Situation in unseren Pfarrge-
meinden weiter nachzudenken, und dazu,
wenn irgend moglich, die Isolottogemeinde
praktisch zu unterstiitzen. Sie ist darauf an-
gewiesen, als christliche Gemeinde anerkannt
und in ihrem Glauben gestirkt zu werden:
durch Besuche, durch die Feier der Sonntags-
messe auf der Piazza, durch Briefkontakt,
durch Kontakte zu Gastarbeitern aus dem
Isolotto, durch Offentlichkeitsarbeit hier im
deutschsprachigen Raum.

Klaus Schiifer, Tiibingen



Das Schicksal eines Arbeitspapiers
zur ,,0kumenischen Ehe

Die Ausfiihrungsbestimmungen der deutsch-
sprachigen Bischofskonferenzen zum Motu
proprio ,Matrimonia mixta® vom 31. Mirz
1970 haben fiir eine Mischehenpastoral giin-
stige Voraussetzungen geschaffen. Es gilt da-
her, diese Moglichkeiten in eine fruchtbare
Praxis umzusetzen und dabei weiterhin auch
jener Menschen nicht zu vergessen, die von
der jetzigen Regelung noch nicht erreicht
sind. Aus diesem Grund scheint uns die
Uberlegung des ,Marienburger Kreises* auch
heute noch aktuell zu sein. Zugleich mag, mit
einem entsprechenden zeitlichen Abstand, die
Art der Auseinandersetzung mit einem Orts-
bischof iiber diese pastorale Frage, als An-
regung dienen, mit Suspensionsandrohungen
nach dem II. Vatikanum noch etwas be-
hutsamer umzugehen. red

Der ,Marienburger Kreis”, eine Solidaritits-
gruppe von Christen, die sich im Bistum Trier
zusammengeschlossen haben, hat am 17. Juni
1970 anliflich einer Hauptversammlung ein
Arbeitspapier beraten und beschlossen, das
sich mit der Frage der ,tkumenischen Ehe”
befaflit. In diesem Arbeitspapier heifit es ein-
leitend:

»Das Mischehenrecht der Kirchen belastet seit
langem das Verhiltnis untereinander. Das
neue Motu proprio ,Matrimonia mixta’ hat
trotz einiger kleiner Verbesserungen grund-
sdtzlich nichts geindert: es bleibt bei der
Betrachtung der ©6kumenischen Ehe aus-
schlieflich unter dem Aspekt der Glaubens-
gefihrdung, es bleibt dabei, da die Lei-
stungen der verschiedenen Kirchen vor allem
Gesetze verkiinden und Sanktionen formu-
lieren fiir den Fall, daf einer von ihren
Gesetzen abweicht, Die Christen, die aber fiir
ihre Mischehe eine kirchliche Eheschliefung
anstreben, machen doch damit deutlich, dafl
sie sich grundsitzlich unter das Evangelium
Jesu gestellt haben, dafl sie grundsitzlich die
Kirche - als den geschichtlichen Ort der im
Evangelium verkiindeten Freiheit und Hoff-
nung verstehen. Dem Glauben und der Hoff-
nung dieser Christen kann man nicht durch
Gesetze und Sanktionen, sondern allein durch
Grofherzigkeit und Solidaritit gerecht wer-
den.”

Es werden dann vier Punkte dargelegt, die
dem Verstindnis des Problems dienen sol-
len:

a) zur Formpflicht: Es wird zunichst fest-
gestellt, da zur Giiltigkeit einer sakramen-
talen Ehe drei Dinge gehéren: 1. Ehefdhigkeit,
2. Ehewille, 3. eine von der jeweiligen kirch-
lichen Offentlichkeit anerkannte Form der
Bekundung des beiderseitigen Ehewillens.
Diese EheschlieBungsform unterlag in der
Geschichte erheblichen Wandlungen. Wih-
rend zunichst in der Intention des Trienter
Konzils die offentliche Bekundung des Ehe-
willens nur der Rechtssicherheit habe dienen
wollen, habe die Ubernahme dieser Form-
vorschrift auf die Mischehen den Graben
zwischen den Konfessionen vertieft. Diese
Offentlichkeit sei in der staatlichen Regelung
der Eheschliefung erfiillt, in der standes-
amtlichen Trauung, erst recht aber auch in
der evangelischen Trauung.

»Das Motu proprio bestitigt in Nr. 9 obigen
Satz: hier wird als duflerste Grenze fiir die
allgemeine Erteilung der Dispens von der
kirchlichen Eheschliefungsform verlangt, daf
Argendeine 6ffentliche EheschlieRungsform
eingehalten’ wird. Die deutschen Bischofe
konnten und miifften diesen Rahmen weitest-
gehend ausschopfen, wenn méglich durch
Gewihrung einer allgemeinen Dispens von
der Formpflicht; denn die Bedingung, dafl ,der
Einhaltung der kanonischen Form erhebliche
Schwierigkeiten entgegenstehen’ (ebenda), ist
nicht nur bei einzelnen Ehepaaren gegeben,
sondern auch durch das Argernis, das die
deutsche (auch katholische) Offentlichkeit an
diesen Bestimmungen nimmt. Durch eine sol-
che Dispens wiirde der Wunsch der beiden
Ehepartner, ihre Ehe vor Reprisentanten ihrer
jeweiligen Kirchen zu schliefen, nicht gegen-
standslos. Der Marienburger Kreis empfiehlt
seinen Mitgliedern, im Rahmen ihrer Mog-
lichkeiten und (priesterlichen) Funktionen auf
Wunsch dkumenische Trauungen gemeinsam
mit einem nichtkatholischen Pfarrer vorzu-
nehmen. Beide Partner miissen gleichberech-
tigt handeln. Vorschlige fiir einen dkumeni-
schen Trauritus werden erarbeitet.

Wird eine Mischehe nach der katholischen
Form geschlossen, sollte der nichtkatholische
Ehegatte zum Kommunionempfang eingeladen
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werden. Der Marienburger Kreis empfiehlt
seinen Mitgliedern, ab sofort innerhalb ihrer
Gemeinden und vor allem in den Pfarr-
gemeinderdten darauf hinzuwirken, und in
diesem Sinne zu predigen, dafl die Situation
der Christen, die nach den Maximalforderun-
gen des CIC in rechtlich ungiiltigen Ehen
leben, im Zusammenhang mit der katho-
lischen Sakramentenlehre neu gesehen wird
mit dem ausdriicklichen Ziel, daf sich solche
Christen in Zukunft zum Sakramentenemp-
fang eingeladen sehen.”

b) Zur katholischen Dispenspraxis wird fest-
gestellt, daf} das Ehehindernis der Konfessions-
verschiedenheit auf Grund der Entwicklung
in unseren Tagen ,diskriminierend und un-
christlich, auferdem iiberfliissis und wir-
kungslos” sei. ,Das Einholen der Dispens ist
zu einem blof formalen Verwaltungsakt ge-
worden. Die deutschen Bischéfe werden er-
sucht, allgemein fiir die BRD von dieser
Verpflichtung zu dispensieren.

Alle Priester des Bistums werden gebeten,
spitestens vom 1. Januar 1971 an, keine
Dispensgesuche mehr zu stellen, wenn die
Brautpaare mit dieser Handlungsweise ein-
verstanden sind”.

c) Zur Frage der konfessionellen Kinderer-
ziechung heifdt es: Die Entscheidung iiber die
konfessionelle Erziehung der Kinder wird je-
der Mischehe eine schwierige Gewissensfrage
bleiben. Dariiber hinaus aber scheint es un-
christlich, durch rechtliche Forderungen das
Problem noch zu verschirfen.” Weiter: ,Die
Konfessionszugehorigkeit ist der Gewissens-
entscheidung der Eheleute zu iiberlassen,
ohne dafl rechtliche Sanktionen angedroht
werden.” Die Forderung in Nr. 4 des Motu
proprio, ,nach Kriften alles zu tun, dafl alle
Kinder in der katholischen Kirche getauft und
erzogen werden”, zeige, ,daf hier nur eine
sittliche Intention (nicht deren tatsichliche
Realisation) erklirt werden soll. Diese For-
derung aber gilt fiir jeden Katholiken, auch
fiir den, der einen katholischen (vielleicht
unglaubigen) Partner heiratet. Deswegen sollte
in der 6kumenischen Ehe nicht mehr verlangt
werden als in katholischen Ehen.“

Schlieflich heiflt es unter d] Zur Ehevor-
bereitung: , Wir werden uns dafiir einsetzen,
tkumenische Vorbereitungsseminare fiir kiinf-
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tige Mischehenpaare durchzufithren. Vor-
schlige fiir eine Programmgestaltung und eine
Referentenliste werden noch erstellt.”

Am 12. Juni hatte die Sprechergruppe des
Marienburger Kreises eine Unterredung mit
dem Bischof, in der ihm die Anliegen der
vorbereiteten Arbeitspapiere vorgetragen wur-
den. Besonders in dem einen Punkt, daf in
ungiiltiger Mischehe lebende Katholiken sich
zum Sakramentenempfang eingeladen emp-
finden sollten, auch wenn sie aus irgendeinem
Grund ihre Ehe nicht kirchenrechtlich ver-
giiltigen wollten, wurde dem Bischof auf sein
Bedenken ausdriicklich bestitigt, dafl nur dar-
an gedacht sei, einzelne Katholiken einzu-
laden, wenn sie einen Grund fiir die Nicht-
vergiiltigung ihrer Ehe hitten.

Nach Verabschiedung des Arbeitspapiers kiin-
digte dann der Bischof am 13. Juli eine
Stellungnahme an, die im Kirchlichen Amts-
blatt verdffentlicht werden sollte.

Im ,Kirchlichen Amtsblatt fiir das Bistum
Trier” hief es dann in der Nr. 15 vom
15. Juli 1970 unter ,Erlasse des Bischofs”:

»Stellungnahme zur Resolution ,Okumenische
Ehe’ des ,Marienburger Kreises',

Der ,Marienburger Kreis’ hat bei seiner Zu-
sammenkunft am 16./17. Juni 1970 den Prie-
stern des Bistums, die zu seinen Mitgliedern
zdhlen, empfohlen, ,darauf hinzuwirken und
in diesem Sinne zu predigen’, dafl Christen,
,die nach den Maximalforderungen des CIC
in rechtlich ungiiltigen Ehen leben . . ., sich
in Zukunft zum Sakramentenempfang ein-
geladen sehen’.

Da, wie der Zusammenhang zeigt, solche
Ehen gemeint sind, die wegen Formmangels
nichtig sind, so besteht der Weg zum Sakra-
mentenempfang einzig in der Vergiiltigung
der Ehe. Aufgabe des Seelsorgers ist es, auf
diese Moglichkeit, die bei fortdauerndem Ehe-
willen immer offen ist, hinzuweisen und die
Betroffenen in personlichem Bemithen und
pastoraler Sorge auf diesen Weg zu fithren.
Ich untersage hiermit ausdriicklich allen Prie-
stern des Bistums, einen Christen, der sich in
der geschilderten Situation befindet, zum
Kommunionempfang aufzufordern oder zu-
zulassen, solange er nicht seine Ehe vor der
Kirche und damit vor Gott giiltig gemacht
hat.



Auflerdem wendet sich der ,Marienburger
Kreis’ an alle Priester des Bistums, sie moch-
ten spitestens ab 1. Januar 1971 nicht mehr
beim Bischof um Dispens vom Ehehindernis
der mixta religio einkommen. Obwohl ich
— auf Antrag des Dibzesanrates und des
Priesterrates hin — beabsichtige, nach Riick-
sprache mit der Bischofskonferenz den Pfar-
rern die Dispensvollmacht fiir das genannte
Ehehindernis zu iibertragen, so muf3 ich doch
von allen Geistlichen erwarten, daf sie sich
bis dahin an die noch geltende Ordnung
halten.”
Trier, den 13. Juli 1970

+ Bernhard Stein, Bischof von Trier

Zu dieser Stellungnahme des Bischofs hat die
Sprechergruppe des Marienburger Kreises in
einem Brief an den Bischof am 25. 8. 1970
Stellung genommen und diesen Brief im Sep-
tember allen Geistlichen des Bistums zu-
gestellt. In diesem Brief heifit es zur Stellung-
nahme des Bischofs: ,Gegen dieses Verbot
michten wir entschieden protestieren, und
zwar aus den gleichen Griinden, die auch die
Teilnehmer unserer Hauptversammlung be-
wogen haben, die umstrittene Einladung aus-
zusprechen.” Der zweite Abschnitt dieses
Briefes heif}t dann:

»Die bisherige Praxis, wegen Formmangels
rechtlich ungiiltig in einer Mischehe ver-
heiratete Katholiken von der Einladung zur
Eucharistie auszuschlieffen, scheint dem Evan-
gelium zu widersprechen. Werden hier doch
Menschen auf ihrer Siinde behiftet [was
man nicht einmal Mérdern gegeniiber wagt).
Natiirlich kann man einwenden, die Betrof-
fenen brauchten ja lediglich ihre Ehe ,n
Ordnung zu bringen’, dann sei der Fall er-
ledigt. Aber wieviele Katholiken gibt es,
denen — auf Grund welcher Umstinde auch
immer — diese Losung unmdoglich ist? Wie-
viele gibt es, die den einmal (auch schuldhaft)
begangenen Fehler nicht mehr revidieren kon-
nen wegen des damit verbundenen Aufsehens,
wegen der trickkistenhaften Unlauterkeit
einer sanatio in radice oder einfach, weil sie
nach eigener Erfahrung und nach eigenem
Gewissen nicht glauben kénnen, ihre jahre-
lang realisierte christliche Ehe sei gar keine
gewesen? Wer kann in die Menschen hinein-
sehen? Wer gibt uns die Vollmacht, recht-

haberisch auf der Erfiillung einer positiven
Rechtsnorm zu insistieren? Und es geht ja
nur und ausschliefflich um solche Katholiken
— das wurde in unserem Gesprich deutlich
zum Ausdruck gebracht —, die unter ihrem
faktischen Ausschluf von der Eucharistie Iei-
den, ohne aber [auch wenn ihre subjektiven
Griinde vor dem Recht nicht stichhaltig sind)
ihre Ehe ,vergiiltigen” zu konnen. Es geht
nicht um die Gleichgiiltigen, die ja ebenso-
wenig zu erreichen sind wie andere Un-
interessierte, die zufillig in sogenannt giil-
tigen Ehen leben.

Hinzu kommt, daf die Betroffenen nicht
einmal in echter Weise ,Schuld’ auf sich
geladen haben; ihr Fehler ist ekklesiogener
Natur, bedingt durch die Zufilligkeit der
katholischen Rechtsgeschichte und der kon-
troverstheologischen Entwicklung.”

Nachdem ein Antwortbrief des Bischofs vom
2. 9. vor allem die ,Einheit mit dem Bischof”
betont hat, und ein Schreiben des Marien-
burger Kreises noch einmal am 23. 9. fest-
stellte, dal man an der Forderung festhalten
werde, erschien am 5. Oktober im ,Kirch-
lichen Amtsblatt fiir das Bistum Trier”, Aus-
gabe 20, unter ,Erlasse des Bischofs” eine
,Strafbestimmung gegen Ubertretung des
bischoflichen Erlasses vom 13. Juli 1970 be-
treffs Einladung ungiiltig Verheirateter zum
Empfang der Eucharistie.”

,Die Verdffentlichung der von der Deutschen
Bischofskonferenz am 23. September 1970 er-
lassenen Ausfithrungsbestimmungen iiber die
rechtliche und seelsorgliche Behandlung der
Mischehenfrage (KA 1970 Nr. 242) gibt mir
Anlafl, auf meinen Erla vom 13. Juli 1970
betreffs Zulassung ungiiltig Verheirateter zur
Eucharistie (KA 1970 Nr. 196) zu verweisen.

Dadurch, da den Seelsorgern die Moglichkeit
gegeben ist, ohne die bisherigen Férmlich-
keiten, auf dem einfachen Weg der sanatio in
radice, den in einer wegen Formmangels un-
giiltigen Ehe lebenden Christen zu helfen, ist
die Riickkehr dieser Christen zur vollen
sakramentalen Gemeinschaft der Kirche sehr
erleichtert worden. Die Seelsorger haben die
ernste Verpflichtung, den Gliubigen, die es
angeht, diese Mobglichkeit anzubieten. Es
braucht vor der Vergiiltigung durch sanatio in
radice von dem betreffenden Glidubigen keine

135



Erklirung zur Nichtigkeit der bisherigen Ehe
gefordert zu werden, es geniigt — und ist
erforderlich —, daf der katholische Partner die
Anerkennung seiner Ehe durch die Kirche
erbittet. Eine generelle Vergiiltigung ist daher
nicht moglich, was sich auch daraus ergibt,
dafl die in den Ausfithrungsbestimmungen
(N1. 8) genannten Voraussetzungen in einem
personlichen Gesprich geklirt werden miis-
sen. Die Verwirklichung der Heilssorge Christi
in seiner Kirche verlangt, daRl der Seelsorger
dem einzelnen Fall mit Verstindnis und Ge-
duld nachgeht.

Ein Katholik, der diesen Weg der Vergiiltigung
ablehnt, schlieft sich selbst von der Teil-
nahme an den Sakramenten aus. Kein Priester
darf daher katholische Christen, die in einer
wegen Formmangels ungiiltigen Ehe leben,
zum Empfang der Eucharistie einladen oder
zulassen, solange diese Ehe nicht durch die
Kirche vergiiltigt worden ist.

Geistliche, die entgegen diesem Verbot zum
Empfang der Eucharistie allgemein und
offentlich einladen, setzen sich der Strafe der
Suspension aus, die ich hiermit amtlich — in
Ubereinstimmung mit dem Priesterrat — fest-
lege. Diese Strafe umfaBlt im gegebenen Fall
sowohl den Ausschluff von der Feier der
heiligen Messe wie von der Predigt und der
Spendung des Bufisakramentes.”

Trier, den 1. Oktober 1970
+ Bernhard Stein, Bischof von Trier

Darauf folgte ein kurzes Antwortschreiben
der Sprechergruppe am 5. 10. 1970 an den
Bischof:

»Sehr geehrter Herr Bischof!

Mit Schreiben vom 30. 9. 1970 ist uns die
Strafandrohung’ zugegangen. Die Sprecher-
gruppe des Marienburger Kreises bedauert,
daf} es in der Frage der kumenischen Ehe zu
einer so scharfen Konfrontation gekommen
ist. Unser Anliegen war lediglich, aus seel-
sorgerlichen Griinden den (1,8 Millionen)
Katholiken entgegenzukommen, die in Misch-
ehen leben, die nach kanonischem Recht un-
gliltig sind. Sie haben in Threm Schreiben den
Geistlichen die Suspension angedroht, die ,all-
gemein und &ffentlich’ diese Katholiken zum
Empfang der Eucharistie einladen.

Wir mochten Sie daran erinnern, daf unsere
Sprechergruppe am 12. 6. 1970 in einer Unter-
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redung mit IThnen, dem Herrn Generalvikar
und Herrn Weihbischof Jakoby das ,Oku-
mene-Papier’ eindeutig so interpretiert hat,
dafl wir diese Einladung zur Eucharistie nicht
undifferenziert meinen. Die Einladung sollte
nur die Einzelfille ansprechen, die unter ihrer
Situation leiden und aus welchen Griinden
auch immer den Weg zum katholischen Pfar-
rer nicht finden. Wir meinen also, daf} wir
durch die uns zugesandte Strafandrohung
nicht betroffen sind.

Nach der neuen Mischehenregelung sind in
Zukunft convalidatio und sanatio in radice
leichter zuginglich. Vielleicht werden diese
Méoglichkeiten von vielen Mischehenpaaren
genutzt. In einm solchen Fall wird eine
dffentliche Unterrichtung der Gemeinde not-
wendig, dafl in Zukunft Katholiken voll an
der Eucharistie teilnehmen, deren Ehen fiir
ungiiltig gehalten werden, In diesem Zu-
sammenhang wird der Hinweis wohl kaum
noch Argernis erregen, auch diejenigen in die
Gemeinde zu integrieren, die diesen Weg
vielleicht noch nicht gegangen sind.

Wir wiirden es begriilen, wenn dieser Kon-
flikt mehr in Gesprichen als in der 6ffent-
lichen Auseinandersetzung beigelegt werden
konnte. Mit freundlichen Griien, E. Bertel”
und schlieflich das Antwortschreiben des
Bischofs am 10. 10. 1970:

,Sehr geehrte Herren

In Threm Schreiben vom 5. d. M. teilen Sie
mit, daR Sie nicht beabsichtigen, ungiiltig
verheiratete Katholiken allgemein, d. h. un-
differenziert, zur Eucharistie einzuladen. Ich
nehme das gerne zur Kenntnis,

Die von Thnen fiir notwendig gehaltene
Unterrichtung der Gemeinde iiber das, was ,in
Zukunft’ gilt, darf nicht den eigentlichen und
einzig neuen Punkt iibergehen, dafl nimlich
die Seelsorger selbst die wegen Formmangels
ungiiltigen Ehen vergiiltigen (und dadurch
den betreffenden Menschen den Weg zur
vollen kirchlichen Gemeinschaft er6ffnen)
konnen. Ich habe diesen Punkt in meinen
beiden amtlichen Verlautbarungen so deutlich
dargelegt, dafl dariiber kein Zweifel mehr
bestehen kann. Eine Einladung oder Ermun-
terung (auf das Wort kommt es nicht an)
ungiiltig verheirateter Katholiken zum Emp-
fang der Eucharistie, die die Moglichkeit und



Notwendigkeit der Vergiiltigung der Ehe
unterschligt, fillt unter das von mir erlassene
Verbot und, falls sie allgemein und offentlich
geschieht, unter die Strafbestimmung vom
1. d. M. Vergleichen Sie bitte damit die
Formulierung Thres Schreibens (Abs. 3)!
Mit freundlichen Griiflen,

+ Bernhard Stein, Bischof von Trier

Zur Wichtigkeit des Anliegens sei noch dar-
auf hingewiesen, dafl sich auch die Dele-
giertenkonferenz der ,Arbeitsgemeinschaft der
Priestergruppen in der BRD vom 18. bis 20. 5.
1970 mit dem Okumene-Papier des Marien-
burger Kreises befalt hatte und dazu ge-
kommen war, dieses Papier als Diskussions-
grundlage fiir die Gruppen zu iibernehmen.

Erhard Bertel, Quierschied

' Zur Diskussion

Thesen zum priesterlichen Amt

Auf Anregung von Kardinal Marty lieflen
sich auf der letzten Bischofssynode im Herbst
1969 zahlreiche Bischife von je einem Priester
begleiten, um sich von ihnen iiber Probleme
des Priestertums beraten lassen zu konnen.
Da diese Priester im Unterschied zu den
gleichzeitig in Rom versammelten ,Solidari-
tits-Priestern” offiziell eingeladen waren, er-
hielten sie die Bezeichnung .offizielle Prie-
ster”. Nachdem sie von der Kleruskongre-
gation zu einem Gespriich eingeladen worden
waren, beschlossen die Priester der europdi-
schen Lidnder, den Kontakt fortzusetzen. Um
das erste Hauptthema der nichsten Bischofs-
synode, ndmlich Dienst und Leben der Prie-
ster, gemeinsam zu beraten, trafen sich die
.Offiziellen” Priester aus acht Lindern (aus
zwei weiteren Lindern kamen Beobachter) im
vergangenen Sommer in Briissel. Aufgrund
dieser Gespriche wurde dann ein Team be-
auftragt, ein Papier auszuarbeiten, das als
sogenanntes , Trierer Papier” zundchst in den
einzelnen Lindern und dann wieder gemein-
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sam beraten werden sollte. Die niichste ge-
meinsame Beratung findet, diesmal G&ffent-
lich, im April 1971 in Genf statt. — Das Pa-
pier stellt insbesondere die drei folgenden
Thesen zur Diskussion: der Priester soll
grundsitzlich einen Beruf haben; ihm soll
jedes Engagement offenstehen; der Zélibat
soll nicht verpflichtend sein. Da es sich bei
diesen Themen um Fragen handelt, die fiir
das kiinftige Priesterbild von erheblicher
Wichtigkeit sein diirften, die aber noch ein-
gehender iiberlegt und diskutiert werden
miissen, bringen wir die Ubersetzung des in
echanges et dialogue 3, 1971, veréffentlichten
franzdsischen Originals. Eine Diskussion auf
breiterer Basis diizfte fiir die Vorbereitung der
Bischofssynode von groffem Nutzen sein. red

I. Die Teilnahme des Priesters am Leben der
Menschen und am Aufbau der Welt

Mit der ganzen Kirche ist der Priester be-
rufen zum Dienst an den Menschen und an
der endgiiltigen Vollendung der Welt gemifd
dem Plane Gottes. Er kann seinen spezifi-
schen Auftrag nicht erfiillen ohne die un-
mittelbare Teilnahme an der menschlichen
Geschichte. Es gibt keinen Dienst am Evan-
gelium (évangélisation), es sei denn in einer
ganz bestimmten menschlichen Gesellschaft
von heute mit ihrer vielfiltigen Verflechtung
in die kollektiven Realititen des geschichtli-
chen Augenblicks.

Damit der Priester das Leben der Menschen
wahrhaft teilen und so seinen Beitrag zur
Gestaltung der Welt leisten kann, erscheint
es uns notwendig, dafl die folgenden Vor-
schlige in die Tat umgesetzt werden:

1. In Zukunft miissen die Priester einen Be-
ruf erlernt haben, ob sie ihn ausiiben oder
nicht, damit sie von innen her eine der fun-
damentalen Gegebenheiten des menschlichen
Lebens kennen: die Arbeit.

2. Alle Priester miissen auf Privilegien und
auf eine Lebensform verzichten, die sie unter
die Bevorrechtigten der Gesellschaft einrei-
hen: auf das Benefizienwesen, wo es noch
existiert, auf verschiedene rechtliche Exemp-
tionen oder faktische Sonderstellungen, auf
Ehrenplitze bei profanen Veranstaltungen
USW.

3. Alle Priester miissen einer pastoralen
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Equipe eingegliedert sein, der auch Laien und
Ordensleute angehoren. In dieser Equipe wird
die Teilnahme der Priester am Leben der
Menschen und an der Gestaltung der Welt
kritisch beurteilt.

4. Der Eigenart ihrer persénlichen Berufung
entsprechend und in Verbindung mit ihrer
pastoralen Equipe miissen sich die Priester
in jeder Institution, mit Ausnahme jener, die
an der Unterdriickung der Menschen mitwir-
ken, zum Dienst an der Welt engagieren
kénnen.

5. Die Art und Weise, wie sich der Priester
in die Welt einschaltet, wird bestimmt sein
von seiner personlichen Berufung und von
den pastoralen Erfordernissen, vom Urteil der
christlichen Gemeinschaft, der er angehort,
und zwar in Verbindung mit der Hierarchie.
6. Die Dritte Welt und die Armen bei uns
rufen die ganze Priesterschaft inmitten der
Kirche auf, in Verbindung mit dem Episko-
pat, der Laienschaft und allen Menschen ihr
Verhalten und ihre Engagements zu iiber-
priifen.

II. Die Priesterschaft und die Evangelisation
der Welt

Die Frohe Botschaft von Jesus Christus be-
deutet vollstindige Befreiung der Menschen
und des Menschseins. Die Siinde, die den
Menschen zeichnet, ist durch den Tod und
die Auferstehung des Herrn vernichtet. Die
Befreiung, im Tiefsten ein ungeschuldetes
Geschenk Gottes, betrifft das ganze Leben
und befihigt den innerlich freien Menschen,
gegen jegliche Form der Unterdriickung zu
kidmpfen. Das Reich Gottes beginnt geheim-
nisvoll in jeder redlichen Bemiihung um die
Befreiung der Welt. Der Christ und der
Priester sind so, als von Jesus Christus Er-
lgste, zum Dienst an der Entfaltung und am
Gliick des Menschen und der Menschheit be-
stellt.

Damit die Frohbotschaft gelebt und verkiin-
digt werde, ist es notwendig, die folgenden
Vorschldge zu verwirklichen:

1. Die ganze Kirche muf} tatkriftig, nicht nur
mit Worten, fiir die Dritte Welt Partei er-
greifen und die Strukturen der westlichen
Welt zugunsten der Opfer der Uberflufgesell-
schaft, insbesondere der zahlreichen Gastar-
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beiter in Westeuropa, des Proletariats usw.
in Frage stellen. Auf diese Weise wird sie die
kritische Funktion des Evangeliums in der
heutigen Welt ausiiben.

2. Die Ausiibung des priesterlichen Dienstes
setzt — und zwar vom Wesen des Priester-
tums selbst her — eine direkte Anwesenheit
zahlreicher Priester in der tiglichen Lebens-
situation der Menschen voraus: Priester, die
ihre Arbeit in einer Fabrik verrichten, im
Biiro, in der wissenschaftlichen Forschung
oder in einem Lehrauftrag usw. Der Priester,
der ausschlieflich auf den innerkirchlichen
Dienst beschrinkt ist, ist nicht mehr bevor-
zugtes Modell fiir die gesamte Priesterschaft.

3. Eine Sprache der Frohbotschaft fiir heute,
ein authentischer Stil der liturgischen Feier,
neue Formen, wie Christen ihre Glaubenszu-
sammenkiinfte halten: all dies kann nur von
der Basis her gefunden werden. Die Studier-
stube, das Laboratorium, die Entscheidungen
der Autoritit reichen nicht aus, um ange-
sichts einer wachsenden Kluft zwischen der
zeitgenossischen Kultur und den reichlich un-
zeitgemdBlen Formen der Verkiindigung usw.,
wie sie auch heute noch immer existieren,
einen Ausgleich zu schaffen. Es bleibt mit-
hin unverzichtbar, dafl die pastoralen Be-
mithungen ihr Ziel in einer groflen Freiheit
erreichen.

4. Die Autoritit in der Kirche hat eine un-
ersetzbare Aufgabe, aber sie muf} sich mehr
dazu bereitfinden, anzunehmen, zuzuhéren,
zusammenzufithren und ihre Rolle eher in
der Unterscheidung als im Verordnen und
im Gleichschalten von oben her zu sehen.

5. In solcher Teilnahme am Leben und an
der Evangelisation wird die Priesterschaft
mehr und mehr eine neue Spiritualitit ent-
decken und verwirklichen konnen: Diener
der Menschen und des Volkes Gottes zu sein.
Die Priester werden in derselben Bewegung
zu Gott und zu den Menschen Kontempla-
tion und Aktion zur Einheit verbinden. Das
Zeugnis ihrer echten Selbstentiuflerung fiir
die anderen, das entschiedene Suchen nach
dem Willen Gottes im Evangelium und im
Leben, ihre bewuflte Verfiigbarkeit fiir alle,
besonders fiir die Armsten, machen sie selbst
zu Zeugen und zu Mitwirkenden an der
volligen Befreiung der Menschen.



6. Die christlichen Gemeinschaften, die das
Leben der Menschen teilen, werden neue
Formen priesterlicher Berufung unter den
Ehelosen und unter den Verheirateten her-
vorbringen. Diese Berufungen miissen in
ihrer Originalitit gefordert und respektiert
werden; sie diirfen nicht in die herkémmli-
chen Kriterien hineingezwingt werden.

III. Die Grundausbildung und die berufsbe-
gleitende Bildung zur Teilnahme am Leben
der Menschen, zur Gestaltung der Welt und
zur Evangelisation

A, Die Grundausbildung

1. Die Ausbildung der Priesteramtskandida-
ten mufl ganz auf die Wirklichkeit des Le-
bens in seiner Vielfalt ausgerichtet sein.

2. Ein missionarisches Priestertum schlief3t
cine vielgestaltige Ausbildung ein, die von
einem sozialen Engagement begleitet wird,
verbunden mit einer Einiibung in die Verfiig-
barkeit fiir die Menschen.

3. Die Priesteramtskandidaten miissen iiber
die notwendigen theoretischen Einsichten
hinaus die Erfahrung der Kirche als einer
Gemeinschaft Glaubender und Liebender
machen. Die Institution der Kirche kann nur
von einer solchen lebendigen Erfahrung her
verstanden werden.

4. Im Gesamt der Ausbildung miissen die Er-
kenntnisse der Humanwissenschaften, insbe-
sondere der Pastoralpsychologie, -soziologie
und -pidagogik wesentlich stirker beriicksich-
tigt werden.

B. Die berufsbegleitende Bildung

1. Die institutionalisierte berufsbegleitende
Bildung der Priester mufl wesentlich intensi-
viert werden, da es heute weniger denn je
moglich noch auch erstrebenswert ist, vor Be-
ginn der pastoralen Titigkeit eine abge-
schlossene Berufsausbildung fiir das ganze
Leben zu vermitteln. Die berufsbegleitende
Bildung muf auf das Ziel der Teilnahme am
Leben, der Mitarbeit an der Gestaltung der
Welt und der Erfiillung des Heilsauftrages
ausgerichtet sein.

2. Die fiir eine wirksame berufsbegleitende
Bildung notwendigen Einrichtungen miissen
auf den verschiedenen Ebenen geschaffen

werden: auf iiberditzesaner, didzesaner und
lokaler Ebene. Zudem ist jeder Priester ver-
pflichtet, sich persénlich um seine Fortbil-
dung zu bemiihen.

3. Die Erfordernisse einer wirksamen Fort-
bildung machen es zur unerldflichen Voraus-
setzung, dafl die Qualitit der Einrichtungen
und der damit befaBten Menschen wenigstens
denen der Grundausbildung im Priestersemi-
nar gleichwertig sind.

4. Die Methoden der Fortbildungsarbeit miis-
sen von Grund auf neu bedacht werden, da-
mit die Weiterbildung auf der menschlichen
und pastoralen Erfahrung der Priester auf-
bauen kann.

5. Es ist unbedingt notwendig, dafl jeder
Priester alle fiinf Jahre eine Fortbildungsmig-
lichkeit fiir die Dauer eines Semesters erhilt,
eventuell in mehreren Abschnitten.

6. Die Spezialisierung der Priester und selbst
der Priesterkandidaten wird immer vordring-
licher. Die Fortbildung muf3 dem Rechnung
tragen. Die besonderen Charismen der einzel-
nen und die pastoralen Erfordernisse des
Dienstes und der Evangelisation an den
Menschen schlieffen einen Individualismus
der ,Hobbies” aus.

C. Bischofe und Laien und die berufsbeglei-
tende Bildung

1. Es ist unerldfilich, daf} die Bischife einen
intensiven Dialog mit ihrem Pastoralrat,
ihrem Priesterrat, mit den Organisationen des
Laienapostolates und den anderen Gruppen
pflegen, um den Wandel in der Mentalitit
der Menschen besser erkennen zu konnen.
Nur auf diese Weise lifit es sich erreichen,
daf alle, Priester und Laien, in der Informa-
tion, Konzeption und pastoralen Planung ge-
meinsam zusammenwirken.

2. Es ist notwendig, daff Priester und Bi-
schéfe auf der Ebene der einzelnen Linder zu
regelmifiigen Konferenzen zusammenkom-
men.

3. Die Kirche mufl auch der Erwachsenen-
bildung in Fragen des Glaubens und des mis-
sionarischen Auftrages eine grofere Sorge an-
gedeihen lassen. Uber die Inanspruchnahme
der bestehenden Medien der Kommunikation
hinaus sind dafiir entsprechende spezielle
Einrichtungen zu schaffen.

139



IV. Notwendige Strukturen, damit der Prie-
ster seinen missionarischen Auftrag erfiillen
kann:

Es ist von hochster Dringlichkeit, daf die
Strukturen der Kirche so modifiziert werden,
dafl der Priester seinen missionarischen Auf-
trag in der Kirche und in der Welt zum Wohl
und Heil der Menschen voll erfiillen und in
der Welt prisent sein kann. Die Kirche mufl
die wahre Freiheit des Priesters fordern, da-
mit er sein personliches Gliick finden und
seinen priesterlichen Dienst an der Welt aus-
iiben kann.

Unter diesen Gesichtspunkten miissen fol-
gende Vorschlige rasch in die Tat umgesetzt
werden:

1. Fiir den Dienst an den Menschen und an
der Welt und fiir die Evangelisation ist es
notwendig, dafl von den Priestern verschie-
dene Formen der Anwesenheit in den Lebens-
bereichen der Menschen verwirklicht werden.
Wenn die Priester auch in ihrer ganzen Exi-
stenz von ihrem Priestertum bestimmt sind,
so ergibt sich daraus doch nicht notwendig,
daf jeder Priester stindig fiir die Kirche titig
ist und deshalb nicht auch als ,Teilzeit-
Priester” oder als ,Wochenend-Priester” die
klassischen Funktionen, die den Priestern zu-
gewiesen sind, ausiiben konnte.

2. Zur Forderung der Arbeit der Priester sol-
len diese mit Diakonen und mit angesehenen
Minnern und Frauen zusammenarbeiten.
Von diesen sollten solche, die sich im pasto-
ralen Dienst bewihrt haben, auch die Prie-
sterweihe empfangen diirfen, und zwar so-
wohl Verheiratete wie Unverheiratete, auch
Frauen, sofern dies theologisch gerechtfertigt
werden kann.

3. ,Die Geistesgabe, die den Priestern in ihrer
Weihe verlichen wurde, riistet sie nicht nur
fiir irgendeine begrenzte und eingeschrinkte
Sendung, sondern fiir die alles umfassende
universale Heilssendung ...” (Priesterdekret
Nr. 10). Wenn man diese Sicht ernst nimmt,
erscheint es notwendig, sehr rasch auf der
Ebene Europas und der Welt einen Plan zur
Verteilung der Priester nach quantitativen
und qualitativen Gesichtspunkten zu erarbei-
ten.

4. Es ist notwendig, in einem neuen Geist
neue Strukturen einer echten Mitverantwor-
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tung in der Kirche auf allen Ebenen zu schaf-
fen: in der Dibzese, auf Landesebene, in den
Kontinenten, auf der Welt.

In Gemeinschaft mit der Hierarchie konnen
die Priesterriite, die Pastoralrite bzw. Didze-
sanrite und die nationalen Rite wertvolle
Instrumente in der Ausiibung einer echten
Kollegialitit des ganzen Gottesvolkes sein.
Der Heilige Stuhl und die Bischife miissen
die Priesterschaft und das ganze Volk ernster
nehmen als bisher.

5. Angesichts der kommenden Bischofssyno-
de, bei der die Probleme der Priester zur Be-
handlung kommen, bitten wir, daf unserer
Stimme Gehor geschenkt werde, sei es auf
der Bischofssynode selbst oder wiederum in
einer von der Kleruskongregation einberufe-
nen Zusammenkunft.

6. Es erscheint unerliflich, dal die Frage des
Zolibats rasch geldst wird. In unseren Augen
handelt es sich nicht darum, die Verbindung
zwischen Priestertum und Ehelosigkeit an-
zugreifen oder zu verteidigen, sondern die-
sem ganzen Problem seinen rechten Platz zu
geben im Verhiltnis zu den Erfordernissen
der Sendung.

a) Der evangelische Charakter des Charis-
mas der Ehelosigkeit und seine pastorale Be-
deutung im Dienst an der Welt als Zeichen
einer Gottesgabe sowie als Zeichen der Ver-
fiigbarkeit fiir die Menschen ist unbestreitbar.
Darum ist es wichtig, dafl dieses Charisma
entfaltet und vertieft wird.

b) Die Erfordernisse der missionarischen Auf-
gaben der Gegenwart implizieren, dafl nicht
nur Ehelose, sondern auch Verheiratete zu
Priestern geweiht werden.

¢) Um des Dienstes und der Evangelisation
an der Welt willen sollen Priester, die ge-
heiratet haben, in Verbindung mit der Hier-
archie und mit Zustimmung der betreffenden
Gemeinde, einen priesterlichen Dienst aus-
iiben konnen. Bei verheirateten Priestern er-
scheint es notwendig, dafl sie auch von der
betreffenden Gemeinde akzeptiert werden, in
der sie ihren Dienst tun sollen.

7. Das Ausscheiden so zahlreicher Priester
aus ihrem Dienst darf nicht ausschliefilich
dem Problem des Zglibats oder dem Mangel
an Glaubensleben zugeschrieben werden.

Es ist eines der Zeichen fiir die Dringlichkeit



einer Anderung des Geistes und der Struk-
turen der Kirche.

Viele fiihlen sich berufen zu einem Dienst an
der Welt, den die herkommlichen Formen
priesterlichen und kirchlichen Lebens, wie sie
immer noch vorherrschend sind, nicht er-
moglichen.

Biicher

José de Broucker, Das Dossier Suenens. Dia-
gnose einer Krise, Styria Verlag, Graz — Wien
— Kéln 1970.

J. de Broucker, Chefredakteur der ,Infor-
mations Catholiques Internationales” von
1959 bis 1969, bekannt u. a. durch sein Buch
»Don Helder Camera. Die Leidenschaft des
Friedensstifters” (Styria, Graz 1969), und vor
allem als Partner von Kardinal Suenens bei
dem Interview iiber ,die Einheit der Kirche
in der Logik des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils” vom 15. Mai 1969, dokumentiert hier
eben dieses Interview und die Diskussion, die
es ausloste. Der 1. Teil bringt Angaben zur
Person von Kardinal Suenens, der Wortlaut
des Interviews vom 15. Mai, das unmittelbar
folgende auBergewthnliche Presseecho, wei-
tere Erklirungen und Interviews von Kardinal
Suenens — der keinen Riickzieher machte und
sich der weiteren Diskussion nicht entzog —,
Stimmen aus dem europiischen und amerika-
nischen Episkopat, aus der romischen Kurie,
Beitrdge von Theologen, die vor allem den
Schritt des Kardinals an die Offentlichkeit
rechtfertigen als Konsequenz des Rechtes der
offentlichen Meinung in der Kirche, und
schlieflich eine — zweifellos sehr reduzierte —
Auswahl von Dankschreiben von einzelnen
Christen und christlichen Solidarititsgruppen
an Kardinal Suenens. Das letzte Kapitel des
1. Teils berichtet iiber die Rolle, die Suenens
auf dem Bischofssymposium im Juli 1969 in
Chur spielte, und bringt die Ansprache, die
Suenens dort vortrug (und in-der er auch den
an ihn gerichteten Brief von Hans Kiing
verlas). Dieses Referat rettete das Symposium

vor Mittelmifligkeit (H. Fesquet in Le
Monde) und galt manchen als ,Héhepunkt”
(Weihbischof Butler, Westminster). Im 2. Teil
der Dokumentation folgen Beitrige einiger
belgischer Theologen zu Grundthemen des
Interviews: Ph. Muraille, Die ,Logik” des
Zweiten Vatikanums; G. Thils, Die bischof-
liche Kollegialitdt und der pipstliche Primat;
R. Aubert, Sind die kirchlichen Institutionen
kritisierbar und reformabel?; Ph. Delhaye,
Juridismus und christliches Leben. Ein Kapitel
ist speziell dem Okumenischen Echo gewid-
met, ein weiteres Suenens’ Interventionen
wihrend der 2. Bischofssynode im Oktober
1969. In einem Anhang sind abgedruckt der
Artikel von J. Neumann iiber die ,Neu-
ordnung des pipstlichen Gesandtschafts-
wesens”, Karl Rahners Artikel ,Forderung
nach Reform” und Hans Kiings Artikel ,Der
Petrusdienst in der Kirche” (die beiden letzten
aus ,Publik”). Zum Schluf} folgt das Interview
Kardinal Suenens’ mit Le Monde vom 12. Mai
1970. Das Dossier Suenens ist eine gute
Materialsammlung zu einem bedeutenden
Vorgang in der Auscinandersetzung um die
Freiheit und die freie Meinung in der Kirche
aus den vergangenen beiden Jahren — mit
dem berechtigten Untertitel ,Diagnose einer
Krise”. Mancher wird sich riickblickend fra-
gen, warum der Mut eines Suenens, ver-
bunden mit Klugheit und Ausgewogenheit,
nur wenig Verinderung bewirkte. Eins wird
an dieser Dokumentation deutlich: Suenens
erhielt die Unterstiitzung fithrender Theo-
logen, von seinen bischoflichen Kollegen
wurde er jedoch fast vollstindig allein ge-
lassen. In dem (nach hierarchischen Graden
gegliederten) Namensregister findet man aus
Deutschland z. B. die Namen von Karl Rah-
ner, B. Hiring, H. Kiing, J. B. Metz und
J. Neumann, aber anscheinend hat sich kein
deutscher Bischof offen und eindeutig zu
Wort gemeldet. Die Dokumentation zeigt auf
ihre Weise, wie dringlich eine Analyse der
Ursachen fiir die vielfache Verweigerung der
Freiheit in der Institution Kirche ist und wie
notwendig eine Solidarisierung der an einer
Reform interessierten Krifte ist. » Wir miissen
uns beeilen, denn die christliche Zukunft
unseres Volkes steht auf dem Spiel”, erklirte
Kardinal Suenens in einem seiner Interviews.

Michael Raske, Miinster
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Walter Furrer, Psychoanalyse und Seelsorge
(Das Wissenschaftliche Taschenbuch — Ab-
teilung Medizin, Bd. Me-4), Wilhelm Gold-
mann Verlag, Miinchen 1970

Die Verstindigung zwischen Theologie und
Naturwissenschaft und die Zusammenarbeit
von Seelsorgern und Psychotherapeuten wird
zu einer immer dringlicheren Aufgabe. Zwar
stehen beide im Dienst des Mitmenschen und
befassen sich in je verschiedener Weise mit
dem Heil und der Heilung Notleidender.
Leider erschweren hartniickige Vorurteile und
mangelndes Wissen oft eine fruchtbare Zu-
sammenarbeit. Walter L. Furrer, Spezialarzt
fiir Psychiatrie und Psychotherapie, gibt mit
seiner jlingsten Publikation dem Leser ein
Buch in die Hand, das durch sachliche und
gediegene Information Vorurteile gegen das
psychoanalytische Heilverfahren abbaut und
aufzeigt, da die Grundanliegen des Seelsor-
gers und des Psychotherapeuten niher ver-
wandt sind, als landliufig angenommen wird,
und zu einer Seelsorgehaltung anregt, welche
den Menschen nicht zugunsten einer Ideo-
logie vergewaltigt. Das Kernstiick des Buches
ist der zweite Abschnitt, worin Furrer eine
differenzierte Gewissenslehre entwickelt. Er
weist zundchst darauf hin, dafl der Theologe
dazu neige, das Gewissen als eine kompakte,
dem Bewuftsein durchaus zugingliche In-
stanz aufzufassen. Diese entwickle sich zwar
aus kindlichen Vorstufen, denen man aber
nicht allzu grofe Bedeutung zumesse. Denn
vom Gewissen als einer personalen Entschei-
dungsinstanz kénne man beim Kinde noch
nicht reden. Diese der bewuflten Kontrolle
unterstellte personale Instanz reprisentiert
aber nach Furrer nicht das ganze, sondern die
reifste Form des Gewissens. Der Seelsorger
pflegt oft zu iibersehen, dafl die archaisch-
primitiven frithkindlichen Strukturen des Ge-
wissens zeitlebens bestehen bleiben und aus
dem Unbewuften eine oft verhingnisvolle
Aktivitit entwickeln, welche sich in koérper-
lichen und seelischen Stromungen mani-
festiert, das emotionale Schulderleben tief-
greifend verfilscht und die bewufiten Ge-
wissensvollziige einengt oder sie gar ver-
hindert. In einleuchtender Weise beschreibt
Furrer die Entwicklung der vier Arten des
Gewissens: Aus einem archaisch-autoritiren
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Kern entfaltet sich allmihlich das personale
Gewissen. Das voll ausdifferenzierte Gewissen
des reifen Erwachsaenen ist ein vielschichtiges
Gefiige von vier relativ autonom wirkenden
Strukturen, die beschrieben werden als ,bio-
logisches Gewissen”, Uber-Ich, Ich-Ideal und
personales Gewissen. Im dritten Abschnitt
setzt sich Furrer mit dem Vorwurf auseinan-
der, der Psychotherapeut analysiere die Schuld
des Patienten weg und erklire sein ethisch
schuldhaftes Verhalten als blofe Folge von
psychologischen Hemmungen, Verdringungen
und Fixierungen. Hilfreich erweist sich hier
die vom Seeclsorger nicht immer geniigend
ernstgenommene Unterscheidung zwischen
ethischem Verhalten und den diesem Ver-
halten zugrundeliegenden wertneutralen psy-
chischen Strukturen und Mechanismen. Eine
nicht-wertende Haltung des Psychoanalytikers
und des Seelsorgers scheint Furrer nicht mog-
lich; das ,Verurteilen” geschehe auch dort,
wo willentlich nicht gerichtet wird. Schlief3-
lich kommt die Beziehung von Eros und
menschlicher Liebesfshigkeit, die Frage der
Gefidhrlichkeit des psychoanalytischen Ver-
fahrens, die Auswirkungen der Psychoanalyse
auf das theologische Denken und das Ziel
von Psychoanalyse und Seelsorge zur Sprache.
Wegen seiner ganzheitlichen Darstellung psy-
choanalytischer und seelsorglicher Aspekte
verdient das Buch eine breite Leserschaft.
Markus Merz, Freiburg/Schweiz

Bernhard Caspar — Klaus Hemmerle — Peter
Hiinermann, Theologie als Wissenschaft. Me-
thodische Zuginge.

Quaestiones disputatae, Bd. 45. Freiburg 1970

Die Frage nach der Mébglichkeit einer gbtt-
lichen Offenbarung als Antwort auf mensch-
liche Grundfragen ist das fundamentale Pro-
blem heutiger Theologie. Sie wird in der
quaestio disputata ,Theologie als Wissen-
schaft” unter einer ganz bestimmten Riicksicht
gestellt: Kann eine auf solcher Offenbarung
aufbauende Theologie noch als Wissenschaft
gelten, gehort sie nicht einem vergangenen
Weltverstindnis an? Die drei Beitrige des
Bandes versuchen eine Rechtfertigung der
Theologie als eine Moglichkeit und Aufgabe
des Menschen, gehen jedoch kaum auf die
im Titel gestellte Aufgabe ein: diese Theo-



logie dann auch als Wissenschaft nachzu-
weisen.

Bernhard Caspar formuliert in seinem Beitrag
,Die Bedeutung der Lehre vom Verstehen fiir
die Theologie” den entscheidenden Satz: ,Es
ist nicht auszuschlieffen, dal der Sinn sich
vielleicht einmal in der Geschichte Menschen
so zuspricht und sie so angeht, daf in diesem
Zuspruch nicht nur die immer neue Gewihr
des Sinnes, sondern die alles {iiberbietende
endzeitliche Fiille und Bergung alles Sinnes von
dem Gewihrenden selbst her zur Sprache
kime” (38). Klaus Hemmerle entwickelt in dem
Abschnitt ,Wahrheit und Zeugnis” eine tief-
gehende Philosophie des Zeugnisses, er will
dabei diese seine ,ganze Erwigung als eine
Voriibung des Denkens verstehen zu dem be-
zeugenden Satz Jesu im 7. Kapitel des Jo-
hannes-Evangeliums: ,Meine Lehre ist nicht
mein, sondern dessen, der mich gesandt hat.’ “
(72). Peter Hiinermann schliefflich geht es um
»Ort und Wesen theologischen Denkens”. Er
gibt als Antwort ,Der Ort theologischen
Denkens ist Jesus, der erhchte Herr, der Sohn
Gottes ... Indem das Denken mit und bei
dem Erhohten ist, faBt es Fufl im Vordenk-
lichen des Denkens... Diese vordenkliche
Macht, welche das Denken zu denken, das
Seiende zu sein ermiichtigt, kann vom Denken
nicht anders denn als Sein gedacht werden”
[99). — Die Frage bleibt jedoch noch offen:
Wie ist diese vor-denkliche Macht des Den-
kens denkbar, wie kann sie der Zeuge denken
und mitteilen? Damit, daf eine solche Offen-
barung des letzten Sinnes nicht von vorn-
herein ausgeschlossen werden kann, ist noch
lange nicht positiv ihre Méglichkeit und Tat-
sichlichkeit aufgezeigt. Doch in zweifacher
Hinsicht ist das Buch ein grofer Schritt
weiter: Es wird die Frage gesehen und ernst-
genommen, wie heute von Gott und seiner
Offenbarung gesprochen werden kénne. Und
sie wird nicht durch ,natiirliche Theologie”
zu beantworten versucht, sondern durch eine
Reflexion auf das Zeugnis Jesu Christi (72,
102 ff). Wenn aber Christus (und sein Zeug-
nis) in seiner Kirche fortlebt, heiflt das dann
nicht, dafl Theologie nur moglich ist von
christlicher Gemeinde her, daf sie also dort
ihren Ursprung hat und dann erst auf Lehr-
stithle gehort? Paul Wef3, Wien

Avery Dulles, Was ist Offenbarung?, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1970.

Wie hat man im Laufe der Jahrtausende den
Glauben des Gott zugewandten Menschen
interpretiert, und wie ist von daher das Ver-
hiltnis des Glaubens zur Offenbarung zu
bestimmen? Um diese Fragen miif}te das
Thema des Buches von Dulles noch erweitert
werden, da der Verfasser nicht nur darstellt,
welches zentrale Interesse die Tatsache der
Offenbarung in der Theologie gefunden hat,
sondern wie die Mitteilung Gottes, mit der
die Sache des Christentums steht und fallt, im
Laufe der Jahrtausende von der Theologie,
von den Gelehrten und von den Gliubigen
verstanden wurde, wobei es auch Eurz-
schliisse gab. Der Verfasser bietet abschlie-
Bend eine duferst klare Zusammenfassung der
epochalen Verinderungen, die in bezug auf
die Offenbarung und den auf sie reagierenden
Glauben im Laufe der Zeiten feststellbar sind.
Fiir die Zukunft weist er auf die erfreuliche
Hoffnung hin, dafl sich in den kommenden
Jahren die katholischen und protestantischen
Ansichten iber die Offenbarungstheologie
weiterhin angleichen werden (205), wobei die
Komplexitit der Offenbarung selbst die Span-
nungen zwischen den verschiedenen theo-
logischen Schulen wiinschenswert und sogar
notwendig macht.

Die eine und unteilbare Offenbarung ist das
Wort Gottes, das im Denken der Menschen
lebt. Sie macht den Menschen vollstindiger,
iibersteigt aber auch immer seine Vernunft.
Darum ist die menschliche Erforschung der
Offenbarung immer auch ein Kreuzweg, der
vom Mysterium beschattete Weg des Den-
kens. Andreas Szennay, Budapest

‘Biichereinlauf

(Eine Besprechung der hier angefithrten Biicher bleibt
der Redaktion vorbehalten.)

Bruno Dreher — Norbert Greinacher — Ferdinand Kloster-
mann (Hrsg.), Handbuch der Verkiindigung, Band I
und II, Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien 1970

Hilde Ehrenberger, Der verwirrte Christ, Glossen zur
Situation in der Kirche, Fihrmann-Verlag, Wien
1970
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Hilde Ehrenberger, Was man so erlebt in der lieben
Familie, Fihrmann-Verlag, Wien 1970

Heije Faber — Ebel van der Schoot, Praktikum des
seelsorgerlichen Gesprichs, Vandenhoek & Ruprecht,
Gottingen und Ziirich 1970

M.-A. Fauvarque, L'homme a faim, Editions P. Lethiel-
leux, Paris 1970

Leo Gerken — Ans Joachim van der Bent (Schriftleitung],
Internationale Okumenische Bijbliographie (IOB),
Band 3/4 — 1964/65, Kaiser Verlag, Miinchen —
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1970

Anton Grabner-Haider (Hrsg.), Die Bibel und unsere
Sprache, Konkrete Hermeneutik, Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1970

Bernhard Grom, Der Mensch und der dreifaltige Gott,
Analysen und Konsequenzen fiir die Praxis der
Glaubensunterweisung, Kosel-Verlag, Miinchen 1970

Johannes Griindel — Hendrik van Oyen, Ethik ohne
Normen? Zu den Weisungen des Evangeliums, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1970

Frans Haarsma — Walter Kasper — Franz X. Kaufmann,
Kirchliche Lehre — Skepsis der Gldubigen, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1970

Hildegard Harmsen (Hrsg.), Neue Akzente, Beitrige zur
Frauenbildung Bd. 4, Haus der katholischen Frauen,
Ditsseldorf 1970

Johann Hofmeier, Werk unserer Erlosung, Predigtreihe
iiber die Feier der Eucharistie, Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 1970

Josef Andreas Jungmann, Messe im Gottesvolk, Ein
nachkonziliarer Durchblick durch Missarum Sol-
lemnia, Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien
1970

Leo Rarrer, Von Beruf Laientheologe? Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1970

Katholisches Bibelwerk, Stuttgart (Hrsg.), Am Tisch des
Wortes — Neue Reihe, Verlag Katholisches Bibel-
werk, Stuttgart 1969

Lothar Knecht, Katechetische Leitblitter, Praktische
Modelle fiir Unterrichtsgespriich und Gruppenarbeit,
Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien 1971

Michel Leplay — Emile Marcus — Paul Verghese, Priester
und Pastoren. Zum Amtsverstindnis in den christ-
lichen Kirchen, Verlag Friedrich Pustet, Regensbhurg
1970

Heinrich Pesch Haus (Hrsg.), Entwicklungsprogramme
der Okumene Bd. 3, Pesch Haus Verlag, Mannheim
— Ludwigshafen 1970

Eva Petrik, Mit meinen Kindern einen neuen Weg,
Fihrmann-Verlag, Wien 1970

Anmerkungen und Hinweise

Karl Ambrosius Ruf (Hrsg.), Predigten zu besonderen
Anldssen, Bd. 1: Feste des Kirchenjahres, Bd. 2: In
Gemeinde und Welt, Verlag Friedrich Pustet, Regens-
burg 1970

]. Salaquarda (Hrsg.), Philosophische Theologie im
Schatten des Nihilismus, Walter de Gruyter & Co.,
Berlin 1971

Bruno Schlegelberger, Vor- und auferehelicher Ge-
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Otto Mauer
Kirchenaustritte

Leitartikel

Zu den statistisch faflbaren und damit nicht ableugbaren
religionssozialer®” Phinomenen gehoren in Deutschland und
Osterreich die Austritte aus den christlichen Grofikirchen.
Mit Staunen mufl man zwar feststellen, dafl die Zahl der
Austritte gegeniiber der (statistisch nicht in gleicher Weise
faflbaren) Dechristianisierung des politischen und kulturellen
Lebens weit zuriickbleibt; sie ist aber fiir die Kirchen und
ihr Sekurititsbewuftsein immerhin noch beunruhigend
genug, um bemerkt und diskutiert zu werden. Das gilt vor
allem fiir die katholische Kirche in Osterreich. 1958 betrug
die Zahl der Austritte in Osterreich noch 8360; sie stieg in
stindiger Progression 1968 auf 16.110 an und erreichte 1969
17.788 Austritte. Giinstiger sind die Vergleichszahlen in der
Bundesrepublik Deutschland; 1958: 22.000 Austritte bei
20.000 Reversionen und Konversionen (mit Saarland, ohne
Westberlin), 1968 jedoch 28.000 Austritte bei nur goco Ein-
tritten (Bundesrepublik Deutschland und Westberlin). Von
1958 bis 1967 bleiben die Austrittszahlen in der Bundesrepu-
blik Deutschland ziemlich stationir (um 22.000), die Eintritte
jedoch sinken konstant (von 20.000 auf 11.000). In Oster-
reich bleiben die Eintrittszahlen weit hinter den Austritts-
zahlen zuriick: 1969 wies die Erzdiozese Wien 8861 Aus-
tritte, aber nur 945 Eintritte auf (davon allein 7639 Austritte
im Vikariat Wien-Stadt bei 722 Eintritten). Nihere sozio-
logische Analysen iiber Alter, Geschlecht, Berufsmilieu und
gesellschaftliche Position der Ausgetretenen stehen noch aus;
ebenso stichhaltige Untersuchungen {iiber Griinde, Motiva-
tionen und Anlisse der Kirchenaustritte'.

Die katholische Kirche lebt in den meisten Gebieten am
Rande der viel besprochenen konstantinischen Ara eines
Staats-, Gesellschafts- und Volkschristentums. Noch gehort
sie faktisch zu den privilegierten Institutionen: sie ist Gesell-
schaft offentlichen Rechts (nicht nur im Vereinsstatus), sie
kann sich des Staates (wenn auch in der Bundesrepublik
Deutschland und in Osterreich in verschiedenen Formen| be-
dienen, um ihre Finanzierung sicherzustellen, sie verfiigt
nicht nur iiber ein privates, vom Staat subventioniertes
Schulwesen, sondern kann ihren schulischen Religionsunter-
richt zur Ginze vom Staat bezahlen lassen und #hnliches

1 Die Untersuchung des Institutes fiir kirchliche Sozialforschung ,Zum Kirchen-
austritt in Osterreich” (Wien 1969) reicht nur bis 1963.
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mehr. Man kann diese Relikte einer im Grunde genommen
abgelaufenen Ara fiir unzeitgemif und, von seiten der
Kirche aus, fiir anmafiend halten — wie mir scheint aber zu
unrecht, denn diese Gegebenheiten sind nun einmal histo-
risch bedingt, und immer noch stellen die Christen in der
modernen westlichen Gesellschaft die grofite, wenn auch
vielleicht nicht virulenteste weltanschauliche Minderheit
dar (wobei festzustellen ist, daR es eine dominierende Mehr-
heit nicht gibt). Auf Grund der Statistik in der Bundesrepu-
blik Deutschland fillt es schwer, an eine Kirchenaustritts-
bewegung irreversiblen Charakters und sich konstant stei-
gernden Ausmafles zu glauben: wihrend die Austrittsbewe-
gung in der NS-Ara 1937 mit 108.000 Personen (bei 11.000
Eintritten) einen absoluten Hohepunkt erreichte, sinkt sie
wihrend des zweiten Weltkrieges schon auf 38.000 im Jahre
1942 ab und eréffnet mit nur gooo Austritten (bei 41.000
Eintritten!) eine restaurative Periode (bis 1951 iiberwiegen
die Eintritte die Austritte). Auch ist es bei fortschreitender
Neutralisierung und Sikularisierung des Staates keineswegs
sicher, daf} die Gesellschaft diesem politisch faBbaren Phino-
men folgt. In Osterreich hingegen (wo 1939 die Stadt Wien
auf 103.700 Austritte kam) zeichnet sich ein deutlicher und
konstanter Trend zur Entkirchlichung seit der Reversions-
welle unmittelbar nach 1945 ab. Falls sich der Prozefl der
Entchristlichung in Form der ,Verdunstung” abspielt, wird
er aber eher zu einer inneren Emigration in den Kirchen fiih-
ren — es sei denn, es entstiinde (ihnlich der vereinsmiRig
organisierten austromarxistischen Freidenkerbewegung der
zwanziger Jahre) eine mit antikirchlichen bis antireligidsen
Affekten behaftete weltanschauliche Gruppe, die kirchen-
dhnlichen Charakter annimmt.

Soziologisch bedeutungsvoll mag fiir den Riickgang der Kir-
chenmitgliedschaft auch der Schwund des altangestammten
Bauerntums sein, das zahlenmifig der urbanistisch-indu-
striellen Gesellschaft weicht, sich aber auch in seiner psychi-
schen Struktur durch Technisierung und Massenmedien-
einfluf} verdndert. Wihrend in der antiken christlichen Welt
die ,pagani” den letzten Rest des alten Heidentums repri-
sentierten (das Christentum kam als Stadt- und Grofstadt-
religion hoch), stellte das traditionsverbundene Bauerntum
einen sicheren Bestandteil der mitteleuropdischen Kirchen
dar; ,Naturverbundenheit” und Gottesfurcht galten, reli-
gionspsychologisch gesehen, als Zwillingspaar; die sozial
dominierende Stellung des Pfarrers im Dorf, die gemeinsame
gesellschaftliche und kirchliche Ritualisierung des Lebens
taten ein iibriges. Einige Zeit sah man in der Pastoral das
Heil des Dorfes wesentlich auch in der Pflege folkloristischer



Sikularisierung

Autorititsverlust

Traditionen und die Kirche als Hort echter Bodenstindig-
keit — ein Weg, der die Kirche eher in die Reihe der abge-
lebten Lebensfaktoren zu manévrieren droht. Die atheisti-
sche Landgemeinde, wie sie in Frankreich existiert, wird sich
zwar in den deutschsprachigen Lindern kaum realisieren,
aber das Bauerntum als uneinnehmbare Bastion und Refu-
gium der Kirche zu betrachten ist abwegig und verschleiert
die Situation. Das Schicksal der Kirche wird in der Grof3-
stadt entschieden, mégen ihr auch aus einem Tradition und
Fortschritt vereinenden, aufgeklirten Bauerntum noch re-
spektable Krifte zuwachsen.

Die moderne Gesellschaft befindet sich in einem Prozef zu-
nehmender Sikularisierung; das Weltliche und das Geistliche
haben sich entflochten — nicht immer zum Schaden der
Religion! — Die ,Welt” hat sich emanzipiert, ist miindig
geworden. Die beiden sich gegenseitig stiitzenden Michte
der Vergangenheit haben gelernt, jeden Dominations-
anspruch aufzugeben; aber vielleicht hat die Kirche noch
nicht genugsam gelernt, sich selbst, ohne Protektion durch
den Staat, zu halten und zu propagieren. Vielleicht hat sie
noch nicht genug radikal verstanden, da jede Generation
immer neu gewonnen werden muf}, daf} kein , christliches”
Milieu mehr die Menschen der Kirche , bei der Stange hilt”,
daf eine weltliche Welt von sich aus keinen Anstofl, ja
keinen Anlafl zum Christentum gibt. Der Prozef der welt-
anschaulichen Neutralisierung der Offentlichkeit wird (hof-
fentlich!] kaum einer Reideologisierung weichen. Dies vor-
ausgesetzt, wird die Kirche also einerseits nicht mit einer
Fortdauer des Restbestandes an ,,Christlichkeit” in den staat-
lichen Gesetzen und Institutionen und im gesellschaftlichen
Komment rechnen konnen, anderseits aber auch nicht mit
vorsidtzlicher Abwerbung durch institutionalisierte ,,Gegen-
kirchen” rechnen miissen.

Der von manchen beklagte Autorititsschwund der Kirche in
der modernen und demokratischen Gesellschaft diirfte kaum
ein erleichternder Grund fiir Kirchenaustritte sein. Die mora-
lische Autoritdt der Kirche ist noch beachtlich, und es gibt
wohl wenige Menschen, die das Schwinden und die freiwil-
lige Aufgabe von politischer Macht und Autoritit der Kirche
zum Anlaf} eines Austrittes nehmen. Oft ist darauf hinge-
wiesen worden, dafl der Verlust politischer Position (Kirchen-
staat, politische Positionen von Klerikern, festverbiindete
politische Parteien usw.) das moralische Ansehen der Kirche
erhéht und ihr Sympathien eingetragen habe.

Ernster zu nehmen ist der moralische Autorititsverlust der
Kirche durch das Festhalten an unhaltbar gewordenen ,,dog-
matischen’’ Positionen, die weder in Praxis noch Theorie von
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der Mehrzahl der Gliubigen und der Schicht der Intellek-
tuellen akzeptiert werden |, Pillenfrage”). Das leitet zur
Erdrterung des inneren Kirchenzustandes iiber, der heute, im
Zeitalter der Massenmedien und einer totalen Kommuni-
kation, weithin nach auflen sichtbar wird. Hat die Skume-
nische Offnung der Kirche Sympathie und Zustimmung ein-
getragen, so erschiittern die theologische Neuorientierung, die
teilweise daraus entstehende Spannung zur Kirchenfithrung,
die inneren Konflikte zwischen ,Konservativen” und ,Pro-
gressiven”, die (teilweise) sogar zu einer Art innerkirchlichen
Sektenbildung fithren, das Vertrauen von kirchlichen Rand-
schichten, die in der Kirche verblieben, weil sie diese als
Hort bester abendlindischer Tradition und als konservative
Kraft in einer Zeit der Umstiirze und geistigen Verwirrun-
gen zu schitzen gewohnt waren. Anderseits sind viele iiber
die zogernde Realisierung des Konzils enttiuscht und haben
viele kritische Beobachter der Kirche den Eindruck, das faszi-
nierende Schauspiel des Zweiten Vatikanums sei, durch
restringierende Maflnahmen und das Erstarken konserva-
tiver, kurialer Instanzen, in einen zihen innerkirchlichen
Stellungskrieg verwandelt worden.

Den Charakter einer Verunsicherung, wie man ihn von der
katholischen Kirche nicht gewohnt war, zeigt auch die Krise
des Klerus mit ihrem Phinomen schockierender Amtsnieder-
legungen. Bild und Punktion des Priesters in Kirche und
Gesellschaft sind problematisch geworden. Die Klagen des
Papstes iiber Insubordination und Abweichung von der
gesunden Lehre nihren eher den Defaitismus, als daf sie
reformatorische Wirkung hitten. Ungewohnt, mit Problemen
und Konflikten zu leben, ungewohnt eine Kirche im Wer-
den, auf der Wiistenwanderung, anzuerkennen, von einer
triumphalistischen Theologie und einer dazugehorigen Kir-
chenleitung nicht belehrt, die Kirche in der Gestalt der Ent-
duflerung zu akzeptieren, meinen vielleicht manche, einer
in Selbstauflosung befindlichen Kirche leichter den Riicken
kehren zu kénnen.

Eine stindige Quelle der Abwanderung aus der katholischen
Kirche sind zweifellos Probleme der Ehescheidung und der
Wiederverheiratung. Im Gegensatz zu den anderen christ-
lichen Konfessionen kennt die katholische Kirche (auch in
ihren orientalischen Riten) prinzipiell keine Trennung des
Ehebandes. Viele religitse Menschen, deren Ehe Schiffbruch
erlitten hat, suchen eine zweite Ehe unter religioser Segnung
und Anerkennung; sie wechseln angesichts der katholischen
Unbeugsamkeit in eine andere (wahrscheinlich christliche)
Konfession iiber. Ein generelles Abgehen der katholischen
Kirche von der tridentinischen Form fiir den Bereich .der



Kirchensteuer

Defizit der Seelsorge

Mischehe wiirde den Anreiz zum Kirchenaustritt vielleicht
bedeutend vermindern.

Einen permanenten Anlaf fiir den Kirchenaustritt stellen,
in der Bundesrepublik Deutschland wie in Osterreich, ohne
Zweifel die , Kirchenbeitrige’” dar. Sie werden in den beiden
Staaten nach verschiedenen gesetzlichen Regelungen einge-
hoben; nach beiden Formen bedient sich die Kirche des Staa-
tes, seines Rechtes und seiner Gerichte, um von ihren ,Gliu-
bigen”, auch von denen, die kaum mehr gliubig sind und
von den ,Gnadenmitteln der Kirche kaum Gebrauch
machen, die finanziellen Mittel zu erhalten, deren sie zur
Verwirklichung ihrer Aufgaben bedarf. Die Form rein frei-
williger Beitrige des Kirchenvolkes scheint in diesen Terri-
torien unanwendbar zu sein, wenn ein ausreichender Effekt
erzielt werden soll. (Der Sozialzwang der amerikanischen
Gesellschaft ist hier nicht einsetzbar.) Selbst bei einem
ausgekliigelten , gerechten” System und bei humanen Metho-
den der Eintreibung stellt das Kirchensteuerproblem die
Quadratur des Zirkels dar. Der Schaden ist unvermeidlich —
er liegt entweder auf der Seite der Finanzen oder der Pastoral.
Auf keinen Fall aber werden Kirchenaustritte, notifiziert bei
den staatlichen Behorden, nicht aber bei der Kirche selbst,
unbedingt und auf jeden Fall als echte Austritte gewertet
werden konnen. Wer nicht zahlt, ist kein siindigerer Stinder
und sagt sich von der Kirche nicht entschiedener los, als
jemand, der grundsitzlich nicht kommuniziert und nie den
Sonntagsgottesdienst besucht — und beide werden nicht
exkommuniziert!

In den Kirchenaustritten zeigt sich ein Defizit der Seelsorge,
vor allem in den industriellen und grofistidtischen Bezirken.
Uniibersichtlich gewordene Pfarren, eine stationire, nicht
mehr aufsuchende Pastoral, rurale Methoden, in die Stadt
iibertragen, Vernachlissigung ganzer Schichten durch eine
nicht kategorialisierte Seelsorge — das alles und vieles mehr
erzeugt in Randschichten der Kirche das Gefiihl des Verges-
senseins, der Abgeschriebenheit. Eine Kirche, die ein Konglo-
merat [oder nur Agglomerat) aus verschiedenen Welt-
anschauungen unter der Aufschrift des einen christlichen
Namens darstellt, miiite viel intensiver denen nachgehen
(oft sind es ganze Gruppen, wie etwa die Kiinstler, Literaten,
Funktionire der Massenmedien, Betriebs- und Gewerk-
schaftsfunktiondre usw.), die heute zur inneren Emigration
der Kirche gehoren. Die Grofikirche findet sich vor der Not-
wendigkeit, innerhalb des statistischen, territorialen Ge-
meindesystems echte kategoriale und personale Gemeinden
zu bilden, um den Verfall der Kirche als Kommunitit, als
briiderliche Gemeinschaft und Agape aufzuhalten; sie mufd
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Dietmar Mieth

Praxis
ohne Theorie?

aber gleichzeitig dafiir Sorge tragen, daB diese Gemeinden
reflektierender , bekennender” Christen nicht den Charakter
der Ausschlieflichkeit und damit der Sekte annehmen und
dafl so ein neues ,Drinnen” und , Drauflen’ entsteht. Diese
intensiven Gemeinden (die tatsichlich eine Abwanderung
unbetreuter, vergessener Kirchenmitglieder zu virulenten
Sekten verhindern konnten) miissen expansiv, dynamisch
bleiben, so wahr die ,Kirche in der Kirche’” ein Dauer-
zustand fiir ein nichstes Jahrhundert bleiben wird. Allein
den Ausgetretenen nachzugehen wird Initiative, Dialog-
tahigkeit und Mut verlangen, viele von ihnen (vor allem
jene, die unter anderen politischen Verhiltnissen und mit
langst veralteten Motivationen die Kirche verlassen haben)
werden fiir eine Reversion gewonnen werden konnen.

Das , Mittelalter” ist zu Ende. Die Kirche wird weder ihren
Einfluf} noch ihren Bestand erhalten kénnen. Wird die ver-
ringerte Zahl ihrer eingetragenen Mitglieder durch das Ab-
wandern irreligios gewordener Schichten eine spirituelle
Konzentration bedeuten oder das Ausscheiden, den Verlust
gerade der religiosen Existenzen, deren Anspriiche die Kirche
nicht mehr befriedigen, deren Probleme die Kirche nicht be-
antworten konnte?

Artikel

Fiir den Praktiker sind theoretische Uberlegungen anschei-
nend nicht nur schwer verstindlich, sondern auch uninteres-
sant. Der folgende Beitrag fragt nun aber nach der Bedeu-
tung der Theorie in der Praxis und versucht die Frage zu be-
antworten, wie der Praktiker zu dieser Theorie der Praxis
kommt. Wer diese Uberlegungen nachvollzieht, wird bald
feststellen, wie sehr seine eigene Praxis hier angesprochen
und gleichsam aufgewertet wird, weil sie nicht mehr
blofle Praxis der fiir die Theorie nicht Begabten und die Er-
kenntnisse der Theoretiker lediglich wie eine Ware Feilbie-
tenden ist, sondern eine zur eigenen Theorie befihigte, ge-
fiillte Praxis: herausgelost aus der privaten religisen und
ethischen Sphire und hineingestellt in die soziale Dimen-
sion, zur schépferischen Freiheit fiir die Zukunft und zur



1. Ausarbeitung
der Frage

Miindigkeit eigener Reflexion befreit. Daff davon auch
Theorie und Theologie nur gewinnen, wird fiir alle ge-
schichtlich und theologisch Denkenden wohl ziemlich selbst-
verstindlich sein. red

Wenn man mit der Tradition Theorie und Praxis nach der
vorherrschenden Verstandestitigkeit unterscheidet!, erhilt
man eine einleuchtende Begriindung dafiir, dafl es Theore-
tiker und Praktiker gibt. Die einen haben mehr Eignung fiir
die spekulative, die anderen mehr Eignung fiir die praktisch-
applizierende Titigkeit der Vernunft?. Die Folgerung ist
leicht zu ziehen, daB jeder seine Begabung zu entfalten
trachte und man einander respektiere und helfe. Die
Theorie ist aber in zweifacher Weise an die Praxis gebun-
den: sie setzt die Praxis voraus, und die Praxis ist ihre
Frucht. Von da her stellt sich die Frage: Wie kinnen die
Theoretiker diesem Anspruch geniigen, wie sieht eine
Theorie aus, die die Praxis impliziert? Heute ist dies die
Frage nach dem sogenannten ,Praxisbezug” der Theologie.
Die Tradition zeigt allerdings nicht die umgekehrte Konse-
quenz, daBl die Theorie eine Implikation der Praxis zu sein
habe. Dem Praktiker wurde etwa gesagt, er begniige sich
mit der Praxis, wenn es zur Theorie nicht reiche®. In einer
solchen Praxis ohne Theorie war die Theorie der Praxis die
Aufgabe des Theoretikers. Ist aber der Praktiker schon nach
seiner Definition nicht in der Lage, sich iiber Theorie, auch
iiber die Theorie seiner Praxis Rechenschaft zu geben, dann
schlieRt sich der Zirkel, in dem die Theorie verbleibt, und
der Praktiker bleibt auflerhalb dieses Zirkels. Versteht er
sich selbst nach diesem Schema, dann erwartet er von der
Theorie und den Theoretikern nicht die Theorie selbst, son-
dern die Praxis in der Form von praktischen Handreichungen.
Der Praktiker fragt nach Kurzinformationen, ohne die Be-
griindung und den Zusammenhang zu reflektieren; er ver-
langt nach vorgeformten, allgemein verstindlichen, ,praxis-
bezogenen” Hausmitteln, die in ansprechender Form ver-
packt sind, so daf sie ,ankommen”, und denen ein Rezept
beiliegt, das genau beschreibt, wie man sie anwendet; er
beniitzt wie ein Vertreter die vorgeformten Spriiche der Ver-
kaufsdoktrin. :

Die Beschrinkung der Praxis auf die Praxis ist aber nur als
Fiktion moglich. Sowenig, wie eine beziehungslose Auto-
nomie der theoretischen Vernunft, gibt es eine beziehungs-
lose Autonomie der praktischen Vernunft. Leistet die Praxis
Theorieverzicht, dann wird sie nicht ,reine”, sondern ideo-
1 Vgl. Arstoteles, Nikomachische Ethik I, 3.6.13; VI, 1-3; X, 7-9.

2 Vgl. Thomas v. Aquin, Summa theologica I/Ilq 179 a 1 18p.
3 Vgl. Gregor d. Gr., Moralia 6,37,57 (PL 75, 762 B).
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Praktiker kaum
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logische Praxis. Die hartnickige Theorie bleibt in verkapp-
ter, nicht mehr kritisch reflektierter Weise: in der Gestalt
der Ideologie. Ideologie ist hier die fiir die praktische Hand-
habung verkiirzte und nicht befragte Form der theoretischen
Doktrin.

Auch die Seelsorge kommt nicht ohne ideologische Versatz-
stiicke aus. Der Erfolg in der Werbung und im ,Bei-der-
Stange-Halten” ist ihr Maf (z. B. die Zahl der Kirchenbe-
sucher und der empfangenen Kommunionen). Die Kirche
als Heilsinstitution ist eine Art verlingerter Lebensversiche-
rung. UngewifSheit und Wagnis des Denkens verunsichern
ihre Geschlossenheit. Gewill werden neue Methoden der
Planung, der Werbung, der Rationalisierung, der Motivation
zur Mitarbeit usw. in Bildungsarbeit, Unterricht, Verwal-
tung verwertet, aber an ihrer Gebundenheit an einen zu
engen theologischen Horizont #ndert sich nichts. Gelegent-
licher aufgeschlossener Freundlichkeit steht die Steifheit der
Strukturen entgegen. Wo Institution an der Stelle von Kon-
zeption steht, da wird den Denkbewegungen der Theologie
die Angst vor dem Zerfall der Institutionen entgegengesetzt.
Dieser Zwiespalt wire durchaus unnotig, denn Institutiona-
lisierung ist die Praxis, auf die geschichtliches Denken zu-
steuern muf}; solcher Zwiespalt entsteht jedoch notwendig
da, wo unverinderliche Institution vom Wagnis des eigenen
theologischen Denkens entlasten soll.

Die Losung des Theorie-Praxis-Problems liegt nun nicht
darin, dafl die Praktiker ,theoretisch” auf die Theorie ver-
pflichtet wiirden, sondern daf} das gesamte Verhiltnis von
Theorie und Praxis neu bedacht wird. Zu diesem Zweck
fragen wir zunichst, wie es kommt, dafl sich das theoretisch
lingst durchbrochene traditionelle Schema ,praktisch” hilt.
Zum einen liegt es an der Konservierung des Gedankens
der Uberlegenheit der Theorie iiber die Praxis. Dieser Ge-
danke hielt sich dort am lingsten, wo Theorie vorrangig
statisch begriffen wurde. Gerade in der Theologie stand lan-
ge die Unveridnderlichkeit der Wahrheit, mit der sich die
Theoretiker beschiftigten, der Verinderlichkeit der Wirklich-
keit gegeniiber. Die Theorie des Sinns stand iiber der Theo-
rie der Praxis, die Interpretation des Glaubens iiber der
Planung des Handelns. Der Praxisbezug der theologischen
Theorie war die religise, nicht die weltliche Praxis. Zum
anderen liegt es an der Konservierung des Gedankens der
Eignung fir Theorie und Praxis. Die Unterscheidung von
Theoretikern und Praktikern aufgrund der jeweiligen Vor-
rangigkeit in der Begabung fiir die eine oder die andere
Denkweise ist noch eine Unterscheidung im Denken. Wird
diese Eignungsunterscheidung aber zur Unterscheidung von



2. Die Spannungsein-
heit von Theorie und
Praxis

Denken und Handeln, von Theorie und ,reiner” Praxis,
dann wird die Praxis als reine Titigkeit strukturell steril.
Zum dritten liegt es an der Konservierung des Gedankens
der Autarkie der Theorie. Ahnlich wie eine Verwaltung ge-
rit auch die Theorie leicht in die Gefahr des Selbstzwecks
und des Selbstgenusses innerer Stimmigkeit der Vorginge.
In der Spiritualititsgeschichte von Kontemplation und
Aktion wurde zeitweise aus dieser Not eine Tugend ge-
macht, wenn man der Kontemplation den Typos Rachel
als Schonheit und Unfruchtbarkeit und der Aktion den
Typos Lea als fruchtbare Hdflichkeit zuordnete.

Nun sollte man meinen, kennzeichnend fiir die heutige Si-
tuation der Beziehung zwischen Theorie und Praxis sei eine
produktive Fiille. Das ist zwar richtig, wenn man an die In-
stitutionalisierung der praktischen Theologie, des Kontakt-
studiums, an die Fiille der Entwiirfe und das Aufkommen
der Materialbiicher denkt. Die Problematik liegt aber nicht
im Verhiltnis von Angebot und Nachfrage, sondern in
Auswahl und Verarbeitung. Die Theorie der Praxis ist keine
Frage des Konsums, sondern eine Frage der Erméglichung
von Praxis in der Theorie und Theorie in der Praxis.

Das Schema , Theorie nicht ohne Praxis, Praxis ohne Theo-
rie” wurde bereits von der Tradition mit der anderen These
zu iiberwinden versucht, dal Theorie und Praxis sich wech-
selseitig quer durch alle Begabungen durchdringen. Man
kann sie also nicht nach der Eignung vereinseitigen und
einander autark gegeniiberstellen, um danach die Uberle-
genheit des einen iiber das andere zu beweisen. Die Duirch-
dringung von Theorie und Praxis ist freilich nicht iiberall
gleich; vielmehr gibt es eine Fiille von Gestalten, in denen
sich die Einheit von Theorie und Praxis manifestiert: die
,vita contemplativa”, die Forschung des Theologen; die
Praxis der Seelsorge, die ,vita activa” des weltzugewandten
christlichen Lebens?.

Man kann diese Grundthese von der gegenseitigen Durch-
dringung an zwei Beispielen verdeutlichen. Zunichst am
Beispiel des Verhiltnisses von historischer und systemati-
scher Theologie. Obwohl durch die Akzentuierung verschie-
dener Methoden unterscheidbar, verfehlten sie doch durch
eine Beschrinkung auf sich selbst eben sich selbst. Histori-
sche Theologie kommt ohne systematisches Vorverstindnis
4 Vgl. D. Mieth, Die Einheit von vita activa und vita contemplativa in den
deutschen Predigten und Traktaten Meister Eckharts und bei Johannes Tauler,
Regensburg 1969, 84—96, 223-234. — Augustinus begreift jede dieser Durchdrin-
gungen als ,vita mixta”; Meister Bckhart begreift sie als verschiedene Formen
der Teilnahme an der Dynamik des weltverindernden gattlichen Wirkens.
Augustinus reklamiert noch™ die zeitliche Prioritdt fiir die Praxis, die ,ewige”

Prioritat fiir die Theorie im Sinne der Kontemplation; Eckhart verlagert die
Frage der Prioritit auf das, was jeweils am meisten nottut.
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nicht aus, sonst kann sie die Kategorien ihrer Fragestellung
nicht mitreflektieren und unterliegt unreflektierten, ver-
kiirzten und damit ideologischen Vorverstindnissen. Syste-
matische Theologie kommt ohne Reflexion auf die ge-
schichtliche Bewegung ihrer Themen und Fragestellungen
nicht aus, sonst verkennt sie die geschichtliche Vorgegeben-
heit dieser Fragestellungen.

Ein anderes Beispiel ist das Verhiltnis der Typoi des ,Pro-
pheten” und ,Hirten”, wie sie uns in der biblischen Uber-
lieferung begegnen. Obwohl in der charismatischen Grund-
ordnung unterscheidbar, indem der eine Typos mehr dem
Heilsentwurf, der andere mehr der konkreten Heilsverwirk-
lichung verpflichtet ist, durchdringen sich doch beide in ihrer
Hoffnungshaltung und Praxis. Der prophetische Entwurf des
zu erwartenden Heils versucht sich rein zu bewahren vor
der Entfremdung des Heils der Menschen in das gegenwir-
tige gesellschaftliche Unheil. Er verweigert sich der Totali-
tit von Systemen menschlicher Selbstmichtigkeit und ent-
wirft Utopien, in denen diese Systeme durchbrochen sind.
Seine Verweigerung ist zugleich eine Praxis, die zur Um-
kehr und zum Durchbruch durch die Spielregeln eingefahre-
ner Strukturen aufruft. So stimuliert er die Praxis des Hir-
ten, die doch eine andere ist: konkrete Verwirklichung hier
und heute durch Ausschopfung aller geschichtlich gegebe-
nen Mbglichkeiten, die gewaltsam zu durchbrechen, mehr
Unheil als Heil bewirkte. Wegen der Unmoglichkeit der
optimalen Entfaltung des Ganzen mufl es den groflen Ver-
weigerer geben, der die jeweilige Entfremdung des Heils
zum Unheil in seiner Kontrasterfahrung anprangert, nicht
mitmacht und das Gericht einer menschlicheren Zukunft dar-
iiber ausruft; wegen der gegenwirtigen geschichtlichen Mog-
lichkeiten aber auch den, der alles im Rahmen des Mog-
lichen tut.

Die strukturelle Analogie dieser Beispiele zum Theorie-
Praxis-Problem besteht in der Spannungseinheit, in der
Identitit und Differenz gewahrt bleiben. Dabei kommt es
uns hier nur auf die Durchdringungsform von Theorie und
Praxis in der Praxis an. Um diese zu verstehen, miissen wir
die Bedeutungsverinderung der Begriffe ,Theorie” und
,Praxis” in dieser Konstellation erhellen.

Schon im Begriff der , Theorie” iiberschneiden sich drei Be-
deutungsebenen. Threm Xklassischen Ursprung nach ist die
Theorie im engeren Sinne die Schau als ,intuitives Ver-
stehen der ihrer Natur nach erhabensten Seinsformen®s. Im
weiteren Sinn ist sie die wissenschaftliche Erkenntnis, ,die

5 Vgl. Aristoteles, a. a. O. VI, 7.



Sinninterpretation
der Praxis

zu einer Grundhaltung verfestigte Fihigkeit, biindige
Schliisse zu zichen”é. Wenn wir schlieflich im negativen
Sinne sagen, etwas sei ,reine Theorie”, dann haben wir
entsprechende Modelle, Hypothesen und Entwiirfe vor
Augen, deren Schliissigkeit in sich selbst zwar unbestreitbar
ist, deren Sinn fiir die Praxis jedoch schwer erweisbar er-
scheint; als eine ,verniinftige” Theorie bezeichnen wir einen
durch Abwigen und Planen entstandenen Modellvorschlag
zur Verinderung bestehender Verhiltnisse,

Ein Verstindnis dem Ursprung nach unterscheidet Theorie
und Praxis nach der verschiedenen Dynamik des Verstan-
des; ein zeitnahes Verstindnis unterscheidet Theorie und
Praxis wie Konzeption und Planung einerseits und Ausfith-
rung andererseits. Fiir uns steht nicht so sehr die Sinninter-
pretation der kosmischen Wirklichkeit (Metaphysik|, noch
die Sinninterpretation des menschlichen Verstehens (Meta-
theorie), sondern vielmehr die Sinninterpretation der
menschlichen Praxis (Metapraxis oder Praxeologie| im Vor-
dergrund. Auch im theologischen und kirchlichen Raum ist
das darin erkennbar, dal heute weniger nach dogmatischer
Richtigkeit und weniger nach Moglichkeit und Grenzen
menschlichen Verstehens gefragt wird als danach, wie man'’s
richtig mache. Ein Symptom dafiir ist die immer wieder
auftauchende Frage nach einer Kurzformel des Glaubens,
die moglichst unmittelbar zur Praxis hinfithrt’”. Man sieht
weniger einen Sinn darin, sich staunend in den von der
Geschichte aufgerichteten Monumenten des Glaubensbe-
kenntnisses, der alten Liturgie und der Vollkommenheits-
lehre zu bewegen, als darin, durch Verkiirzung und Verein-
fachung diffiziler theoretischer Veridstelungen eine Wurzel
und einen Ansatz fiir die Praxis zu gewinnen, was auch
schon frither versucht wurde®.

Es geht hier nicht darum, sich mit diesen Vorgingen der
Pragmatisierung in Theologie und Kirche auseinanderzu-
setzen, sondern darum, das Anliegen als ,Zeichen der Zeit”
zu verstehen und es sinnvoll zu interpretieren. Nach der
Spannungseinheit von Theorie und Praxis in der Praxis ist
heute mehr gefragt als nach der Spannungseinheit von
Theorie und Praxis in der Theorie. Dieser gefiilltere Praxis-
begriff ist ebenso wie der urspriingliche Theoriebegriff mehr,
als ihm das alltigliche Verstindnis eingibt. Er ist aus der
,privaten” religiosen und ethischen Sphire herausgeldst;
seine soziale Dimension wurde entdeckt. Er ist aus der Enge

6 Ebd. VI, 3.

7 Vgl. u. a. K. Rahner, Reflexionen zur Problematik einer Kurzformel des Glau-
bens, in: Diakonia/Der Seelsorger 1 (1970) 4-17; H. Kiing, was ist die christ-
liche Botschaft? Versuch einer Kurzformel fiir unsere Zeit, in: Publik vom
2. 10. 70.

8 Vgl. J. Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, Miinchen 1970, 76 (zu Meister

Eckhart).
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des Nachvollzugs ontologischer Vorgegebenheiten heraus-
gelost; seine schopferische Freiheit fiir die Zukunft wurde
entdeckt. Er ist aus der Bevormundung einer der Praxis ge-
geniiber autarken Theorie herausgelost; seine Miindigkeit
fiir die Reflexion wurde wiederentdeckt. Damit ist aber
dieser gefiillte Praxisbegriff nur einer Theorie feindlich,
die nicht iiber den Sinn, das Ziel und die Konzeption der
Praxis nachdenkt, sondern iiber sich selbst.

Durch diesen gefiillten Praxisbegriff wird mit der geschicht-
lichen Verdnderlichkeit der menschlichen Wirklichkeit ernst
gemacht. Fiir den Glauben heiflt das: seine Wahrheit kann
sich nur an der Wirklichkeit des Handelns messen und
erweisen. Kirchliche und gesellschaftliche Praxis wird zur
Legitimation des theologischen Anspruchs. Dogma er-
scheint nicht mehr als Orthodoxie, sondern als Doxologie,
d. h. als geschichtliche Prigung des Glaubens zur Verherrli-
chung Gottes. Theorie legitimiert sich durch Verfahren, um
es in soziologischer Sprache auszudriicken; Theologie Ie-
gitimiert sich durch ,,Orthopraxie”. Der ,Praxisbezug”, der
in jede Theorie hineingelegt werden soll, hat auch vor der
Theologie nicht halt gemacht. Die Tendenz der heutigen
Theologie heifit , Theorie der Praxis” oder ,Praxeologie”.

Ganz im Sinne des geschichtlich erweiterten allgemeinen
Praxisbegriffes hat J. Moltmann einen weiteren Begriff der
christlichen Praxis gefordert und darunter ,1. die mis-
sionarische Verkiindigung, 2. die universale Gemeindebil-
dung und 3. den leiblichen Gehorsam im welthaften Han-
deln” zu fassen versucht®. In diesen Kategorien sind Ten-
denzen der Theologie der Praxis enthalten, die bereits mehr
oder weniger zur Entfaltung gekommen sind: die Tendenz
der ,praktischen Theologie” (universale Gemeindebildung),
das Problem der Vermittlung theologischer Aussagen, der
Primat der gesellschaftlichen Praxis.

Fiir J. Ratzinger steht ebenso wie die Geschichtlichkeit auch
die Praxis fiir ,ein gemeinsames Wollen” hinter allen theo-
logischen Tendenzen. Ratzinger charakterisiert dieses Wol-
len als ,Verlangen nach Offenheit, nach Weite, nach
Menschlichkeit . . . (als) das pastorale Wollen, (als) Veersuch,
aus dem elfenbeinernen Turm der Theorie hinauszufinden
und den Menschen von heute zu treffen, ihm zu dienen”.
Er bezeichnet es ,als den eigentlichen Motor des theologi-
schen Bemiihens des letzten Jahrzehnts”. Darin 6ffne es sich
der Dynamik des Glaubens, ,der nicht in sich selber kreist,
sondern ,Weg' sein will fiir den Menschen’/1°,

9 ]. Moltmann, Diskussion iiber die Theologie der Hoffnung, Miinchen 1967, 231.

10 ]. Ratzinger, Tendenzen in der katholischen Theologie der Gegenwart, in:
Attempto, Heft 29/30, Tiibingen 1968, 51.



Verschiedene Ansitze
fiir
theologische Praxeologie

Der Praxisbezug ist also unbestrittenes Postulat jeder Theo-
logie. Dariiber hinaus muf} er jedoch auch in eigenen An-
sitzen thematisiert werden, um iiber das Postulat hinaus
zur Verwirklichung zu kommen. Dem entspricht die Ent-
wicklung der fritheren Pastoraltheologie zur praktischen
Theologie. Darin kommt jedoch noch etwas anderes zum
Ausdruck: es geht in der Praxis der Theologie nicht nur um
pastorale Menschenfithrung, wie es noch in Ratzingers Be-
schreibung zu sein scheint, sondern im Sinne Moltmanns
dariiber hinaus um die Strukturen der Kirche und der Ge-
meinden und noch weiter dariiber hinaus um das welthafte
Handeln des Christen. Theologien der Praxis in diesem
Sinne sind die ,politischen” Theologien, in denen die
christliche Praxis ,entprivatisiert” und der christliche Glaube
,operationalisiert” wird".

Die Ansitze fiir eine theologische Praxeologie kénnen also
durchaus verschieden sein. Wie verschieden sie sein kon-
nen, laflt sich an der Kontroverse zwischen Ratzinger und
W. Kasper iiber Ratzingers Buch ,Einfithrung in das
Christentum” ablesen??.

Die Kernfrage dieser Kontroverse lautet: Ist Theologie
hauptsiichlich Sinn-Orientierung und daher im Wesen theo-

11 Vgl. J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz — Miinchen 21969, 99—115.
12 Die Kontroverse findet sich in: Theologische Revue 65 (1969) 182—188 und
Hochland 61 (1969) 533-543; 62 (1970) 152—159. — Die Kritik Kaspers richtet
sich eben auf den Praxisbezug in der Theologie Ratzingers, auf das, was uns
bei ihm als ,pastorales Wollen” begegnet ist. Ratzinger bemerkt in seiner
Antwort auf die Kritik Kaspers dazu: ,Rezepte, wie man die Kirche indern
kann, wollte ich in der Tat nicht geben, sondern Wegweisung, wie man glau-
ben kann.” Thm ging es nicht um ,kritisch-handlungsorientierte Theologie” im
Sinne kirchlicher und gesellschaftlicher Verinderung, sondern um theologische
SinnerschlieRung fiir den Menschen, der an die Theologie die Sinnfrage stellt.
Die Praxis der Theologie besteht demnach darin, daff sie dem Menschen etwas
gibt, was andere nicht zu geben vermégen. Sehr klar ist in dieser Konzeption
Ratzingers sein Verstindnis von der theoretischen und praktischen Aufgabe der
Theologie umrissen. Er wendet sich gegen den ,Marxismus” der ,kritischen
Katholiken” mit den Worten: ,Fiir diese Gruppe ... gibt es keine bestindige
Wahrheit, zu der der Mensch empfangend stegen konnte, sondern die Wirk-
lichkeit ist stetige Verdnderung... Wahrheit gibt es allein als Pragma, als
Eingreifen in die Praxis der Weltverinderung.” Ratzinger sieht also Geschichte
nicht nur als Verinderung, sondern auch als Kontinuum; Wahrheit ist fort-
schreitende Bestindigkeit, vor allem aber Bestindigkeit.

Demgegenitber hat Kasper nun zweimal den Satz behauptet: ,Eine theologische
Interpretation ist immer dann falsch, wenn sie nur Bestehendes begriindet und
nicht mehr konkret und geschichtlich handlungsorientiert ist”. Kasper spricht
vom ,operationalen Element der christlichen Wahrheit”, meint aber damit nicht,
daR diese villig operationalisiert oder ,funktionalisierbar” gemacht werden
miisse. Fiir Kasper ist es also keineswegs so, dal die Theologie in einem
konkreten Programm fiir die Praxis aufgeht, sondern er plidiert fiir ,eine ge-
schichtlich orientierte Theologie, die von konkreter geschichtlicher Praxis aus-
geht und zu ihr zuriickfithrt”, An die Stelle der Spannung zwischen innerwelt-
licher Praxis und iiberweltlichem Heil tritt fiir ihn die S :mnuu&.l zwischen
Praxis und Gnade. Die Botschaft vom Heil ist zwar auc]l:i als theologische
Aussage innerweltlich, aber das Heil selbst ist nicht einfach ein Mittel zum
Zweck. Der Verherrlichung Gottes durch Gebet; Liturgie, Meditation muf
Raum bleiben (der ,Doxologie”), nicht aber einer Selbstbestitigung des Glau-
bens durch Theorie. — Wihrend also fiir Ratz'mgar die Wahrheit objektivierbar,
damit auch theoretisierbar und als solche aussagbar bleibt, scheint Kasper Theo-
logie nur ,als geschichtlich offenes System und als handlungsorientierte Theo-
logie” moglich. Was die geschichtliche Offenheit betrifft, so liegt sie bei
Ratzinger in der Sinnfrage, bei Kasper in der Handlungsfrage. Das ist der
Unterschied des Praxisbezuges: Fiir Ratzinger ist die Antwort auf die geschicht-
liche Sinnfrage die Praxis der Theologie, fiir Kasper mufl die Handlungsorien-
tierung unbedingt und unerldBlich diese Sinnfrage bestimmen. Fiir Ratzinger
gibt es eine autarke religiose Theorie und Praxis, fiir Kasper gibt es diese
nicht.

157



5. Wie kommt der
Praktiker zur Theorie
der Praxis?

158

retisch-kontemplativ, fiir die Praxis Lebenshilfe zur Bewil-
tigung des jeweiligen Daseins im Glauben, oder ist Theolo-
gie Handlungsorientierung und daher Verinderung des je-
weiligen Daseins im Glauben, dariiber hinaus aber Verherrli-
chung Gottes, weil christliche Praxis nicht ohne Gnade und
Heil sein kann? Beide Positionen lassen sich nicht vermit-
teln, sondern es ist eben ein entscheidender Unterschied,
ob die Anfrage der Praxis nur zur ,Bewiltigung” oder zur
»Verinderung” bewegt. Gewif$ ist die Verinderung das Um-
fassende, das Praxisverstindnis, das es nicht mehr zulift,
daB} Theologie als Theorie autark in sich selbst kreist und
nur Bestehendes begriindet. Ratzinger sieht letztlich doch in
der Theorie die Praxis der Theologie: gerade seinem gefiill-
ten kontemplativen Theologiebegriff steht die Praxis nur als
Pragma gegeniiber. Von einem gefiillten Praxisbegriff kommt
man jedoch erst zu einer Theologie der Praxis als Praxis der
Theologie. Theologie der Praxis ist keine ,Praxis ohne Theo-
rie”, aber ihre Theorie ist geschichtlich praxisbestimmt, ist
Praxeologie. Als Praxeologie ist sie kein Hausmittel fiir die
Trostung in personlicher Ratlosigkeit, sondern eine von der
Praxis stimulierte und diese stimulierende Kraft. Das alte
Schema von Theorie und Praxis mit seiner statischen Unter-
scheidung zwischen den Kriften der menschlichen Vernunft
ist hier nicht mehr am Platz; an seine Stelle muf theo-
logisch die Unterscheidung zwischen Doxologie und Praxeo-
logie treten. Nur in Ableitung davon kann man noch von
Theorie und Praxis reden.

Wenn nun der Praktiker fragt, wie er zur richtigen Praxis
komme, dann ist das zugleich die Frage danach, wie er zur
Theorie der Praxis komme und inwieweit er ihrer bediirfe,
und die Frage, wie denn nun die Praxis diese Theorie zu
stimulieren habe und umgekehrt.

Die Theorie der Praxis ist der Ort, an dem die manchmal
geradezu ,zynische” Differenz zwischen universitirer Theo-
logie und konkreter Seelsorge aufgehoben werden konnte.
Selbstverstindlich miissen dabei Theologie und Praxis ihre
Eigenstindigkeit wahren; ihre Funktionseinheit bleibt eine
Spannungseinheit. Aber die Seelsorge konnte in dieser Ein-
stellung Praxis aus Praxeologie werden, statt Pragmatik aus
Ideologie. Dazu geniigt nicht die Kenntnis der Wege der
Pastoraltheologie als praktische Theologie. Dazu geniigt
nicht der Sinn fiir praktische Planung. Dazu geniigt nicht
die Auswertung dessen, was von der Theologie als prakti-
kabel akzeptiert wird. Der Praktiker mufl eine theologische
Konzeption als Theorie der Praxis gewinnen. Das bedeutet
nicht, dal er eine Art Wissenschaftler im Kleinen zu sein



Theorie der Praxis
als Intensitidtsform
der Praxis

habe. Es bedeutet vielmehr, dafy er sich argumentierte Re-
chenschaft ablegt iiber das, wovon er ausgeht und was er
erreichen will. Nicht Nachvollzug des Vorgegebenen, son-
dern begleitende Reflexion des Auftrags im Tun ist seine
gefiillte Praxis.

Die Herausbildung der Praxis mufl zugleich die Herausbil-
dung ihrer Theorie sein. Diese Theoriebildung in der Praxis
gleicht dem Schaffen des Kiinstlers, der praktische Werke
schafft und dennoch mehr als konkrete Praxis darin ab-
bildet. Das Werk ist eine steigende und verindernde Inten-
sititsform der konkreten Praxis; ebenso hat sich die Theorie
der Praxis als Intensititsform der Praxis zu verstehen. Diese
Intensititsform bildet sich durch mehrere Schichten reflek-
tierter und konfrontierter Erfahrung heraus. Sie steht hin-
ter der Arbeit des theologischen Wissenschaftlers ebenso wie
hinter der Arbeit des theologischen Praktikers. Theologische
Wissenschaft ist heute nicht mehr quantitativ objektivier-
bar, und ihr qualitativ objektivierbarer Charakter hingt von
ihrer Integrierung der Intensitdtsform der Praxis als reflek-
tierter Theorie der Praxis ab. Einige Schichten dieser re-
flektierten. und konfrontierten Erfahrung — man spricht
heute auch mit der gleichen Tendenz von empirischer, ex-
perimenteller und kritischer Theologie — sollen an dieser
Stelle namhaft gemacht werden. Wenn dabei von ,Erfah-
rung die Rede ist, so muf klar sein, dafl der Akzent auf
Reflexion und Konfrontation liegt. Nur dadurch wird Er-
fahrung fiir die Theorie der Praxis iiberhaupt niitzlich. Nur
unter dieser Bedingung hilt das, was wir mit Erfahrung als
Intensititsform der Praxis meinen, die Mitte zwischen dem
normativ-dogmatischen Schema von Vorgegebenheit und
Nachvollzug einerseits und einem pluralistischen Perspek-
tivismus andererseits. Erfahrung als Intensititsform der
Praxis beruht auf kritisch-relationalem Denken, d. h. einem
Denken, das eine dynamische Fortbewegung durch wechsel-
seitige kritische Korrektur der Relationen ermoglicht.

Die kritischen Relationen, die hier als Schichten reflektierter
und konfrontierter Erfahrung namhaft gemacht werden sol-
len, sind: die kritische Relation zwischen der eigenen Praxis
und der allgemeinen Praxis; die kritische Relation zwischen
der eigenen Praxis und Wissen und Planen der Zeit; die
kritische Relation zwischen der eigenen Praxis und der hand-
lungsorientierten Interpretation des Glaubens.

Solche Relationen konnen nicht individualistisch und sub-
jektivistisch gesetzt werden. Sie stehen immer im Kontext
der gemeinsamen Situationen mit Theologie, Kirche und ge-
sellschaftlicher Praxis. Sie sind deshalb zugleich auch Gegen-
stand theologischer, kirchlicher und gesellschaftlicher Kon-
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flikte und Konsensbildungen. Sollen sie eine unmittelbare
Wirksamkeit in der Praxis haben, dann miissen sie sich
durch das vermitteln, was J. B. Metz eine pinnerkirchliche,
kritische Offentlichkeit” nennt. Dennoch miissen wir diese
Relationen hier vom einzelnen her betrachten, damit der
einzelne in der Lage ist, seinen Beitrag darin abzuzeichnen.
Die kritische Relation der eigenen Praxis mit der allgemei-
nen Praxis dient der Herausbildung dessen, was E. Schille-
beeckx ,Kontrasterfahrung” genannt hat's. Diese Vorstel-
long wird hier nicht nur rein ethisch verstanden, als Ge-
burtsstitte neuer ethischer Imperative durch die Konfronta-
tion des Gewissens mit der konkret vorhandenen Wirklich-
keit, sondern im Sinne der gefiillten Praxis als Geburts-
stitte neuer praxisunmittelbarer Theorie der Praxis. Die
eigene Praxis wird kritisierbar durch die Konfrontation mit
Moglichkeiten der Praxis, die sie iibersteigen; die konkret
vorhandene, hinter den menschlichen Méglichkeiten zuriick-
bleibende Praxis wird kritisierbar durch die Intentionalitit
der eigenen Praxis. Kontrasterfahrung ist der Ausgangspunkt
fiir das Bemiithen um die Intentionalitit der eigenen Praxis.
In ihr konstituiert sich die negative Erfahrung der eigenen
und der allgemeinen Praxis zum Protest und zum Anstof
zur Verinderung. Die neuen Theorien der Praxis sind zwar
in ihr noch nicht positiv festgelegt, sind noch ,verschleiert”,
aber indem sich die Kontrasterfahrung an der Negation an-
stoft und abstoBt, werden die Negativititen erkennbar als
y,hormativer Kanon” (W. Adorno) fiir die Verinderung.

Der zweite Schritt, die kritische Relation der eigenen Praxis
mit dem Wissen und Planen der Zeit, fithrt iiber die Kon-
trasterfahrung hinaus, zu den Intentionalititen der Praxis.
Intentionalitit steht als Sinnverhalt empirisch eruierten
Sachverhalten gegeniiber. Planung kann nicht auf einer
moglichst vollstindigen Anhdufung von Sachverhalten be-
ruhen, nicht auf der Quantifizierung, sondern auf der Quali-
fizierung der Fakten. Das Kriterium dafiir ist die Sinner-
fahrung, die sich durch wechselseitige kritische Korrektur
der Intentionalititen und der Fakten herausbildet. Die
Theorie der Praxis beruht auf der Unterscheidungsfihig-
keit zwischen Sinnverhalt und Sachverhalt. Sagt die Kon-
trasterfahrung: so kann es nicht weitergehen, dann sagt die
Intentionalitits- oder Sinnverhaltserfahrung, ,was geht”,
bzw. was menschlich weiterhilft. Um ein Beispiel zu nen-
nen: Auf der Suche nach ,neuen Normen” fiir die ethische
Verkiindigung stoft man auf dem Gebiet der Sexualethik
auf eine ganze Reihe von neuen, empirisch-wissenschaftlich
13 Vgl. dazu und zum folgenden: Von der theologischen Tragweite lehramt-

licher Verlautbarungen in gesellschaftspolitischen Fragen, in: Concilium 4 (1968)
411—421.



Motivationserfahrung

eruierten Sachverhalten, die die Grenzen einer engen in-
tentionalen Einbettung der Sexualitit in einen Katalog von
sittlichen Sachverhaltsverdikten sprengen. Damit werden
aber nicht die in geschichtlicher Kontinuitit gewachsenen
anthropologischen Sinnverstindnisse der Sexualitit hinfil-
lig, sondern diese wirken sich zu neuen Intentionalititen
der Sexualethik aus. Die Indizierung von Sachverhalten wird
weniger wichtig als der Nachweis, daf} die Praxis an ein
Sinnverstindnis gebunden ist, will sie nicht Anpassung,
sondern Verantwortung sein. So geht es z. B. darum, dem
Aspekt der Emanzipation der Freiheit in der Sexualitit
durch den Aspekt der Fmanzipation der Liebe in der Sexua-
litdt zu begegnen.

Der dritte Schritt reflektierter und konfrontierter Praxiser-
fahrung ist die Konfrontation der eigenen Praxis mit der
geschichtlich handlungsorientierten Interpretation des Glau-
bens, also die Motivationserfahrung im Glauben. Der
Christ lebt ,in dem hoffnungsvollen Bewufitsein, dafl sein
gliubiger Einsatz fiir die Ordnung der zeitlichen Gesell-
schaft schon jetzt nicht vergebens ist, wenn er auch nicht
durchschaut, wie diese zeitliche Ordnung... auch der ver-
schleierte Beginn des eschaton sein darf'. Die Botschaft des
Glaubens ist zwar kein Handlungsprogramm, aber sie ist
als Kritik, als Stimulanz und als integrierende Kraft der
Praxis (A. Auer] handlungsorientiert. Fiir sich selbst betrach-
tet hat sie die Motivationskraft einer Utopie. In der Kon-
frontation mit der Praxis durch die interpretatorische Auf-
gabe der Theologie, d. h. in dem, was wir kritische Relation
genannt haben, ,reift... die biblische Botschaft in Gegen-
iiberstellung mit einer wissenschaftlichen Analyse dieser
Lage zu einer verantworteten Gesellschaftspolitik und einem
konkreten Aktionsplan”. Innerkirchliche Praxis entfaltet sich
in einer durch kritische Relation vermittelten Erneuerung
der Motivation zur konkreten Aktion.

Durch reflektierte und konfrontierte Erfahrung wird die
Theorie der Praxis gewonnen; durch Theorie der Praxis
wird die Praxis ,gefiillte Praxis”, mehr als pragmatische
Entscheidung oder Aneinanderreihung von Praktiken als
Rezeptvorschriften. Kirchliche Praxis kann sich nicht
nur auf praktischer Handreichung begriinden; sie griindet
aber auch nicht auf in sich selbst kreisenden, autarken
Theorien, sondern auf der Theorie der Praxis, auf der
Praxeologie. Diese wird erstellt durch Reflexion und Kon-
frontation der Praxis. Dabei begegnen sich Theologie und
Praxis in der gleichen Aufgabe, obgleich sie diese nicht auf
die gleiche Weise lgsen. Der Horizont der Theologie ist um

14 Ebd. 417.
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der Probleme der Gegenwart willen weiter, als die Pro-
bleme der Gegenwart reichen. Deshalb darf die Praxis auf
sie als ihren Gesprichspartner, mit dem sie das Thema ge-
meinsam hat, nicht verzichten.

Die Mébglichkeiten, einen solchen Dialog um die Theorie
der Praxis zu institutionalisieren, liegen in der Konzeption
des Theologiestudiums. Echte Schwerpunktbildung, die re-
flektierte und konfrontierte Erfahrung ermoglicht, ist darin
wichtiger als eine Propiddeutik der Ficher, deren unge-
heurer Wissensstoff zur reinen Rezeptivitit entmutigt. Theo-
logiestudium darf nicht den Verzicht auf eigene Theorie-
bildung insinuieren, sondern es muf} diese ermoglichen,
damit der Praktiker nicht ohne Theorie der Praxis sei. Zur
Ermiglichung der Schwerpunktbildung muf} die Bildung des
Kontaktstudiums hinzukommen, das seinerseits im Dialog
von Theologie und Praxis zu formulieren ist. Ebenso wie
die Praxis kann auch die Theologie auf ihren Gespriichs-
partner nicht verzichten.

Fassen wir unsere Uberlegungen zusammen. Ausgangs-
punkt fiir die Ausarbeitung der Frage ,Praxis ohne Theo-
rie?” war die Analyse des Schemas ,Theorie nicht ohne
Praxis, aber Praxis ohne Theorie”, das wir dem Ursprung
und der Auswirkung nach untersuchten. Seinem Utrsprung
nach durch die Uberlegenheit des Theoretischen bestimmt,
fithrt es zum Pragmatismus derer, die sich fiir die Theorie
nicht eignen. Dieser Pragmatismus ist von verkiirzter Ideo-
logie bestimmt, statt von der Theorie der Praxis. Zur Uber-
windung des Schemas gingen wir von der Spannungseinheit
von Theorie und Praxis aus, die sich quer duICél alle Eig-
nungen behauptet. So gibt es Theorie und Praxis auf dem
Felde der Praxis, und eben diese Theorie der Praxis erwies
sich bald als die Praxis der Theologie. Theologie und Praxis
treffen sich in der Ausarbeitung der Theorie der Praxis, der
Praxeologie. Die Praxis bringt dabei die reflektierte und kon-
frontierte Erfahrung ein. Solche Erfahrung ist nach Meister
Eckhart, von dem manche Anstofle dieser Uberlegungen
kommen, ,die edelste Erkenntnis”, die das Leben schenkt,
eine Erkenntnis, die niemals in sich selbst kreist, sondemn
immer auf Verinderung aus ist.

Bitte beachten Sie die beiliegenden Prospekte des Otto Miiller-
Verlages, Salzburg und des Benziger-Verlages, Einsiedeln.




Norbert Scholl

Um eine neue
Gestalt des
Glaubens beim
jungen
Erwachsenen

Dem Verfasser des folgenden Beitrages geht es um eine Ge-
stalt des Glaubens, in der dieser auch fiir die jungen Er-
wachsenen von heute eine Hilfe fiir die Losung der Aufga-
ben und Probleme ihres Lebens bedeutet: der sie heraus-
fithrt aus der Identititskrise und Bindungsscheu, der sich
glaubhaft und ansprechend artikulieren und sich unter den
Weltanschauungen behaupten kann, der auch dem Gefiihl
und Gemiit Raum gibt. : red

Die Situation der heutigen jungen Erwachsenen im Alter
von 15 bis 21 Jahren ist keineswegs einheitlich zu bestim-
men. Fs scheinen sich aber 3 Positionen herauszuschilen:
in der Mitte marschiert eine mehr oder minder unkritische
Masse, die sich abfindet mit dem, was ihr vorgegeben ist
und was sie antrifft. Davon setzen sich jene ab, die dieses
eindimensionale, problemlose Leben nicht ertragen konnen.
Die einen fliichten in den Rausch eines High Life und
protestieren auf diese Weise gegen die bestehende Gesell-
schaftsordnung. Die anderen erhoffen sich die Erneuerung
der Gesellschaft durch einen utopischen, radikalen Marxis-
mus. Beiden Exponenten gemeinsam ist die Suche nach
neuen Formen des menschlichen Zusammenlebens.

Die Flucht ins Extrem mag nicht zuletzt daher rithren, daf§
sich der Jugendliche vom Erwachsenen im Stich gelassen
fithlt. So iiberkommt ihn die Angst vor der Zukunft, die
er allein nicht zu bewiltigen imstande ist, und vor der
Ubermacht jener anonymen und irrationalen Krifte, die
ihn tagtiglich bedrohen. Angst aber weckt Aggression. Und
je stirker der Erwachsene durch diese Aggression sich heraus-
gefordert fithlt und zum Gegenangriff iibergeht, desto mehr
verstrickt sich der Jugendliche in Illusion oder Rebellion.
Wenn der Erwachsene aber trotz aller Provokation dem jun-
gen Menschen nicht das Vertrauen entzieht, sondern viel-
mehr zeigt, dafl er seine Daseinsangst und seine Existenz-
not sehr wohl versteht oder mindestens zu verstehen be-
miiht ist, dann kann er dem Jugendlichen helfen, einen
Weg fiir sein Leben zu finden, der vielleicht anders ist, als
der Weg des Erwachsenen, der aber deswegen noch lange
kein Irrweg zu sein braucht.

In diesem Spannungsfeld zwischen Illusion und Rebellion
des Jugendlichen ist auch der Glaube angesiedelt. Es wire
toricht anzunehmen, dafl die Existenzfragen des Jugend-
lichen von heute in der Frage nach der Gestalt seines Glau-
bens nicht einen Niederschlag finden. Wenn Glaube die
Existenz des Menschen erfassen und umgreifen soll, dann
partizipiert er auch an der Bedrohtheit des Lebens. Glaube
ist nicht eine Angelegenheit des Intellekts, die den Men-
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schen im Grunde unberiihrt 1iRt. Glaube ist auch nicht
ein engagementloses Fiirwahrhalten lebensferner und ab-
strakter Dogmen und Lehrmeinungen. Vielmehr soll der
Glaube den ganzen Menschen erfassen und ihn prigen.
Glaube ist ein Entwurf des Lebens unter dem Anspruch der
Botschaft Jesu von Nazareth und der in ihm ergangenen
Heilszusage Gottes. Er ist die Bereitschaft, sich in Verant-
wortung nehmen zu lassen von der Situation des Augen-
blicks, die prinzipiell durchlissig ist fiir den Anruf Gottes.
Um der angesprochenen Verantwortung willen ist der
Glaube nie ein abgeschlossener Vorgang, besitzt er nie eine
fertige, unkorrigierbare Gestalt. Weil der Glaube ein Glaube
von Menschen ist und der Mensch sich wandelt, muf8 sich
auch die Gestalt des Glaubens wandeln. Ein starrer Glaube
ist kein lebendiger Glaube, vielmehr mufl er immer wieder
reflektiert werden. Wohl ist der Glaube zuriickgebunden auf
Schrift und authentische Tradition. Aber dem Christen muf}
in der Suche nach dem ihm als je einzelnem zukommenden
Weg des Glaubens auch eine individuelle Enfaltungsmog-
lichkeit und Eigenart des Glaubens eingeriumt werden. Um
der grundsitzlichen menschlichen Freiheit willen darf diese
individuelle Miglichkeit nicht eingeschrinkt oder gar un-
tersagt werden. Ein klischeehafter, uniformer, immergleicher
Glaube ist kein Glaube lebendiger Menschen.

Auf diesem Hintergrund, der global und unscharf die Situa-
tion des jungen Erwachsenen heute zu umreiflen und das mo-
derne Verstindnis des Glaubens als eines Aktes des lebendi-
gen Menschen hervorzuheben sucht, kénnen wir nun die
Frage stellen nach einer moglichen Gestalt des Glaubens
fiir diese Jugend zwischen Illusion und Rebellion. In acht
Thesen wollen wir eine Antwort versuchen. i

Eine grundlegende Rolle bei den vielfiltigen gegenwirtigen
Konflikten, in denen sich die jungen Erwachsenen befin-
den, spielt die Identitdtskrise. Mit vielen der heute gingi-
gen Gesellschafts- und Lebensformen kann sich der Jugend-
liche nicht (meht) identifizieren. Er findet sich darin nicht
wieder. Das ist vielleicht gar kein schlechtes Zeichen fiir ihn.
So bleibt er auf sich selbst zuriickgewiesen, kommt aber
auch mit sich selbst meist nicht ins klare. Er erfihrt nur um-
so intensiver das permanente Spannungsverhiltnis zwischen
dem, was er ertriumt, erhofft und erstrebt, und dem, was
er effektiv erreicht. Durch das Erlebnis des Identititszer-
falls vieler Erwachsener fiirchtet er Ahnliches fiir sich selbst.
Was fiir das Verhiltnis des Jugendlichen zu sich und zur

1 Vgl.: A, Heimler, Identititsfindung und Glaubensvollzug, in: Katechet. Blit-
ter 95 (1970) 257—273.
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Umwelt allgemein gilt, gilt auch fiir das Verhiltnis seines
Glaubens und seiner Vorstellung von dem, was Glauben fiir
ihn sein konnte und sollte, zu dem Glauben, den er an
anderen erlebt. Der junge Erwachsene steht auch hier in
einer tiefen Identitdtskrise. Sein Glauben, seine Erwartun-
gen, seine Hoffnungen finden sich nur selten wieder in dem
erfahrenen Glauben der Umwelt.

Nun soll aber der Glaube nicht dazu beitragen, die Identi-
tdtskrise noch zu verschirfen. Vielmehr soll er helfen, sie
zu iiberwinden. ,Der Glaube mufl fiir die Menschen da
sein, nicht die Menschen fiir den Glauben”2, Man mufl
nicht gleich Alarm rufen und in Panikstimmung ausbrechen,
wenn heute junge Erwachsene in ihrem Verhiltnis zur iiber-
kommenen Glaubensgestalt distanzierter und freier ge-
worden sind. Entscheidend ist nicht die moglichst vollstin-
dige, keimfreie Konservierung aller Glaubensinhalte, ob sie
nun in der Hierarchie der Glaubenswahrheiten an der Spitze
oder am Ende rangieren®, und die Ubernahme einer er-
starrten, leblosen Glaubensgestalt, sondern die Frage, ob der
Glaube fiir die Existenz des einzelnen etwas bedeutet und
ob er sich auf das Leben auswirkt und auswirken kann. ,An
ihren Friichten werdet ihr sie erkennen” (Mt 7, 16) — nicht
an ihren Worten und Glaubensformeln.

Nach der Kirchenkonstitution des II. Vatikanums ,nimmt
das Gottesvolk teil am prophetischen Amt Christi in der
Verbreitung seines lebendigen Zeugnisses vor allem durch
ein Leben in Glauben und Liebe”4. Solches Lebenszeugnis
kann und wird nicht erwachsen aus blofler, fiir das prakti-
sche Leben resonanzloser Rezeption und Repetition des
Glaubens. Zeugnisgeben setzt das personliche und damit
auch reflektierte Aneignen des Glaubens voraus. Was zur
existentiellen Wirklichkeit geworden ist, wird auch im Tun
seinen adiquaten Ausdruck finden. Der Glaube soll nicht
beitragen zur Stabilisierung von Ordnungen und Systemen,
sondern zur Dynamisierung der Menschlichkeit und zur per-
manenten Kritik an allen unmenschlichen Strukturen in der
Kirche selbst oder in der sie umgebenden Gesellschaft. ,Der
Glaube ohne Werke ist tot” (Jak 2, 17). Es ist zu erwarten,
daR sich der junge Erwachsene mit einer dynamischeren
Gestalt des Glaubens eher identifizieren kann®.

Nicht selten hat die Identititskrise ihre Ursachen in man-
gelnder Information iiber den Glauben: der junge Erwach-
sene besitzt ganz falsche Vorstellungen iiber den Inhalt des

2 Ebd. 266.

3 Vgl. Unitatis redintegratio (Okumenismusdekret), Art. 11; ferner R. Bleistein,
Die Jugend von heute und der Glaube von morgen, Wiirzburg 1970.

4 Lumen gentium, Art. 12.

5 Vgl. J. B. Metz, Reform und Gegenreformation heute, Mainz 1969.
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Glaubens und iiber das, was Glauben eigentlich bedeutet.
Das mag paradox klingen angesichts der Tatsache, dafl ein
18jdhriger bundesdeutscher Jugendlicher rund tausend Stun-
den Religionsunterricht gehabt hat, in denen er hinlinglich
iiber den Glauben informiert worden sein sollte, ganz ab-
gesehen davon, daff auch Predigt, Christenlehre und mo-
derne Massenmedien Inhalte des Glaubens immer wieder
zur Sprache bringen. Leider aber stehen Quantitit und
Qualitit der Glaubensinformation gerade hier in einem
ungiinstigen Verhiltnis.

Vor einiger Zeit hatte der Verfasser einen Vortrag iiber die
Machttaten Jesu im Rahmen eines theologischen Seminars
zu halten. Er stiitzte sich dabei auf das unlingst erschienene
Buch eines katholischen Exegeten, das mit bischoflichem
Imprimatur erschienen ist. Der anwesende Gemeindepfarrer
intervenierte: ,Das konnen Sie meiner Gemeinde nicht zu-
muten!” Man mufl sich hier fragen, ob es nicht eine viel
iiblere Zumutung bedeutet, unseren vom zweiten Vatika-
num verbal fiir miindig erklirten Laien immer noch die
modernen theologischen und exegetischen Erkenntnisse vor-
zuenthalten und sie zu behandeln wie unmiindige Kinder.
Die Jugend verlangt ehrliche und offene Information. Sie
hat kein Verstindnis fiir Theologenmauscheln hinter ver-
schlossenen Tiiren und bei vorgehaltener Hand. Sie hat ein
Recht darauf, iiber die moderne theologische Diskussion,
iiber die Probleme des Glaubens und iiber kontroverse
Fragen hinreichend in Kenntnis gesetzt zu werden. Ein
Glaube, der keine Diskussion vertrigt und sich nicht be-
fragen lassen kann, ist Ideologie. Wenn der Glaube sich
abkapselt, fithrt er in eine Getto- und Sektenmentalitité.
Manche Tendenzen in der Kirche der Gegenwart scheinen
einen gefdhrlichen Trend hin zu dieser Sektenmentalitit zu
haben, die sich den Mantel der Rechtgliubigkeit und des
Eintretens fiir Papst und Kirche zur Tarnung und Ver-
tuschung von Immobilitdit und mangelndem Glaubensmut
und -optimismus umhingt. Man glaubt offenbar nicht an
das Wirken des Geistes in der Gegenwart.

Auch und gerade eine offene und ehrliche Information wird
darlegen miissen, dafl Glaube mit gelegentlicher Praxis und
hinreichendem Wissen um die Zusammenhinge und Fun-
damente noch nicht umschrieben ist.

Glauben besagt Bindung, Bindung an das geglaubte Du,
Bindung an die Quelle und den Ursprung: Gott, und an
den Kiinder dieses Glaubens: Jesus von Nazareth.

6 Vgl. ]. B. Metz, Kirchliche Autoritit im Anspruch der Freiheitsgeschichte, in:
Metz — Moltmann — Oelmiiller, Kirche im Prozef der Aufklirung, Miinchen —
Mainz 1970, 80-90.
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und Enttduschung

Angezweifelte Werte

Diese Bindung aber bedeutet eine weitere Schwierigkeit fiir
die Glaubensgestalt des jungen Erwachsenen. Allerdings
sollte man die konstatierte und beklagte Bindungsscheu
nicht einfach dem Jugendlichen anlasten und zum Vorwurf
machen, ohne nach den Hintergriinden und Ursachen zu
fragen. Diese aber erscheinen reichlich komplex.

Zunichst wire zu nennen eine gewisse Skepsis gegeniiber
allem Uberkommenen. Die Jugend hat ein gebrochenes
Verhiltnis zu Geschichte und Tradition, was wiederum re-
sultieren diirfte aus Enttduschungen, unerfiillten Hoffnun-
gen und vergeblichen Erwartungen.

Vom II. Vatikanum hat sich der junge Erwachsene — und
nicht nur er! — einen Aufbruch der Kirche und ihres Glau-
benszeugnisses erhofft. Die Dokumente der Kirchenver-
sammlung lieflen einiges erwarten. Sie redeten vom Dienst
der Kirche fiir die Welt, vom Dienst der Bischife und Prie-
ster, von den Aufgaben fiir die Gesellschaft und den Frieden
und von einer neuen Sicht des Menschen. Leider ist den
Worten nur unzureichend die Tat gefolgt. Gewif}, ,es gibt
viele Priester und Bischofe, die sich fiir die Sache Gottes und
die Menschen verzehren. Jedes Allgemeinurteil ist pauschal
und darum falsch. Aber man kann im Blick auf die Gesamt-
kirche doch nur staunen, wie langsam der Abbau vieler Pri-
vilegien und unverstindlicher Herrschaftszeichen vor sich
geht. Immer noch existieren Thronsessel, und das ,Ecce
sacerdos magnus’ schallt beim Einzug des Bischofs durch un-
sere Dome, obgleich eigentlich jeder um die tiefe Fragwiir-
digkeit einer Anwendung dieser Wiirdebezeichnungen schon
lingst weil} . . . Hier ist wohl der Grund zu suchen fiir einige
tiefe Enttiuschungen in der nachkonziliaren Kirche. Es
dauert nur allzu lange, bis das Amt aller Ebenen mit den
Briidern und Schwestern des Glaubens und untereinander
in ein furchtloses und mutiges, unbefangenes und produkti-
ves Gesprich kommt, bei dem nicht Macht, Ranghdhe und
formale Autoritit bestimmend sind, sondern gegenseitige
Anerkennung, Sachverstand und verstehende Liebe”?.

Eine weitere Ursache fiir die Bindungsscheu des jungen
Menschen scheint auch in der erschwerten Werterkenntnis
zu liegen. Werte, die vor einigen Jahren noch als unbe-
zweifelbar und unantastbar galten, sind heute auch inner-
halb der Kirche in Frage gestellt oder stillschweigend fallen
gelassen worden. Was hat man nicht fiir einen verbissenen,
fiir AufRenstehende manchmal geradezu licherlichen Kampf
um den Wert des Latein in der abendlindischen Liturgie
gefithrt; wie hat man sich gestritten um die Sonntagsvor-

7 K. Lehmann, Das priesterliche Amt im priesterlichen Volk, in: Gemeinde des
Herrn, Paderborn 1970, 257 f.
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abendmesse und die Handkommunion; wie hat man
krampthaft die unglaublichsten Hypothesen aufgestellt, um
nur ja die naturwissenschaftliche Unhaltbarkeit des
Schopfungsberichtes zu entkriften; und wie bemiihte sich
schlieflich Papst Paul VI., auf den morschen Grundlagen
eines Naturbegriffs, der lingst nicht mehr von den Theo-
logen allgemein akzeptiert wird, sein ,Nein zur Pille” auf-
zubauen und zu begriinden! Die vom kirchlichen Lehramt
sanktionierten Werte und Lehren sind ins Wanken geraten.
Die BErkenntnis bleibender Werte ist erschwert, und damit
auch die Bindung an sie®.

Der junge Erwachsene fragt nicht danach: was bedeutet die-
ser Wert an sich, sondern: was bedeutet er fiir mich? Das
ist zunichst durchaus positiv zu beurteilen. Ein Wert ,an
sich”, der nicht auch ,fiir mich” eine Bedeutung hat, der
mein Leben wert-voller macht, ist ein Schein-Wert. Wenn
er meiner kritischen Befragung nicht standhalten kann und
sich fiir mein Leben als wert-los erweist, ist es unmdglich,
sich daran zu orientieren und festzubinden.

Aber selbst wo die Reflexion nicht so weit geht und wo kras-
ser Pragmatismus und Utilitarismus das Denken beherrschen
oder lenken, diirfen wir uns nicht beklagen: wir leben der
Jugend weithin einen ‘Glauben vor, der durch die Wahr-
nahme des von der offiziellen Kirche angebotenen Heils-
service nur den Bgoismus verschleiert, der darin liegt, die
eigenen religiosen Bediirfnisse zu befriedigen. Wenn der
junge Erwachsene fragt: was niitzt mir der Glaube, dann
spricht er nur aus, was wir nicht selten schon lingst prakti-
zieren: ,Lieber Gott, mach mich fromm, daf ich in den
Himmel komm!“ Das Spiegelbild, das uns vorgehalten wird
und in dem wir uns wiedererkennen, schockiert uns. Weil
wir unser eigenes Zerrbild aber nicht wegleugnen konnen,
schimpfen wir iiber jene, die uns den Spiegel vorhalten. Als
ob sie etwas dafiir konnten, dafl wir in unserem Glauben
eine so schlechte Figur abgeben!

Eine weitere Krise — und auch Chance — fiir die Glaubens-
gestalt des jungen Erwachsenen scheint im Pluralismus heu-
tiger Meinungen zu liegen. Der tradierte Glaube bedeutet
aus der Perspektive des Jugendlichen nicht mehr die Ant-
wort auf alle Fragen. Man kann auch aus der Sicht moder-
ner Theologen nicht mehr behaupten, die Wahrheit sei der
Kirche wie ein erratischer Block ,ein fiir allemal fertig iiber-
geben wie ein Vermichtnis, wie ein detailliertes Programm,
wie ein Rezept fiir alle Lebenslagen, sondern was das Rich-
tige ist in einer bestimmten Situation, muff immer wieder

8 Vgl. H. Rotter, Moral in der Krise, in: Publik v. 15. 1. 1971, 19.
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neu gefunden werden. Christus ist zwar einerseits der Weg,
die Wahrheit und das Leben, er hat seiner Kirche aber an-
dererseits den Heiligen Geist, den Troster, erst versprochen,
der sie in alle Wahrheit einfithren wird... Aus solchen
Uberlegungen folgt nur das eine: Auch bei entschiedener
Bejahung der Grundwahrheiten unseres Glaubens gibt es
eine legitime Vielfalt von Auffassungen und Meinungen
itber wichtige Lebensfragen. Die Kirche hat sich auf dem
Konzil dieser Vielfalt gegeniiber geotfnet”®.

Fiir den jungen Erwachsenen bedeutet dieser Pluralismus
freilich eine Erschwernis seiner Entscheidung. So begriiffens-
wert es einerseits erscheint, dafl der Glaube nicht einfach
iibergestiilpt und fraglos rezipiert wird, so schwierig ist es
andererseits gerade fiir den Jugendlichen, sich MafBstibe und
Kriterien zu schaffen, die ihm dann eine Bindung an den
Glauben sinnvoll erscheinen lassen. Will man dem jungen
Menschen innerhalb des Pluralismus heutiger Weltanschau-
ungen eine Chance geben, sich fiir den christlichen Glauben
als Fundament und Richtschnur seines Lebens zu entschei-
den, so darf er nicht vor kritischer Auseinandersetzung mit
dem Glauben bewahrt, sondern mufl im Gegenteil dazu hin-
gefithrt werden. Eine Hinfithrung zum kritischen Denken
und abwigenden Urteil auch in Sachen des Glaubens be-
deutet nicht schon eine Zerstorung des Glaubens, sondern
eine Chance fiir ihn, im Pluralismus der Weltanschauun-
gen emstgenommen zu werden. Gerade der Pluralismus
bietet viel eher die Moglichkeit zur freien Entscheidung.
Und fiir den Glauben sollte man sich frei entscheiden!'®

In engem Zusammenhang mit der Pluralitit der Welt-
anschauungen steht auch das Problem der Glaubensverkiin-
digung, und zwar einmal, was die Person der Verkiinder
und ihre Glaubwiirdigkeit, und zum anderen, was die
Sprache der Verkiindigung betrifft.

Durch Berufung auf den Glauben — etwa auf die gottliche
Autoritit, die ihr Abbild in der paternalistisch verstande-
nen weltlichen Obrigkeit oder im Familienoberhaupt habe —
wurden auch, und gerade in der Kirche, mittelbar oder un-
mittelbar Systeme menschlichen Zusammenlebens verfestigt
und beglaubigt, die heute micht anders denn als repressiv
und der menschlichen Freiheit und Wiirde widersprechend
bezeichnet werden konnen. ,Der Protest, die Rebellion
unserer Jugend, ist nicht zuletzt Antwort auf die Verkiindi-
gung des Evangeliums im Zeichen einer repressiven Ver-
gangenheit. Als Feinde ihrer Selbstbestimmung, als Feinde

9 W. Eerber, Die Kirche in der pluralistischen Gesellschaft, in: Unser Dienst 1

(1968) 140 £.
10 Dignitatis humanae (Dekret iiber die Religionsfreiheit), Art. 10.
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ihrer Zukunft, sind die Kirchen in den Augen vieler junger
Menschen unfihig, zukunftsweisende Impulse zu vermit-
teln ... Kirche kann jungen Menschen nur in dem Mafle
zukunftsweisende Initiativen geben, als sie aufhort, sich mit
den herrschenden Michten zu solidarisieren, die derzeit ihre
Machtmittel dafiir einsetzen, ein auf die Bediirfnisse des
Wohlstandsbiirgers reduziertes Menschsein zu harmonisie-
ren und in seinem Bestand zu sichern”!!.

Autoritit hat heute nicht mehr, wer ,oben” steht. Autoritit
besitzt, wer in der glaubwiirdigen Bezeugung der Botschaft
Jesu einen Weg nach vorn in die Zukunft weist, eingeschlos-
sen die ganze Ungesichertheit und das Wagnis, die solcher
Glauben beinhaltet. Gerade der fraglose Anspruch auf siche-
ren und gesicherten Besitz der Wahrheit und eine unre-
flektierte, problemlose praxisferne Verkiindigung, die ingst-
lich alle Klippen umgeht und alle Unebenheiten ver-
schleiert, stellen Autoritit heute in Frage. Glaube verlangt
Verkiindigung und wird durch die Verkiindigung glaub-
wiirdiger Zeugen weitergegeben. Diese diirften sich nicht wie
,Herren iiber Gottes Erbteil” (1 Petr 5, 3) benehmen, sondern
miissen sich erweisen als ,Mitarbeiter an der Freude” (2 Kor
1, 24) und als ,Diener Christi” (1 Kor 4, 1).

Solche Gesinnung des Dienstes am Glauben wird sich auch
zeigen in der Sprache der Verkiindigung. Es wiirde zu weit
fithren, hier auf Einzelheiten einzugehen, um aufzuzeigen,
wieviel hohles Pathos und leere Formelhaftigkeit, wieviel
Triumphalismus und Herrschaftsdenken noch immer in der
Sprache der Predigt, der Lieder, der Hirtenbriefe und der
kirchlichen ,Verlautbarungen” offen zutage treten'?. Der
Glaube ist weithin heute in verschliisselter Sprache konser-
viert, und hinter der Glaubensnot unserer Tage'® verbirgt
sich nicht selten die Not der Sprache dieses Glaubens'4.

Mit dem Problem der Sprache des Glaubens, die weitgehend
in unsere Zeit nicht mehr hineinpafit, berithren wir einen
weiteren Punkt: die Ungleichzeitigkeit der heutigen Glau-
bensgestalt. Die Frankfurter kritische Theorie hat den Be-
griff der Gleichzeitigkeit bzw. Ungleichzeitigkeit gesell-
schaftlicher Strukturen und Phinomene geprigt. Sie will
damit auf die Erfahrung hinweisen, daf manche sozio-
logischen Gruppen zwar formal Einrichtungen dieser unse-
rer heutigen Zeit sind, dafl sie aber aus einer Mentalitit

11 H. F. Joos, Die Frage nad: der Aufgabe von Kirche in unserer Jugend, in:
Katechet. Blitter 94 (1969) 6

12 Vgl. dazu: W. Gossmann Glaubwurd:gkext im Sprachgebmuch Miinchen
1970; H. Halbfas, Fundamenta[katedlenk Diisseldorf 1968, passim; F. Calvelli-
Adorno, Uber die religitse Sprache, Frankfurt 1965.

13 Gaudium et spes, Art. 7.

14 H. Waldenfels, Glauben hat Zukunft, Freiburg 1970, 81-94.
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leben, sich mit Fragen befassen oder Strukturen konser-
vieren, die von gestern oder vorgestern sind und die auch
nicht hinreichend angepaf}t erscheinen, um heutiger Wirk-
lichkeit in echter Weise zu korrespondieren. ,Kirche wird
hiufig apostrophiert als Organisation eines ungleichzeitigen
BewufBtseins, als institutionelle Tabuierung von Wissen und
Neugierde15.

In einer siidwestdeutschen Stadt wird zu Weihnachten iiber
dem Altar die Statue eines barocken Jesuskindes, umgeben
von einem Strahlenkranz, aufgehingt und von Scheinwer-
fern angestrahlt. Die Ungleichzeitigkeit solch weihnacht-
lichen Tingeltangels wird am d#rgerlichsten spiirbar, wenn
man bedenkt, dafl laut UNICEF tiglich annihernd 20.000
Kinder verhungern, ganz abgesehen davon, dafl es sich bei
einer solchen Verniedlichung schlicht um eine Verfilschung
der evangelischen Aussage handelt, nach der Jesus nicht im
Strahlenkranz erschienen ist, sondern im Stall geboren
wurde.

Wenn unser Glaube nicht die Ungleichzeitigkeit ablegt und
sich in richtiger Weise dem Heute anpafit, dann hat er
keine Chance mehr, bei der kritisch und realistisch denken-
den Jugend ernstgenommen, geschweige denn angenom-
men zu werden. Damit ist ein weiterer Punkt angeschnitten.

Die Jugend ist heute gewohnt, nach harten Realititen zu
fragen. Zu dieser Haltung hat sicher nicht unwesentlich die
moderne Naturwissenschaft beigetragen, die immer wieder
schon in den Schulen vom jungen Menschen Beweise fiir
seine Behauptungen verlangt.

Natiirlich 1488t sich der Glaube nicht auflésen in eine Kette
von Beweisen. Irgendwo kommt der Punkt, an dem sich die
Geister scheiden, wo Wissen in Glauben iibergeht. Dieses
Wagnis des Glaubens aber mufi gut begriindet sein, ein
ygut kalkulierter Sprung ins Dunkel” (Kardinal Dépfner).
Wir haben kein Recht, unserer Jugend zuzumuten, einen
groferen Sprung zu riskieren als notig, nur weil wir zu
bequem sind, das Dunkel abzusuchen, ob nicht vielleicht
ein stiickweit doch noch ein Weg fiithrt, der die Sprungweite
verkiirzen hilft. Andersherum: wir haben die Pflicht, unse-
rer Jugend den Glauben méglichst einsichtig, mdglichst ver-
niinftig, moglichst einladend, moglichst zumutbar zu ma-
chen. Das ,Credo quia absurdum” war noch nie Glaubens-
satz der Kirche. Solches Wegbereiten hat mit falsch verstan-
dener Aufklirung nichts zu tun. Wenn Gott uns hitte im
Dunkeln lassen wollen, hitte er sich die Offenbarung sparen

15 ], B. Metz, Gefihrliche und befreiende Erinnerung, in: Publik v. 9. 10. 1970,
23
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konnen. Wir diirfen von der Jugend nicht mehr erwarten,
als wir selbst zu riskieren bereit sind. Heute sind die Be-
dingungen fiir den Sprung schirfer, die Kalkulation ist
schwieriger geworden.

Diese letzte These mag angesichts der vorangegangenen
Uberlegungen iiberraschen. Sie stiitzt sich auf die Beobach-
tung, dafl in zunehmendem Mafte der junge Erwachsene
keineswegs nur nach harten Realititen fragt und niichtern
und kritisch urteilt, sondern dafl auch die vor noch weni-
gen Jahren verponte Sphire des Gefiihls und Gemiites im-
mer mehr Anhidnger findet. Filme wie ,Easy Rider” und
Zabriskie Point”, Erscheinungen wie die Pop-Festivals von
Woodstock, Insel Wight und Fehmarn, Musicals wie ,,Hair"*
signalisieren diesen Trend. Selbst der in der Kirche von Ju-
gendlichen abgelehnte Weihrauchduft wird gesucht, voraus-
gesetzt nur, dafl er von einem indischen Guru gestreut wird.
Nun steht oder stand gerade die katholische Kirche dem
Phinomen des Irrationalen und den Werten des Gemiites
und Gefiihls besonders nahe. Aber auch hier will es nicht
gelingen, eine Briicke zu schlagen zu den erkennbaren Be-
diirfnissen heutiger junger Erwachsener, die in diese Rich-
tung tendieren. Was in der Kirche gewachsen ist als Aus-
druck des Gemiites und Gefiihls, entstammt zwar einem
echten Anliegen des Menschen, ist aber in seiner heutigen
Erscheinungsform nicht geeignet, ein Angebot fiir diese
Seite des Suchens und Tastens unserer Jugendlichen darzu-
stellen. Immerhin sollte man sich bemiihen, wie fiir die
Wortgestalt des Glaubens auch fiir diesen Aspekt neue
Formen zu finden, weil vielleicht von hier aus fiir den
Jugendlichen ein lingst als verschiittet betrachteter Zugang
zum Glauben sich eroffnen kénnte. Es zeugt nur von pid-
agogischem Unverstand, dafl seitens der Bischife der Bun-
desrepublik (zum Unterschied etwa zu Osterreich) noch
immer die sogenannten ,Jazz-Messen” offiziell verboten
sind, wenngleich freilich in der Praxis dieses Verbot keine
Beachtung findet und auch durch die Kirchenbehorden nicht
urgiert wird.

Wenn man das Sprichwort bedenkt: , Wer die Jugend hat,
hat die Zukunft”, dann lassen sich fiir die Zukunft des
Glaubens nicht gerade rosige Prognosen stellen: die Kirche
hat leider die Jugend weithin nicht mehr. Ein fruchtloses
Lamentieren angesichts dieser niichternen Erkenntnis hilft
nicht weiter. Vielleicht aber macht uns die schockierende
Feststellung der lautlosen oder auch der lautstark pro-
testierenden, inneren und #ufleren Emigration vieler junger



Hermann
Reifenberg

Im Namen Jesu
versammelt —
nur in der Messe?

Zur Problematik des
»,am Sonntag die ,Messe
horen”

’

Erwachsener aus der Kirche kritisch gegeniiber uns selbst
und gegeniiber der Gestalt unseres Glaubens. Unser Glaube
ist zu sehr retrospektiv orientiert; er schaut zuriick, aber
nicht nach vom. Das in dieser Welt schon ankommende
Gottesreich soll im Glauben erfaBt und er-lebt werden.
Dieser Glaube aber hat Zukunft; denn Gott ist die absolute
Zukunft. Wo solche Perspektiven der Zukunft des Glaubens
erkennbar werden, ist auch die Jugend zur Stelle. Die rege
Anteilnahme der Jugend an den Katholikentagen von
Essen und Trier bezeugt das. Wir diirfen uns nicht ent-
mutigen lassen: Glaube hat Zukunft. Und wer die Zukunft
hat, hat auch die Jugend.

In einer Zeit, in der manche Pfarre nur noch einige wenige
Prozente ihrer Gemeindeglieder zum Sonntagsgottesdienst
versammelt, stellt sich die Frage nach Inhalt, Umfang und
Verpflichtung des ,Sonntagsgebotes“ von einer neuen Seite.
Reifenberg weist im folgenden Beitrag darauf hin, daf} auch
nicht-eucharistische Versammlungen echte Zeichen der Koi-
nonia sind und als ,Sonntagsgottesdienste“ angeboten wer-
den sollen. red

Soziologische Erhebungen und Umfragen unterschiedlicher
Art bringen nachhaltig heraus, woriiber schon frither ge-
klagt wurde: der ,Mefbesuch” lifit zu wiinschen iibrig.
Anderseits kann man mitunter horen: wenn dagegen ein
Pfarrfamilienabend oder dhnliches veranstaltet wird, reichen
die Stiihle nicht. — Ohne Zweifel gibt es Wertigkeiten im
Christenleben, doch scheint es, als wiirden wir uns bei der
Beurteilung der Situation die Antwort oft zu leicht machen.
Mitunter werden nidmlich gewisse Wirkformen abqualifiziert,
andere ,in den Himmel gehoben”, obwohl die Griinde dafiir
vielfach sehr relativ, duflerlich und nicht unabdingbar sind.
Die Tatsache, daf} Feiern bestimmter Ausprigung im Laufe
von Jahrhunderten fast Alleinherrschaft errungen haben,
beweist nicht ohne weiteres, dall anderen weniger ,Wert”
innewohnt. Dies gilt speziell von den christlichen Versamm-
lungen — man vergleiche das ,Sonntagsangebot” — wver-
schiedener Denominationen!. Demgegeniiber wire bei der
Analyse weniger von vorgegebenen Programmierungen, son-

1 Zur Gesamtfrage vgl. . A. Jungmann, Sonntag und Sonntagsmesse, Kevelaer
31966,
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dern mehr von funktionalem Denken auszugehen: Was ist
hier am sinnvollsten, was trigt der Situation am besten
Rechnung bzw. driickt das am trefflichsten aus, ,was an-
steht”. Betrachten wir die Vielfalt gewisser Bereiche des
kirchlichen Lebens (auch liturgische Modelle fritherer Zeit),
ist diese Forderung an sich gar nicht so neu!

Wenn die ,Institutio generalis” des romischen MefBbuches
von 1970 zur Grundstruktur der Messe darlegt, sie sei
Versammlung des Volkes Gottes, basiert sie auf tragfihigem
biblischem Grund?. Sie beruft sich dabei auf das ,Wo zwei
oder drei in meinem Namen versammelt sind” (Mt 18,20)
des Hermm. Der Text des Dokumentes spricht zudem vom
Volke Gottes, das ,zusammenkommt” und unter dem Vor-
sitz des Liturgen das Gedichtnis des Herrn begeht, und es
interpretiert diesen gerade fiir das Kirchenverstindnis. unse-
rer Zeit (Gottesvolk) maflgeblichen Begriff in spezifischer
Weise?.

Zur Erliuterung des Herrengedichtnisses bzw. der Tatsache,
daf Christus unter den Seinen gegenwirtig ist, vermittelt die
Position der Apostelgeschichte (2,42), die davon redet, dafl
die Gemeindemitglieder ,beharrten — festhielten — blie-
ben”, bedeutsame Nuancen. Wir haben es dabei mit einem
Grundphinomen zu tun, das sich in verschiedenartiger
Weise ausprigt. Genannt werden: ,Didache — Koinonia —
Brotbrechen — Gebet”4. Dabei erweist sich gerade die Koi-
nonia als tragfihiger Schliisselbegriff, weil sie die Gemein-
schaft zwischen dem in Christus den Menschen nahen Gott
und der briiderlichen Gemeinde sowie untereinander vor-
trefflich interpretiert.

Die erwihnte Koinonia hat auch fiir uns Heutige viele
Formen. Unsere Aufgabe wire zunichst, realisierbare Mo-
delle mit den , Augen” der Liebe aufzuspiiren; ferner aber,
den verschiedenen Gattungen in gleicher Weise zu begegnen.
Wo EKoinonia ,im Namen Jesu” verwirklicht wird, ist
Kirche. Die Schrift driickt dies u. a. so aus: die Gliubigen
waren ,ein Herz und eine Seele” (Apg 4,32)5. Dies ist der
konstante Kern. Er zeigt sich jedoch in iiberaus mannigfal-

2 Missale Romanum, Rom 1970; Institutio generalis, cap. II, Nr. 7: In missa
. . . populus dei in unum convocatur etc. — Die (1969) zuerst vertffentlichte
separate Fassung sagte deutlicher: Cena dominica . . . est sacra synaxis seu
congregatio populi dei in unum convenientis, sacerdote praeside, ad memoriale
domini celebrandum.

3 Vgl. dazu Anm. 2 sowie die Dokumente des II. Vatikanischen Konzils. —
Ferner generell: Pastorale, Handreichung fiir den pastoralen Dienst: Die
Gemeinde, Mainz 1970, passim.

4 Apg 2, 42. Vgl. dazu: E. Hesse — H. Erharter, Koinonia — Kirche und
Briiderlichkeit (Weihnachts-Seelsorgertagung 1967), Wien 1968, passim.

5 Apg 4, 32: Die Gesamtheit der Gldubigen war ein Herz und eine Seele usw.
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tigen Ausprigungen, beispielsweise auch in der dort ange-
sprochenen Giitergemeinschaft (Apg 4,32 f). Die unterschied-
lichen Ausdrucksformen sind also ,Zeichen” des christlichen
,eines Sinnes seins” (Apg 4,32). Das gottesdienstliche ,Zu-
sammenkommen” z#hlt ebenfalls dazu, bildet aber nur
eine (!) Mbglichkeit.

Damit ist zugleich ein weiteres gesagt. Wenn Zusammen-
kommen und Zusammensein im Namen Jesu, die Koinonia,
den Kern der christlichen Versammlung (diese wieder eines
der Zeichen des ,ein Herz und eine Seele seins”) ausmacht,
dann sind also eigentlich alle Formen, welche diesen Sach-
verhalt realisieren, auch echter Gottesdienst — nicht nur
etwa die Messe.

Obwohl die genannten, im weitesten Sinne als Gottesdienst
zu verstehenden Aktionen in unserer Gegenwart erfreu-
licherweise mehr und mehr als ,Liturgie” ernst genommen
werden, bemerken wir anderseits, dafl selbst auf dem Sek-
tor der im strengeren Sinne als Gottesdienst gewerteten
Feiern noch bedauerliche Verengungen existieren®. Man
kann es noch priziser und zugleich etwas variiert ausdriik-
ken. Die Liturgiekonstitution des II. Vatikanums betont —
nun speziell auf den Gottesdienst bezogen —, dafy Christus in
seiner Kirche immer gegenwiirtig ist’. Dies trifft besonders
zu etwa bei den liturgischen Handlungen, in der Euchari-
stie — aber nicht nur dort. Er ist gegenwirtig u. a. in seinem
Wort, und dann, wenn die Kirche betet und singt — iiberall,
wo sie ,in seinem Namen” versammelt ist.

Hier nun hat unsere Sonde einzusetzen. Zwar legen zahl-
reiche Dokumente die Gegenwart des Herrn und die Mog-
lichkeit, ,Gemeinschaft” mit ihm zu haben — Gottesdienst
zu feiern — dar, doch werden dabei oftmals ,kirchenrecht-
lich giiltige” Arten des Versammeltseins herausgehoben
(etwa durch das ,Sonntagsgebot”), welche die obige ,Pluri-
formitit” (der Basis) de facto einschrinken und ferner
weniger von tatsichlichen Gegebenheiten sowie Umstinden
ausgehen, sondern von (rechtspositivistischen) ,program-
mierten” Faktoren. Sie schreiben Verhaltensweisen vor,
selbst wenn — iibertragen gesprochen — dadurch mehr
,Steine als Brot” gereicht werden (Mt 7,9)8. Gerade hier
sollte dem echten, im Neuen Testament legitimierten ,Kai-

é Beziiglich der Liturgie im strengeren Sinne wire an deren drei Hauptgruppen:
Wortgottesdienst, Sakramentengottesdienst und Zeichenhaften Gottesdienst
[Sakramentalien) zu erinnern. Diesem Liturgie- bzw. Gottesdienstbegriff tritt der
im weiteren Sinne zur Seite, d. h. das ,Gott dienen” in den verschiedensten
Bereichen. Vgl. dazu O. Dietz, Leiturgia im ,Umbruch”, in: Kerygma und Melos
(Pestschrift Ch. Mahrenholz), Kassel 1970, 123—138, passim.

7 Konstitution iiber die heilige Liturgie (4. 12. 1963), Art. 7.

8 Zum Sonntagsgebot vgl. CIC can. 1247-1249. Vgl. dazu die unterschiedliche
Wertigkeit und ,Wirksamkeit” von Gottesdienstformen.
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ros” und der ,Pluralitit” auch vom Recht her mehr Rech-
nung getragen werden. Konkret gesagt: gibt es auf die Dauer
(Bequemlichkeit, Egoismus u. a. ausgeschlossen bzw. rechte
Einstellung und Grundhaltung vorausgesetzt) nur eine ,giil-
tige” Moglichkeit, die aus guten Griinden geforderte ,sonn-
tigliche Versammlung” derer, die sich Christen nennen, zu
verwirklichen?

Wenn eine der bereits erwihnten kirchlichen Verlautbarun-
gen betont, die Liturgie sei Gipfel des Tuns der Kirche?, in
ihr erschopfte sich aber nicht ihre ganze Titigkeit'®, ist damit
ein grofiziigiges Koordinatensystem entworfen, das die Weit-
rdumigkeit christlicher Verantwortung impliziert. Die Aufie-
rung wendet sich gegen ein ausschliefliches ,Gotteshaus-
Christentum”, dokumentiert aber ebenso das Bewufltsein
der neutestamentlichen Gemeinde, dal der liturgischen Ver-
sammlung ein entscheidender Akzent zukommt.

Rechten Begriff von Liturgie vorausgesetzt, sind aber dann
auch Konsequenzen zu ziehen. Bedeutet Gottesdienst gewis-
sermaflen Quelle und Gipfel und ist Christus in seiner Ge-
meinde ,trotzdem” (auch) andersartig gegenwirtig, geht es
darum, die vielfiltige Ausprigung des Christlichen entspre-
chend emst zu nehmen! Es handelt sich, um bei unserer
Frage zu bleiben, zunichst einmal darum, die unterschied-
lichen ,Muster” der Liturgie wirklich zu wiirdigen.

Zum Verstindnis der gottesdienstlichen Feiern wire zu
sagen: Versammlung ist ein grundlegendes menschliches
Gebilde, das =zahlreiche Differenzierungen besitzt. Diese
nallgemein” menschlichen Formen bekommen eine spe-
zifische (,christliche”) Akzentuierung. Als tragende Haupt-
phinomene der Gestaltung sind Wort und Zeichen anzu-
sehen'. Diesen eignet (dhnlich wie im ,profanen” Bezirk)
— und zwar in der ,auerliturgischen” sowie in der , liturgi-
schen” Prigung — ein je eigener Stellenwert, sie durchdringen
sich aber auch gegenseitig. Der Wortbereich — der Sektor der
Martyria bzw. des Kerygma — zeigt sich etwa in einer Dis-
kussion, beim Ringen um das Wort Gottes, ferner in einem
Bildungsabend, bei einem Forumsgesprich, nicht zuletzt in
gottesdienstlicher Gestaltung: im Wortgottesdienst (Leitur-
gla) im weitesten Sinne. Auch der andere (neben Leiturgia
und Martyria dritte) Bezirk christlichen Verhaltens, die Dia-
konia, das Feld des ,Sichtbaren”, greifbaren Engagements,
hat sein eigenes Gebiet. Er dokumentiert sich in verschie-
9 DsLit, Art. 10.

10 DsLit, Art. 9.

11 Vgl. dazu H. Reifenberg, Symbol als Sinnbild und Sinnspruch, in: Liturgisches
Jahrbuch 20 (1970) 11-21.
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Wortgottesdienst

densten Formen des Heilsdienstes, etwa in Liebestitigkeit,
Lebenshilfe, Seelsorge im umfassenden Verstindnis. Der
Gottesdienst mufl aber ebenfalls davon geprigt sein. So dient
etwa die Gabensammlung in der Liturgie (um ein zwar in
etwa duflerliches aber plastisches Beispiel zu nennen) der
briiderlichen Hilfe Notleidender bzw. speziellen Anliegen.
Aber auch ,profan” erscheinende Dinge — wie die Tatsache,
dafl eine Gemeinde ein Pfarrzentrum ,in Besitz nimmt”,
ist Gottesdienst. Es besagt: hier ist eine neue Stitte der
Koinonia enstanden. Wir sollen sie als Verpflichtung auf-
greifen und zudem den Herrn bitten, hier ebenfalls gegen-
wirtig zu sein. Dies ist das ,Eigentliche”, was die kirchliche
Benediktion im Auge hat (wobei man auf Weihwasser und
Weihrauch verzichten kann). Hier geschieht wirkliches ,be-
nedicere” — eulogia — Gutes reden — d. h. Géttliches Ver-
kiindigen. Stellt nun, so wire zu fragen, dieses ,Ereignis” der
Gemeindehauseinweihung nicht schon in solch qualifizierter
Weise Gottesdienst dar, dafl noch (etwa an einem Sonntag)
yunter allen Umstinden” eine Meffeier ,dazukommen”
mufl? Oder: sind die hier Beteiligten am Festtag noch ver-
pflichtet (um des Gebotes willen), zur Messe zu gehen?

Eine bedeutsame Aufgabe des Gottesdienstes ist es, Schnitt-
punkt der horizontalen und vertikalen Linie zu sein, der
Begegnung zwischen Gott und der Gemeinde Raum zu
schaffen. Diese Begegnung erfolgt nicht im ,luftleeren”
Raum, sondern driickt sich unter Zuhilfenahme aller
menschlichen Sinnesbereiche aus'2. Als besonders qualifiziert
diirfen dabei der optische und der akustische Bezirk gelten.
Schon das NT nennt Christus ausdriicklich Logos (Wort)
und Eikon (Bild)!3. Besagte Elemente sind zugleich auch
die Hauptmedien, mit denen in der Kirche die Botschaft
Christi weitergetragen wird: im Wort und Zeichen. (Der
Sakramentenvollzug nimmt demgegeniiber, phinomenolo-
gisch gesehen, eine Mittelstellung ein, vereint er doch in
seinem Kern diese zwei Bestandteile in spezifischer Weise:
Wort und Wasserbad bzw. Handauflegung oder Brot nebst
Wein usw.] — Im Magnetfeld dieser Phinomene wird die
liturgische Koinonia greifbar, realisiert sie sich, geschieht
sie.

Wie Liturgie gemif} ihrem Verkiindigungsauftrag im Bereich
des ,Logos” wirkt, gewahren wir in eigentiimlicher Weise
beim Wortgottesdienst. Hier konzentriert sich das Gesche-
12 Die Sinne werden hier nicht unter dem Gesichtspunkt physikalischer usw.
Gegebenheiten betrachtet, sondern gemif allgemein menschlichem (,naivem?)

Verstindnis.
13 Dazu Jo 1, 1 ff (Logos) und Kol 1, 15.
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hen vor allem um Sprechen — Héren, sowohl in gewthn-
licher als auch in technisch angereicherter Prigung (Mikro-
phon; Rundfunk). Die Koinonia (mit Gott und der Ge-
meinde untereinander| driickt sich in diesen Medien aus,
bedient sich ihrer. Warum nun, so stellt sich die Frage, gilt
der Besuch eines (guten) sonntiglichen Wortgottesdienstes,
in dem echte Teilhabe erfolgt, nicht als Erfiillung der Sonn-
tagspflicht? Oder: Wie steht es um die Tatsache, dafl noch
immer zahlreiche Zusammenkiinfte gréfleren Rahmens
(etwa von eigener Thematik geprigt)] routinemiflig ,mit
Messe” sind?'* Begegnen, Vielfalt des ,Angebotes” voraus-
gesetzt, die Teilnehmer eines ,Schulungstages” (Lied, Le-
sung nebst Gesprich sowie Gebet und dhnliches) Gott und
der Gemeinde nicht in voll-giiltiger Weise?

Der zweite Komplex der Liturgie, der ,,Zeichenhafte Gottes-
dienst*, wurde bereits angesprochen. Unbeschadet des Mif3-
behagens, das wir laufend (auf Grund wiirdelosen bzw.
formalistischen Vollzuges) beim Vernehmen der Begriffe
Benediktionen” und ,Prozessionen” empfinden, wire zu
sagen, dafl auch hierin echte Moglichkeiten zur Koinonia
liegen. Dokumentiert dariiber hinaus ein ,optisch szenier-
ter” Gottesdienst!® nicht gerade den Herrn, der bildhaft er-
schien, in nachhaltiger Weise? Ist der abendliche Zug einer
Jugendgruppe zu einem entlegenen Ort (nach dem Beispiel
Jesu: auf einen Berg, ,um zu beten”?é) mit Verkiindigung,
Meditation und Schweigen nicht ebenfalls Liturgie; muf} sie
immer und in jedem Fall durch die (sonntigliche) Messe
ngekront” werden? Die ,Agape”, auf dem Berge etwa, trigt
doch die Koinonia (des Weges) ebenfalls fort!

Bei der dritten Gruppe, dem Bereich der Sakramenten-
Liturgie (hier aufler der Messe gemeint), stehen #hnliche
Fragen an. Die junge Familie, welche sich auf eine festliche
Taufe im Rahmen eines Nachmittagsgottesdienstes riistet,
,mufl sie am Sonntag (auch wenn sie in der Diaspora —
etwa noch ,innerhalb” des s5-Kilometer-Bereiches wohnt)
am Morgen die Messe besuchen? Gott ist doch (bei der
Taufe) zugegen, ergreift ihr Kind, die Teilnehmer stehen in
der Gemeinschaft, ein Sakrament wird vollzogen! — Die
Beispiele liefen sich vermehren. Auf dem Gebiet der Fir-
mung scheint es, als habe die Tatsache, dafy sie in Verbin-
dung mit dem (,hochsten”) Sakrament, der Eucharistie, ge-
spendet wird, zahlreichen Liturgen (verschiedenster Grade)
14 Vgl. dazu das reichhaltige und zum Teil ,unkonventionelle” Programm des
Katholikentages in Trier 1970.

15 Unter ,optisch” wird (in Gegeniiberstellung zum Wortbereich) das verstanden,
was mit dem Auge wahrgenommen wird (passiv) und was ,Eindruck schafft”

[aktiv).
16 Mt 14, 23.
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geniigt bzw. sie gewissermaflen dispensiert, nach dem Stel-
lenwert der Confirmatio zu fragen und sich ,etwas ein-
fallen’” zu lassen?’. Eine Trauung, gewisser Umstinde wegen,
die hier nicht zu erdrtern sind, mit einem (sonntiglichen)
Wortgottesdienst kombiniert und unter Anteilnahme der
Eltern sowie Freunde begangen — kinnte sie nicht ,zu-
gleich” Erfiillung des christlichen Versammlungsgebotes
sein?1®

Machen wir mit den , Gegenwartsweisen” des Herrn ernst,
bedenkt man dariiber hinaus, daf8 Liturgie Gemeinschafts-
feier darstellt, also ausdrucksmichtiger ist als das (ebenfalls
notwendige] Gebet im Kimmerlein (Mt 6,6)'?, und ferner,
dafl gewisse historische Entwicklungen in der romischen
Kirche zu einer Fassung des Sonntagsgebotes gefithrt haben,
wie es etwa die Ostkirche nicht in gleicher Weise kennt,
kommt die Problematik nachhaltig heraus?., Ohne Zweifel
beinhaltet die Eucharistie als spezielle Memoria des Pascha-
mysteriums einen bedeutsamen Wert., Dies gilt gerade fiir
den Sonntag und vergleichbare Anlisse. Doch besagt dies
nicht, dafl wir in der Meffeier immer und in jedem Falle
die Form vor uns haben, welche dem Kairos am besten ent-
spricht. Gott seinerseits ist nicht ,ingstlich” — er achtet
jeden Menschen und offenba:t sich diesem auch in einer
ihm gemifien heilsgeschichtlichen(!) Weise.

Uberblickt man die Uberlegungen und méchte zu einem
»Ergebnis” kommen, wire zu sagen, dafl bei der Realisie-
rung des Anliegens einerseits Grundsitze (a) ins Auge zu
fassen sind, dariiber hinaus aber Nahziel (b) und Fernziel
(c) unterschieden werden miissen.

Gottesdienst — Koinonia mit Gott und briiderliche Begeg-
nung — kann u. a. liturgisch verwirklicht werden. Im ent-
sprechenden Falle ist diese Teilhabe freilich, mitunter so-
gar besser (z. B. Krankendienst), in anderer Weise realisier-
bar. Diese Behauptung geht nicht auf eine Unterbewertung
des Gottesdienstes (bzw. der Meffeier) hinaus, trigt viel-
mehr der Tatsache Rechnung, dafy im irdischen Dasein ,Si-
tuationen” eine wesentliche Rolle spielen, der Mensch un-
terschiedliche Phasen hat, Umstinde beriicksichtigt werden
miissen und Gott keine Hindernisse kennt, dem Menschen
17 Zu vergleichen wire die noch immer vielerorts unerfreuliche Massenfirmung
in ihrer Kombination mit der Eucharistiefeier.

18 Als Mboglichkeiten nennt der Ordo celebrandi matrimonium, Rom 1969,
cap. II: Ordo celebrandi matrimonium sine missa. Zu vergleichen wire auch
ebd., cap. III: Ordo celebrandi matrimonium inter partem catholicam et partem
non baptizatam.

1% Vgl. dazu grundsitzlich DsLit, Art. 7 [Gegenwartsweisen) und Art. 26 f
(Prizedenz der Gemeinschaftsfeier).

20 Dazu vgl. kirchengeschichtliche und liturgichistorische Werke, zitiert bei
Jungmann (Anm. 1).
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auch in diesen Gegebenheiten nahe zu sein. Er jedenfalls
erteilt dem einzelnen (und seinen Briidern) keine Standard-
antworten!?! Die vielfiltige Wirksamkeit Jesu in der Be-
gegnung mit Menschen ist bester Beweis, aber auch Modell.
Dies vorausgesetzt, ergibt sich als Nahziel:

Der Christ steht unter Wort und Zeichen des Gottes, der
in besonderer Weise in gottesdienstlicher Gemeinschaft (im
engeren Sinne) gegenwirtig wird. Er hort einerseits auf Got-
tes Anruf im Wort, Gott begegnet ihm aber ebenfalls im
Zeichen. Eine solche Feier macht bewufdt: die Macht des
Reiches Gottes ist angebrochen. Doch auch andere Weisen
konnen dem Christen zur Begegnung mit Gott und der
Gemeinde werden. Uberall dort geschieht dies, wo sich in
spezifischer Ausprigung Koinonia ,verdichtet”. Etwa: Im
Mahl der Danksagung, aber auch mit Hilfe anderer ,My-
sterien” des Gottesvolkes (in Wort oder Zeichen). Neben
den besagten ,liturgischen” Verwirklichungen der briider-
lichen Versammlung wire noch ein Fernziel zu intendieren.
Hier ist — nach dem Schema des ,Beichtspiegels” gesprochen
— nicht mehr zu fragen: Habe ich die Sonntagsmesse ver-
sdumt, sondern: habe ich die Gemeindeversammlungen mif3-
achtet, waren sie mir gleichgiiltig? Trug ich bei zur Kon-
solidierung der Versammlung? Beteiligte ich mich aktiv an
der christlichen Zusammenkunft? Anders gesagt: Gebe ich
mich als absoluter Individualist oder als Glied der Bruder-
gemeinde, bin ich mir bewuflt, da die Gemeinde ein Recht
auf mich hat bzw. bringe ich auch greifbar zum Ausdruck,
dafl mich die Gemeinde interessiert? Steuere ich zur ,Auf-
erbauung” der Gemeinde meinen Teil bei, bzw. wie konnte
ich es noch besser tun?

Zusammenfassend wire zu sagen: Dem hier vorgeschla-
genen Weg geht es keinesfalls um weitere , Erweichung” des
christlichen Bewufitseins, um Aufgeben von altgewohnten
,bewihrten” Positionen (bzw. rechtlichen Ordnungen), son-
dern um das Gegenteil. Die dargelegten Postulate verlangen
nimlich erhdhten Einsatz, jedenfalls einen groferen als den
in Verbindung mit der pflichtgemifen Absolvierung der
Sonntagsmesse geforderten. Die im Neuen Testament be-
zeugte Briiderlichkeit stellt eine Koinonia des Engagements
dar und realisiert sich in Vielfalt. Besagtes Verhalten ist Ab-
glanz der ,Vielfdltigkeit” Gottes und trigt den menschlichen
Charismen Rechnung. Es achtet das Géttliche, das in den
Gemeindegliedern in unterschiedlicher Weise wirkt, und
zwar: um Gottes und der Briider willen!

21 Vgl. dazu Daten im NT, speziell das Wirken Jesu, das vom Kairos gepriigt ist.

Beziiglich der Gegenwart grundsitzlich: Pastorale. Handreichung fiir den
pastoralen Dienst: Die Heilssendung der Kirche in der Gegenwart, Mainz 1970.
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Neue Rechtslage

Seit Jahren schon gibt es sogenannte Teampfarren, d. h. Pfar-
ren, die von einer Gruppe grundsditzlich gleichrangiger Prie-
ster geleitet werden. Immer wieder stellt sich aber die Fra-
ge, ob ein solches Team auch als Ganzes — in Verbindung
mit dem Pfarrgemeinderat — eine Pfarre leiten, also das Amt
eines Pfarrers mit allen Rechten und Pflichten so iiberneh-
men kann, dafd grundsdtzlich und praktisch alle Mitglieder
des Teams gleichberechtigte Inhaber des Pfarramtes sind. Die
folgende Untersuchung geht deshalb der Frage nach, ob und
inwieweit jeder der Amtstriger bei gegebenenfalls unter-
schiedlichen, aber gleichwertigen Funktionen gleicher Rechte
teilhaftig werden kann. Es braucht wohl nicht weiter be-
griindet zu werden, welche Aktualitit dieser Frage zu-
kommt. red

Es soll hier gepriift werden, ob die Seelsorge auf Pfarrebene
von mehreren, grundsitzlich gleichberechtigten Presbytern
ausgeiibt werden kann, oder ob einer solchen Konzeption
bindende rechtliche Normen hindernd im Weg stehen. Da-
bei wird den vom II. Vatikanischen Konzil erlassenen und
erginzenden Normen und den in unseren Landen vorzu-
findenden Gegebenheiten ebenso Rechnung zu tragen sein
wie den ersten Ansitzen einer diesbeziiglichen partikularen
Rechtsentwicklung. Der rechtlich mogliche Umfang einer
Beteiligung der Laien (und des Pfarrgemeinderates) sowie
eine konkrete Bestimmung dieser Moglichkeiten wurden hier
zunichst aufler acht gelassen. Das einmal aus dem Grund,
weil dadurch die primire Fragestellung verdeckt werden
kénnte, und zum anderen, weil es dazu einer umfassenderen
Untersuchung bediirfte.

Die Bestimmungen des CIC iiber Art und Umfang des Pfarr-
amtes gelten nur noch in Verbindung mit den konziliaren
und postkonziliaren Dekreten. Zum beachtlichen Teil sind
sie durch verschiedene Normen des II. Vatikanischen Kon-
zils und durch Dekrete, die in Erfiilllung der vom Konzil
gegebenen Auftrige erlassen worden sind, modifiziert und
teilweise aufler Kraft gesetzt. Eine weitere Anzahl von
Kanones sind durch die gewandelten Verhiltnisse in ver-
schiedenen Gebieten der Kirche obsolet geworden (z.B. cc.
469, 848 u. a.). Legt man fiir die Bestimmung der pfarramt-
lichen Funktionen, ihres Umfangs und ihrer Zuordnung nur
das Recht des CIC und vorkonziliare Synodalbeschliisse so-
wie die diesen vorgegebenen Umstinde zugrunde, wird die
heutige Rechtslage verfilscht, weil unvollstindig dargestellt.
Auflerdem ist zu bedenken, daR eine Reihe von Vorschrif-
ten des geltenden Rechts sich nicht unbedingt und aus-
schlieflich nur auf die Person des je einzelnen Inhabers
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des Pfarramtes beziehen, sondern pfarramtliche Rechte und
Pflichten beinhalten, die auch von mehreren gemeinsam
und kollegial wahrgenommen werden konnen'. Der Ge-
danke nimlich, dafl auch eine Personenmehrheit gesamt-
schuldnerischer ,Inhaber” eines Kirchenamtes im engeren
Sinn sein kann, ist dem kanonischen Recht nicht fremd.
Man denke nur an das Domkapitel, dem im Falle der Sedis-
vakanz die bischofliche Regierungsgewalt anheimfillt (c. 431
§ 1), oder an die Tatsache, dafl eine juristische Person ,Pfar-
rer” sein kann (parochus habitualis: c. 452 in Verbindung
mit c. 1425). Das kanonische Recht kennt nimlich eine
ausgesprochen ,kollegiale” Tradition!

Das Dekret ,,Christus Dominus” hebt die Pfarrer als Mit-
arbeiter des Bischofs in einem bestimmten Teil der Didzese
besonders hervor (Art. 30 Prooem.). Die Pfarrer werden er-
mahnt, gemeinsam mit ihren Mitarbeitern (,cum suis adiu-
toribus”) zum Wohl der Glidubigen und Pfarrgemeinden
zu wirken. ,Deshalb sollen sie mit anderen Pfarrern und
mit den Priestern zusammenarbeiten, die eine seelsorgliche
Aufgabe in ihrem Gebiet ausiiben ... oder einem Aufgaben-
bereich iiberpfarrlicher Art zugeteilt sind, damit die Seel-
sorge der Didzese nicht der Einheit entbehre und wirksamer
werde” (Art. 30I). Das bisherige paternalistische Amtsver-
stdndnis, das auch den CIC bestimmt?, beginnt einem neuen
kollegial-kooperativen Verstindnis vom kirchlichen Amt all-
gemein, vor allem aber vom Pfarramt, zu weichen. Ein solch
neues Verstindnis vom pfarrlichen Amt schlie8t Richtlinien-
kompetenz, vorrangige Verantwortung und Weisungsbe-
fugnis in bestimmten Sachbereichen keineswegs aus, be-
schrinkt sie allerdings auf jene Fille, in denen sie sachlich
und funktional erforderlich sind (z.B. Dienstaufsicht,
Rechtsaufsicht, rechtsverbindliche und rechtsgeschiftliche
Vertretung, Fithrung der Kirchenbiicher und dgl.).

Darum stellt das Dekret ,Christus Dominus” [Art. 30 III)
nicht nur fest, dafl die Vikare, als Mitarbeiter des Pfarrers
(,,parochi cooperatores”), ihre vortreffliche Arbeit unter der
Autoritidt des Pfarrers leisten, sondern verlangt auch, daf
zwischen Pfarrer und seinen Vikaren ,ein briiderliches Ver-
hiltnis bestehen und stets gegenseitige... Ehrfurcht herr-
schen” miisse. — Wenn diese Worte, der Eigenart des ge-
nannten Dekretes entsprechend, rechtlich bedeutsam und
nicht nur rhetorisch verstanden werden, besagen sie:

a) Die Formulierung ,unter der Autoritit des Pfarrers”
schliefit eigene Zustindigkeit und Eigenverantwortung nicht

1 Z. B. Pfarrliche Aufgaben (c. 467, 468): Residenzpflicht (c. 465) u. a.
2 C.1 476 §7: ,Subest parocho, qui eum paterne instruat ac dirigat . , . ei in-
vigilet , . ",
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aus. C. 328 §1 sagt — ebenso wie Art. 11 des Dekretes
,Christus Dominus” —, dafl die Bischife kraft ordentlicher
Vollmacht ihre Ditzesen ,sub auctoritate Romani Ponti-
ficis” leiten. Keinem verniinftigen Kanonisten fillt es ein,
daraus zu schliefen, die Bischife seien nur Vikare des
Papstes (im Rechtssinn). Die Klausel besagt darum auch be-
ziiglich der Pfarrer nur, daf der Pfarrer der vorrangige Ver-
antwortliche, keineswegs aber der Alleinverantwortliche sein
mufl. Vorrangige Verantwortlichkeit und der damit unter
Umstinden verbundene Charakter eines Dienstvorgesetzten
schliefen kollegiale Kooperation und funktionale Gleich-
berechtigung keineswegs aus.

b) Wenn von einem ,briiderlichen Verhiltnis” zwischen
dem Pfarrer und seinen Mitarbeitern gesprochen wird, das
von ,gegenseitiger Ehrfurcht” bestimmt ist, so wird damit
von herkommlichen paternalistischen Vorstellungen abge-
riickt. ,Gegenseitige Ehrfurcht” verlangt einerseits, dafy auch
der Pfarrer die begriindete Meinung des Vikars ernstnimmt,
beinhaltet andererseits zugleich aber auch die Freiheit eige-
ner Verantwortung und Initiative des Vikars im Rahmen
eines umfassenden Gesamtplanes fiir die regionale und pfarr-
liche Seelsorge. Die Aufstellung eines solchen Planes jedoch
kann nicht nur Sache der Absprache zwischen Pfarrer und
Vikar(en) sein, sondern verlangt iiber die Einschaltung des
Pfarrgemeinderates hinaus eine iiberregionale Kooperation
auf der Ebene des Dekanats und der Region. Das Zeitalter
pfarrherrlicher Autonomie ist ebenso voriiber wie pfarrge-
meindliche Eigenbrodeleis.

Auflerdem impliziert der wiedergewonnene Begriff vom
,Presbyterium”, als Kollegium jener, die gemeinsam mit
dem Bischof fiir einen Teil des Gottesvolkes verantwortlich
sind (Christus Dominus Art. 11), dafl auch die konkreten
dienstrechtlichen Verhiltnisse nach diesem Muster zu ge-
stalten sind. Eine solche Mitverantwortung kann zwar funk-
tional gestuft sein, doch sollen selbst die Bischife ihre Pres-
byter ,bereitwillig anhoren und sich durch ein vertrauens-
volles Verhiltnis zu ihnen um den Fortschritt der gesamten
pastoralen Arbeit in der ganzen Didzese bemiihen”
(Christus Dominus Art. 16 III). Ja, die Bischéfe sollen die
Presbyter, ,ihre Briider und Freunde”, nicht nur gerne an-
horen, ,sondern um Rat fragen und mit ihnen besprechen,
was die Seelsorge erfordert und dem Wohl des Bistums
dient” (Presbyterorum Ordines Art. 7). Das enthebt die Bi-
schofe zwar nicht ihrer vorrangigen Verantwortung, zeigt

3 Vgl. u.a. F. Klostermann, Vision einer Gemeinde von morgen, in: Die
Chancen der briiderlichen Gemeinde, Mainz 1970, 53—62.
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aber, daf} eine absolutistische Kommandogewalt ihnen nicht
mehr zuerkannt wird, vielmehr mufl ihr weisendes Wort
aus dem Dialog mit den Briidern und Freunden erwachsen,
es ist zu begriinden und hat sich zu bewihren. Alle Pres-
byter bilden zusammen mit dem Bischof das eine ,Pres-
byterium und eine Familie, deren Vater der Bischof ist"
(Christus Dominus Art. 28 I). Trotz des hier noch festzu-
stellenden paternalistischen Tonfalles, kann nicht iibersehen
werden, dafl die durch Ordination bestellten Mitarbeiter
des Bischofs grundsitzlich ein Kollegium bilden, in dem es
sehr wohl eine funktionale Differenzierung geben kann, die
jedoch nicht so weit gehen darf, daf sie tatsichlich zwischen
Miindigen und Unmiindigen, Meistern und Lehrlingen un-
terscheidet.

Gerade weil fiir alle Presbyter, gleich welche Funktion sie
ausiiben und welches Amt sie innchaben, die Ordination
der gemeinsame Grund ist, auf dem sie wirken, ergibt sich
von daher eine grundsitzliche Gleichheit. Diese sakramen-
tal-ontische Wirklichkeit muf sich auch darin auswirken,
daf fiir die konkrete Ordnung des pfarrlichen Dienstes die
paternalistisch-zentralistische Sicht durch ein kollegial-kom-
munikatives Verstindnis und eine dementsprechende Praxis
tiberwunden wird?.

Denn ,alle Presbyter haben zusammen mit den Bischofen
an ein und demselben Priestertum und Amt Christi Anteil,
weshalb diese Einheit der Ordination und der Sendung ihre
hierarchische Gemeinschaft mit dem Ordo der Bischofe er-
fordert” (Presbyterorum Ordinis Art. 7). — Wenn nun schon
die Bischtfe gehalten sind, in ihren Presbytern nicht ihre
»Untergebenen”, sondern ihre ,Briider und Freunde” zu
sehen, auf die sie horen sollen, wieviel mehr sind dann die
Unterschiede unter den Presbytern auf rein funktionale Kri-
terien zu beschrinken. Dabei ist der Gehorsam nicht mehr
als asketisches Ideal, sondern als sachlich begriindete Voraus-
setzung fiir eine sinnvolle Arbeit zu verstehen. Dennoch
impliziert diese neue Auffassung vom Gehorsam unter
pastoral-kooperativen ‘Gesichtspunkten ,keineswegs Struk-
turlosigkeit”, sondern setzt vorrangige Verantwortung auf-
grund gemeinsamer Kenntnis und verantwortlicher Bera-
tung voraus®.

Zweifellos gibt die Ordination keine Berufserfahrung, doch
ist die notwendige ,Lehrzeit” angemessen zu begrenzen.
Angesichts der Aufgaben und im Vergleich zu anderen, dhn-
lichen Berufen, sollte nach der presbyteralen Ordination die
4 Vgl. F. Wulf, in seinem Kommentar zum ,Dekret iiber Dienst und Leben
der Priester”, LThE II. Vat. III 166—167.

5 Vgl. P.-]. Cordes, Kommentar zum Dekret iiber Dienst und Leben der
Priester (zu Artikel 7-11): ebd. 177.



3. Grundsitzlich
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(zweite) Lehrzeit — etwa analog zur Assessorenzeit — in der
Regel die Spanne von drei Jahren nicht iiberschreitens. Nach
bestandener ,Zweiter Dienstpriifung” (Pfarrkonkurs) ist der
Vikar grundsitzlich als gleichwertiger, wenn auch dienstlich
zugeordneter Mitarbeiter des Pfarrers zu betrachten und
dementsprechend zu behandeln. BEs mufl ihm ein Raum
eigenverantwortlicher Tétigkeit im Rahmen eines notwendi-
gen Gesamtplanes zugewiesen werden’.

Wenn das Dekret ,Presbyterorum Ordinis”’ des II. Vati-
kanischen Konzils es auch trotz etlicher Anregungen unter-
lassen hat, auf die seelsorgliche Teamarbeit ausdriicklich
einzugehen®, so ergibt sich doch aufgrund der differenzierter
gewordenen Verhiltnisse, vor die sich heute die Pastoral
der Kirche gestellt siecht, und durch den Mangel an ordi-
nierten Mitarbeitern immer hiufiger die Notwendigkeit,
zwei oder mehrere Presbyter und nichtordinierte Mitarbei-
ter als grundsitzlich gleichberechtigte Seelsorger einzu-
setzen?. , Die Pfarrei von morgen“1? wird ohne grundsitzlich
gleichberechtigte oder zumindest gleichgeachtete Mitarbeiter
kaum mehr funktions- und missionsfihig sein. Eine solche
kollegiale Planung, Leitung und Durchfithrung der Arbeit
der kirchlichen Amtstriger schlieft weder die Mitbeteili-
gung des Pfarrgemeinderates noch eine iiberregionale Pla-
nung aus, setzt sie vielmehr voraus. Sie schliefit aber eben-
so wenig die Moglichkeit aus, daf} einer, sei es turnusmifig
oder auf Dauer, die Geschidfte und Biicher fithrt und in
bestimmten Bereichen — nach den Normen des Rechts —
Weeisungsbefugnisse besitzen kann. Auch die rechtsgeschift-
liche Vertretung braucht keineswegs unbedingt einem Amts-
triger allein zu obliegen, wenngleich sich in der Regel emp-
fehlen wird, dafiir einen geschiftsfithrenden Pfarrer zu bestel-
len. Grundsitzliche Gleichheit bei Verschiedenheit der Auf-
gaben und Zustindigkeiten und dienstrechtliche Uberord-
nung schliefen einander keineswegs aus. Umgekehrt macht
auch die Gleichheit der Aufgabe und der Dienstbezeichnung
eine vorrangige dienstrechtliche Verantwortung und das
Recht der Dienstaufsicht nicht unméglich. Den vielfach not-
wendig gewordenen neuen Amtsformen entspricht es dar-
um, wenn die Deutsche Bischofskonferenz in den von ihr er-
lassenen ,Ausfithrungsbestimmungen zum Motu Proprio

6 Vgl. Die Regelung betreffend die ,Zweite Dienstpriifung” in der Dibzese
Rottenburg vom 15. 7. 1969, in: Amtsblatt Nr. 14, 1969, S. 288. Zur Inten-
sivierung des praktischen Dienstes sollte — ebenfalls in Analogie zur Referendar-
zeit — das ,Diakonatsjahr” (wie es bereits in vielen Ditzesen geschieht) ge-
niitzt werden,

7 Vgl. Vikarstatut der Ditzese Rottenburg vom 3. 6. und 15. 7. 1969 in: Amtsblatt
Nr. 14, 1969, S. 287—288.

8 Vgl. P.-]. Cordes, a.a. O. 184,

9 Vgl. Amtsblatt der Ditzese Rottenburg Nr. 18 vom 30. 9. 1969 S. 317.

10 Vgl. Das gleichnamige Buch von F. Connan — ].-C. Barreau, Luzern 1968,
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Matrimonia mixta” vom 23. 9. 1970 bestimmte Vollmach-
ten nicht genau bestimmten Amtstrigern iibertragen hat,
sondern jenen, ,die allgemeine Trauvollmacht haben” (1 a).
Sofern folgende Voraussetzungen eindeutig geregelt sind,
stehen vom kanonischen Rechtssystem, so wie es im Gefolge
des II. Vatikanums aufgrund der verinderten Situation der
Gemeindearbeit modifiziert ist, keine zwingenden Normen
gegen eine kollegiale Leitung der Pfarrgemeinden. Unter
Beriicksichtigung des geltenden biirgerlichen und vertrag-
lichen Rechts miifite partikularrechtlich geklirt werden.

1. Es muf die rechtsgeschiftliche Vertretung und die ver-
mogensrechtliche Verantwortung klar bestimmt sein.

2. Dienstaufgaben und Residenzpflicht (Arbeitszeit) (in
Prizisierung der cc. 465, 467 f) miissen umschrieben sein.

3. Das Recht der Dienstaufsicht und ein bestimmtes Wei-
sungsrecht im Rahmen der Gesetze miissen gewihrleistet
sein. Dabei ist freilich zu bedenken, dafl — wie schon im
CIC (c. 447) — auch das Dekret ,Christus Dominus” Art. 30
(in Verbindung mit dem Motu Proprio ,Ecclesiae Sanctae”
Nr. 19 § 1) die Moglichkeit nicht ausschliefft, da} den De-
kanen das eigentliche Dienstaufsichts- und Weisungsrecht
zukommt. Es miissen diese Rechte darum nicht unbedingt
jedem Leiter einer Gruppe oder Pfarrgemeinde zukommen.

4. Endlich miifite die Applikationspflicht, sofern sie iiber-
haupt in dieser Form aufrecht erhalten wird (gem. c. 466),
sowie die Verantwortung fiir die Fithrung der Kirchenbiicher
[c. 470) eindeutig geregelt werden.

Unter Beriicksichtigung dieser Voraussetzungen sind zwin-
gende Rechtsnormen gegen eine kollegiale Ordnung der-
jenigen, die in einer Pfarrgemeinde zusammenarbeiten, nicht
zu erkennen.

l Praxis

Der theoretische Beitrag von Mieth iiber das Verhiltnis von
Theorie und Praxis wie die grundsitzliche Abhandlung von
Neumann iiber die kollegiale Gemeindeleitung finden im
folgenden Beitrag ihre Konkretisierung: hier wird beschrie-
ben, wie eine traditionelle, biirgerliche Gemeinde von
einem Team — hier noch unter Leitung eines Pfarrers, aber
mit Offenheit fiir gleichberechtigte Teamleiter — zu einem
vertieften Glaubensbewuftsein, Gemeindeleben und poli-



Die Ausgangssituation

Hausbesuche

tisch-gesellschaftlichen Engagement gefiihrt werden kann.
Dieses Modell einer ,Theorie der Praxis in der Praxis“ ist
eine stark gekiirzte Fassung eines Beitrages aus dem von
Hepp herausgegebenen Sammelwerk ,Neue Gemeindemo-
delle”, das demnichst bei Herder Wien erscheinen wird. red

Im Jahre 1963 iibernahm Adolf Stadelmann (s0) die St.Jo-
sefspfarrei im Maihof, Luzern. Er hatte die Absicht, eine
Gemeinde aufzubauen, die von einer bestimmten, noch zu
bildenden Glaubenshaltung zusammengehalten wird. Das
Zentrum sollte der Gemeindegottesdienst bilden. Um die
Gefahr eines Aktivismus zu vermeiden und nicht in die
Sackgasse des Liturgismus zu geraten, war fiir Stadelmann
klar, dafl die menschliche Komponente, die soziale Wirk-
lichkeit und die personliche Anteilnahme eine entschei-
dende Rolle spielen mufiten. Die Glaubenssolidaritit darf
keinen Klub der Frommen, keine Schar der Auserwihlten
hervorbringen, sondern sie mufl vom gesellschaftlichen Fak-
tor her mitbestimmt und konstituiert sein. Jenseits der all-
tiglichen Aufgaben gibt es kein Ideal, und hiefe es ,missio-
narische Aktion” oder , christliche Sendung in einer unchrist-
lichen Welt” und dergleichen mehr.

Der Ist-Zustand der Pfarrei war 1963 (und ist es demogra-
phisch gesehen heute noch) folgender: Die Gemeinde ist
iiberaltert. Die Haltung der Bevolkerung kann durchwegs
als ,biirgerlich” bis verbiirgerlicht taxiert werden. Die so-
zialen Gegebenheiten bleiben stationir, weil keine Woh-
nungsexpansion in Aussicht steht. Von den 7500 Einwoh-
nern sind rund 75 Prozent katholisch.

A. Stadelmann hatte ein klares theologisches Konzept. Er
kam von der ,Praxis” her, hatte sich aber die Theorie sei-
ner Erfahrungen entgegen seiner klassischen theologischen
Ausbildung immer aufs neue herausgebildet.

Die Kommunikation zwischen Seelsorger und Pfarrei wurde
durch die personlichen Besuche des Pfarrers und seiner Vi-
kare bei allen Gemeindeangehorigen eingeleitet. Diese Stra-
paze hat sich gelohnt. Regelmifig finden heute noch Grup-
penabende — als Fortsetzung dieser Einzelbesuche — statt,
durch die immer neue Leute ins Pfarrhaus kommen. Der
Anteil an Einzelseelsorge ist enorm. Doch iibernehmen die
Sozialarbeiterin und die Frauengemeinschaft die Betreuung
der Kranken und Betagten. Die Geburtstagsgratulation des
Pfarrers seinen Pfarrangehorigen gegeniiber ist ein kleines
Zeichen der Aufmerksamkeit, das sehr geschitzt wird. Die
regelmiBigen gesellschaftlichen Veranstaltungen sind der
Pfarreiabend, die Ausfliige, Fest-Aperitifs und Vereinsan-
ldsse; das einigende Band sind die Gottesdienste.
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Die Kirchengemeinde der Stadt Luzern umfaflt 8 Einzelge-
meinden und ist eine offentlich rechtliche Korperschaft, ge-
samtstddtisch nach dem Muster der parlamentarischen De-
mokratie aufgebaut. Der Grofe Kirchenrat ist die legislative,
der Kleine Kirchenrat die exekutive Behorde. Beide Rite
haben die ihnen entsprechende Verwaltung. Alle verwal-
tungstechnischen, organisatorischen und baulichen Fragen
werden auf der Ebene des Kirchenrates gelost.

Parallel zu dieser gesamtstidtischen Kirchenbehorde verlduft
die eigentliche Gemeindefithrung. Das Pfarramt ist in den
Hinden des Pfarrers, die Gemeindefithrung obliegt dem
Pfarrer und dem sokopfigen Rat, der nach Maflgabe der
sozialen Struktur und der Organisationsdichte der Gesamt-
pfarrei zusammengesetzt ist. Neben den Vertretern der ver-
schiedenen gesellschaftlichen Positionen sind auch die Ver-
eine und sonstigen Gruppierungen beriicksichtigt, die aber
nicht mehr als ein Drittel der Gesamtzahl ausmachen diir-
fen. Der Pfarreirat erneuert sich nach statutarischen Regeln.
Durch 6ffentliche Abstimmung der Biirger erfolgt die Wahl
der effektiven Mitglieder. Nach 5 Jahren mufl ein Drittel
des Rates erneuert sein. Die Punktion des Pfarreirates ist
grundsitzlich eine beratende; zugleich muf er in konkreten
Aufgaben, wie z. B. Organisation des Gemeindelebens, Vor-
bereitung der Karwoche, Gestaltung von Fronleichnam, Aus-
gestaltung des Kirchenraumes, Verantwortung wahrnehmen
und entscheiden. Demokratischer Fithrungsstil innerhalb
einer immer noch autokratischen Struktur heif}t, dem Rat
die Entscheidungsfreiheit belassen — sich dann aber, wenn
der Rat wirklich entschieden hat, an diesen Entscheid hal-
ten. Nur auf diese Weise ist der Rat Bestandteil des Fiih-
rungsgremiums der Pfarrei.

An Riumlichkeiten steht ein Saal in der Unterkirche (300
Sitzpldtze) zur Verfiijgung. Das Pfarreiheim neben Kirche
und Pfarrhaus hat 13 Nutzriume verschiedener Groflenord-
nung fiir Bibliothek, Kindergarten, Arbeitszimmer usw.
nebst einer gut eingerichteten Kiiche. Die Riume werden
von verschiedenen, auch auflerpfarrlichen Organisationen
und Gruppierungen benutzt. Ein Drittel der Giste sind von
der Pfarrei, die anderen gehoren nichtkirchlichen, politi-
schen, gewerkschaftlichen oder APO-Gruppen an. Die klei-
nen Beitrige zur Kostendeckung werden regelmifig und an-
standslos bezahlt. Jugendliche kionnen die Riume unent-
geltlich benutzen. Es finden auch private Familienfeste statt.
Die Untergruppen der Pfarrei sind in den Vereinen, in der
freien Muttergemeinschaft, in Pfadfinder und Blauring zu-
sammengeschlossen. Spaltgruppen gibt es keine; gewisse
Schwierigkeiten bestehen nur mit dem Kirchenchor.



Das Seelsorgeteam und
seine theologische
Praxis

Der Gottesdienst als
Priifstand der Theologie

Das eigentliche Fithrungsgremium der Pfarrei ist das Seel-
sorgeteam. Der Stand Herbst 1970 ist folgender: 1 Pfarrer,
1 Vikar, 1 Theologe, 1 Psychologe, 1 Sozialarbeiterin, 2 Ka-
techetinnen, 1 Sekretdrin, 1 Fiirsorgerin.

Das Team trifft sich viermal im Jahr zu einem mehrtigigen
Kurs. Das Thema wird aus der Praxis und mit Hilfe der
theoretischen Erfordernisse vom Pfarrer und dem betr. Kurs-
leiter bestimmt. Zweimal im Monat kommt der engere Kreis
zu den Fallbesprechungen zusammen. Die Seelsorger tau-
schen ihre Erfahrungen aus, der Psychologe interpretiert sie
und gemeinsam werden Losungen gesucht. Meist miissen sie
den zustindigen Fiirsorgestellen oder den Sozialarbeitern
weitergegeben werden. Zu den Fallbesprechungen ist immer
auch der Leiter der Telefonseelsorge anwesend. Durch diese
iiberpfarreiliche Form von Lebenshilfe strahlt die Pfarrei-
seelsorge auf die ganze Region Luzern aus. — Die Pfarrei
kann eine demokratisch gefithrte Teampfarrei genannt wer-
den. Sind einmal die personellen Bedingungen erfiillt, wird
es keinen ,Pfarrer” und ,Vikar” mehr geben, sondern
gleichberechtigte Teamleiter.

Die Pfarrei macht durchaus den Eindruck eines strukturierten
Ganzen. Die autonomen Teile — Jugend, Fherunde, Miitter,
Betagte — sind untereinander durch die Herausforderung der
Gemeindegottesdienste verbunden. Diese differentielle Ein-
heit spiegelt sich in der Strukturierung der Kompetenzen
unter den verschiedenen Teamangehorigen wider.
Engagement im Sinne eines direkten kirchlichen Apostola-
tes, als soziale Aktion oder gar als Proselytismus wird von
der Gemeindefithrung aus weder gesucht noch gefordert. Die
Seelsorger gehen davon aus, dafl sich die Glidubigen dort
einsetzen sollen, wo sie von berufswegen bereits stehen und
arbeiten. Wie zuverldssig und praktisch diese Art von
,Christentum” ist, kann jeweils getestet werden, wenn Hel-
fer aus der Pfarrei und bereitwillige Krifte, die Zeit und
Ideen haben, nétig sind. Auf Anfragen hin, fiir bestimmte
Ziele und prizis umschriebene Aufgaben sind sie immer da.

An den Sonntagsgottesdiensten nehmen bis zu 4o Prozent
der Pfarreiangehérigen teil. Die Wahlbesucher machen un-
gefihr ein Drittel der Kirchenbesucher aus. An 5 Sonntags-
gottesdiensten besuchen etwa 2500 Menschen die Kirche.
Werktags sind es sehr wenige, bei je einer Messe etwa 20
Personen; an zwei Wochentagen ist eine zusitzliche Gottes-
dienstgelegenheit, die von 1oo—r150 Personen, die Zeit ha-
ben, benutzt wird. — Der Taufe ist eine wichtige Stelle im
Apostolat eingeriumt, sic wird zu einem entscheidenden
Stiick Erwachsenenkatechese.

Das Kriterium der Gottesdienste heifit: Was wir glauben,
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interpretieren und verkiinden, soll mit der sonstigen gesell-
schaftlichen Position, mit der iiblichen Beschiftigung sowie
mit der individuellen Gewissensentscheidung vereinbar sein,
im Einklang stehen und zugleich immer wieder in kritischer
Funktion in das Leben einflieRen. Um das zu erreichen, wer-
den die Gottesdienste sprachlich und semantisch durchschau-
bar gemacht. Ist diese Voraussetzung erfiillt, ist zugleich
auch die Gefahr beseitigt, dafl die Liturgie in Manipulation
— die ,moderne” Form von Magie — ausartet. Ein Gottes-
dienst ist nimlich dann manipulativ, sobald er nur noch ein
Mittel zur Abwerbung ist, Erweckungsfunktion ausiibt oder
Strategien zu Enthusiasmusreaktionen naiver Glidubiger ent-
wickelt. Zwar wirkt auch der Gottesdienst im Maihof stimu-
lierend, er hat aber nicht sich selbst zum Ziel. Vielmehr
setzt er sich die Aufgabe, das kritische Bewufdtsein der Teil-
nehmer zu férdern, die Ubersetzung vom Religitsen ins
Nichtreligiose zu fordern und dazu anzuleiten, glaubend
mit der Profanitit umgehen zu kénnen. Durch den Gottes-
dienst soll Gott als Instanz eingefithrt werden, wenn und
wo immer es darum geht, die Wirklichkeit auf ihre Wahr-
heit und Menschlichkeit hin zu erproben, zu erfahren und
sich vom Glauben auf die Welt hin, und nicht umgekehrt,
herausfordern zu lassen.

Der Gottesdienst ist ein Koordinatensystem, in dem drei
wichtige Prozesse zu einer Figur zusammenkommen: die
Kommunikation, die Information und die Transposition
(Verstindigung, Mitteilung und Ubersetzung). Verstindi-
gung ist itberall dort notwendig und unentbehrlich, wo sonst
die Bezichungen auseinanderzufallen drohen, wo Interessen
kollidieren und wo der einzelne oder die Gesellschaft aus
Mangel an Fremdeinfliissen stagniert oder wegen Uber-
druck von seiten der Extreme auseinanderstrebt und sich
desintegriert. Die angebotene und nach genauen Kriterien
verwirklichte Kommunikation hilft, aus der Anonymitit,
der sakralisierten Trigheit und dem uniformierten Diinkel
pseudoreligivser Praktiken auszubrechen. Beziiglich der In-
formation wird alle Sorgfalt darauf verwendet, dafl 1) der
spezifische Stil der informativen Rede eingehalten wird;
2) sich die Information auch auf bisher tabuisierte ,Inhalte”,
wie Evangelienkritik, Leben Jesu, Offenbarung, Moral und
Papsttum bezieht; 3) die so informierten Gliubigen in die
Lage versetzt werden, iiber Informationen nachzudenken
und diese in das bisher mehr oder weniger unbewegliche
Feld ihrer Glaubensanschauungen als Katalysatoren einzu-
fithren. Die Transposition endlich ist der eigentliche Uber-
setzungsvorgang und macht den harten Kern des Gottes-
dienstes aus. Zum ersten werden die iiblichen Schemata der



Der Maihof in
APO-Funktion

Harte Arbeit statt
Zukunftsmusik

Messe transparent gemacht. Die gleichbleibenden Teile
spielen die Rolle der Redundanz, d. h., die Horer konnen an
den gewohnten, mit festen ,Bedeutungen” versehenen
Sdtzen, wie ,Herr erbarme Dich” usw. sich immer wieder
ihrer selbst versichern und das durch Kommunikation ge-
botene Vertrauen und durch Informationen gebrachte Neue
sichtea und ordnen. Nehmen die gleichbleibenden Teile
iiberhand, wird der Gottesdienst stercotyp und somit als
langweilig empfunden. Wuchern die wechselnden, neu da-
zugekommenen Teile, wirkt er in der Folge , beunruhigend”.
Erst die differenzierte Analyse des Topos ,Gottesdienst” er-
méglicht es, diesen selbst so einfach und transparent zu ge-
stalten, daf die Gliubigen mitmachen konnen. Gerade
durch die aus dieser Konzeption sich ergebende Praxis wer-
den viele Menschen angesprochen, die sich in einer Not-
situation befinden, vor allem auch solche, die in Entschei-
dungsfragen betreff Ehe, Partner, Tod usw. stehen.

Das Verhiltnis zu anderen Gemeinden der Stadt ist noch
etwas diffus. Organisatorisch ist die gemeinsame Planung
weithin durch den verwaltungstechnisch gegebenen Finanz-
ausgleich und die Planungsstrategie in Kirchenbau und So-
zialaufgaben auf der Ebene der Kirchengemeinden garan-
tiert. Das Pfarreiteam pflegt enge Kontakte mit den Refor-
mierten in allen praktischen Belangen wie Ehe, Gemeinde-
leben und Telefonseelsorge. Die Nachmittage fiir Betagte
z.B. sind gemeinsam organisiert. Der politische Einsatz, im
Sinne der offentlichen, nicht sektiererischen Angelegenhei-
ten, geht in Richtung einer selbstkritischen Bewufitseinsfor-
derung. Daf} der Christ gesteigerte politische Verantwortung
wahrzunehmen hat, ist eine unbestrittene, theoretische Ein-
sicht. Das Seelsorgeteam Maihof steht mit seiner theologi-
schen Konzeption sozusagen allein da: Die Kirchenleitung
hat keine namhaften Hilfen angeboten, aber auch keine
nennenswerten Hindernisse in den Weg gelegt.

Die Leitbildvorstellungen haben sich als theoretisch richtig
erwiesen und sind in der Praxis durchwegs bestitigt. Der
Grund ist vermutlich darin zu suchen, da man von einem
wandlungsfihigen Bild ausging, das festumrissene Kon-
zeptionen nicht nur ermdoglichte, sondem auch hervor-
brachte. Was die Zukunft angeht, ist immer noch mit dem
Faktum , Volkskirche” zu rechnen. Auch die nichsten zehn
Jahre kirchlichen Lebens werden, was immer noch fiir Neue-
rungen kommen werden, durch diese Tatsache bestimmt
sein. Auf lange Sicht allerdings wird die klerikale, von der
Volkskirche getragene Institution und damit auch die
jetzige Praxis nicht mehr aufrecht erhalten werden konnen,
sondern sich noch entscheidend wandeln miissen.
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Information

Die gemeinsame Studienkommission des va-
tikanischen Einheitssekretariates und des
Lutherischen Weltbundes hat ihre Titigkeit
nach fiinf Konferenzen, deren erste 1967 in
Ziirich und deren letzte Ende Februar 1971
auf Malta stattfand, abgeschlossen. Die Kom-
mission war zur Klirung theologischer Fragen
eingesetzt worden, die der Grund jahrhun-
dertealter Trennung zwischen den beiden
Kirchen sind. Die Ergebnisse der gemein-
samen Beratung zum Gesamtthema ,Das
Evangelium und die Kirche” sind in einem
Schluflbericht zusammengefafit. Ausgehend
von einer Beschreibung der Kirche als Die-
nerin des Evangeliums und von Uberlegun-
gen iiber das Verhiltnis zwischen kirchlicher
Tradition und Schrift wird darin u.a. fest-
gestellt, daf} die lange Zeit umstrittene Recht-
fertigungslehre Lutheraner wund rémische
Katholiken heute nicht mehr zu trennen
brauche. Der Bericht verweist weiter auf
eine bemerkenswerte Ubereinstimmung, die
innerhalb der Kommission in Fragen des
kirchlichen Amtsverstindnisses erzielt wor-
den sei. Erwihnt werden auch Fortschritte in
einem gemeinsamen Verstindnis des Papst-
tums, doch bestiinden in dieser Frage weiter-
hin unterschiedliche Auffassungen. Zur Frage
der Interkommunion richtet der Bericht meh-
rere Empfehlungen an die zustindigen In-
stanzen auf lutherischer und rémisch-katho-
lischer Seite. Wie im Anschluf an die Ta-
gung auf Malta in einem Kommuniqué mit-
geteilt wurde, soll der Dialog zwischen den
lutherischen Kirchen und der rémisch-katho-
lischen Kirche auf einer anderen Ebene fort-
gesetzt werden.

Die seit langem geplante Pastoralsynode fiir
die Jurisdiktionsbezirke in der DDR wurde
in einem gemeinsamen Hirtenbrief aller in
der Berliner Ordinarienkonferenz zusammen-
geschlossenen Bischofe wund Bischoflichen
Kommissare den katholischen Gemeinden
Ostdeutschlands offiziell angekiindigt. In dem
von allen Kanzeln verlesenen Schreiben
wird darauf hingewiesen, dafl der Papst seine
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Erlaubnis fiir die Durchfithrung der Synode
bereits gegeben hat. Die erste Vollversamm-
lung ist fiir Herbst 1972 in der Dresdner Hof-
kirche geplant. Zum Prisidenten der Synode
wurde von Papst Paul VI. der Berliner Kar-
dinal Alfred Bengsch ernannt. Ein von der
Ordinarien-Konferenz zu wihlender Bischof
wird Bengschs Stellvertreter in der Synoden-
leitung sein. Die Erlaubnis zur Abhaltung der
Synode ist an die Bedingung gekniipft, dafl
die Veranstaltung in ihrer Zusammensetzung,
ihrem Wahlverfahren und ihrem Ablauf frei
bleibt von jeder fremden Beeinflussung. Die
Synode wird sich nach den Vorstellungen der
DDR-Bischéfe der Grundfrage ,,Wie lebt der
Christ, und wie lebt die Kirche in der Welt
von heute aus dem Glauben?” stellen. Die
Gldubigen werden eingeladen, Wiinsche und
Vorschlige fiir die Synode zu duflern.

Die Zulassung von Frauen zum Diakonat
wurde von der katholischen Bischofskonfe-
renz der Vereinigten Staaten befiirwortet. In
einem von den Bischtfen verdffentlichten
Dokument, das im Auftrag des Episkopates
von einer Gruppe von Theologen vorbereitet
worden war, wird darauf verwiesen, dafl ein
solcher Schritt direkt an die Praxis der ersten
christlichen Jahrhunderte anschliefen wiirde.
Der Sekretir des Diakonats-Komitees bei der
amerikanischen Bischofskonferenz, Bischof
Emnest Unterkofler von Charleston, unter-
strich im Zusammenhang mit diesem Wunsch
des US-Episkopats, dafl die Entscheidung dar-
itber nicht in die Kompetenz der Bischofs-
konferenz, sondern in jene Roms falle.

Eine Verringerung der Gegensidtze im pro-
testantischen und rémisch-katholischen Ehe-
verstindnis konstatierte der Heidelberger
Kirchenrechtler Hans Adolf Dombois, Mit-
glied der Familienrechts-Kommission der
Evangelischen Kirche in Deutschland in
einem Interview. Beide Kirchen wiinschen mit
Entschiedenheit, an dem bisherigen Rechtszu-
stand festzuhalten, dafl die Ehe mit der un-
abdingbaren Intention der Dauer geschlossen
werde und nur aus konkreten Griinden ge-
schieden werden diirfe. In der grundsitzlichen
Frage der Scheidbarkeit habe sich die katho-
lische Kirche, wenn auch ungern, lingst mit
der biirgerlichen Scheidung abgefunden. Wirk-



same Differenzen bestiinden jedoch weiter-
hin noch darin, daR die Katholiken ungleich
mehr von der positiven Normierung und
rechtlichen Durchsetzung sittlicher Forderun-
gen und Mafistibe halten als die evangelische
Seite. Dombois stellt die Frage, ob die
Kirchen in ihrer Verkiindigung und Lehre
den weit verbreiteten Vorstellungen von einer
Vertragsehe in ausreichendem Mafle entge-
genwirken, da sie doch am Grundsatz der
Ehe auf Lebensdauer festhielten.

Die Generalsynode der anglikanischen Kirche
von England erorterte Vorschlige zu einer
Lockerung der gesetzlichen Bindung zwischen
der anglikanischen Kirche und dem engli-
schen Staat bzw. einer Modifizierung des
englischen Staatskirchentums. Den Beratun-
gen lag ein Konzept zugrunde, das darauf
abzielt, die Oberhoheit des Parlaments gegen-
iiber der anglikanischen Kirche weitgehend
zu beseitigen. Parallel zu den Arbeiten der
Kommission wurde vom anglikanischen Ober-
hausmitglied Lord Grantchester ein Gesetz-
entwurf ausgearbeitet und im House of Lords
eingebracht, der die gleichen Intentionen ver-
folgt wie das von der Kommission erstellte,
125 Seiten starke Blaubuch mit dem Titel
,Kirche und Staat”.

Als eine der wichtigsten jurisdiktionellen Ver-
inderungen seit der Reduzierung des direkt
dem Patriarchen in Istanbul unterstellten
Teiles der Orthodoxie auf zwolf tiirkische
und vier griechische Ditzesen im Jahr 1928
hat die Synode im Phanar die 1922 gegriin-
dete Diaspora-Erzditzese von Nord- und Siid-
amerika zur Metropole im umittelbaren Pa-
triarchatsverband erklirt und ihrem Ober-
hirten, Erzbischof Jakovos von New York,
den 9. Platz unter den Istanbuler Synodalbi-
schofen angewiesen. Gleichzeitig delegierte
Patriarch Athenagorasl. den Grofiteil seiner
Amtsbefugnisse an Jakovos, der nunmehr den
Titel eines ,Auflerordentlichen Patriarchal-
exarchen” fithrt.

Eine unabhiingige Beratungsstelle fiir drogen-
gefihrdete und rauschgiftsiichtige junge Men-
schen wurde auf Initiative des Amtes fiir Dia-
konie des Evangelischen Staatskirchenverban-
des in Koln eingerichtet. Die Federfithrung

in einem vorbereitenden Arbeitskreis hatte
der Arzt und Schriftsteller Hans Graf von
Lehndorff aus Bonn, der sich scharf gegen die
Praxis der Polizei gewandt hatte, die bei
Razzien aufgegriffenen drogengefihrdeten Ju-
gendlichen in Landeskrankenhiuser einzu-
weisen. Die dort geiibten Entziehungskuren
in Isolation von der Umwelt fithrten nur
selten zum Erfolg, oft aber zum Riickfall.

Der Bund der Evangelischen Kirchen in der
DDR wolle sich allen Versuchen widersetzen,
die DDR zu diskriminieren; er erwarte sei-
nerseits Gleichberechtigung fiir die Christen
in der DDR und den Abbau bestehender
Differenzen, erkldrte der Kirchenbundesvor-
sitzende Bischof Albrecht Schéinherr anliflich
der Aufnahme offizieller Beziehungen zur
DDR-Regierung. In dieser ersten offiziellen
Erklirung des Kirchenbundes wird die Ent-
schlossenheit und das Recht der Kirche unter-
strichen, ihre Stimme fiir Ziele zu erheben,
die im Interesse des Friedens zwischen allen
Volkern und der Durchsetzung der allge-
meinen Menschenrechte liegen. Fiir den Kir-
chenbund sei die DDR der Staat, in dem die
ihm angehorenden Kirchen Zeugnis und
Dienst auszuiiben haben. Die Kirche werde
sich darum allen Versuchen widersetzen, die-
sen Staat zu diskriminieren, und wiinsche
ihm, daf er auch rechtlich den Platz in der
Volkerwelt einnehmen mige, der ihm die
volle Mitarbeit an den Problemen des Welt-
ganzen, besonders im Rahmen der UNO und
ihrer Gliederungen ermiglicht. Die Tatsache,
dafl die Rede Schionherrs im vollen Wort-
laut vom Evangelischen Nachrichtendienst in
der DDR verdffentlicht werden konnte, ob-
wohl sie keineswegs eine Akklamation dar-
stelle, wird von epd als kennzeichnend fiir
die neue Kirchenpolitik der DDR bezeichnet,
die eine Regelung des Verhiltnisses zwischen
Staat und Kirche anstrebe.

Gegen eine Verdringung der Kirche aus dem
offentlichen Leben sprach sich der Vorsitzende
der staatlichen Kommission fiir Glaubensfra-
gen in Kroatien, Zlatko Fried, wihrend einer
Konferenz des Sozialistischen Bundes der
Werktitigen Kroatiens in Agram aus. Der
prominente kommunistische Funktionir, der
sich auch an dem 1967 von der Paulusgesell-
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schaft in Marienbad veranstalteten Gesprich
zwischen Christen und Marxisten beteiligt
hatte, bekannte sich in seinem Referat zum
Prinzip der Entpolitisierung der Kirche, be-
tonte jedoch, dafl die Forderung, die Kirche
solle sich auf ihre eigenen Aufgaben be-
schrinken, nicht so verstanden werden diirfe,
dafl auferhalb der Kirchenmauern jegliche
religivse Manifestation untersagt sei. Ebenso
falsch sei auch die Uberzengung mancher
Kommunisten, dafl ein Priester oder ein ak-
tiver Gldubiger bei tffentlichen Diskussionen
seinen Standpunkt nicht vertreten diirfe.
Eine solche Einstellung verstofle gegen das
jugoslawische Grundgesetz, das gliubigen
Biirgern die gleichen Rechte und Pflichten
einrdumt wie allen anderen Biirgern. — In
der Republik Slowenien wurden Ausschiisse
zur Koordinierung der Beziehungen zwischen
Staat und Kirche gegriindet. Sie sollen in
einer Art von Selbstverwaltung staatlich-
kirchliche Probleme erortern und zu einer
Losung beitragen.

Das Gesetz iiber die Ehescheidung wird von
74 Prozent der rdmischen Jugend und jun-
gen Erwachsenen zwischen 15 und 30 Jahren
bejaht. Dies geht aus einer im Vorjahr vom
Internationalen Zentrum fiir Sozialforschung
der Universitit Gregoriana unter Leitung von
Emil Pin durchgefiithrten Umfrage hervor. Ein
Grof3teil der Befragten wird an dem geplan-
ten Referendum iiber die Abschaffung der
Scheidung 1972 als Wahlberechtigte teilneh-
men.

Als niitzlich fiir beide Teile bezeichneten so-
wohl die Presseagentur der CSSR als auch
vatikanische Kreise Gespriche, die im Mirz
zwischen einer Delegation des HI. Stuhles
unter Leitung von Monsignore Cheli und
Vertretern der tschechoslowakischen Regie-
rung stattgefunden haben. Die Delegation
sollte sondieren, inwieweit die Prager Re-
gierung gewillt ist, die Kontakte zum Vati-
kan zu entwickeln und zu einem Grundsatz-
abkommen iiber die ungelGsten Probleme
zwischen Kirche und Staat zu kommen. Dazu
zdhlen vor allem die Ernennung von Bi-
schofen fiir die verwaisten Diobzesen, die
Wiedererdffnung von Seminaren und theo-
logischen Fakultiten, die Moglichkeit freien
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Religionsunterrichtes und einer freien katho-
lischen Presse.

Der portugiesische Geistliche Mario de Oli-
veira, der den portugiesischen Kolonialkrieg
in Afrika wiederholt o6ffentlich wverurteilt
hatte und gegen den deswegen in Operto
Anklage erhoben worden war, wurde freige-
sprochen. Dieser iiberraschende Freispruch
gilt als bedeutender Erfolg der liberalen ka-
tholischen Gruppe in Portugal, und ihres
fithrenden Exponenten, Bischof Antonio Fer-
reira Gomes von Operto. Der Bischof, der
erst nach der Ablosung Ministerprisident Sa-
lazars von einem zehnjihrigen Zwangsexil
im Ausland nach Portugal zuriidkkehren und
wieder die Leitung seiner Ditzese iiberneh-
men durfte, war viermal vor Gericht erschie-
nen, um zugunsten des Angeklagten auszusa-
gen. Die portugiesische Offentlichkeit hatte
dennoch ein strenges Urteil erwartet.

Auf einer Konsultation von vorwiegend siid-
amerikanischen Ethnologen wurden die la-
teinamerikanischen Staaten und auch die
dortigen Missionen beschuldigt, die kolonia-
listische Ausbeutung der indianischen Bevdl-
kerung zu unterstiitzen. Die Teilnehmer eines
Symposions iiber Spannungen zwischen ethni-
schen Gruppen, das im Auftrag des Genfer
Programms zur Bekdmpfung des Rassismus,
der Kommission der Kirchen fiir internatio-
nale Angelegenheiten beim Okumenischen
Rat der Kirchen und des Seminars fiir Ethno-
logie an der Universitit Bern auf der kari-
bischen Insel Barbados stattfand, sind iiber-
zeugt, dafl die Indianer Lateinamerikas nach
wie vor einer kolonialen Herrschaft unter-
worfen sind, die ein Teil der dufleren Ab-
hingigkeit bilde, in der sich alle amerikani-
schen Linder gegeniiber den imperialistischen
Metropolen befinden. Im Verhiltnis zu den
Indianern stiinden die lateinamerikanischen
Nationen in der Doppelposition des Ausge-
beuteten und des Ausbeuters. Die Ethnologen
fordern die Beendigung dieser Ausbeutung
und eine vollige Gleichberechtigung der in-
dianischen Bevilkerung. Die christlichen Mis-
sionen miifiten jegliche diskriminierende Hal-
tung gegeniiber den indianischen Kulturen
aufgeben, die eine zusitzliche Komponente
der kolonialistischen Ideologie bilde.



Vor einer weiteren Eskalation des Indochina-
krieges warnte die internationale katholische
Friedensbewegung ,Pax Christi” in einer in
Den Haag verbffentlichten Erklirung und ap-
pellierte gleichzeitiz an die gesamte Welt-
offentlichkeit und an die Regierungen, auf
eine Beendigung des Krieges in Indochina
hinzuwirken. Die Politik der Vietnamisierung
solle das amerikanische Volk iiber die Fort-
setzung des Krieges hinwegtrdsten, doch
fithre dies lediglich zu einer hoheren Zahl
der Kriegsopfer anderer Vilker. Die natio-
nalen Sektionen von ,Pax Christi” werden
aufgefordert, alles in ihrer Macht Stehende
zu tun, um Regierung und Volk ihres Landes
gegen die Fortfithrung des Indochinakrieges
zu mobilisieren.

Alle zehn Bistiimer Nordvietnams werden
nach der Ernennung des einheimischen
Weltpriesters Pierre Marie Nguyen Nang zum
neuen Dibzesanbischof des Bistums Vinh
durch Papst Paul VI. von Bischifen geleitet,
die die Altersgrenze von 75 Jahren noch nicht
erreicht haben. Trotz der bestehenden grofien
Schwierigkeiten ist die hierarchische Organi-
sation in Nordvietnam intakt. Unter einer
Bevolkerung von zirka 17 Millionen Men-
schen leben rund 850.000 Katholiken (700.000
Katholiken waren bei der Teilung des Landes
im Jahre 1954 in den Siiden gefliichtet). In
den insgesamt 626 Pfarren Nordvietnams
wirken etwa 320 Priester. Das Verhiltnis zur
katholischen Bevoélkerung ist zahlenmiflig
zwar giinstiger als in anderen Lindern, doch
ist es fiir die Priester zumeist schwierig, in
einer zweiten Pfarre seelsorglich zu wirken.
Gegenwirtig bereiten sich 119 Kandidaten —
vielfach als Werkstudenten — auf den Prie-
sterberuf vor.

Berichte

yMildreich” und ,Schnedderle”

Zwei Monate Praktikum an einer Dorfschule

Der folgende Beitrag kann in etwa als Mo-
dell dienen, wie ,Theorie der Praxis in der

Praxis“ vor sich gehen kann. Er fiihrt zu-
gleich das Anliegen einer Reform des Reli-
gionsunterrichtes weiter. red

Um als Wissenschaftler den Kontakt mit der
Praxis nicht zu verlieren und aus anderen
Griinden, iibernehme ich fiir die letzten
zwei Monate des Schuljahres einige Religions-
stunden in der Volksschule eines kleinen
Dotfes, und zwar in der neunten Klasse eine,
in der vierten und dritten Klasse je zwei.
Am schwierigsten gestaltet sich der Unter-
richt im neunten Schuljahr: die Klasse leidet
an geistiger Auszehrung, denn die lindliche
Begabungsreserve ist lingst an die weiter-
fithrenden Schulen abgewandert. Aus den
iibriggebliebenen Gesichtern blickt teils in-
teresselose Nettigkeit, teils dreiste Interesse-
losigkeit. Mir fillt eine Reihe Themen ein,
die man in den paar Stunden bis zum Ende
des Schuljahres noch besprechen konnte. Ich
beginne in den ersten Stunden mit der Kli-
rung einiger gesellschaftsethischer Begriffe
(Freiheit, Rechtsgleichheit, Humanitit)! und
leite iiber zu den Problemen der Toleranz
(religiose Intoleranz und Ursachen, Ursachen
des Antisemitismus usw.).

Die sechs Jungen (nebeneinander, vorne
links) melden sich nie, schweigen auch be-
harrlich, wenn sie direkt angesprochen wer-
den. Ein Lehrer bestitigt mir, daf} es in an-
deren Stunden genau so ist und dafl einer
wihrend seiner ganzen Schulzeit nie ein
Wort gesagt hat.

Von den elf Midchen (fast alle korperlich
sehr gut entwickelt, z. T. rithrende, make-up-
dhnliche Bemalungen) sind die meisten noch
irgendwie ansprechbar, d. h. sie sehen die
pure Existenz des Lehrers nicht unbedingt
als Angriff auf ihren Personlichkeitskern an.
Es zeigt sich aber, dafl neun Jahre Schulaus-
bildung sie nicht in die Lage versetzt haben,
ein normales Gesprich fithren zu konnen—
etwa auf Tageszeitungs- oder Fernseh-Niveau.
Es fehlt ihnen einfach an Kenntnis von Be-
griffen und Mboglichkeiten sich auszudriik-
ken, auch schriftlich, wenn sie z.B. den Ver-
lauf einer Stunde protokollieren sollen. Sach-

1 In demselben Jahr wurde in Gemeinschaftskunde die
Franzisische Revolution behandelt. Die Schiiler kennen
aber diese Begriffe offenbar nicht. Sie konnen sich nur
an den ,Sturm auf die Bastille” erinnern.
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gerechtes Lesen ist offensichtlich nie mit
ihnen geiibt worden?2.

Eine Umfrage (schriftlich), wofiir sie sich in-
teressieren, ergibt folgendes Bild:
Kriegsfilme (7),

Film: Die Briicke (5),

ein Film iiber das 3. Reich (3),

Hitlerfilme: Mein Kampf (3),

ein Kolle-Film (1),

Diskussion iiber das heutige veraltete Schul-
system (1)3.

Auf meine Frage, warum die meisten Vor-
schlige auf einen Film (Kriegsfilm) hinaus-
laufen, erfahre ich, daff den Schiilern der an-
deren christlichen Konfession in jeder Stunde
ein Film gezeigt wird; das wollen sie auch.
,Wirklich in jeder Stunde?”

»Ja, in jeder Stunde.”

,Aber eine Stunde reicht fiir einen Film nicht
hin!”

,Ja, die anderen sehen den Film dann in
mehreren Fortsetzungen, in zwei oder drei
Stunden.”

Zuletzt war es ,Die Briicke”. Ein Gesprich
mit dem Kollegen von der anderen Kon-
fession iiberzeugt mich davon, daf} seine Re-
signation sehr weit gediehen ist.

Da sie nun mal so an einem Film interessiert
sind, halte ich es fiir sinnvoller, an einem
Nachmittag einen modernen Film zu be-
suchen und anschliefend dariiber zu disku-
tieren. Ich lasse iiber diesen Vorschlag ab-
stimmen. Einstimmig angenommen. ,Easy
Rider” lduft leider gerade nicht mehr. Der
Besuch anderer Filme scheitert an Termin-
schwierigkeiten. Schlieflich besuchen wir
Fellinis ,8'/2“. Ich denke, der bietet wenig-
stens reichlich Stoff zur Diskussion. Denke
ich. Es kommt iiberhaupt keine Diskussion
zustande, weil sie alle den Film ,nicht schon”
und ,langweilig” finden.

Etwas Anklang findet das Thema ,Anti-
autoritire Erziehung”.

Die Zeugnisnoten fiir das Entlassungszeug-
nis gibt mit meinem Einverstindnis der Pfar-
rer, denn er hat die Klasse die meiste Zeit,

2 Es fehlt auch z. T. das einfachste Faktenwissen. So
wurde in Gemeinschaftskunde das Mittelalter behan-
delt. Sie kinnen aber mit dem Wort ,Kreuzziige” kei-
nerlei konkrete Vorstellungen verbinden. Der Gegen-
satz zwischen Papst und Kaiser ist ihnen ginzlich un-
bekannt.

3 Einige Zettel enthielten zwei Vorschlige; mehrere
Schiiler gaben keinen Vorschlag ab.
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auch des vergangenen Schuljahres, unter-
richtet. Die Schiiler, von denen keiner auch
nur gut durchschnittlich begabt ist, erhalten
alle in Religion die Note 1.

Fazit: Die Schiiler sind es gewohnt, dafl sie
im Religionsunterricht umworben werden.
Es hat sich bei Ihnen die Meinung einge-
nistet, es miisse ihnen etwas ,geboten” wer-
den. Das kommt daher, daf} viele Religions-
lehrer zugleich Seelsorger sind oder wenig-
stens eine entsprechende Mentalitit haben.
Dadurch wird der Stil der Erwachsenenseel-
sorge automatisch auf den Unterricht iiber-
tragen. Demgegeniiber wire notig zu be-
tonen, dafl Religion (Religionskunde] primir
ein Instruktionsfach wie alle anderen Ficher
ist. Es miifite endlich (auch praktisch) mit
der Vorstellung aufgerdinmt werden, der Re-
ligionsunterricht sei eine spezielle Form der
Jugendseelsorge. In keinem anderen Fach
mangelt es iiberdies so an der Koordination
mit anderen Fichern, die gerade im Entlas-
sungsjahrgang besonders wichtig wire.

Das vierte Schuljahr ist mit elf Schiilern eine
sehr kleine Klasse (sieben Midchen, vier Jun-
gen). Der Unterricht ist entsprechend ange-
nehm. Es wird im wesentlichen die Ge-
schichte des Christentums und der Alten
Kirche behandelt.

,In Cisarea lebte ein romischer Hauptmann
mit Namen Comelius.”

Sie sind gewohnt, brav den Finger zu strek-
ken, wenn sie etwas nicht verstanden haben,
was manchmal, aber auch nur manchmal,
listig sein kann — wenn sie nimlich zum
vierten- oder fiinftenmal dasselbe fragen.
Also:

»Tsst... Herr Feld, was ist Cisarea?”

Ich frage zuriick:

s Wer weily, wer Cidsar war?”

Der dumme Hans Joachim, der die Klasse
wiederholt und der sonst nie eine Antwort
gibt, strahlt:

,Ich. Ein mutiger Hase!”

Praritd

»Doch”, jubeln die anderen, ,sonntags nach-
mittags im Fernsehen, da...”

Ich erzdhle von Cisar und Augustus. Ob-
wohl sie schon manches ,von de Réma“” in
Heimatkunde” gehort haben (in der Nihe
verlduft der Limes, liegt das antike Sumelo-
cenna), sind ihnen diese beiden Namen un-



bekannt, was den vorsichtigen Riickschluf3 auf
eine Vorstellung des Bildes ,,von de Roma“ ab
ovo nahelegtt.

Dies wire nicht so tragisch, wenn es nicht
vielleicht doch symptomatisch wire fiir die
Art und Weise, wie an unseren Volksschulen
mit der geschichtlichen Vergangenheit umge-
gangen wird.

Schwierigkeiten machen sich in dieser Klasse
bei der Rekapitulation des Gelernten nach
mehreren Tagen bemerkbar.

Fazit: Der zeitliche Abstand zwischen den
einzelnen Religionsstunden ist zu grof3, die
Zahl der Wochenstunden ist zu gering. Statt
einer zweistiindigen Streuung des Religions-
unterrichtes iiber die gesamte Volksschulzeit
sollte man m.E. in einigen Klassen ganz
darauf verzichten (etwa in den Klassen 1,2,
5 und 6), und dafiir in den {iibrigen Jahren
vier Wochenstunden Religionsunterricht ein-
fithren. In den Jahren, in denen der Religi-
onsunterricht ausfillt, kénnten andere Ficher
entsprechend intensiviert werden.

Die grofite und lebhafteste, aber mit 23
Schiilern (15 Midchen, 8 Jungen) immer noch
ideal besetzte Klasse ist das dritte Schuljahr.
Teilweise sprithende Kinderintelligenz, rasche
Auffassung, Witz, Charme. Lehrbuch aber
ist das ,Glaubensbuch fiir das 3. und 4.
Schuljahr. Ausgabe fiir das Bistum Rotten-
burg. Verlag: Katholisches Bibelwerk, Stutt-
gart. Hrsg. vom Bistum Rottenburgs. Lizenz-
ausgabe der im Patmos-Verlag, Diisseldorf,
erschienenen Ausgabe des Glaubensbuches
fiir das 3. und 4. Schuljahr. Patmos-Verlag,
Diisseldorf 1963.”

Das Buch ist leider schlecht. Versuche, iiber-
holte Denkschablonen einzuschrinken, wech-
seln ab mit hohlem Pathos.

Ich versuche zu erkliren, was es heifit: ,Alle
Gliubigen waren ein Herz und eine Seele”,
was zwar die ,wortliche”, aber nichtsdesto-
weniger schlechte Ubersetzung von Apg 4,32
ist, und sich in einer Schulbibel wohl ein-
facher sagen liee.

Was soll denn heiflen: ,sie empfingen die
Speise in Freude und mit lauterem Herzen?”
Es steht zwar da: ,Petrus tat seinen Mund

4 Vgl. Titus Livius, Prolog: ,ad illa mihi pro se quis-
?ue acriter intendat animum, quae vita, qui mores
uerint, per quos viros ... et partum et auctum im-
perium sit.”

5 Ist ,das Bistum” also verantwortlich?

auf und sprach” (,wortlich” nach Apg 10,34},
aber andererseits ist in dem Bericht iiber die
Bekehrung des Cornelius eine fiir den Zu-
sammenhang so wichtige Stelle wie das
Traumgesicht des Petrus einfach weggelassen.
Uberhaupt scheint iiber der Zusammenstel-
lung des Buches der Geist einer seltsamen
Entmythologisierung gewaltet zu haben, dem
auch andere, vielleicht weniger nebensich-
liche Dinge zum Opfer gefallen sind. So ist
in dem ,Aus den Schriften des Alten Bun-
des” iiberschriebenen ersten Teil des Buches
die doch wohl fiir Altes Testament und
Christentum bedeutsame Tatsache der Be-
schneidung einfach eliminiert.

Ich bespreche die Beschneidung natiirlich
trotzdem im Zusammenhang der Abrahams-
Geschichten, auch die physiologische Seite.
Spontan kommt in der klugen und aufge-
weckten Klasse die Frage auf, warum das
denn nicht ,in unserem Buch drin steht”.
Die iiberaus kluge Susi, Tochter des Schul-
leiters, weify sofort, warum:

,Weil die Leute, die das Buch gemacht ha-
ben — die haben sich scheniert.”

So wird es wohl sein.

Was heifdst denn: ,mildreiche Barmherzig-
keit”? Es fillt ihnen ein, daf auf den Senf-
topfchen ,mild und wiirzig” steht. Auch die
HB ist ,eine milde Zigarette, die schmeckt”.
Ich imitiere das HB-Minnchen vom Fem-
sehen. Allgemeiner Jubel. Aber was ,mild-
reich” ist, kénnen wir uns damit noch immer
nicht vorstellen. Ein Maidchen schldgt vor,
ich solle sagen, was es bedeutet. Aber ich
weill es ja selber nicht.

,Wie ist ein Lehrer, der etwas nicht erkliren
kann, was im Buch steht?”

,Dumm!” schreit die Klasse wie aus einem
Mund.

Ich schlage vor, das Wort ,mildreich” ein-
fach durchzustreichen, da wir alle dumm
sind und nicht wissen, was es heiflen soll.
Aber die Lehrerin hat streng verboten, Striche
ins Buch zu machen. Warum eigentlich? Viel-
leicht ist der besondere Respekt vor be-
drucktem Papier auch ein Erziehungsziel. Ich
gebe trotzdem die Erlaubnis, das Wort durch-
zustreichen, was unter Jubel geschieht.
,Mildreich” — das gibt es nimlich wirklich
nicht.

Das Ehesakrament wird durchgenommen. Ich
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bin entschlossen, keinen Aufklirungskurs
tiber Sexualia zu geben. Aus der Klasse
kommt die Frage: ,Warum heiraten die
Leute iiberhaupt?”

Antwort, ebenfalls aus der Klasse: ,Weil es
sonst keine Kinder gibe.”

Ich will mich mit dieser Antwort zufrieden
geben, da meldet sich das . gescheite Kind
Ruth: ,Aber meine Schwester Gaby ist gar
nicht verheiratet und hat ein Kind, und der
Klaus da vorne, dem seine Mutter ist auch
nicht verheiratet!”

Der Klaus steht auf und bestiitigt das: nein,
er habe bestimmt keinen Vater. Und das
Kind von der Gaby hat auch keinen Vater,
behauptet Ruth. Eine von mehreren Sabinen
behauptet, es konnten auch zwei Frauen mit-
cinander verheiratet sein.

L3

Doch, doch, ihre Mutter hat es gesagt. Das
ruft jedoch den Einspruch von Susi hervor
(sie weifl iiberhaupt fast so gut Bescheid wie
O. Kolle): ,Zwei Frauen koénnen gar nicht
miteinander verheiratet sein, denn sie ha-
ben ja kein Glied. Und das braucht man,
um Kinder zu machen.”

,Was ist denn das, das Glied?”

Da ,scheniert” sie sich. Von den anderen
weifl es keiner. Da sagt sie es doch: ,Das
ist das, was die Jungen da vorne haben und
mit dem sie Pipi machen.”

Die Midchen quietschen vor Vergniigen. Um
klar zu machen, daff es ein ganz normales
Ding ist, iiber das man nicht zu quietschen
braucht, male ich es an die Tafel. Da quiet-
schen sie erst recht. Ich frage die Jungen, wie
sie denn das Ding da vorne nennen. Kei-
ner will es sagen. Da sagt Sigrid: ,Spitzle
nennen sie es, und...”

,Schneckerle?”

Ich schreibe beides an die Tafel, und ,Glied”
dazu.

»,Nein, nein, Schnedderle, mit d“, verbessern
sie.

Gut, nun wissen wir also, daff man das auch
schreiben und malen kann, wie andere Din-
ge. Damit die Jungen auch was zu quietschen
haben, male ich nun auch das Ding, mit dem
die Mi#dchen Pipi machen, an die Tafel. Aber
sie quietschen schon gar nicht mehr.

Ich erklire nun einem iiberaus aufmerksa-
men Auditorium die Funktion der beiden
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Dinger. Merkwiirdigerweise waren die mei-
sten der Meinung, die Kinder kimen ,zu
dem Loch hinten” heraus, ,wie bei den
Kithen” (einer hat's auch ihre Mutter ge-
sagt!). Ich habe einige Miihe, sie zu iiber-
zeugen, dall weder bei den Menschen, noch
bei den Kiihen die Kinder ,hinten heraus”
kommen.
Ich bin iiberzeugt, einen passablen Biologie-
Unterricht gegeben zu haben. Nur hitte ihn
eigentlich der Biologie-Lehrer geben miissen.
In der Grundschule gibt es aber, glaube ich,
nur Heimatkunde,
Fazit: Es ist fiir Kinder nicht gut, wenn das
Leben mit seinen (oft falschen) Informatio-
nen der Schule davonliuft.
Ubrigens: Uber die Ehe als Sakrament habe
ich dann auch noch gesprochen.

Helmut Feld, Tiibingen

Zur Diskussion

Entwurf eines Pastoralkonzeptes

Der folgende Entwurf fiir ein Pastoralkon-
zept wird hier als Diskussionsbeitrag zu den
Fragen der Pastoralplanung und der kirchli-
chen Strukturen vorgelegt. Er ist entstanden
aus Uberlegungen einer Gruppe von Kapld-
nen, insbesondere aus dem Niirnberger Raum,
die nach diesen Leitlinien in einem bestimm-
ten Gebiet der Ditzese Bamberg als Team
die Seelsorge iibernehmen méchten. Die Ka-
pline verstehen den Entwurf nicht als theo-
logischen Uberbau oder als Ideologie, nach
der sich nun die Praxis zu richten hat, son-
dern als Arbeitspapier, das die Richtung
ihrer pastoralen Titigkeit angeben soll. —
Erst aus einer Vielzahl solcher gut geplanter
und verantwortlich durchgefiihrter Seelsorge-
modelle wird sich die pastorale Praxis der
Zukunft klarer abzeichnen. red

I. Theologische Grundlegung

1. Gliicklich zu leben ist die bewuflte oder
unbewufite Sehnsucht eines jeden. Er sicht



sich aber in Angst und Sorge, in Not und
Schuld verstrickt. Deshalb unternimmt er im-
mer wieder Anstrengungen, sich daraus zu
befreien. Dabei erfihrt er, dafl es nicht ge-
lingt, fiir sich allein gliicklich zu werden.

2. Im Leben und in der Botschaft Jesu hat
Gott gezeigt, wie wir in unserem Leben Be-
freiung und Erlésung erfahren konnen: Jesus
hat sein Leben mit anderen geteilt und es
ganz fiir sie gelebt. Den Armen hat er die
Botschaft vom Heil verkiindet, den Gefange-
nen Freiheit und den Trauernden Freude. Da-
bei heilte er alles Leid und jede Not.

3. Obwohl er aber augenscheinlich am Un-
verstindnis und an der Engherzigkeit seiner
Umwelt gescheitert ist, war sein Leben sinn-
voll. — Dies bezeugt unser Glaube an seine
Auferstehung, die es uns moglich macht,
auch heute noch unser Leben mit ihm zu
teilen.

4, Erlosung und Befreiung erfihrt der ein-
zelne heute in der Gemeinde derer, die durch
die Begegnung mit Christus ermutigt werden,
ihr Leben ganz nach ihm auszurichten: Die
Verkiindigung von Tod und Auferstehung
Jesu in der Gemeinde macht das Leben auch
dem sinnvoll, der sein Scheitern und Ver-
sagen erkennen muf.

Das- Bemiihen der Gemeindemitglieder, auf-
einander zuzugehen, miteinander zu leben
und Not zu lindern, ist fiir den einzelnen
die deutlichste Erfahrung der befreienden
Kraft aus der Frohen Botschaft Jesu Christi.
Gottesdienst und Sakramente sind die Au-
genblicke der Gemeinde, die die lebendige
Verbundenheit aller in Jesus Christus mit
Gott sichtbar machen.

5. Christliche Gemeinde mufl wachsen im
gegenseitigen Vertrauen, in der Bereitschaft
aller, immer und jederzeit zu verzeihen, und
im Wagnis der Hoffnung auf das gemein-
same Ziel.

6. Gemeinde lif3t sich nicht erplanen und
erzwingen. Sie kann jedoch behindert wer-
den durch Formeln und Gesetze, die das
Spiel der freien Krifte lihmen. Obwohl fiir
alle das Angebot der Zugehorigkeit besteht,
wird nicht jeder Gemeindemitglied sein kon-
nen (nicht einmal jeder, der getauft ist und
im Bereich einer Pfarrei lebt). :

Voraussetzung von seiten der Gemeinde ist,

daf in ihr Regeln gefunden werden, die den
einzelnen die Moglichkeit geben, entspre-
chend ihrer Fihigkeit mitzuwirken, die den
Freiheitsraum der Mitglieder nicht beein-
trachtigen, die die einzelnen immer wieder
auf das lebendige Evangelium verweisen.
Voraussetzung von seiten des einzelnen ist
sein Glaube, Lebenserfiillung zu finden durch
Annahme und Verwirklichung des Evange-
liums; sein Bemiihen, die eigenen Krifte,
Fihigkeiten und Moglichkeiten fiir den Auf-
bau der Gemeinde einzusetzen; seine Offen-
heit fiir jedermann und alles, was ihm zur
Begegnung mit Christus verhelfen kann,
sowie seine Bereitschaft, jederzeit umzu-
kehren, wenn er sich auf einem Weg vor-
findet, der ihn von dem gemeinsamen Ziel
abbringt.

7. Fiir den Aufbau einer Gemeinde lassen
sich keine Gesetze festlegen. Dennoch ist es
notwendig, ein Pastoralkonzept zu finden,
das den Beteiligten ermoglicht, ihre Arbeit
gemeinsam zu tun. Zusammenarbeit setzt
Aufgabenteilung voraus, die der gegenseiti-
gen Absprache und der Zuordnung der Ein-
zelaktivititen bedarf.

8. Ein Pastoralkonzept muf sich ja nach den
Ortsverhiltnissen korrigieren lassen. Es be-
trifft ausschlieRlich die Form, nicht aber den
Inhalt des gemeinsamen Tuns.

II. Abgrenzung und Struktur einer Seelsorge-
einheit

1. Jeder einzelne Christ trigt Verantwortung
fiir seine Mitmenschen. Die Probleme der
Anderen diirfen ihm nicht gleichgiiltig sein.
Thre Bewiltigung iibersteigt aber oft die Mog-
lichkeiten des einzelnen. Die gemeinsame
Losung solcher Probleme ist Aufgabe der
christlichen Gemeinde.

2. Die Verantwortung der Gemeinde er-
streckt sich auf alle Menschen — gleich, ob
sie kirchlich aktiv sind oder nicht. Damit
niemand ,vergessen” wird, miissen die Seel-
sorgeeinheiten  geographisch  umschrieben
werden (territorialer Gesichtspunkt).

Da andererseits der Dienst an den Menschen
nur dann wirkungsvoll geleistet werden
kann, wenn die Anzahl der gemeinsamen
Probleme, die Anzahl der beteiligten Perso-
nen und die Kommunikationsformen in
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einem bestimmten Verhiltnis stehen (funk-
tionaler Gesichtspunkt), sind bei der Ab-
grenzung einer Seelsorgeeinheit folgende Ge-
sichtspunkte zu beachten:

Gruppenpsychologische Voraussetzungen:

Die Arbeitsweise des Gruppengespriches ist
nur bis zu einer Anzahl von 12 Personen
moglich (Aktionsgruppe). — Mit Hilfe der Me-
thode 66 ist eine Arbeit mioglich bis zu einer
Beteiligung von 6 12 =72 Personen (Ak-
tionsgemeinschaft etwa in einem Wohnvier-
tel)— In groferer Form kann die Arbeit
weitergefithrt werden, als Publikumsgesprich,
bei dem fiir je 72 Personen einer auf dem
Podium sitzt und fiir sie spricht. Ein Podium
ist maximal durch 6 Teilnehmer besetzt
(6 72 = 432)

Folgerungen fiir die Struktur einer Seelsorge-
einheit:

Ist bei 432 Personen eine Zusammenarbeit
noch méglich, so ist diese Zahl Richtmaf fiir
die Grifle einer praktizierenden Gottesdienst-
gemeinde. Da zu vermuten ist, daf auf einen
Gottesdienstbesucher 6 andere Katholiken
kommen, ergibt sich fiir die Gesamtzahl
einer Pfarrgemeinde 6 X432 = 2592 Gemein-
demitglieder.

Pfarrei = 2600 Katholiken
herigen Stils)
Pfarrverband = 6 X 2600 = 15.600 Katholiken
(6 Priester)

Dekanat = 6 X 15.600 = 93.600 Katholiken
(36 Priester)

3. Die hier ermittelten Zahlen verstehen
sich jeweils nur als Richtmafl zur Abgren-
zung einer Seelsorgeeinheit. Die Aufteilung
mufl variabel gestaltet werden, da eine re-
lative Geschlossenheit der Seelsorgeeinheit
(hinsichtlich sozialer, wirtschaftlicher und kul-
tureller Gesichtspunkte) anzustreben ist. Die
Grenzen der politischen Gemeinden sollten
in jedem Fall beriicksichtigt werden.

(1 Priester bis-

IIl. Analyse einer Seelsorgeeinheit

1. Die Art und Weise, wie sich in einer Ge-
meinde der Dienst an den Menschen voll-
ziehen mufl, hingt davon ab, was zu tun ist.
(Die Form richtet sich nach dem Inhalt.)

2. Welche Probleme sind in einer Seelsorge-
einheit vorhanden?
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Einzelprobleme: z.B. Familidres Zusammen-
leben; Uberlastung; Freizeit; Krankheit;
Muflehe; uncheliche Kinder; personliche
Schicksalsschlige; Schuld. ..
Strukturprobleme: z.B. Gastarbeiter; Pend-
ler; Kindergarten; Altersversorgung; Lehrlin-
ge; Betriebsklima; Uberrationalisierung; Kran-
kenversorgung; Schulsituation ...

3. Welche Spezialisten und Spezialistengrup-
pen zur Losung der Probleme sind in der
Seelsorgeeinheit vorhanden?
Einzelspezialisten auf sprachlichem, pida-
gogischem, organisatorischem, werbungstech-
nischem, journalistischem, theologischem ...
Gebiet.

Gruppen mit Spezialaufgaben: Forderungs-
gemeinschaften fiir 6ffentliche Einrichtungen
(sozial-caritativ); Altenheim; Schulen; Fami-
lienkreise; Freundeskreise; Minnerkreise;
Frauenkreise; andere Gruppen mit Problem-
ausrichtung: Freizeit; Kindererziehung; Zei-
tungen; Sozialamt; Jugendamt; Jugendver-
binde; kulturelle Einrichtungen...

4, Welche Verbindungen bestehen zwischen
den einzelnen Problemen und Spezialisten?
Welche Spezialisten haben mit mehreren Pro-
blemen zu tun?

An welchen Problemen vereinigen sich welche
Spezialisten?

5. Analyse der Problemzusammenhinge
Beispiel 1: Welche Probleme spielen bei der
Gastarbeiterfrage eine Rolle? Arbeitsmarkt,
Wohnungsmarkt, Gettomentalitit. ..

Beispiel 2: Welche Probleme spielen bei der
Kindergartenfrage eine Rolle? Arbeitsmarkt,
Wohnungsmarkt, Stellenangebote, Frauenar-
beit, Interesse von Betrieben (Gewinn| und
Konsum (Steuern); vorschulische Erziehung. ..

6. Analyse der Korrelationsverhiltnisse von
Problemen und Spezialisten gegenseitig und
untereinander.

IV. Aufgabenstellung

1. Die beschriecbene Aufgabe mufl getan
werden: Alles reflektieren und Reden dar-
iiber hat dem Tun, der Aktion (im weitesten
Sinn des Wortes) zu dienen.

2. Die Aktionen sollen nicht nur im konkre-
ten Fall die Zustinde verindern, sondern auch
eine breite, bewufitseinsverindernde Wir-
kung haben.



3. Welche Probleme miissen aufgegriffen
werden?

Nach der Aufdeckung und Analyse der Pro-
bleme ist eine ,Problemhierarchie” zu er-
stellen. Die Gemeinde wird dort zuerst hel-
fend eingreifen, wo das Ungliick am grofiten
ist (sei es hinsichtlich der Anzahl der Betrof-
fenen; sei es hinsichtlich des Grades der
Existenzbedrohung). Dabei sind die Moglich-
keiten der Gemeinde zu beriicksichtigen (d. h.
die Anzahl und die Leistungsfdhigkeit der
Hilfswilligen).

Bei einem bestimmten Grad der Dringlich-
keit hat die Gemeinde die Probleme sofort
anzugehen (die Probleme, die oberhalb der
Dringlichkeitsschwelle liegen).

V. Arbeitsteilung

1. Damit das Bemiihen der Gemeinde Er-
folg hat, d. h. dafl ihr Dienst wirkliche Hilfe
fiir die Menschen ist, miissen die Aufgaben
entsprechend der Kompetenz und der Lei-
stungsfihigkeit des einzelnen verteilt werden.

2. Bei den Verantwortlichen in der Ge-
meindearbeit wird unterschieden zwischen:
Spezialisten (ihre volle Autoritit erstreckt
sich allein auf ihren Fachbereich) und Leitern
(sie haben volle Autoritit nur insofern, als sie
Teilnehmer zum Gesprich verpflichten kon-
nen. Auf den Ausgang des Gespriches haben
sie keinen Einflufl).

3. Gruppen, aus denen die Aktivitdt, das
Leben der Gemeinde wiichst:

Reflexionsgruppen

Aufgaben: Aufdeckung und Analyse der Pro-
bleme und Problemverbindungen; Darlegung
und Erdrterung der Zielvorstellungen; Unter-
suchung méglicher Mitarbeit.

Die Reflexionsgruppen sind auch verantwort-
lich fiir die Gestaltung des Gemeindegottes-
dienstes: Formulierung des Gebetsanliegens
(Darstellung des Problems); Auslegung des
Evangeliums mit seinem Bezug zum Pro-
blem (Darstellung der Zielvorstellungen);
Darstellung des Angebotes: Was konnen wir
tun?

Mitglieder: Je ein Mitglied der Aktionsgrup-
pen (als Sachverstindige der Problematik);
ein Theologe (zur Formulierung der Zielvor-
stellung); ein Journalist, Methodiker (zur Ge-
staltung des Beitrags).

Aktionsgruppen

Aufgaben: Probleme den davon Beriihrten be-
wuflt machen; Wege zur Problembewiltigung
finden.

Mitglieder (am Beispiel des Problems: Ob-
dachlose): die betroffenen Bewohner der
Notunterkiinfte (aktiv Leidende); die betrof-
fenen Bewohner der Siedlerumgebung (pas-
siv Leidende).

Spezialisten: Sachverstindige (mit den Pro-
blemen vertraute Juristen, Sozialarbeiter...)
und Fachverstindige (die die Strukturen frei-
legen, innerhalb derer das Problem bewdltigt
werden soll: Finanzfachmann, Werbungstech-
niker...); Diskussionsleiter (koordiniert in-
nerhalb der Gruppe); Sprecher (stellt Verbin-
dung nach ,aufien” her).

Koordinationskreis

|= Pfarrgemeinderat, Dekanatsausschuff usw.)
Aufgaben: Verbindung zwischen den einzel-
nen Aktionsgruppen herstellen; Verbindung
zur nichst groferen bzw. kleineren Seelsorge-
einheit herstellen; Finigung zu einer Schwer-
punkt-Aktion herbeifithren; Vermittlung zwi-
schen Hilfebediirftigen und Hilfswilligen be-
treiben.

Mitglieder: Sprecher der Aktionsgruppen (als
Sachverstindige der Problematik); Verant-
wortliche der Wohnviertel (fiir die Meinung
der Basis); Theologen (zur Darstellung der
nichst gréferen bzw. kleineren Seelsorgeein-
heiten). Die Theologen werden aus dem Kreis
gewidhlt und vom nichst grofieren Gremium
bestitigt.

4. Die Wohn- und Lebensverhiltnisse der
hauptamtlichen Mitarbeiter richten sich nach
der ihnen gestellten Aufgabe. Leiter, die ver-
schiedene Gremien zu koordinieren haben,
leben nach Moglichkeit im Wohnbereich der
jeweiligen Kreise.

5. Mit der Ubernahme eciner leitenden
Funktion in einer grtfleren Seelsorgeeinheit
bleibt die Verantwortung fiir den kleineren
Verband bestehen (z.B. der Bischof bleibt
Pfarrer seiner Gemeinde).

V1. Uberregionale Zusammenarbeit

1. Die Gemeinde ist fiir die Region, in der
sie lebt, deutliches Zeichen fiir den Anbruch
des Reiches Gottes; Zeichen und Werkzeug
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der Einheit und Zeichen der Hoffnung der
Menschen.

2. Eine Cemeinde existiert nicht fiir sich
allein. Die lebendige Anteilnahme an den
Erfahrungen und Problemen anderer Ge-
meinden verbindet diese zur Einheit der
Didzese und der Gesamtkirche.

3. Alle Aktionen, die nicht orts-spezifisch
sind, sollen auf breiter Ebene und an mehre-
ren Orten gleichzeitig durchgefithrt werden
(, konzertierte Aktion”). Durch gegenseitigen
Erfahrungsaustausch konnen die Aktionen
korrigiert und somit verbessert werden.

4., Der Dienst an den Menschen ist nicht
Vorrecht der christlichen Gemeinden. Darum
miissen die Gemeinden offen sein fiir die
Mitarbeit von Personen, die sich nicht aus-
driicklich zur Kirche bekennen. Die Bereit-
schaft zur Mitarbeit ist grundsitzlich hoher
zu schitzen als die blofe Zugehorigkeit zu
einer Konfession.

5. Besonders ist auf eine Zusammenarbeit
mit den Verantwortlichen der Evangelischen
Kirche hinzustreben (etwa im Koordinations-
kreis). Erst in gegenseitiger Absprache und
gemeinsamer Aktion wird es méglich sein,
alle Bewohner einer Seelsorgeeinheit in den
Verantwortungsbereich der Gemeinden wirk-
lich einzubeziehen (nicht nur den geringeren
Teil, der seine Zugehorigkeit zu einer Kon-
fession bekennt).

l Forum

Sind wir liturgiefihig?

Immer wieder wird die Frage nach der Litur-
giefihigkeit des heutigen Menschen gestellt.
Deshalb hat die Redaktion beschlossen, eini-
gen Personlichkeiten zwei moglichst allge-
mein gehaltene Fragen vorzulegen, um durch
die Vielfalt der Aspekte, die auf solche Weise
gesammelt werden kénnen, Anregungen fiir
das Gespriich und fiir eine Klirung der Pro-
bleme zu bieten. Leider sahen sich einige
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Fachleute, auf deren Stellungnahme wir gro-
fen Wert gelegt hitten, nicht in der Lage,
auf solch engem Raum zu dieser breiten
Frage Stellung zu nehmen. Auch so ist aber
eine breite Palette an kritischen und anre-
genden Gedanken und Vorschligen zusam-
mengekommen, die fiir viele Praktiker eine
Ermutigung darstellen mag, die hier skiz-
zierten Wege zu beschreiten oder auf ihnen
weiterzugehen. red

Die beiden Fragen lauten:

Sind wir Menschen des technischen Zeitalters
noch liturgiefihig?

Wie miifite die Liturgie ausschen, damit sie
der psychologischen Situation des heutigen
Menschen entspricht?

1. Natiirlich sind wir liturgiefihig. Auch
im micht-kirchlichen Bereich wird jeden Tag
Liturgie vollzogen. Etwa wenn im Betrieb
Arbeitsbesprechungen gehalten werden, die
meistens ein bestimmtes Ritual haben. Oder
wenn eine Versammlung nach festen Regeln
ablduft. Ahnlich ist es bei Sportveranstaltun-
gen, angefangen beim Fuflballspiel bis hin
zur Olympiade. Sie alle kennen ein bestimm-
tes Ritual. Das gilt auch von den meisten
Sendungen im Fernsehen, vom Verhalten an
den Produktionsmaschinen, von #rztlichen
Operationen. In all diesen Fillen ist die
Einhaltung der Verhaltensmuster und Ver-
laufsformen sogar entscheidend fiir die Wir-
kung. Liturgie als ,geordnete Leistung fiir
die Gemeinschaft” (so miifite man das grie-
chische Wort heute wohl iibersetzen) ist
psychologisch gesehen ein Repertoire einge-
iibter und entlastender Verhaltensformen, die
unter bestimmten Umstinden einen bekann-
ten Effekt erreichen lassen. Soziologisch sind
sie die Voraussetzung fiir Kommunikation
und Gemeinschaftsleistung. Sie sind in un-
serem Massenzeitalter hiufiger notig und
reicher ausgebildet, als in manchen fritheren
Jahrhunderten.

Wie verhilt sich diese Einsicht aber zur tra-
ditionellen Liturgie im Kirchenraum? Liegt
hier nicht ein anderer Begriff zugrunde? Die
Antwort ergibt sich auch aus dem folgenden.
2. Unter kirchlicher Liturgie versteht man
oft Verhaltenstechniken im religitisen Bereich,
die bestimmte Gotteserfahrung ermiglichen.
Treffender spricht man da von ,Kult”: be-



stimmte sakramentale Riten, kirchlich vor-
geschriebene Gesten und Haltungen sollen
Gotteserfahrung — wenigstens im Glauben —
organisieren. Das gelingt aber kaum noch.
Das liegt an dem falschen Gottesbild, das
der Kult voraussetzt. Man meint, Gott sei
als Erfiillung des Gefithls (Troster) oder als
Absicherung (Gesetzesiiberwacher) oder als
Nothelfer (Liickenbiifler) herbeiholbar. Eine
solche Auffassung von Liturgie — besser
JEult” — herrschte im Heidentum und zur
Zeit Jesu im Judentum. Solcher Kult wirkte
aber auch damals nicht mehr, und er wurde
von Jesus und den jungen Christengemein-
den abgelehnt.

Gott ist nicht mit einem Effekt fiir unser
Leben vergleichbar, den wir mit bestimmten
Verhaltensformen auslésen konnen, wann
wir wollen. Wir konnen dagegen aber das,
was wir von ihm seit der Botschaft Jesu er-
halten haben, weitergeben: die liebevolle Zu-
wendung zueinander in der Gemeinschaft
des Brotteilens, die Annahme der Ausge-
stofenen und Siinder als vollberechtigte Ge-
schwister, das Hinterfragen starrer Gesetze
nach ihrer lebensstiitzenden Intention. Wird
das in geformte Verhaltensweisen gebracht
und in Verlaufsmodellen eingeiibt, dann ge-
schieht Liturgie. Dann will man nicht Gottes
habhaft werden, sondern nach seinem Ver-
haltensvorbild handeln. Liturgie beginnt also
mit festen Spielregeln, erschopft sich aber
nicht darin, sondern 6ffnet — wie im Spiel —
hinter dem Regelrahmen den Freiheitsraum
fiir unbelastete Einfdlle, ohne Zwang und
Verschimtheit. Dann kann sich Gottliches
zeigen in je iiberraschenden Einfillen nicht
organisierter Liebe, im je Neuen nicht vorge-
bildeter Prophetie, in der Frische elementarer
Erfahrungen nach alten Handlungsmustern.
Deswegen versucht auch die Kunst unserer
Zeit serielle Strukturen zu zeigen, innerhalb
deren erst neue schopferische Spielformen
sichtbar werden (z.B. Beat als Grundstruktur
fiir Pop).

Die heutige Liturgie miifite also

a) nicht Gott herbeizitieren wollen, sondern
seine Zuwendungs-Gaben an den Menschen
rituell darstellen; .

b) diese Riten nur als Rahmen betrachten,
der schopferischen Spielraum schafft;

c) auf diese Weise die Uberritualisierung des
tiglichen Lebens aufgreifend, die Menschen
in die willkiirlose gottliche Freiheit fithren.

Elmar Bartsch, Miinchen

1. Der Ausdruck ,technisches Zeitalter”
scheint mir zur Charakterisierung unserer
Zeit keineswegs auszureichen, denn diese ist
ebenso auch ein ,Zeitalter der Revolutionen”
und vielfiltiger Neuschopfungen. Sie ist nicht
nur technologisch und rational, sondern in
gleichem Mafle auch leidenschaftlich, senti-
mental oder romantisch.

Die Ubertragung von ereignishaften (vor al-
lem sozialen und politischen) Werten und
von Werten der Dauer (innere Rhythmen
und Stimmungen) auf die religiose Ebene bie-
tet geniigend schopferische Moglichkeiten, so
daR man wohl sagen kann; der Mensch von
heute bleibt liturgiefihig, genauer gesagt, er
bleibt offen fiir liturgische Feiern, die er
selbst gestaltet. Die traditionelle rémische
Liturgie auch in ihrer erneuerten Form be-
sitzt nur geringe Chance, wirklich verstanden
und erlebt zu werden. Diese Tatsache ist
zweifellos bedauerlich, doch wird sie fast
iiberall festgestellt.

2. Die eigentliche Frage liegt in der Schwie-
rigkeit, den wesentlichen Linien des christ-
lichen Dogmas treu zu bleiben, ohne sie im-
mer unmittelbar und genau formulieren zu
kénnen. Der normale Zugang zum Religio-
sen erdffnet sich heute nicht von einer theo-
logischen Schau der Welt und ihrer Ge-
schichte, sondern von einem Gesamt tiefster
menschlicher Werte her. Es geht darum, diese
Werte in einer zugleich einfachen, exakten
und dennoch poetischen Weise zu leben und
auszudriicken.

Nur wenn man diese Erfahrungswerte als
Sprungbrett anbietet, wird der Mensch von
heute bereit sein, sich in den Bereich des
Glaubens fithren zu lassen. Dieser Bereich
des Glaubens mufl dann allerdings wieder
mit den Realititen des Alltagslebens und mit
den heutigen Menschheitsidealen in Einklang
gebracht werden —und auch das ist schwierig.
Jedenfalls scheint die sikulare, ,horizontale”
Dimension, von der bei Bonhoeffer, Robin-
son und anderen Autoren aus jiingerer Zeit
(die zumeist etwas einseitig interpretiert wer-
den) die Rede ist, dem Menschen der siebzi-
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ger Jahre mit seinem Durst nach Totalitét
nicht zu geniigen. Die ,Kommunion”, die er
anstrebt, greift offenbar iiber den einfachen
zwischenmenschlichen Kontakt hinaus, ob-
wohl dieser natiirlich ein notwendiges und
zweifellos erstrangiges Element bleibt. Uber-
dies vollzieht sich im Menschen unserer Tage
etwas wie eine kontemplative, vielleicht so-
gar mystische Entfaltung (mag sie den Ten-
denzen des Yoga oder Zen verwandt sein
oder nicht). Sie in die Liturgie zu integrieren
wire duflerst wichtig, weil sich uns hier eine
unerwartete Chance bietet, dieser wieder eine
Dimension der Innerlichkeit und eine trans-
zendente Richtung zu geben.

Liturgiefeiern in kleinen Gruppen (oder Haus-
liturgien) sind die einzigen, die uns hier et-
was wie eine Synthese bieten. Sie ermogli-
chen echte Gemeinschaft unter den Anwesen-
den (Element der inneren Verbundenheit). Sie
ermoglichen einen echten Gedankenaustausch
tiber das Tagesgeschehen (Element der ge-
meinsamen Offnung nach auflen). Sie er-
moglichen ein aktives personliches Gebet,
etwa in wirklich innerlich vollzogenen
Schweigepausen im Rahmen der Liturgie und
in einer Zeit erfiillter stiller Andacht des
einzelnen nach der Liturgie (eremitisches Ele-
ment). SchlieBlich findet das Fest — ein
Phinomen, dessen innere wie ausdrucksmafii-
ge Bedeutung heute von allen erkannt wird
— in der Liturgie eine Verwirklichung von
auflerordentlicher Tiefe und Echtheit (Ele-
ment der Festlichkeit).

Es ist klar, daB der heutige liturgische Rah-
men diesen neuen Bediirfnissen nicht ent-
spricht. Die tiberwiegende Mehrheit der alten
wie der neuen Kirchen machen es den Mit-
gliedern einer kleinen Gruppe sehr schwer,
sich briiderlich um den eucharistischen Tisch
zu versammeln und untereinander ein Ge-
sprich zu fithren. Noch weniger ermdglichen
sie dem einzelnen stille andichtige Samm-
lung von echter kontemplativer Wachheit.
Privathduser bieten hier einen giinstigeren
Rahmen, wenn sie zugleich geniigend ein-
fach und menschlich ansprechend sind.

Kann eine Erfiilllung all dieser Bediirfnisse
im Rahmen einer Pfarrliturgie gefunden wer-
den, die mehrere hundert Menschen vereint?
Das ist fraglich, abgesehen von den gewif
seltenen Fillen, in denen es gelingt, die oben
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genannten Werte auf einen grofleren Maf-
stab zu transponieren.

Das Kriterium des Gelingens liegt wahr-
scheinlich in der Mboglichkeit, die einer fest-
gefiigten Gemeinschaft immer offen steht,
selbst an der Gestaltung ihrer liturgischen
Ausdrucksformen mitzuwirken.

Frédéric Debuyst, Ottignies (Belgien)

1. Ehe man heute von der Liturgiefihigkeit
des modernen Menschen spricht oder sie gar
leichtfertig verneint, mufl man bedenken, dafl
Liturgie — d. h. Sakramentenvollzug — ,Gottes
Heilswirksamkeit im Zeichen” ist, mnicht
blof — und dann leicht zu unterlassende! —
Verfeierlichung solchen Geschehens gelegent-
lich seiner Realisation. Zeichen oder Symbole
sind nur Urphidnomene des Humanen, ent-
sprechend der menschlichen Grundbefindlich-
keit, rein Geistiges gar nicht anders als im
sinnlich Faflbaren auszudriicken: in Sprache,
Schrift und Zahl, in Geste, Zeichen oder Na-
turelement. Als geistbegabtes Wesen erkennt
der Mensch das Wesen der Dinge, als Ge-
meinschaftswesen teilt er alles Erkennbare
aber nur mit — aufgrund des Vorverstindnis-
ses seiner Gruppe — im sinnlich warnehm-
baren ,Zeichen”. Oder eben gar nicht! Es
gibt niemals eine ,Sprache von Seele zu
Seele”, sondern stets nur im sinnlich wahr-
nehmbaren Medium, das dann die Erkennt-
nis bewirkt. Liturgie, Sakramentsvollzug, ist
nun geradezu Erfahrung von Gottes Heils-
wirksamkeit im Zeichen sowie die glaubende
Antwort des Menschen. Diese dann freilich
nicht mehr blof im Symbolhandeln, son-
dern ,in Geist und Wahrheit?, im Wirken
des Heils im Leben aus dem Glauben. Litur-
gie mufl ja immer ,offen sein zum Leben”,
wenn sie nicht in tradiertem frommem Ge-
tue erstarren will.

Wie jedes Symbol — etwa die Sprache — aus
dem Vorverstindnis der Gruppe lebt, so jedes
liturgische und sakramentale Zeichen aus
dem Glauben der Gemeinde. Sonst riickt es
sofort fatal in den Bereich des magischen
Entsprechungs- und Sympathiezaubers einer
pri- oder paralogischen Welt! Liturgie und
Glaube sind notwendige Korrelate, wenn
auch nicht das Glaubensvorverstindnis (wie
Luther meint) die Wirkung auslést, sondern



erst das instrumentale Zeichen des Sakra-
ments. Wie ja auch nicht das Verstehen-Kon-
nen die Erkenntnis auslost, sondern erst das
gesprochene Wort.

Liturgie ohne Glaube ist ein miifSiges Unter-
nehmen; anderseits kann kirchlicher Glaube —
wenn er nicht seine Selbstidentitit seit Christi
Geburt aufgeben will — auch heute nicht der
Liturgie entraten. Vor der Liturgiefihigkeit
mufl man von der Liturgiebediirftigkeit
reden! Analphabetentum kann ich statistisch
registrieren und nichts tun; ich kann aber
auch mit Schmerz feststellen, welches handi-
cap es ist und mir etwas einfallen lassen,
wie ichs beseitigen kann, um dem Menschen
eine neue Dimension seiner Existenz zu er-
offnen. Es gibt eben auch ungenutzte Anla-
gen im Menschen, die man nicht schlicht
konstatieren darf. Oder nur beklagen.

2. Bei den sakramentalen Riten gibt es
einen gewissen Grundkanon, der aber gar
nicht einmal so grof ist: Waschung und Sal-
bung, Brot und Wein, preisendes Wort, ganz
schlichte Gesten wie Handauflegung und
Handreichung. Im Grunde wiren das schon
alle Primirriten der Sakramente. Die anderen
sind dann kulturmorphologisch bedingt und
nicht absolut zwingend, unaufgebbar oder un-
wandelbar. Je mehr solche Zeichen aus sich
verstindlich und ohne Kiinstlichkeit sind und
daher als angemessen empfunden werden,
desto besser kann sich der Mensch in ihnen
ausdriicken oder ausgedriickt finden. Das Be-
greifen und Realisieren des ausdrucksmichti-
gen Zeichens ist Kern aller humanen Bildung,
schon in der schlichtesten tiglichen Kom-
munikation, dann vor allem in der Kunst, in
der religitsen Welt, eben in der Liturgie.
Sorge der Gemeinde und ihres Liturgen muf}
es sein, daR Zeichen wirklich sprechen, auf-
merken lassen, einen Signalwert enthalten,
anziehen, ein Angebot deutlich zum Aus-
druck bringen, Assoziationen auslosen, eine
Selbst-Identifikation ermoglichen. Und vor
allem auch: einen Entschluf8 auslésen und
eine Aktion beférdern. So sehr das Symbol —
von seinem Wesen und seiner Unmifiver-
stindlichkeit her — etwas giiltig Geprigtes
und Geformtes und daher nur sehr begrenzt
Variables ist, so sehr ist alle geistlose Routine
in seiner Verwendung sein Tod. Wie ja auch
Worte dahinplitschern und einschlifern, aber

auch wecken Lkonnen. Das Symbol mufl
menschlich sein, um tiberhaupt Symbolwert
zu haben. Johannes H. Emminghaus, Wien

1. Um den wahren Stellenwert der Frage
zu ermitteln, stellen wir eine Gegenfrage: Ge-
setzt den Fall, wir kimen zur Einsicht, die
Menschen unseres Zeitalters wiren nicht
mehr liturgiefihig; wiirden wir oder diirften
wir dann aufhoren, das Gedichtnis des Herrn
zu feiern? Nein, denn es ist vom Herrn ge-
stiftet und verfiigt, ,bis er wiederkommt”. So
ist also die gestellte Frage sekundidr, denn
wir miifiten auch mit nichtliturgiefihigen
Gliubigen die Liturgie feiern, so barbarisch
oder ungefiige dies auch gelingen miifite.
(Gibe nicht der Glaube auf jeden Fall eine
Liturgiefihigkeit, vielleicht sogar die ent-
scheidende?)

Der Mensch kann nicht wesentlich umgebaut
werden. Das Verhiltnis seiner Innenwelt zur
AuBlenwelt, seine korperliche Struktur von
oben und unten, die Gliederung seines Le-
bens in Werktag, Freizeit und Feier, das Ver-
hiltnis von Mensch zum Mitmenschen, das
Verhiltnis zu Licht und Finsternis (auch die
hellste Neonbeleuchtung macht die Nacht
nicht zum Tag!) sind lauter bleibende Sym-
bolverhiltnisse, die zwar variiert, nicht aber
kassiert werden konnen.

Freilich ist die Liturgiefshigkeit bedroht, nicht
nur in den hochgestochenen Diskussionen in-
tellektueller Snobs, sondern auch im wver-
kitschten, konservativen katholischen Volk.
Aktives Sehen und Horen wird ungewohnt;
wir wissen mit unseren Hinden nichts anzu-
fangen, auBer Schaltknipfe zu betitigen; Brot
wird zum nebensichlichen, eher gering ge-
schitzten Lebensmittel, Mahl degeneriert zur
Abspeisung einzelner. Aber Liturgiefihigkeit
kann und muf} gefordert werden als Rettung
der Menschen vor Degeneration. Bezeichnend
ist dafiir die Renaissance der Kerze, der stei-
gende Badekomfort (hier ist eher die rémische
Kirche blaBl in ihrem Taufritus im Gegensatz
zum orthodoxen Ritus!). Bei der Bildung der
Symbolfihigkeit des Menschen hat die Kirche
Bundesgenossen und mufl ihre Hilfe an-
nehmen, etwa die moderne Kunst, die un-
ermiidlich ist im Finden von neuen Sym-
bolen, oder die moderne Literatur mit ihren
Gleichnissen und Chiffren.
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2. Auch hier sei es erlaubt, eine Gegenfrage
zu stellen: Entspricht etwa die Mode der
Psychologie des heutigen Menschen? Nein,
sie wird ,gemacht”. Die Psychologie unter-
wirft sich ihr, dndert sich nach ihr, pafit sich
ihr an. So wird man auch Psychologie oder
Soziologie fiir keine uniiberwindlichen Hin-
dernisse einer gestalteten Liturgie ansehen
miissen, sofern diese nur echt, lebendig, gliu-
big vollzogen wird. Freilich wird die Liturgie
heutzutage sparsam in Gesten und Aufwand
sein miissen. Eine redliche Armut ist viel-
leicht der keimhafte Neubeginn fiir form-
kriftigere Zeiten. Wir werden nicht davor
zuriickschrecken diirfen, klein und gering an-
zufangen, wenn nur urtiimliches, saftiges Le-
ben darin wirkt. Wir diirffen vor dieser
,Diirftigkeit” ebensowenig erschrecken, wie
vor der Primitivitit, ja Banalitit moderner
Kunstformen, in denen aber doch, hoffent-
lich, zum Teil wenigstens, Samen kiinftiger
groferer Zeiten gesit werden. Moderne Li-
turgie vertrigt kein Getue, keine kleinforma-
tige Symbolisterei, verlangt aber doch echte
Feierlichkeit. Der moderne Mensch will in ihr
das Verstindliche voll verstehen (hieher ge-
hort die noch recht behelfsmiflige Textfrage
der Liturgie in der Volkssprache!|, aber er
muf} auch hingefithrt werden, das Unbegreif-
liche in lebendigen, nicht erstarrten Gleich-
nissen zu schauen und zu verehren. Das Be-
diirfnis hiezu ist ihm, soweit ich sehe, nicht
abhanden gekommen.

Joseph Ernst Mayer, Wien

Wir leben in einer Leistungsgesellschaft, die
rationelle Planung und Produktion fordert.
Das ,technische” Zeitalter hat bedeutende Er-
folge in Industrie und Wissenschaft zu ver-
zeichnen. Aber wesentliche Dimensionen des
personalen, sozialen und religitsen Lebens
verkiimmern: das Verstindnis fiir Zeichen
und Symbole schrumpft; wir verlernen zu
feiern und zu spielen; die Phantasie verarmt;
das Verhiltnis zur Geschichte ist gestort. In
einer stark verzweckten Welt wird es dem
Menschen schwer, ein erfiilltes Leben zu fin-
den. Er ist isoliert, von der sinngebenden
Ganzheit der Wirklichkeit abgeschnitten und
reagiert darauf immer hiufiger durch Flucht:
in den Rausch, die Ideologie, den Aktivismus.
Dieses Fluchtphinomen, aber auch positive
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Neuansitze werden u.a. in der modernen
Kunst greifbar: Theater, Musik, Literatur pro-
testieren gegen eine verplante und verzweckte
Welt und versuchen, den Menschen aus der
Rolle des bloflen Zuschauers und Konsumen-
ten herauszufithren. Ahnliches geschieht im
politischen und gesellschaftlichen Leben. Ne-
ben der Weigerung sich daran zu beteiligen,
stehen Versuche zu einem spontaneren und
tieferen Engagement: Happenings, Demokra-
tisierung, partnerschaftliche Diskussion und
das Verlangen nach Mitverantwortung auf al-
len Ebenen kennzeichnen die Situation.

Die genannten Neuansitze sind trotz der oft-
mals fragwiirdigen und unzureichenden Be-
griindung und trotz der indiskreten Ver-
mischung verschiedener Sach- und Kommuni-
kationsebenen (z. B. zwischen Kunst und par-
teipolitischen oder ideologischen Auseinan-
dersetzungen) als Versuche zu integrierender
Sinndeutung zu verstehen. In der Antwort
auf solches Suchen liegt die Aufgabe der
Kirche und ihres Gottesdienstes. Die Liturgie
ist und bleibt soweit und solange relevant
und vollziehbar, als sie den Menschen des
ytechnischen” oder irgendeines anderen Zeit-
alters trifft, d. h. die konkrete Analyse seiner
jeweiligen Situation leistet und sie in eine
umfassende, die gesellschaftlichen und ge-
geschichtlichen Dimensionen seines Lebens
umgreifende Sinndeutung hinein aufhebt. Sie
kann das leisten, weil sie als das die ver-
gangenen Heilstaten und die eschatologischen
Verheiffungen Gottes feiernde Gedichtnis
Vergangenheit und Zukunft umgreift, weil
sie den einzelnen in die Gemeinschaft inte-
griert und weil sie beiden den umfassenden
Heilssinn ihrer Existenz nicht nur zeigt, son-
dern vermittelt. Sie wird das aber nur leisten,
wenn sie die Symbole, d. h. die Worte,
Gesten und gesellschaftlichen Formen der je-
weiligen Epoche als Medium dieser Vermitt-
lung ernstnimmt.

Hans Bernhard Meyer, Innsbruck

1. Wenn eine solche Frage iiberhaupt ge-
stellt wird, kann der Grund entweder in der
Liturgie, wie sie eben gefeiert wird, oder in
der Verfassung des heutigen Menschen —
oder aber in beiden liegen. Ich vermute
letzteres.

Vom heutigen Menschen her wire zu fragen,



wie es mit seinem Glauben steht und mit
der Fihigkeit, diesem Glauben Ausdruck zu
verleihen. Da Glaube und Liturgie eine so-
ziale Dimension haben, stellt sich die weitere
Frage nach den sozialen Beziigen des heuti-
gen Menschen, also etwa: ist die Pfarrge-
meinde iiberhaupt noch eine Realitit im Le-
ben des Grofiteils der Katholiken? In welchen
Zusammenhingen erfihrt der Mensch heute
iiberhaupt noch Sinngebung seiner Existenz
(Beruf, Familie, Freundesgruppen, oder
wo...)? In welchen Formen vollziecht sich
menschliches Beisammensein heute? Vermo-
gen wir iiberhaupt noch Feste zu feiern und
wenn ja, wie tun wir es?

Von der Liturgie her stellt sich uns die be-
driickende Frage, warum sie allzuoft so lang-
weilig ist. Werden in ihr iiberhaupt die
existentiellen Fragen des heutigen Menschen
berithrt? Und warum ist in ihr so selten
spiirbar, dafl Christentum frohe Botschaft ist?
Wo erleben wir, dafl die Eucharistie — wie
die Apostelgeschichte berichtet — ,mit Jauch-
zen” gefeiert wird?

2. Wenn die Liturgie die heutigen differen-
zierten Menschen erreichen will, muf8 sie
vielgestaltig sein. Das besagt, dafy ihre Gestalt
grundverschieden sein muf, je nachdem, ob
etwa 300 Menschen in einer Pfarrkirche oder
15 in einer Wohnung Eucharistie feiern. Die
Formen auch der erneuerten Liturgie, die fiir
die Pfarrgemeinde recht sein migen, sind es
nicht fiir die kleine Gruppe (da kann der
Priester einfach nicht sagen: ,Der Herr sei
mit euch!”). Die Formen dafiir miissen erst
gefunden werden: vor allem miissen sie sehr
personlich sein, nicht einfach objektiv und
distanziert (was Guardini noch so sehr an
der Liturgiec bewundert hat). Ohne Experi-
mente wird das nicht gehen. Damit ist frei-
lich nicht unerleuchtete Experimentiersucht
gemeint, sondern die unumgingliche Suche
nach dem wesenhaft Richtigen.

Zu fragen ist auch nach der Hiufigkeit des
Gottesdienstes. Liturgie als Verkiindigung hat
nicht den gleichen Charakter wie Liturgie als
Fest. Ein Wortgottesdienst als Verkiindigung
und Konfrontation mit der tiglichen Wirk-
lichkeit ist allsonntiglich denkbar, nicht aber
ein echtes Fest. Feste sind Hohepunkte im
Dasein des Menschen, und die erleben wir
allemal selten. Wenn die Liturgie nicht eine

auf die Dauer penetrant rationalistische Sache
werden soll, mufl sie wenigstens hie und da
festlichen Charakter tragen. Das konnte
einigemal im Jahre geschehen, etwa in der
Osternacht, oder aus einem besonderen An-
laB. Ein solches Fest miifite gut vorbereitet
werden und miifite auch in der Gestaltung
den Charakter des Auflergewthnlichen tra-
gen. Die Vorbereitung darf auch nicht nur
in der Hand einiger weniger liegen: jeder, der
etwas beizutragen hat, sollte willkommen
sein.
Gliicklicherweise ist das, was hier gesagt wird,
nicht blofle Theorie. Es gibt Eucharistie-
feiern im kleinen Kreis und Osternachtsfeiern
mit Grofigemeinden, bei denen man erfihrt,
dafl auch heute noch dem Glauben echt, un-
gezwungen und freudig Ausdruck gegeben
werden kann. Vielleicht ist es gut so, daf das
alles von unten her wichst, und vielleicht
geht es kaum ohne Widerstand von oben, bis
es sich bewidhrt hat und akzeptiert wird —
das war in der ganzen bisherigen Geschichte
der Liturgischen Erneuerung so.

Giinter Rombold, Linz

In der Kirche macht man sich heute Gedan-
ken und stellt sich manche Fragen iiber den
Vollzug der Liturgie, weil viele Menschen
unsere Liturgie nicht mehr verstehen oder
keinen Zugang zu ihr haben. Damit ist aber
nicht gesagt, da die Menschen iberhaupt
keinen Zugang zu ,Formen” hitten.

Die Hauptschwierigkeit diirfte darin liegen:
wir versuchen mit einigen Modernisierungen
in der Liturgie fehlenden oder gar zerbroche-
nen Glauben aufzubauen. Aber Glaube bzw.
Gottesbezug, Gotteserfahrung ist nicht ,mach-
bar”, er ist zuerst Geschenk. Wir kénnen uns
dafiir bereiten, indem wir tun, was das Evan-
gelium sagt. Wenn Liturgie Vollzug des Glau-
bens ist, mufl der Weg umgekehrt gegangen
werden, namlich vom (erneuerten) Glauben
zu neuen Formen, die sich daraus ergeben
miifiten und wiirden.

Neue liturgische Formen miissen werden,
wachsen. Das kénnte geschehen von den ver-
schiedenen kleinen Kreisen, Hausgemeinden
oder Personalgemeinden her und von den
Formen, die diese finden. Das braucht Zeit,
Geduld und Offenheit sowohl der Glidubi-
gen wie der kirchlichen Amtsstellen.
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Neue Formen setzen voraus, dafl unter den
Teilnehmern (Gliedern] solcher Kreise Ver-
trauen, lebendiges Miteinander, die neutesta-
mentliche Briiderlichkeit herrschen. Wo echte
Gemeinschaft aus dem Glauben wund im
Geiste Jesu wirklich da ist fiir alle Lebensbe-
reiche, stellt sich die Frage nach neuen For-
men anders oder gar nicht.
Diese Kreise und Gemeinschaften miifiten ihr
Leben und ihre Formen in die groflere Ge-
meinde miteinbringen, z.B. in die Pfarrei
im traditionellen Sinn. So kiénnte der Pfarr-
gottesdienst aus der Anonymitit und Unver-
bindlichkeit herausgebracht werden. Bei der
Fluktuation der Bevblkerung wire so die
Pfarrei das umgreifende Ganze — fiir alle
Glidubigen. Auf diesem Weg konnte unsere
Liturgie nicht nur von leeren Formen befreit
werden, sondern auch wieder eine Gestalt
gewinnen, die den ganzen (!) Menschen an-
zusprechen vermag. Die Frage nach liturgi-
schen Formen stellt sich auch noch anders:
Kann man heute iiberhaupt noch Formen
(Gesten| fiir die Kirche in allen Teilen der
Welt verpflichtend machen? Konnte nicht
auch von den farbigen Violkern ein Beitrag
filr unsere Frage nach dem Glauben und
dem Gottesdienst geleistet werden!?
Im Ganzen stellt sich —insbesondere fiir den
Liturgen — die Frage nach der Wahrhaftigkeit
bzw. Redlichkeit und nach der Offenheit fiir
den Menschen, fiir die gesamte Wirklichkeit
unseres Lebens. Sich Sorge um die Liturgie-
fahigkeit der Gliubigen machen, hiefle dann:
sich Sorge um den Glauben und dessen Ver-
kiindigung machen, um die Moglichkeit des
Glaubens, des gelebten Evangeliums heute.
Elmar Weiler, Hinterzarten

1. Zunichst miissen wir uns fragen, welche
Liturgie hier iiberhaupt gemeint ist, die hier
in Frage gestellt wird. Ist es die Liturgie, die
uns als Gestaltung einer inneren Gesinnung
des Menschen gegeniibertrite? Oder sind es
die verschiedenen Vorstufen, wie etwa das
interessierte Zuhoren einer rhythmischen
oder klassischen Messe oder die grundsitzli-
che Bereitschaft, wieder einmal in der Pfarre
vorbeizuschauen, in der man geheiratet hat,
von der man unlingst einen recht netten
Kaplan kurz im Haus getroffen hat, in der
man das eine oder andere Fest mitfeiert, weil
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einem zu Hause auch keine bessere Gestal-
tung einfillt? Mag sein, daf solche Vorstu-
fen ein grundsitzliches ,Nein” zur Liturgie
verhindern, ja, dal darin sogar echter Zugang
zur Liturgie liegt. — Hier soll die Rede sein
von Liturgie als Gottesdienst im Sinne echter
Dankbarkeit, also bewuflt vollzogene Tat des
Glaubens; eine Dankbarkeit gegen Gott, die
Liebe zu den Mitmenschen im Gefolge hat.
Der Vollzug einer solchen Liturgie stofit
heute tatsichlich auf Schwierigkeiten, die wir
zu nennen versuchen wollen:

Gemeinsame Feier der Liturgie erfordert das
Finden von Ausdrucksformen, die uns wirk-
lich gemeinsam sind. Das aber wird in einer
so pluriformen Gesellschaft wie der unsrigen
nur schwer gelingen. Denn was fiir den
einen auf gedecktem Tisch das schén ge-
schmiickte Glas mit einer Andeutung von
Wermut ist, sind fiir den anderen drei hin-
tereinander getrunkene Flaschen Bier ohne
Glas ... Liturgie darf ja nicht nur als Sache
einer bestimmten Bevilkerungsschichte be-
trachtet werden. Es gibt nicht wenige Kreise,
wo es heute kaum mehr gemiitliches Essen,
Gute-Nacht-Geschichten fiir die Kleinen,
grofle Geburtstagsfeiern oder mit Spiel und
Spafl gestaltete Kinderjausen gibt. Was ge-
blieben ist, sind spontane Formen, wie
Fuchsschwinze am Moped, die neu gestriche-
ne Zimmertiir und vereinzelte Liebes- oder
Zornergiisse iiber die Kinder. Viele dieser
Formen ergeben sich weit mehr, als dafl sie
bewuflt vollzogen sind. Und setzt Litur-
gie als Feier der Gemeinde, sei es in Taufe,
Buflandacht oder Eucharistie, nicht z. B. fest-
gesetzte Zeiten voraus?

Schauen wir weiter in das Leben eines nicht
geringen Teiles von uns Menschen: Bewufit
oder oft auch verdringt empfinden wir un-
ser Leben immer mehr auch als Gefihrdung,
mag das nun fiir manchen #lteren Menschen
allein durch die Tatsache eines tiiberhand-
nehmenden Verkehrs gegeben sein, fiir junge
Intellektuelle durch die nicht beantwortete
Frage zunehmender Manipulierbarkeit des
Menschen. Ein neues Familien- und Woh-
nungsgefithl ist im Entstehen — meine vier
Winde, die mir gehoren, wo ich mich vor
den Anforderungen und auch den Gefahren
des Lebens sicher fithle. Deshalb sucht der
Mensch keine Bindungen, von denen er nicht



vorher weifl, was sie bringen, und er unter-
hilt Mitmenschlichkeit und Gemeinschaft ge-
rade noch im Kreis seiner Verwandten und
wenigen ,Freunde”, wobei seine Hilfsbereit-
schaft vielleicht etwas weiter reicht, in drin-
genden Situationen auch zu den Hausnach-
barn. Wie sollte dieser Mensch dann Sehn-
sucht nach Liturgie haben, die Bereitschaft
zur Verwirklichung des Glaubens und zum
Herausgehen aus den vier Winden erfordert?
Das umsomehr, als er Liturgie doch kaum —
was sie allerdings doch sein konnte — als Le-
bensvollzug einer Mitmenschlichkeit in sei-
nem kleinen Personlichkeitsbereich erleben
kann, sondern nur als unpersonliche Veran-
staltung in einer unpersénlichen Kirche. Sol-
cherart , Veranstaltungen” gibt es heute viele
und interessantere. — Dem Jugendlichen ge-
geniiber steigert sich die Problemtiefe: Denn
Erwachsene, die trotz der oben genannten
Schwierigkeiten einen Weg zum liturgischen
Vollzug gefunden haben, lieben das Gleich-
maf}, das Geordnete, das Gesicherte. Die Ju-
gend hingegen will versuchen, sie will allein
und nicht ,eingegliedert” sein, sie will mo-
mentane Einfille verwirklichen.

2. Wie konnte nun ein Wiederbelebungs-
versuch der Liturgie aussehen? Was konnen
wir konkret tun? Wir gestalten Liturgie in
kleineren Gruppen untereinander bekannter
Menschen; wir lassen alle Vorstufen von Li-
turgic gelten, um sie nach Mbglichkeit zu
vertiefen; wir sind bereit zu einer Fiille litur-
gischer Formen, auch solchen, die irgendwo
aus der Situation heraus entstehen; wir wol-
len auch den Bereich liturgischen Lebens
schitzen, in dem der Mensch das Paradox
unpersonlicher Mitmenschlichkeit sucht, nim-
lich im ,volksfestartigen” einer Mette, eines
Palmsonntags. Vor allem aber haben wir die
Hoffnung, dafl der Glaube, der von und in
der Kirche in echter Mitmenschlichkeit voll-
zogen wird — durch Hausbesuche aus echter
Anteilnahme, durch soziale Hilfen, die ge-
rade in der Grofstadt nicht immer Nachbar-
schaftshilfe sein werden, durch das ehrlich
gemeinte personliche Wort, das die ,Volks-
festliturgie” einer Taufe, eines Begribnisses,
heute auch noch einer kirchlichen Trauung
glaubwiirdig macht, durch unser Dasein als
Mitmensch, nicht zuletzt durch das Herab-
steigen aus verlogenen Sicherheitsstellungen

in ein Mitfiirchten und Mitsuchen in unserer
Mitwelt — dafl also ein so verkiindeter
Glaube Verstindnis, ja sogar den Wunsch
schafft, ihn auszudriicken als Bekenntnis des

* Grundes unserer Hoffnung.

Peter Zitta, Wien

Glosse

Michael Pfliegler, ein Prophet des 20. Jahr-
hunderts

Der nunmehr 80jihrige Michael Pfliegler ge-
hort zu den grofen Minnern und Fithrungs-
gestalten des Osterreichischen Katholizismus.
Bei der raschen Entwicklung der letzten fiinf-
zig Jahre ist es kein Wunder, daf} sein Name
den Alteren mehr sagt als den Jungen.

Michael Pfliegler ist eine prophetische Ge-
stalt; selber armer Leute Kind, hat er sich
hochgearbeitet, ohne je die Verbindung zum
einfachen Volk zu verlieren. Seine wichtigste
Funktion war, Volkstribun d.h. Anwalt der
Arbeiter gewesen zu sein, als die Kirche durch
die Entwicklung gedringt wurde, sich von
der allzu engen und selbstverstindlichen Ver-
bindung mit der biirgerlichen Welt zu lésen.
Pfliegler sprach laut und eindeutig aus, was
heute fiir die &sterreichische und europiische
Kirche weithin selbstverstindlich ist: die
Kirche darf sich an keine politische Partei
binden, und wo sie es getan hat, mufy sie
sich davon energisch und vollstindig lésen.
Pfliegler hielt grofie Volksversammlungen
und setzte sich fiir eine nach links und rechts
gleichmiflig unabhingige Kirche ein. Man er-
innere sich, da der spitere Erzbischof von
Wien, Kardinal Innitzer, vorher Minister der
katholischen Volkspartei war; der vielge-
schmihte ,Prilat ohne Milde” Dr. Seipel war
Bundeskanzler, und wegen seiner Politik tra-
ten Hunderttausende von erbitterten Arbei-
tern aus der Kirche aus. Pfliegler erkannte
mit seltener, ja prophetischer Klarheit den
verhingnisvollen Irrtum und trat undema-
gogisch, aber entschieden dagegen auf. Schon
damals verkiindete er den Primat der Seel-
sorge — heute eine Selbstverstindlichkeit, da-
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mals aber vollzog sich die Umstellung unter
schweren Erschiitterungen und Ximpfen.
Pfliegler war Lehrer und Menschenfiihrer,
Tausende waren in der Mittelschule seine
Schiiler oder gehérten der von ihm zusam-
men mit Karl Rudolf gegriindeten und gelei-
teten Katholischen Mittelschuljugend an; eine
Generation von Priestern wurde durch ihn er-
zogen oder doch tief beeinflufit. Zahlreiche
Menschen, denen er personlich viel bedeutet
hat, blieben oder wurden um seinetwillen
katholisch. Seine Strahl- und Wirkungskraft
war iiberaus groff, wie selten bei einem Prie-
ster dieser Generation.
Pfliegler war ein bedeutender Schriftsteller.
Hellsichtig erkannte er die groflen Themen
und schrieb dariiber mit Eifer und Klarheit.
Seine pidagogischen und theologischen Bii-
cher erreichten mit Recht grofle Auflagen.
Pfliegler war kein Revolutionir. Er hat es sich
nie leicht gemacht. Mit Klugheit und Ver-
antwortungsgefiihl legte er Zeugnis ab von
seiner Meinung. Kein Wunder, dafl er auf
Widerstand stiefl, dafl er grofle Schwierig-
keiten hatte, unter denen er sehr litt. Da er
noch den Humor aufbrachte und in seiner
vornehmen Art zu lachen verstand und an-
dere mitrif}, gehort zum Geheimnis seiner
Personlichkeit.
Heute, da sich die Sonne seines Lebens neigt
und er uns in der Offentlichkeit entriickt ist,
spiiren wir um so mehr, was wir ihm ver-
danken, und wie wir ihm verbunden sind.
Schmerzlich vermissen wir Priestergestalten
von seinem Format im kirchlichen Leben un-
seres Landes heute.

Franz Jantsch, Hinterbriithl b. Wien

Biicher

Osmund Schreuder (Hrsg.), Der alarmierende
Trend. Ergebnisse einer Umfrage beim gesam-
ten hollindischen Klerus, Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen — Matthias Griinewald-Verlag,
Mainz 1970.

In den letzten Jahren hiufen sich die sozio-
logischen Untersuchungen iiber das Priester-
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tum. Eine der hervorragendsten Arbeiten ist
die von Osmund Schreuder durchgefiihrte
Befragung des hollindischen Klerus, deren Er-
gebnisse im vorliegenden Werk verdffentlicht
sind. Die Untersuchung bildet ein vortreff-
liches Bild der Einstellung der hollindischen
Priester, Diakone und Subdiakone zu Fragen
des Zolibats. Die grofite Bedeutung hat diese
Arbeit fiir das Anliegen einer Diagnose der
Situation der Kirche. Nur auf dem Hinter-
grund wissenschaftlicher Untersuchungen ist
es fiir die Kirche moglich, sich ein Urteil iiber
die tatsichliche Situation zu bilden. Gerade
von diesem Anliegen her wire allerdings
wiinschenswert gewesen, wenn der Leser ein-
gehender iiber die Formulierung der Unter-
suchungshypothese und iiber die Art ‘der
Durchfithrung informiert worden wire. Ge-
mifl dem zum Teil verdffentlichten Grundrifi
der Leitthese hatte die Untersuchung ja das
Ziel, auch den Zusammenhang zwischen den
Einstellungen zum Zélibat und der Be-

urteilung anderer Probleme aufzudecken.
Dabei zeigt es sich, dafl jene, die
eine Anderung der Zblibatsgesetzgebung

erwarten, auch #hnliche Anschauungen in
bezug auf die Reform der Kirche ha-
ben; wihrend sich aber nur 5 Prozent
der Antworten fiir die Beibehaltung des
Zplibatsgesetzes in der bisherigen Form aus-
sprechen, bilden die Meinungen iiber die
moglichen Anderungen ein Mosaik ganz un-
terschiedlicher Firbung, entsprechend den
Einstellungen iiber das Kirchenbild und die
gesamte Amtsauffassung. Der Status und die
Rolle des Priesters korrelieren also miteinan-
der. Dieses Anliegen nimmt aber keine be-
vorzugte Stelle ein und wurde nicht ganz
konsequent zu Ende gefiihrt. Trotzdem kon-
nen die Autoren des etwas populdr abgefafi-
ten Buches den Leser iiberzeugen, dafl das
Problem des Status der Priester im Zusam-
menhang mit den verschiedenen Aspekten
seiner Rolle behandelt werden muf}. Es ge-
niigt also nicht, lediglich in der Zolibatsfrage
Anderungen vorzunehmen, sondern die Re-
form muf das gesamte Rollenverstindnis und
die Funktion des Priesters erfassen. Eine in
diesem Sinn noch deutlicher ausformulierte
Leithypothese kénnte der Theorie des Funk-
tionalismus mit dem Begriff der Kirche als
System und dem des Priestertums als Sub-



system eine mnoch breitere Basis ertffnen
und die wechselseitigen Beziehungen und
Wechselwirkungen aufdecken. Auf diese
Weise kénnte auch die Beglaubigung der so-
ziologischen Hypothesen #hnlich gut erreicht
werden, wie die Vermittlung der gesam-
melten Informationen an die Offentlichkeit.
Dieses Ziel kénnte noch besser erreicht wer-
den, wenn die Darstellung des Materials nicht
nur auf eine Reihe von Tabellen beschrinkt
wire, die die Prozente bzw. die Teil- oder
Gesamtkorrelation angeben, sondern wenn
z. B. auch Diagramme verwendet wiirden, mit
denen die Dynamik der Ereignisse eindrucks-
voller dargestellt werden konnte. Unnotig
war es auch, eine Vollerhebung bei allen holl-
lindischen Priestern durchzufithren; diesel-
ben Ergebnisse hitte man bei einer Stichprobe
von 1500 Befragten erhalten und wesentlich
niedrigere Kosten gehabt. In einem Buch, das
sich an eine breite Offentlichkeit wendet,
sollte auch die Faktorenanalyse erliutert wer-
den. — Redaktionell besonders gelungen ist
die Typologie der hollindischen Priester. Das
Buch bildet trotz einiger methodologischer
Wiinsche ein hervorragendes Ereignis auf dem
Gebiet der Religionssoziologie, und man
mochte nur wiinschen, daff moglichst viele
Liander zur Vorbereitung der Bischofssynode
im Herbst iiber solche Dokumentationen ver-
fiigen. Marian Radwan, Lublin

Emerich Coreth, Grundfragen der Hermeneu-
tik. Ein philosophischer Beitrag, Verlag Her-
der, Freiburg— Basel — Wien 1969.

Hermeneutische Reflexion gab es in der
Kirche immer, aber erst in den letzten Jahren
entwickelte sie sich zu einer theologischen
Grundwissenschaft auch im katholischen Be-
reich. Das theologische Verstehen ist das
Grundproblem nicht nur von Exegese und
Dogmatik, sondern auch der Praktiker be-
darf der Klirung der Grundfragen der Her-
meneutik. Der Verfasser, Ordinarius fiir Phi-
losophie an der Universitit Innsbruck, fithrt
im ersten Kapitel zunichst in die Problemge-
schichte von Schleiermacher bis zu den Bult-
man-Schiilern G. Ebeling und E. Fuchs ein.
In den darauf folgenden drei Kapiteln werden
Wesen und Struktur des Verstehens, sein Ver-
hiltnis zur Geschichte und zur Wahrheit er-

ortert. Verstehen wird als Sinnerfassung im
Horizont des komplexen Gesamtphinomens
der ,Welt” definiert. Die ,Welt” im Sinne
der menschlich-geschichtlichen Erfahrungswelt
bedeutet eher eine inhaltliche Bestimmtheit,
wihrend der Begriff des ,Horizonts” ihre
formale Funktion zum Ausdruck bringt. Die
Bewegung des Verstehens zwischen Verste-
henshorizont und Einzelinhalt macht seine
Zirkelstruktur aus. Der hermeneutische Zir-
kel ergibt sich als unvermeidbare Konsequenz
der wesenhaften Endlichkeit menschlichen
Erkennens und ist von ganz anderer Struk-
tur als der logische Zirkel. Er ist kein ,cir-
culus vitiosus”, eher ein spiralférmiges Fort-
schreiten, in welchem das Ganze der Ver-
stindniswelt durch jedes mneue Verstindnis
angereichert und vertieft wird und gerade so
ein volleres Verstehen des einzelnen Sinnge-
halts ermoglicht. In diesem lebendigen Ge-
schehen vermittelt sich jene Unmittelbarkeit
von Sinn und Wahrheit, in der jedes Er-
kennen sich vollzieht. Aus diesen Uberlegun-
gen heraus ergibt sich die Grundstruktur des
Verstehens: die Horizont-, Zirkel-, Dialog-,
und Vermittlungsstruktur. Schliisselwort der
Hermeneutik ist die Geschichtlichkeit des
Verstehens. Das geschichtliche Verstehen un-
terscheidet sich von dem Phinomen des per-
sonalen Verstehens nicht in dem grofleren
oder geringeren Abstand, der zu iiberwinden
ist, sondern einzig darin, daff im einen Fall
einem ein lebendiger Mensch begegnet, mit
dem sich ein Gesprich entfaltet, im anderen
Fall nur ein totes, endgiiltig fixiertes Zeug-
nis vorliegt. Die Grenzen des historischen
Verstehens bedeuten nicht nur einen Riick-
stof}, sondern werden eben dadurch zum An-
stol, die eigene Verstindniswelt zu erwei-
tern. Im unerlifllichen Dialog mit der Tra-
dition erschliefen sich die Sinnschichten des
Verstehens. Gerade in der praktischen An-
wendung einer existentialen Interpretation
stellt sich mit ihrer ganzen Wucht die Frage
nach der Wahrheit. ,Denn nur dasjenige,
was ,in sich’ selbst wahr und giiltig ist, ist
Jfiir mich’ sinnvoll und bedeutsam” (164). Im
vierten Kapitel wird aufgezeigt, dafl ,die Un-
verborgenheit des Seins” (Heidegger) und Ga-
damers Auffassung von der Wahrheit als
geschichtlich-dialogischem Geschehen die Fra-
ge nach der Wahrheit des Verstindnisses
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eines Textes offen liBt. Die notwendige Ein-
beziehung des Vorverstindnisses als ge-
schichtlich-gesellschaftliches Apriori in die
Reflexion auf das menschliche Erkennen
macht die transzendentale Reflexion auf das
metaphysische Apriori nicht iiberfliissig. In
all unserem Fragen und Erkennen, Wollen
und Handeln erfahren wir die Unbedingtheit
des Wahren, des Guten und des personalen
Seins. Diese bedingte Unbedingtheit — unser
Ur-Teil — weist iiber sich hinaus an das
Ganz-Unbedingte, das die Teile unserer Er-
fahrungswelt in ihrer Gemeinsamkeit und
Verschiedenheit voneinander begreifen 1if3t.
Der besondere Wert dieses Werkes scheint
dem Rezensenten in der gegliickten Losung
zweier Grundschwierigkeiten der Hermeneu-
tik zu liegen. Dem ausgezeichneten Hegel-
Kenner gelingt es, das Problem des herme-
neutischen Zirkels (250 ff] mit der von Hegel
entwickelten Kategorie der Vermittlung, ni-
herhin der Vermittlung der Unmittelbarkeit
einer Losung niher zu bringen (104—114).
Eine andere Grundschwierigkeit einer jeden
Hermeneutik, die Frage nach der Wahrheit,
wird auf das Verhiltnis zwischen Hermeneu-
tik und Metaphysik zuriickgefithrt, und es
wird einsichtig gemacht, daf Hermeneutik
als Lehre vom Verstehen, das sich selbst ver-
stehen will, nur méglich ist, wenn sie sich
iibersteigt und vollendet in einer Meta-
physik, die das menschliche Verstehen aus
der letzten Bedingung seiner Mdglichkeit zu
verstehen sucht: aus der Offenheit des Seins
(199). Unter den hermeneutischen Aufgaben
(215 £.) fehlt ein Hinweis auf die Vermittlung
der Notwendigkeit der Interpretation, die
einfach als selbstverstindlich vorausgesetzt
wird. Auf Grund bestimmter philosophischer
Positionen wird vielfach die Problematik selbst
nicht gesehen und die Berechtigung jed-
weder Interpretation geleugnet. Wer nimlich
der Auffassung ist, dafl bestimmte Worte
bestimmten Begriffen entsprechen, und die
Begriffe durch eine Art Intuition der formal
unterschiedlichen Aspekte der Dinge gewon-
nen werden, dem kann man die Notwendig-
keit und Berechtigung der Interpretation nie
einsichtig machen. Da diese Schwierigkeit
primir die hermeneutische ,Aufgabe” be-
lastet, vermiflt der Rezensent eine ausdriick-
liche Konfrontation des erstaunlich beharrli-
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chen wungeschichtlichen Denkens mit den
Grundeinsichten der neueren Philosophie.

Zum Schlusse sei noch auf die iiberaus ein-
gingige Darstellungsweise des Verfassers hin-
gewiesen, die sowohl die Lektiire des Bu-
ches erleichtert als auch ihren Ertrag ver-
groflert. Thomas Nyiri, Budapest

Rudolf Bohren, Prophet in diirftiger Zeit.
Auslegung von Jesaja 56—66, Neukirchener
Verlag des Erzichungsvereines, Neukirchen-
Viuyn 1969.

Joachim Becker, Isaias — der Prophet und sein
Buch, Verlag katholisches Bibelwerk, Stuttgart
1968.

Ferdinand Dexinger, Das Buch Daniel und
seine Probleme. Stuttgarter Bibelstudien, Bd.
36, Verlag katholisches Bibelwerk, Stuttgart
1969.

,In unserer Zeit ohne Wunder, da die
Christen miide sind, kommt das Propheten-
wort noch einmal zu uns; es soll und es wird
eine Veridnderung geben mit unserer Kirche,
mit unserer Welt: noch ist diirftige Zeit, aber
das Heil hat sich in Bewegung gesetzt. O daf}
wir Augen hitten, diese Bewegung zu sehen;
Ohren, diese Bewegung zu horen!” (14). Mit
klingenden wund geiibten Worten versucht
Bohren, Jesajatexte der Gemeinde vorzuspre-
chen, auszudeuten. Ist die Zeit diirftig? Oder
gar der Prophet? Jedenfalls ist in diesen Tex-
ten viel Bekanntes gut vorgetragen wieder-
zufinden, ohne deshalb auch schon jene Be-
wegung sehen und horen zu lassen, in die
,das Heil sich gesetzt hat”. Worte allein tun
es nicht, auch wenn ,es Leute geben soll, die
noch nicht gemerkt haben, wie sehr sie Pre-
digten brauchen” (7). Was sie vor allem aber
brauchen, ist ein , Wort Jahwes”. Dieses ist
nicht einfach verfiighar und vor allem auch
nicht so ohne weiteres erkennbar.

Joachim Becker stellt sich in der vorliegenden
Studie einige wesentliche Fragen nach dem
urspriinglichen Sinn der echten Isaiasworte,
die nicht immer in ihrer ganzen Zeitgebun-
denheit erkannt werden, und wendet sich
dann der vernachldssigten oder sogar véllig
auller Acht gelassenen redaktionellen Aus-
sage des Buches zu. Die Darlegungen michten
jedem Bibelleser zu unbefangenerem Hbren
der Botschaft des Buches verhelfen. Er soll



ein positives Verhiltnis zu den ,unechten”
Partien des Buches gewinnen ([vgl. 5). Was
aber sind diese ,unechten” Partien anderes,
als ein Zeichen dafiir, da sich das Prophe-
tenwort grundsitzlich nicht institutionalisie-
ren liflt? Es ist innerhalb von Institutionen
geradesogut wie auflerhalb, es ist bei Tri-
gern bekannter Namen (z. B. Isaias) wie auch
bei denen, die unter diesem Namen ediert
wurden, weil sie das Wort sprachen. Es ist
das Problem der Kirche von Anfang an ge-
wesen, dieser Tatsache Rechnung zu tragen
und dennoch nicht in die Gefahr unverbind-
lich schwirmerisch-religioser Existenz zu ver-
fallen. Das diirfte zumindest den europii-
schen Groflkirchen gelungen sein. Sie sind
institutionell abgesichert — selbst Isaias und
alle seine ,unechten” Mitarbeiter in der Pro-
phetie haben ihren gebithrenden Platz erhal-
ten. Aber damit scheinen die vorgesehenen
Plitze besetzt, und offenbar kann es so etwas
nicht geben: Planposten fiir Propheten inner-
halb der kirchlichen Gremien. Was nicht
verfiigbar ist, ist auch nicht einplanbar. Aber
vielleicht konnte es eine Bekehrung der In-
stitutionen geben. Vielleicht dringt ins Be-
wufitsein, was Becker in seinem I. Abschnitt
(Isaias als Prophet in seiner Zeit) zum Pro-
phetentum iiberhaupt und zu den Formen
und Erscheinungsweisen der Verkiindigung
des Isaias auszufithren hat. Dann konnte es
sein, daf} zuerst gehort wird, ehe an die ,Ver-
waltung der Sakramente” gegangen wird.
Dann konnten kirchlich ,unechte” Namen
wie Bob Dylan, Rolling Stones, Schaper,
Grass, Celan usw. zusammen mit Franz v.
Assisi, Mary Ward, Bonhoeffer und Don
Mazzi abgehort werden, nach dem lebendi-
gen Wort Gottes. Es miifite nur das alles
ernst genommen werden, was unter dem
Stichwort ,Charisma” in den Dokumenten des
II. Vatikanums zu finden ist. Und dabei wiir-
den wir ganz von selbst jenen Weg finden,
um den sich Papst Paul VI. sosehr miiht:
die Tradition nicht zu verraten und dennoch
die Erstarrung vermeiden.

Gerade dies sucht Ferdinand Dexinger in sei-
ner Studie zu zeigen. Das Buch steht sicher
nicht im Zentrum des gegenwirtigen Interes-
ses an der Bibel, dennoch ist es in jenem
geistigen Milieu entstanden, das sehr we-
sentliche Ansitze des spiteren neutestament-

lichen Gedankengutes vorbereitet hat (vgl. 7).
Dazu geniigt es, neben dem Begriff der Apo-
kalyptik die Stichworte ,Menschensohn” und
Auferstehung” zu nennen. Die Entstehung
des Buches, seine Geschichte und sein geisti-
ger Mutterboden werden nach dem gegen-
wirtigen Stand der Forschung dargestellt. Es
ist fast eine Aufforderung, wenn als Summe
des vorgelegten Materials gesagt wird: ,Fiir
die Zukunft bedeutsame Vorstellungen fin-
den sich eingebettet in die Geschichtsauffas-
sung des Buches, nimlich das Bild des Men-
schensohnes und die Hoffnung der Aufer-
stehung ..., die zur Bewiltigung einer be-
stimmten Zeitsituation ausgesprochen, doch
wieder offen sind fiir eine kiinftige Weiter-
entwicklung. Gerade in unseren Tagen wird
durch das Bewuftwerden des Unterschieds
von jiidischer und griechischer Anthropologie
der Entwicklungsprozeff dieser eschatologi-
schen Aussage auch im christlichen Raum
wieder in Gang gesetzt (75f). Wie immer
man sich auch striuben mag, die ,Last Got-
tes” (I. F. Gorres) ist nicht leichter zu tragen,
wenn man auf der Stelle verharrt. Das Wei-
tergehen ist oft nicht einfach, muf} aber einer
Kirche zugemutet werden, die seit 1700 Jah-
ren die Schriften von Propheten (aller Art!)
in den Kanon der Hl Schrift aufzunehmen
bereit war. Nicht unsere Zeit ist diirftig an
Propheten, sondern unsere Vorstellung, wie
sie aussehen konnten. Richard Picker, Wien

Heinz G. Schmidt (Hrsg.), Zum Gottesdienst
morgen, Jugenddienst-Verlag, Wuppertal-Ver-
lag J. Pfeiffer, Miinchen 1969.

Die Experimente im Bereich der Liturgie sind
zahlreich, aber nur von wenigen Versuchen
und Uberlegungen erfihrt eine gréfere Of-
fentlichkeit. Das ist verstindlich, wenn man
bedenkt, mit welcher Ausdauer sich ,die
Kirche als Organisationstriger des Christen-
tums” jeder Infragestellung alter Formen und
der Erprobung moglicher neuer Formen einer
Gottesdienstgestaltung widersetzt. Aber die
Glaubwiirdigkeit der Kirche leidet, wenn sie
nicht auf die verinderte Umwelt und Einstel-
lung der Menschen Bedacht nimmt. Ein neues
Verstindnis von Gemeinde, Feier und Ritus
erzwingt eine Anderung der bisherigen Got-
tesdienstformen.
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Ein evangelischer und ein katholischer Ver-
lag legen hier gemeinsam einen Band vor,
in dem Beitrige zum Problem der Liturgie-
gestaltung gesammelt wurden. Die Autoren
nehmen zu grundsitzlichen Fragen Stellung
und bringen Beispiele von Versuchen mit
neuen Formen (Politisches Nachtgebet, Scha-
lom, Bochumer Modell, u.a.). Sie sind ein-
hellig der Meinung, dafl der christliche Kult
in seiner jetzigen Form unserem Denken und
Fithlen fremd geworden ist. Und sie versu-
chen, die Griinde dafiir aufzuzeigen und Aus-
wege zu finden (vgl. S. 97).

Welch grofle Diskrepanz in Fragen der Litur-
gie zwischen den Auflerungen der Amtskirche
und den Erfordernissen der Gegenwart be-
steht, wird besonders deutlich, wenn man
dem obigen Zitat die vatikanische Liturgie-
instruktion vom November 1970 gegeniiber-
stellt, die grundsidtzlich alle Experimente un-
tersagt und die verbietet, ,etwas zu #indern,
zu ersetzen, zu kiirzen oder etwas hinzuzu-
fiigen”. Damit soll eine Liturgiereform abge-
schlossen sein, die statt zeitgemifier Entwiirfe
lediglich kosmetische Korrekturen unter Bei-
behaltung der genau reglementierten romi-
schen Meffeier brachte.

Man mufl jedoch grundsitzlich bereit sein,
auch Gestaltungselemente in den Gottesdienst
aufzunehmen, die bisher noch nicht vertre-
ten waren, die aber den Menschen ein bes-
seres Verstindnis erméglichen. Denn in zu-
nehmendem Ausmafle werden Verpflichtun-
gen (,Sonntagspflicht”) nicht mehr automa-
tisch erfiillt, wenn nicht die Einsicht in den
Sinn und die Notwendigkeit vorhanden ist.
»Solange der Gottesdienst gekennzeichnet war
durch eine Verfeierlichung des Kultes, durch
eine fremde Kultsprache, war es moglich, den
christlichen Gottesdienst als einen allgemei-
nen Gottesdienst miflzuverstehen” (23). Aber
es geht nicht um die Befriedigung religitser
Bediirfnisse, Beruhigung der eigenen Un-
sicherheit oder um Kultfeiern fiir einen ima-
gindren Gott; es geht um die Erfahrung der
Heilstat Gottes, um eine Aktualisierung der
Verschnungsbotschaft Christi. — Viele Churi-
sten machen neue menschliche Erfahrungen,
die auch ihr Glaubensbewufitsein verindern.
Vieles an der Religion entspricht nicht mehr
ihren Vorstellungen, und so tauchen auf dem
Weg zu einem vollziehbaren Glauben viel-
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filtige Fragen auf. Aber bei dem Bemiihen
um eine Antwort sind sie oftmals allein. Die
Suche nach Gottesdiensten, in denen kompe-
tent iiber ihre Probleme gesprochen wird, in
denen das eigentlich Gemeinte neu erfafit
und ausgedriickt wird, bleibt meist erfolglos.
Zaghafte Versuche, die Aufgabe, die aus dem
geinderten Glaubensbewuftsein gestellt ist,
zu losen, werden durch das rémische Dekret
untersagt, ,damit auf dem Gebiet der Litur-
gie endlich wieder die fruchtbare und er-
sechnte Einheit erstehe.” Aber die Gemeinden
sind in ihrem Aufbau und ihrer Zusammen-
setzung so verschieden, dafl ,frithere Vor-
stellungen von einem Ideal der Gleichférmig-
keit nicht aufrechterhalten werden kénnen”
(13). — Das Buch bietet vor allem in den Auf-
sitzen und Plidoyers wertvolle Anregungen
und hilft mit, zu verhindern, daf} aus ,alten
etablierten Ordnungen neue etablierte Ord-
nungen” werden. Durch den ausfiihrlichen
Dokumentationsteil mit Textbeispielen, Lite-
raturregister und einem Adressenverzeichnis
von Gemeinden und Personen, die sich um
eine zeitgemife Liturgiegestaltung bemiihen,
wird es zu einem brauchbaren Handbuch.
Ch. Twaroch, Wien

Hugo Schwendenwein, Priesterbildung im
Umbruch des Kirchenrechts. Die ,Institutio
sacerdotalis” in der vom II. Vaticanum ge-
prigten Rechtslage. Kirche und Recht, Band 9.
Beihefte zum :Osterreichischen Archiv fiir
Kirchenrecht, herausgegeben von Willibald
M. Pléchl, Verlag Herder, Wien 1970.

Das vorliegende Buch, das der Theologischen
Fakultit der Universitit Graz als Habili-
tationsschrift vorgelegt wurde, hat sich die
Aufgabe gestellt, die Richtlinien des Zweiten
Vatikanischen Konzils iiber die Priesterbil-
dung einer genauen Analyse zu unterziehen.
In erster Linie geht es also um eine Kommen-
tierung des vom Konzil verabschiedeten Prie-
sterbildungsdekrets ,Optatam totius” vom
28. 10. 1965. Schwendenwein vermeidet die
bei Arbeiten dieser Art naheliegende Gefahr
einer reinen Verbalexegese; er unternimmt es
mit grofem Geschick, den Leser in theo-
logisch-ekklesiologische Zusammenhinge der
»Institutio sacerdotalis” einzufiihren, was ein-
mal mehr die vorwiegend auf die Bediirfnisse



der DPastoral ausgerichtete Haltung des
II. Vatikanums zum Ausdruck bringt. Ins-
besondere wird stark der biblisch-liturgische
Aspekt des neuen Modells der Priesterbildung
herausgearbeitet, sowie die stirkere Betonung
dessen, was den Priester mit dem Leben in der
Welt verbindet, und es wird auf die legitime
Autonomie und Eigenstindigkeit der irdischen
Dinge verwiesen. Auf diese Weise bietet sich
nicht nur ein juristischer Kommentar zu
einem Gesetz dar, sondern es wird das geistige
Gesamtkonzept des Konzils aufgezeigt, in-
sofern es in der Frage der Priesterbildung zum
Ausdruck kommt. Aus der Tatsache, dafl das
Konzil die Einheit der katholischen Kirche
nicht mit zentralistischer Uniformierung
gleichsetzt, ist u. a. die Folgerung gezogen
worden, dafl in der Frage der Priesterbildung
den regionalen bzw. nationalen Besonder-
heiten weitestgehende Beriicksichtigung zuteil
wird. Dariiber hinaus ist das bisher iiber-
wiegend statische Kirchenrecht, das den sich
rasch indernden Lebensbedingungen mitunter
nur schleppend gerecht wurde, in dem in
Rede stehenden Bereich dynamisch-flexiblen
Normen gewichen, die von vornherein die
periodisch vorzunehmende Anpassung und
Erneuerung festlegen. Aus diesen, mit aufRer-
gewthnlicher Sorgfalt herausgeschilten Ele-
menten der konziliaren Richtlinien kommt
der Verfasser zu dem Ergebnis, daf ein kiinf-
tiges Kirchenrecht aller Wahrscheinlichkeit
nach neue, vom Kollegialititsbegriff, von der
Partnerschaft und vom Mitspracherecht ge-
tragene Modelle schaffen wird. Indem der
Verfasser so die kanonistischen Konsequenzen
aus dem vom II. Vatikanum gezeichneten Bild
der Kirche zieht, ist es ihm gelungen, die
Verankerung des Kirchenrechts in der Theo-
logie aufzuzeigen, niherhin in dem geinder-
ten Bild von der Kirche, die nicht mehr
vorwiegend unter dem Gesichtswinkel der
,societas perfecta”, sondern mehr unter dem
des Volkes Gottes betrachtet wird. — Die
Arbeit geht iiber den Charakter einer kano-
nistischen Untersuchung weit hinaus. Sie
zeigt nicht nur die Maximen des Konzils fiir
die Priesterbildung auf, soweit sie sich im
Bereich des Rechtlichen niederschlagen, son-
dern 148t die Leitlinien fiir das Priesterbild
von morgen erkennen.

Bruno Primetshofer, Linz

Paula Seethaler, Die vier Evangelien. Eine
praktische Lesehilfe, Verlag Herder, Freiburg
—Basel-Wien 1970.

Dieser Band soll dem biblisch ungeschulten
Leser den Zugang zu dem bleibenden Gehalt
der bliblischen Schriften erleichtern, setzt aber
doch eine gewisse Kenntnis der Fragen der
neutestamentlichen Einleitung, des Fachvo-
kabulars und der Grundziige heutiger exe-
getischer Tendenzen voraus. Man konnte vor-
liegendes Buch als einen populdrwissen-
schaftlichen Kommentar bezeichnen, wobei
der Akzent auf ,wissenschaftlich” liegt, ob-
wohl auf den umfangreichen Apparat ver-
zichtet ist. Wer sich rasch und fachlich rich-
tig iiber die moderne Auslegung der Evan-
gelien informieren will, wird gern zu diesem
Band greifen. Wiinschenswert wiren aus-
fithrlichere Einleitungen zu den Evangelien
(2 Seiten sind zu wenig], ein Register und
ein kurzes Glossar, das die wichtigsten Fach-
ausdriicke erklirt. Insgesamt ist das Buch ein
Paradigma dafiir, wie man wissenschaftliche
Erkenntnisse ohne Substanzverlust fiir den
Hausgebrauch” iibersetzen kann. Aus diesem
Grund kann es fiir Prediger, Religionslehrer
und Leiter von Bibelkreisen bestens empfoh-
len werden. Peter Schlor, Prigglitz

‘Biichereinlauf |

(Eine Besprechung der hier angefiihrten Biicher bleibt
der Redaktion vorbehalten.)

Werner Bulst, Wir beten an. Eucharistische Gebete fiir
das Kirchenjahr, Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer
1971

Christen wollen das eine Abendmahl, Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1971

Dienst des Christen an der Welt, Fastenerziehung 1971,
Hoheneck-Verlag, Hamm 1971

Alfred Focke, Fiir und wider die Zeit oder Die strei-
tende Kirche, Verlag Herold, Wien — Miinchen 1971

Karl Frielingsdorf, Auf dem We% zu einem neuen Got-
tesverstindnis. Die Gotteslehre des J. B. Hirscher
als Antwort auf das sikularisierte Denken der Auf-
klirungszeit, Frankfurter theologische Studien, Bd.
6, Verlag Josef Knecht, Frankfurt am Main 1970

Albert van Gansewinkel, Katholische Sexualethik im
Wandel. Kritische Texte, Bd. 6, Benziger Verlag,
Ziirich — Einsiedeln — Koln 1971

Klaus Gotto, Die Wochenzeitung Junge Front/Michael.
Eine Studie zum katholischen Selbstverstindnis und
zum Verhalten der jungen Kirche gegeniiber dem
Nationalsozialismus, Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1970

Anton Grabner-Haider, Sprachentwertung in den Kir-
chen. Kritische Texte, Bd. 7, Benziger Verlag, Ziirich
— Einsiedeln — Kéln 1971
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Elmar Gruber, Von den Toten auferweckt. Uberlegungen
zu den biblischen Ostererzdhlungen, Don Bosco
Verlag, Miinchen 1971

Hermann Hiring — Josef Nolte (Hrsg.), Diskussion um
Hans Kiing ,Die Kirche”. Kleine dkumenische Schrif-
ten Bd. 5, Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien
1971

Viktor Hahn — Michael Kratz (Hrsg.), Ich glaube und
bekenne. Ansprachen zum Apostolischen Glaubens-
bekenntnis, Offene Gemeinde, Band 11, Lahn-Ver-
lag, Limburg 1971

Gotthold Hasenhiittl, Fiireinander dasein. Brennpunkte
moderner Glaubensproblematik, Verlag Herder, Frei-
burg — Basel — Wien 1971

Heribert Heinrichs (Hrsg.), Sexualerziehung und Auf-
klirung in Elternhaus, Kindergarten und Schule,
Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer 1971

Helmut Hucke — Erhard Quack — Karlheinz Schmidthiis
(Hrsg.), Neues Psalmenbuch. Einstimmige Kantoren-
ausgabe fiir den Gottesdienst, Christophorus-Verlag,
Freiburg 1970

Heinrich Kahlefeld — Otto Knoch (Hrsg.), Die Episteln
II Aschermittwoch bis Ostersonntag Lesejahr C; Die
Episteln III 2. Ostersonntag bis Pfingsten Lesejahr
C; Die Evangelien VI 2. Sonntag nach Ostern bis
17. Sonntag im Jahreskreis Leseiﬁr C, Verlag Josef
Knecht, Frankfurt am Main — Verlag Katholisches
Bibelwerk, Stuttgart 1971

Jan Kerkhofs — Hermann Stenger — Jan Ernst, Das
Schicksal der Orden — Ende oder Neubeginn, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1971

H. M. Kuitert, Gott spricht — was heiflit das? Anlei-
tung zum Verstindnis der Heiligen Schrift, Verlag
Herder, Wien — Freiburg — Basel 1971

Ethard Kunz, Christentum ohne Gott?
Knecht, Frankfurt am Main 1971

Fritzleo Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu nach den Synop-
tikern. Literarkritische und gattungsgeschichtliche
Untersuchungen. Frankfurter theologische Studien
Bd 4, Verlag Josef Enecht, Frankfurt am Main 1970

Valentin Léhr, Wer diesen Christus glaubt. Biblische
Betrachtungen, Verlag Josef Knecht, Frankfurt am
Main 1971

Johannes B. Lotz, Die Stufen der Liebe. Eros — Philia —
Agape, Verlag Josef Knecht, Frankfurt am Main 1971

Rolf Liipke — Georg Friedrich Pfifflin, Herausforderung
durch die dritte Welt. Dargestellt am Beispiel Bra-
siliens. Die ficheriibergreifende Unterrichtseinheit.
Reihe RPP Religionspidagogische Praxis, Calwer
Verlag, Stuttgart — Kosel-Verlag, Miinchen 1971

Georg May, Demokratisierung der Kirche. Mdoglichkei-
ten und Grenzen, Verlag Herold, Wien — Miinchen
1971

Verlag Josef

Anmerkungen und Hinweise

Das Miinster. Zeitschrift fiir christliche Kunst und
Kunstwissenschaft, 24. Jahrgang 1971, Heft 1 (Jin-
ner/Februar 1971), Verlag Schnell & Steiner, Miin-
chen 1971

Franz Mufiner, Geschichte der Hermeneutik. Von Schlei-
ermacher bis zur Gegenwart. Handbuch der Dog-
mengeschichte, herausgegeben von Michael Schmaus
— Alois Grillmeier — Leo Scheffezyk, Bd I, Das
Dasein im Glauben Faszikel 3c (2. Teil), Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1970

Wolfgang Nastainczyk, Biblische Unterweisung zwischen
gestern und morgen, Seelsorge Verlag, Freiburg
1971

Jean Paillard, Christ unter Atheisten,
Knecht, Frankfurt am Main 1971

Ansgar Philipps. Die Kirchengeschichte im katholischen
und evangelischen Religionsunterricht. Eine histo-
risch-didaktische Untersuchung iiber die Entwick-
lung des kirchengeschichtlichen Unterrichts von sei-
nen Anfingen bis zur Gegenwart, Wiener Beitrige
zur Theologie Bd XXXIII, Verlag Herder, Wien 1971

Franz Piggeler (Hisg.), Die Zukunft der Glaubensun-
terweisung, Seelsorge Verlag, Freiburg 1971

Karl Rahner, Chancen des Glaubens. Fragmente einer
modernen Spiritualitit, Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1971

Religion heute: Horst Heinemann, Wie lesen wir das
Neue Testament? ders., Himmel und Holle; Sieg-
fried Vierzig. Der ausgelieferte Mensch; Siegfried
Vierzig — Friedhilde Grenz, Religionskritik; Thomas
Bruinier, Alle Jahre wieder; Botho Hermann, Die
Zukunft der Familie, Hermann Schroedel Verlag,
Hannover — Benziger Verlag, Ziirich — Kéln 1970

Rudolf Schnackenburg, Schriften zum Neuen Testament.
Exegese in Fortschritt und Wandel, Kosel-Verlag,
Miinchen 1971

Leo M. Scholzhorn, Tantum ergo Sacramentum, Fatima-
Verlag, Graz 1970

Josef Seuffert, Fiirbitten. Anleitung und Modelle, Don
Bosco Verlag, Miinchen 1971

Raymund Schwager, Das dramatische Kirchenverstindnis
bei Ignatius von Loyola. Historisch-pastoraltheo-
logische Studie iiber die Stellung der Kirche in
den Exerzitien und im Leben des Ignatius, Ben-
ziger Verlag, Ziirich — Einsiedeln — Kéln 1970

Richard Shauli, Befreiung durch Verinderung, Syste-
matische Beitrige Nr. 3, Matthias-Griinewald-Ver-
lag, Mainz 1970

Dorothee Solle — Fulbert Steffensky (Hrsg.), Politisches
Nachtgebet in Kdln, Bd. 2, Kreuz-Verlag, Stuttgart
— Berlin — Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz

Verlag Josef

Otto Mauer ist Akademikerseelsorger und Domprediger in Wien und Chefredakteur von

»,Wort und Wahrheit”.

Dietmar Mieth ist Assistent am Katholisch-theologischen Seminar der Universitit Tiibingen.
Norbert Scholl ist Dozent an der Piadagogischen Hochschule in Heidelberg.
Hermann Reifenberg ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der Philosophisch-theologi-

schen Hochschule Bamberg.

Johannes Neumann ist Ordinarius fiir Kirchenrecht an der Universitit Tiibingen.

Gonsalv Mainberger, Dr. phil., ist Dominikaner in Ziirich.

Elmar Bartsch ist theologischer Lektor im Kosel-Verlag, Miinchen.

Frédéric Debuyst ist Chefredakteur der belgischen Zeitschrift ,Art d’Eglise”.

Johannes Emminghaus ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der Universitit Wien.
Joseph Ernst Mayer ist Pfarrer in Wien-Hetzendorf.

Hans Bernhard Meyer ist Professor fiir Moraltheologie und Liturgiewissenschaft an der Uni-

versitit Innsbruck.

Giinter Rombold ist Chefredakteur der Zeitschrift ,Kunst und Kirche” und Konsulent der
oberosterreichischen Landesregierung fiir Kunstpflege.

Elmar Weiler ist Pfarrer in Hinterzarten, Baden-Wiirttemberg.
Peter Zitta ist Kaplan der Teampfarre Wien-Machstrafie.
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Widerruf
des Konzils?

- Leitartikel

Wihrend die Kirche nach dem Zweiten Weltkrieg nicht zu-
letzt durch die Gestalt des Papstes Johannes XXIII. sowie
durch das II. Vatikanische Konzil und die damit verbunde-
nen Reformbewegungen fiir viele Menschen ein Zeichen
der Hoffnung darstellte, schwindet die Glaubwiirdigkeit der
Kirche in letzter Zeit immer mehr dahin. Viele unserer Zeit-
genossen stellen sich die Frage, welchen Sinn die Kirche fiir
das Leben der Gesellschaft und fiir ihr eigenes Leben hat; sie
fragen, ob diese Kirche, wie sie sich in manchen kirchlichen
Amtstrigern und in amtlichen Verlautbarungen darbietet,
noch die Kirche Jesu Christi sei. Indizien fiir diese abneh-
mende Glaubwiirdigkeit der Kirche sind etwa die steigenden
Zahlen der Kirchenaustritte, die fallenden Zahlen der Got-
tesdienstbesucher, die steigende Zahl von Laisierungen von
Priestern, die fallende Zahl der Priesteramtskandidaten.

Ein bestiirzendes Moment der heutigen kirchlichen Situation
ist das wachsende Auseinanderleben von Kirchenleitung und
Kirchenvolk. Auf der einen Seite sind viele Kirchenglieder
bereit, die anstehenden Probleme gemeinsam mit den
Amtstrigern zu diskutieren und sich fiir ihre Losung ein-
zusetzen, sofern sie als miindige Partner ernst genommen
werden. Das zeigen verschiedene nationale und ditzesane
Synoden ebenso wie bestehende Pfarrgemeinderite. Anderer-
seits aber erweist es sich in letzter Zeit immer mehr, dafd
viele Amtstriger, vor allem an der romischen Kurie, nicht
zur Kenntnis nehmen oder nicht zur Kenntnis nehmen wol-
len, was die einzelnen Kirchenglieder und Gruppen von
Gliubigen bewegt, was in kirchlichen Gemeinden und in
verschiedenen Dibzesen schon an Reformen verwirklicht
wurde und was die theologische Wissenschaft erarbeitet hat.
So offnet sich immer mehr die Schere zwischen dem Glau-
bensbewufitsein grofler Gruppen des Volkes Gottes und
vielen offiziellen Stellungnahmen und Erlidssen der Kirchen-
leitungen.

Nicht zu iibersehen ist die wachsende Bereitschaft zur Wie-
derversthnung der getrennten christlichen Kirchen, vor
allem in breiten Schichten der Glieder dieser Kirchen.
Gerade an der Basis der Kirche finden sich immer mehr
Christen, Gruppen von Christen und kirchliche Gemeinden
verschiedener Konfessionen zu gemeinsamen konkreten
Aktionen, zu religitsen Gesprichen und auch zu gemein-
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samen Gottesdiensten zusammen. Vorurteile werden in zu-
nehmendem Mafle abgebaut. Man wird hier von einem
epochalen Ereignis sprechen konnen. Demgegeniiber kann
man sich aber oft des Eindruckes nicht erwehren, als ob
beide Kirchenleitungen diese zunehmenden Bemiihungen
an der Basis der Kirchen mit grofer Zuriickhaltung, ja mit
Angst verfolgen und eher restriktiv gegeniiber dieser Be-
wegung reagieren.

Ein weiteres Moment der Situation der Kirche ist die wach-
sende Gefahr der Gettoisierung der Kirche. Viele Christen
haben zwar die Schizophrenie der Aufspaltung ihres Lebens
in einen religiosen Bereich und einen profanen Bereich
iiberwunden und zu einer neuen Integration gefunden.
Auch viele Gemeinden beweisen, daf sie sich mitten in
dieser Welt dem Dienst an den Menschen verpflichtet wis-
sen. Aber andererseits zeigen sich auch starke Tendenzen,
die Kirche zu einer Sekte werden zu lassen, d. h. die gesell-
schaftlichen Entwicklungen nicht ernst zu nehmen, ein
Getto neben der Gesellschaft zu bauen und die Kirche auf
die sogenannten rein religivsen Aufgaben zu beschrinken.
Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, daf die Kirche in
eine Krise geraten ist, die wohl mit der Krise der Reforma-
tionszeit des 16. Jahrhunderts zu vergleichen ist. Wie da-
mals reagieren viele kirchliche Amtstriiger mit Zeichen von
Angst; Glaubensunsicherheit und Glaubensnot sind unter
den Kirchengliedern weit verbreitet. Krisen sind aber nicht
nur negativ zu werten. So verbirgt sich auch hinter der
Glaubensnot vieler Christen ein oft leidenschaftliches In-
teresse an religitsen Problemen, an der Frage nach dem
heutigen Sinn des Evangeliums, nach dem genuin christ-
lichen Ethos, nach der Moglichkeit also, die humane und
befreiend-erlésende Botschaft Jesu von Nazareth in der heu-
tigen Menschheit glaubwiirdig und wirksam zu machen.

So impliziert die hier nur kurz skizzierte Situation sowohl
spezifische Gefahrenpunkte wie auch grofle Chancen fiir die
Kirche. Das Bestiirzende aber ist, dafl sich die Reaktion der
rémischen Kurie in letzter Zeit fast ganz darin erschopft,
Dekrete, Gesetze und Arbeitspapiere herauszugeben, die
auf Grund ihrer theologischen Ausrichtung und ihres ein-
seitigen juridischen Charakters die Situation nur verschiirfen,
anstatt eine konstruktive briiderliche Hilfe und eine pasto-
rale Orientierung zu bieten. Das sei an fiinf Dokumenten
kurz dargestellt.

Am 5. 9. 1970 wurde die dritte Instruktion fiir die Aus-
fithrung der Liturgiekonstitution erlassen (vgl. Herderkor-
respondenz 24, 1970, 557—559). Die Grundtendenz dieser
Instruktionen widerspricht der durch das Konzil und die



nachkonziliare Erneuerung eingeleiteten Neubesinnung auf
das Wesen der Liturgie. Die rubrizistische und legalistische
Betrachtung herrscht vor. Allen Experimenten soll ein Ende
gesetzt werden. Dafiir erscheinen wieder unchristliche, ta-
buisierende Vorstellungen wie z. B. die, dafl niemand ohne
Weihe die Gefifle mit der Eucharistie tragen darf. Die Dis-
kriminierung der Frau in der Kirche wird beibehalten.
Am 25. 11. 1970 wurde in Rom von der Klerikerkongre-
gation ein Entwurf iiber den ,Pastoralrat und seine Bezie-
hungen zum Priesterrat” verfal3t und mit Brief von Kardinal
Wright vom 12. 3. 1971 an die Vorsitzenden der Bischofs-
konferenzen mit der Bitte um Stellungnahme bis zum 15. 6.
1971 verschickt. Der Pastoralrat (Seelsorgerat) wird auf eine
rein beratende Funktion festgelegt. Es gibt keine Frage, zu
der der Bischof den Pastoralrat auch nur anhéren mufl. Der
Pastoralrat kann nur die Fragen behandeln, welche der
Bischof zur Beratung vorschligt. Der Bischof ist in keiner
Weise an die Beschliisse gebunden. Ob der Pastoralrat iiber-
haupt konstituiert wird, hingt allein vom Willen des
Bischofs ab. Der Pastoralrat kann nur zusammentreten,
wenn der Bischof es wiinscht. Bei Sedisvakanz hort er auf zu
existieren. ,Die Mitglieder des Pastoralrates werden nicht
von den Gldubigen der Ditzese gewihlt, sondern sie werden
vom Bischof ausgew#hlt”. Sie stellen keine Reprisentation
der Divzese dar. — Es kann kein Zweifel dariiber bestehen,
dafl sowohl die genannten Bestimmungen wie auch ihre
theologische Begriindung dem Geist und weithin auch dem
Buchstaben der Konzilsdokumente frontal widersprechen.
Falls dieses Dokument in Kraft tritt, kinnte es praktisch
den Tod der Pastoral- und Pfarrgemeinderiite, wie sie sich
unter anderem auch im deutschsprachigen Bereich entwickelt
haben, bedeuten.

Am 15. 2. 1971 wurde in Rom ein Dokument iiber ,Das
priesterliche Dienstamt“ herausgegeben, eine Arbeitsgrund-
lage fiir die Diskussion in der allgemeinen Bischofssynode.
Hier gewinnt man den Eindruck, dafy dieses Dokument so-
wohl an den Ergebnissen der theologischen Diskussion wie
auch an den Problemen, die sich den Priestern heute stellen,
fast ganz vorbeigeht bzw. diese durch eine einseitige supra-
naturalistische und monophysitische Sicht iiberspielt (vgl.
dazu die Ausfithrungen von W. Kasper in diesem Heft).
Am 12. 3. 1971 wurde durch den Osservatore Romano der
wesentliche Inhalte der ,Regeln fiir die Ditzesan- und Or-
densbehérden zur Behandlung von Laisierungsfillen mit
Dispens von den Weiheverpflichtungen® verdffentlicht (vgl.
den ganzen Text in der Herderkorrespondenz 25, 1971,
194—197, sowie den Beitrag von A. Dordett in diesem Heft).
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Obwohl diese Regelung gegeniiber der von 1964 in einzel-
nen Punkten einen gewissen Fortschritt bedeutet, wider-
sprechen diese Regeln dem grundlegenden Gebot der christ-
lichen Nichstenliebe und den heutigen pastoralen Erforder-
nissen. Immer noch werden den laisierten Priestern dis-
kriminierende Auflagen gemacht, werden ihnen allgemeine
Rechte der Christen vorenthalten und werden sie dadurch
zu Laien geringerer Ordnung herabgewiirdigt. In Fillen, ,in
denen es notwendig erscheint, ist ein Priester auf Grund
schlechten Lebenswandels oder wegen theologischer Irrtiimer
oder aus einem anderen schwerwiegenden Grund nach einer
notwendigen Untersuchung zu laisieren und aus Barm-
herzigkeit von seinen Verpflichtungen zu entbinden, damit
er nicht in die Gefahr ewiger Vierdammnis gerit”. Eine
solche Zwangslaisierung, bei der der Betroffene nicht einmal
angehort zu werden braucht, ist entschieden abzulehnen.

Am bedenklichsten aber ist die vierte Fassung der ,Lex
fundamentalis“ (vgl. den ganzen Text in der Herderkor-
respondenz 25, 1971, 239—249). Ohne den Entwurf hier
einer detaillierten Kritik unterziehen zu konnen, sei auf
einige Aspekte hingewiesen: Dieses Dokument wurde unter
Ausschlufl der kirchlichen Offentlichkeit erarbeitet, und das
Volk Cottes konnte in kemer Weise daran Antsil nekmen
noch seine Zustimmung oder Ablehnung duflern, was doch
fiir ein Grundgesetz nicht unwichtig wire. Dem vorliegen-
den Entwurf liegt eine vollig unbiblische, monophysitische
Christologie und eine entsprechende Ekklesiologie zugrunde.
Bezeichnend fiir den Kirchenbegriff ist die Gleichsetzung
der Kirche mit der Hierarchie, was an mehreren Stellen aus-
driicklich geschieht, und die Einteilung des Volkes Gottes
in Hirten und Herde nach dem — vom II. Vatikanum iiber-
wundenen — Schema der absoluten Autoritit. Das Doku-
ment relativiert die Rechte aller Christen durch eine fast
unbeschrinkte Vollmacht der kirchlichen Amtstriger, anstatt
diese Rechte klar zu formulieren und uneingeschrinkt zu
schiitzen. Es zitiert zwar zahlreiche Konzilsstellen, verleug-
net aber durch die einseitige Auswahl den Geist des II. Va-
tikanums. Es ist in einer schwiilstigen und fiir heutiges
Empfinden peinlichen Sprache abgefafllt, anstatt eine auf

~den Dokumenten des Konzils und auf der theologischen

Reflexion basierende, aber in rechtlich klarer Sprache for-
mulierte Sammlung von grundlegenden Bestimmungen
itber die Struktur der Kirche, iiber die Zugehorigkeit zur
Kirche, iiber die Rechte und Pflichten der Gldubigen, iiber
Fragen der Kollegialitit und Subsidiaritit, iiber das Ver-
hiltnis von Gremien und Amtern u. 4. darzustellen. Dem
vorliegenden Text fehlt auch eine geeignete und sinnvolle



Systematik. Diese Lex fundamentalis ist nicht zu verbessern;
man kann sie nur ablehnen. Vor einem eventuell neuen
Entwurf miiiten auf jeden Fall die theologischen und kir-
chenrechtlichen Voraussetzungen fiir ein Grundgesetz der
Kirche geklirt, der Entwurf selbst miifite dann einer &6ffent-
lichen Diskussion zuginglich gemacht und auf einer Bi-
schofssynode behandelt werden. (Vgl. dazu auch: Kein
Grundgesetz' der Kirche ohne Zustimmung der Christen
mit Beitrigen von J. G. Gerhartz, W. Kasper, J. Neumann,
Mainz 1971.)

Obwohl diese fiinf Dokumente und andere von der r6-
mischen Kurie in der letzten Zeit gemachte Auferungen
verschiedene Probleme behandeln, mufl man sie auch als
Ganzes sehen. Aus ihnen spricht ein Geist, der dem Werk
und dem Awuftrag Jesu, wie sie uns in den Schriften des
Neuen Testamentes iiberliefert wurden, in wichtigen Punk-
ten zu widersprechen scheint. Die bereits erlassenen und
die Inkraftsetzung der geplanten Dokumente gefihrden
allen Emnstes das II. Vatikanische Konzil. Sie errichten fiir
die Wiederversshnung der getrennten Christen und christ-
lichen Kirchen fast uniiberwindbare Barrieren. Sie nehmen
die Ergebnisse der neueren theologischen Forschung einfach
nicht zur Kenntnis. Sie enttiuschen zutiefst die Erwartungen
vieler Christen und Nichtchristen an die Kirche. Wenn diese
Dokumente und viele Bestimmungen einer solchen Lex
fundamentalis in Kraft bleiben oder treten, wird es dazu
fithren, daf} sich viele Christen, die der Sache Jesu, den Tra-
ditionen der Kirche und den Erfordernissen des heutigen
Kairos verbunden sind, in ihrem Gewissen nicht darauf ver-
pflichtet wissen. Die Gefahr einer weiteren Emigration wird
dann nur noch erhsht.

Die Redaktion: Giinter Biemer — Maria Biihrer — Helmut

Erharter — Norbert Greinacher — Ferdinand Klostermann —
Otto Mauer — Alois Miiller — Heinz Schuster.
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Artikel

Die Vorlage fiir die Bischofssynode iiber ,das priesterliche
Dienstamt“ ist den meisten Lesern dieser Zeitschrift hin-
linglich bekannt, denn sie wurde in deutscher Ubersetzung
(nach der im folgenden zitiert wird) allen Priestern in den
deutschsprachigen Lindern im Auftrag ihrer Bischéfe zuge-
schickt. Sie hat wohl selbst bei jenen Lesern, die noch stir-
ker von der — von Karl Rahner in den Vorlesungen so oft
kritisierten — Schultheologie herkommen, ein Unbehagen
ausgelost, da sie so selbstverstindlich iiber die heutigen
Probleme hinwegdoziert. Die kritische Analyse eines Dog-
matikers und Dogmenhistorikers artikuliert dieses verbrei-
tete Unbehagen und zeigt im einzelnen auch die theologi-
schen Schwiichen dieses Dokuments auf. So mag der fol-
gende Beitrag eine willkommene Hilfe der Theologie zur
Vertiefung und Beantwortung der Fragen um das priester-
liche Amt darstellen. red

Das Studium der Vorlage fiir die Bischofssynode 1971 ,Das
priesterliche Dienstamt” hinterldfit einen zwiespiltigen Ein-
druck. Sieht man von einzelnen Formulierungen ab, iiber
die man geteilter Meinung sein kann, so ist vom Stand-
punkt der traditionellen katholischen Dogmatik aus alles
mehr oder weniger richtig. Trotzdem 1Rt die Lektiire des
Dokuments villig unbefriedigt. Man gewinnt den Eindruck,
dafl keines der uns heute bewegenden Probleme wirklich
verstanden und ernsthaft aufgegriffen wurde, geschweige
denn, dafl man auch nur in einem einzigen Punkt einer
Losung niher gekommen ist. Es werden theologische Rich-
tigkeiten wiederholt, die man lingst kennt und die doch
keinen Schritt weiterhelfen. Das Dokument ist fiir jeden,
der sich von der Synode noch etwas erhofft hat, eine einzige
Enttiuschung,

Woher kommt dieser merkwiirdige Zwiespalt? Will man
nicht von vornherein annehmen, dafl die theologische
Wahrheit notwendig ,unpraktisch” und daf Orthodoxie
und Orthopraxie einen Gegensatz darstellen, dann muf
man sich fragen, ob vielleicht nicht doch in den theo-
logischen Grundlagen . des hier vorliegenden Dokuments
etwas falsch und schief ist. Dieser Frage sollen die folgenden
Grundlageniiberlegungen nachgehen.



I. Zu den theologischen
Grundlagen

1. Zur Methode

Der Lehrteil des vorliegenden Dokuments ist von der Ab-
sicht bestimmt, die Lehre der Kirche iiber das priesterliche
Amt darzustellen: Was das Wesen des priesterlichen Amtes
ist, erkennen wir allein aus der Offenbarung, welche uns
durch das kirchliche Lehramt authentisch interpretiert wird.
Infolgedessen miissen die Human- und Sozialwissenschaften,
wenn es um die Frage nach dem Wesen des priesterlichen
Amtes geht, von vornherein ausscheiden (S. rof). Abge-
sehen davon, dafl an dieser Stelle das Lehramt der Kirche
der Synode gegeniibergestellt und iibergeordnet wird, als
ob die Synode nicht selbst lehramtliche Funktionen hitte,
wird hier ein Doppeltes vergessen:

a) Es ist zwar unbestreitbar richtig, dal das Zeugnis der
Offenbarung der Ausgangspunkt des theologischen Nach-
denkens iiber das priesterliche Amt sein mufl. Die Offen-
barung ergeht jedoch jeweils in konkreter geschichtlicher Ge-
stalt; sie inkarniert sich in geschichtlich bedingten gesell-
schaftlichen und kulturellen Formen. Wir haben sie niemals
,chemisch rein“. Auch heute mufl die Offenbarung wieder
in den Lebensformen unserer Gesellschaft Fleisch annehmen.
Das bedeutet, dal man die Bedeutung der Human- und So-
zialwissenschaften nicht so minimalisieren darf, wie es in
der Vorlage geschieht. Ein solcher Supernaturalismus und
eine solche Abwertung des ,natiirlichen” Wissens wider-
spricht der katholischen Tradition, wie sie auf dem Vatika-
num I definiert wurde. Natiirliche und iibernatiirliche Er-
kenntnis miissen aufeinander bezogen werden und miissen
sich gegenseitig interpretieren (DS 3016—19). Die einseitig
supernaturalistische Position des Dokuments widerspricht
auch dem Vatikanum II, das deutlich herausgestellt hat, daf}
die ,Zeichen der Zeit” eine hermeneutische Funktion haben,
fiir das rechte Verstindnis des Glaubens (Gaudium et spes
40, 44, 62; Dekret iiber die Priesterausbildung 16; Dekret
iiber Dienst und Leben der Priester 19).

b) Die Handreichung verweist auf die Lehre des Tridenti-
nums und des Vatikanum I, daff die Schrift im Licht der
Tradition und daf Schrift und Tradition im Licht der au-
thentischen Interpretation des kirchlichen Lehramtes ver-
standen werden miissen. Aber sie vergifit, dafl es ebenso
iibereinstimmende Tradition der alten Kirche ist, welche
das Vatikanum II aufgegriffen hat, da das Lehramt unter
dem Wort Gottes steht und daR die Exegese die Seele, d. h.
das Lebensprinzip der Theologie ist (Dei Verbum 10, 24; De-
kret iiber die Priesterausbildung 16; vgl. Ench. bibl. 114, 483).
Die lehramtlichen Aussagen miissen also auch von der Schrift
her interpretiert werden. Hier besteht ein gegenseitiges Ver-
hiltnis. Diese Wechselseitigkeit wird in dem gesamten
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Dokument nicht gewahrt. Die Schrift wird vielmehr absolut
vorkonziliar nach der Art der neuscholastischen Theologie
als Steinbruch fiir dicta probantia beniitzt. Ohne ernsthafte
bibeltheologische Reflexion und Argumentation wird die
alte Schulbuchtheologie wiederholt. So bleibt das Doku-
ment ohne biblische Inspiration. Es fillt weit hinter die
Fortschritte zuriick, die in dem Lehrschreiben der deutschen
Bischofe iiber das priesterliche Amt erreicht waren.

Der Ausgangspunkt des theologischen Nachdenkens iiber
das priesterliche Amt ist fiir das vorliegende Dokument die
Aussage, das priesterliche Amt sei ein Mysterium und
griinde im eschatologischen Amt Christi (S. 10). ,Es ist also
ein Geheimnis, das nur durch den Glauben erkannt werden
kanni .4 Swx1).

Das ist grundsitzlich nicht zu bestreiten. Dennoch fillt auf:
Das Geheimnis ist hier nicht etwas, auf das man am Ende
des Suchens stoft, sozusagen der #uflerste Horizont, der sich
aller menschlichen Denkbarkeit, Planbarkeit und Machbar-
keit entzieht. Geheimnis ist hier vielmehr ein heuristisches
Prinzip, das man von vornherein in die Rechnung einbe-
zieht, das von menschlichem Denken und Argumentieren
dispensiert, und iiber das man nachher dennoch ernstaunlich
viele und exakte Aussagen machen kann. Das Geheimnis
wird zu einem Gegenstandsbereich neben anderen; man
kann dariiber praktisch ebenso Bescheid wissen wie iiber
anderes auch, nur eben im Glauben und unter Leitung des
Lehramtes. Die theologische Kategorie des Geheimnisses ist
damit zutiefst verdorben. Das Dokument treibt mit diesem
Begriff einen ausgesprochenen theologischen Miflbrauch. Die
Folgen dieses Mif8brauchs werden deutlich, wenn man be-
denkt, daf nach der Uberzeugung des christlichen Glaubens
das Geheimnis Gottes in Jesus Christus Menschengestalt an-
genommen hat. Die wahre und volle Menschheit Christi ist
aber nicht nur eine Verkleidung der Gottheit. Thr kommt
vielmehr Heilsbedeutung zu. So kommt die Erlésung nach
christlichem Glauben, im Unterschied von der Gnosis, nicht
nur ,von oben”, sie ist auch eine ,Frucht der Erde” und
kommt auch ,von unten”. Anders wire weder fiir die
Menschheit Christi noch fiir die Mariologie Platz. Man wird
dem Dokument darum den Vorwurf eines Kryptodoketis-
mus nicht ersparen kionmen. Wer in dieser Weise einen
Heilsbereich neben und iiber der Welt annimmt, der steht
der Gnosis nidher als dem Neuen Testament.

Ahnliches lifit sich an der Art und Weise zeigen, wie der
fiir das gesamte Dokument offenbar zentrale Begriff ,escha-
tologisch” verwendet wird. Was dariiber positiv gesagt wird



3. Zur Situations-
analyse

(S. 10, Anm. 4), ist in sich nicht falsch, sondern voll und
ganz zu unterstreichen. Entscheidend ist aber auch hier, was
nicht gesagt wird und wo praktisch die ganze theologische
Diskussion der letzten Jahrzehnte iiber die Eschatologie
iibergangen wird. Die Eschata kommen zweifellos unableit-
bar ,von oben”, aber sie ereignen sich in der Geschichte und
beziehen die Geschichte mit ein. Anders wire es unmdoglich
— wie es auch das Dokument tut — von Heilsgeschichte zu
reden. Diese Heilsgeschichte hat in Jesus Christus ihre in-
nergeschichtliche Vollendung erreicht. Dennoch steht die
Kirche nicht nur im Zeichen des ,Schon”, sondern ebenfalls
des , Noch-Nicht”. Sie ist noch pilgernde, suchende und fra-
gende Kirche, Der Hl. Geist, der das Werk Christi vergegen-
wirtigt, ist nicht nur ein langweiliger Repetitor, sondern le-
bendige und schopferische Macht, die sowohl erinnert (Jo
14,26; 16,13 f) wie das Kiinftige kundtut (Jo 16,13) und
sogar noch Grofleres wirkt als das, was die Jiinger bei
Christus erfahren haben (Jo 14,12). Unterschligt man
diesen geschichtlichen Charakter der Kirche zwischen den
Zeiten, dann verfillt man der von Paulus und der gesamten
kirchlichen Tradition bekidmpften Vollendungseschatologie
des Enthusiasmus: Das neue Jerusalem ist schon da! Wer
wollte da noch daran denken, etwas zu indern. Ist ja alles
schon so prima! Hochstens da und dort lifit sich am
,System” noch etwas verbessern, von grundlegender Um-
kehr und Erneuerung darf jedoch nicht mehr die Rede sein.

Das vorliegende Dokument bezeichnet die gegenwirtige
Priesteramtskrise als eine Glaubenskrise (S. 5 ff]. Wieder
wird man zustimmen. Jeder, der die Situation kennt, weif},
daB das Verstindnis fiir Transzendenz auch in der Kirche
im Schwinden und eine mehr oder weniger immanentisti-
sche Sicht im Wachsen begriffen ist. Da} dies kein guter
Boden fiir Priesterberufe ist, liegt auf der Hand.

Dennoch macht sich das Dokument die Sache zu leicht. Wer
alles auf die Glaubensfrage setzt, nimmt auf den ersten Blick
einen sehr radikalen Standpunkt ein. In Wirklichkeit macht
er es sich iiberaus bequem. Er braucht sich um Argumente
gar nicht mehr zu kiimmern, er kann jede Diskussion von
vornherein verweigern, er braucht sich auf schwierige Fragen
nicht mehr einzulassen und er braucht vor allem an dem
bestehenden Verhiltnis nicht das geringste zu #ndemn. Er
setzt jeden andern von vornherein ins Unrecht und nimmt
selbst einen Unangreifbarkeitsstandpunkt ein. Das Dokument
hilt es deshalb nicht einmal fiir nétig, auch nur das aller-
wichtigste Zahlenmaterial iiber die Entwicklung der Prie-
sterberufe, die Zahl der aus dem Amt scheidenden Priester,
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die Ergebnisse der in verschiedenen Teilen der Welt be-
reits vorliegenden Priesterumfragen vorzulegen. Eine solche
Pseudoanalyse iiberfiihrt sich selbst ihrer ideologischen Vor-
eingenommenbheit.

Eine solche Flucht in die sturmfreie Zone des Ubernatiirli-
chen widerspricht dem katholischen Glaubensverstindnis:
1. Nicht nur der Rationalismus, auch der Fideismus ist eine
durch das Vatikanum I ausdriicklich verurteilte Hiresie (DS
3033). Man kann den Glauben zwar nicht beweisen; aber
es gibt Griinde fiir den Glauben. Der Glaube ist ein rationi
consentaneum obsequium (DS 3009); man muf ihn deshalb
intellektuell verantworten. Ein blinder Vertrauensglaube ist
keine katholische Moglichkeit. Man kann also nicht jede
konkrete Nachfrage, wie es denn nun mit dem Priesternach-
wuchs weitergehen soll, mit einem Verweis auf Gottes Vor-
sehung abtun und sich dadurch von jeder vorausschauenden
Planung dispensieren.

2. Die Glaubwiirdigkeit des Glaubens hingt nach dem Va-
tikanum I entscheidend mit ab von der Glaubwiirdigkeit
der Kirche als Zeichen in der Welt (DS 3031 f). Ist also der
Schwund der Glaubenssubstanz und die geringer werdende
Transzendenzerfahrung vielleicht Zeichen einer mangeln-
den Zeugniskraft der Kirche? Die Glaubenskrise ist auch
eine Institutionskrise. Sie a8t sich nicht allein mit morali-
schen Appellen und frommen Exhorten losen; es bedarf
auch kluger und mutiger Reformen. Dies nicht gesehen zu
haben, ist der Hauptmangel der vorliegenden Situations-
analyse.

1. Palsch ist das vorliegende Dokument nicht so sehr auf
Grund dessen, was es sagt, sondern auf Grund dessen, was
es nicht sagt. Aber nicht nur viele Einzelaussagen, auch der
theologische Denkansatz und die Methode sind einseitig.
Das Dokument nimmt aus der katholischen Tradition eine
einseitige Auswahl vor.

2. Kennzeichnend fiir das ganze Dokument ist eine super-
naturalistische und fideistische Einstellung. Es ist klar, dal
man sich mit einem solchen Ansatz jede Moglichkeit ver-
baut, die konkreten Probleme, wie sie heute anstehen, an-
zupacken. Aber entspricht eine solche extrem welt- und
geschichtslose Theologie katholischer Tradition?

Die Vorlage fiir die Bischofssynode macht eine Reihe von
Aussagen iiber das priesterliche Amt, denen jeder katho-
lische Theologe selbstverstindlich zustimmen mufl. Das gilt
insbesondere von der These, dafl man das priesterliche
Dienst-Amt als spezifische Teilnahme am Priestertum



1. Zum Verhiltnis von
gemeinsamem und
besonderem
Priestertum

Christi sehen mufl, daf} es durch besondere Sendung unter
Handauflegung und Gebet verlichen wird, dal es nicht al-
lein eine duflere Funktion darstellt, daf es vielmehr ausge-
iibt wird durch den Dienst am Wort, an den Sakramenten
und in der Leitung der Gemeinde, daR man Amt und
Charisma nicht gegeneinander ausspielen darf, und daf8 das
Amt eine innere Tendenz auf Endgiiltigkeit hin besitzt. Al-
les dies ist heute auch in der Kirche nicht mehr ohne wei-
teres selbstverstindlich, und es ist gut, daB es in dem vor-
liegenden Dokument deutlich herausgestellt wird. Freilich
sollten diese traditionellen Aussagen nicht nur wiederholt
werden; man hat es versiumt, sie in eine Sprache zu iiber-
setzen, die heute verstindlich ist. Die Sache wiirde es ver-
dienen, dafl man sie nicht als tote, sondern als lebendige
Tradition behandelt. Dieser Mangel hingt zusammen mit
dem schiefen und einseitigen theologischen Ansatz des Ge-
samtdokuments. Das #dndert freilich nichts daran, dafl die
genannten Aussagen wahr und richtig sind. Sie sollen durch
die folgenden Einzelausstellungen in keiner Weise in Frage
gestellt werden.

Hier liegt wohl der Kern der gegenwirtigen theologischen
Krise um das Priesteramt. Deshalb wiirde man S. 13 f eine
genaue Verhiltnisbestimmung von Amt und Gemeinde, des
Amtscharismas zu den anderen Charismen erwarten. Doch
nichts davon! Das Dokument setzt voraus, was erst begriin-
det werden miif3te und was heute vielen nicht mehr selbst-
verstindlich ist: das gemeinsame und das hierarchische Prie-
stertum unterscheiden sich dem Wesen und nicht nur dem
Grade nach. Zumindest konnte man erwarten, dafl das
Dokument wenigstens erklirt, worin dieser Wesensunter-
schied besteht. Aus dem Gesamtzusammenhang kann man
schliefen, dafl die Verfasser diesen Wesensunterschied in
besonderen sakramentalen Vollmachten sehen. Damit kom-
men sie aber mit dem Vatikanum II und mit sich selbst in
Widerspruch, da sie an anderer Stelle (S. 30 ff] sehr wohl
wissen, da das besondere Priestertum nicht nur durch den
Dienst an den Sakramenten, sondern auch durch die Ver-
kiindigung und die Auferbauung der Gemeinde ausgeiibt
wird. Wo aber ist der Wesensunterschied zwischen der Pre-
digt eines Laientheologen mit kirchlicher Mission und der
Predigt eines ordinierten Priesters? Wo der Wesensunterschied
zwischen der Seelsorgstitigkeit einer Pfarrhelferin und der
Leitungsfunktion eines Didzesanjugendleiters einerseits und
den entsprechenden Titigkeiten eines Kaplans andererseits?
Wird bei den genannten Titigkeiten von Laien nicht auch
Christus als Haupt der Kirche reprisentiert? Die These von
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einem Wesensunterschied braucht damit nicht geleugnet zu
werden; sie miifite aber erklirt und konkret gemacht wer-
den.

Den Weg zu einer sachgemifien und konkret verstindlichen
Verhiltnisbestimmung von gemeinsamem und besonderem
Priestertum versperrt sich die Arbeitsgrundlage durch einen
theologisch vollig verengten und den Grundintentionen des
Vatikanum II widersprechenden Einstieg in die Problematik.
Wihrend das letzte Konzil versuchte, die Dienst-Amter der
Kirche von der umfassenderen Sendung der Kirche her zu
verstehen, geht das Dokument genau den umgekehrten
Weg und stellt die Sendung der Kirche unter den Maf3stab
der faktisch gegebenen, geschichtlich gewordenen Amter-
struktur. Das geht so weit, dal verschiedentlich (S. 17, 30,
39) zentrale Texte der Kirchenkonstitution (Nr. 12; 31; 22,
welche jeweils von der Sendung des ganzen Volkes Gottes
sprechen, vollig einseitig als Belege fiir die besondere Lei-
tungsfunktion des kirchlichen Amtes zitiert werden. Auf S. 13
wird sogar grundsitzlich behauptet, dafl Jesus seine Kirche
y,durch das priesterliche Amt” ,ndhrt, erhilt und sie als sei-
nen Leib wachsen 1df3t”. Damit scheint geleugnet zu sein,
dafl jeder Getaufte eine Unmittelbarkeit zu Gott und zu
Christus besitzt. Wird denn jede Gnade durch das kirchliche
Amt vermittelt? Hier spricht sich in dem Dokument ein
einseitig klerikalistisches Kirchenbild aus, das seit dem Vati-
kanum II iiberwunden sein sollte.

Will man in der Frage der Verhiltnisbestimmung von ge-
meinsamem und besonderem Priestertum weiterkommen,
dann darf man eben nicht von der Frage nach besonderen,
exklusiv dem ordinierten Priester zukommenden Vollmach-
ten ausgehen. Wer in dieser Weise nach dem Proprium und
Specificum des Amtes fragt, verrennt sich sehr bald in alle
moglichen ausweglosen Sackgassen. Die Folge ist dann die
manchmal fast neurotisch anmutende Unsicherheit vieler
Priester hinsichtlich ihres priesterlichen Selbstverstindnisses.
In Wirklichkeit leitet sich der Sinn der Ordination nicht da-
von ab, daf} sie etwas gibt, was sonst in der Kirche iiber-
haupt nicht gegeben wire. Thr Sinn ist vielmehr, den der
Kirche als ganzer gegebenen Awuftrag als Sendung der Kirche
zu vollziehen. Der Ordinierte kann und soll also in der
kirchlichen Offentlichkeit fiir die Kirche handeln und spre-
chen; er ist fiir die Kirche bzw. Gemeinde als ganze verant-
wortlich und soll sie zuriisten, damit sie die ihr aufgetragene
Sendung recht erfiillt (vgl. Eph 4,12). Von daher kommt dem
Ordinierten auch der Vorsitz bei der Bucharistiefeier zu, da
sich hier Kirche am ,dichtesten” verwirklicht. Da dieser be-
sondere Auftrag nicht einfach aus dem Auftrag der Ge-



2. Zur Wesensbe-
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priesterlichen Amtes

meinde ableitbar ist, sondern von Christus verlichen wird,
kann man — wenn man will — von einem Unterschied
des Wesens und nicht nur des Grades zwischen gemein-
samem und besonderem Priestertum sprechen. Die entschei-
dende Frage ist aber nicht: was ist uns besonders vorbehal-
ten?, sondern: was ist uns besonders aufgetragen? (so an-
deutungsweise S. 38).

Die konkrete Frage ist, ob diese Verantwortung fiir das Le-
ben der Kirche bzw. Gemeinde als ganzer in wesentlichen
Teilbereichen nicht bereits heute von solchen ausgeiibt wird,
die wir als Laien bezeichnen (z.B. Laien mit kirchlicher
Missio fiir die Predigt, Seelsorgehelferinnen, Laien in zen-
tralen kirchlichen Fithrungspositionen). Miifite man theo-
logisch sachgerechter nicht sagen, dafl solche ,Laien” in
Wirklichkeit am Dienstamt der Kirche teilhaben? Das eine
Amt der Kirche liBt also offensichtlich verschiedene Aus-
gestaltungen und Ausgliederungen zu. Hier ergibe sich ein
theologischer Ansatz, um auf die in dem Dokument S. 47 £
gestellte Frage nach der Spezialisierung und die auf S. 38
aufgeworfene Frage der Pastoralassistenten und ,Laien”-
Mitarbeiter einzugehen.

Mit Recht grenzt sich das Dokument in zweifacher Richtung
ab: Das priesterliche Amt ist nicht allein eine dufere Funk-
tion (S. 13 £, 22, 28), und es ldft sich nicht allein politisch
verstehen (S. 33 f). Diese beiden Positionen werden jedoch
in solcher Simplifizierung dargestellt, dafl sich eine Wider-
legung schon gar nicht mehr lohnt. Das Dokument geht an
der wesentlich differenzierteren theologischen Problemstel-
lung vollig vorbei, ja wertet sie von vornherein ab. Anders-
lautende Meinungen werden kurzum als Unwissenheit und
Mangel an theologischer Bildung (S. 8, 38), ja als Einbil-
dung (S. 16) abgetan. Ganz so leicht sollte es sich auch ein
bischéfliches Dokument mit fremden Meinungen nicht
machen. Damit ist nimlich jeder differenzierten theologischen
Problemstellung und Urteilsbildung von vornherein der
Weg wverstellt. Wenn man dazuhin bedenkt, dafl in man-
chen Teilen der Welt Priester um ihrer politischen Einstel-
lung und ihres Einsatzes fiir Freiheit und Gerechtigkeit wil-
len verfolgt, eingekerkert und gefoltert werden, dann mutet
die generelle Abqualifizierung politischer Tétigkeit als ,Neo-
klerikalismus” und als Versuch, ,den Laien ihre Ansichten
aufoktroyieren” zu wollen (S. 34), geradezu makaber an. Ein
Wort der Solidaritit wire hier sicher am Platz gewesen. Die
billige Polemik kann jedoch nicht dariiber hinwegtiduschen,
dafl es dem Dokument nicht gelingt, ein eigenes konkretes
Leitbild fiir den priesterlichen Dienst heute zu entwickeln.
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Es werden lediglich traditionelle Formeln wiederholt, welche
kaum inspirierend sind fiir junge Priester und solche, die es
werden wollen. Alles bleibt dogmatisch-abstrakt, wirklich-
keits- und lebensfremd.

Historisch und sachlich fragwiirdig ist vor allem, was iiber
den character indelebilis gesagt wird (S. 18 ff). Man ist nicht
nur an allem vorbei gegangen, was die historische und syste-
matische Theologie in den letzten Jahren zur Erhellung die-
ses schwierigen Punktes beigetragen hat, man ist auch hin-
ter das Lehrschreiben der deutschen Bischife zuriickgefallen,
das dazu sehr differenzierte Aussagen macht. Dadurch, dafl
man das Trienter Konzil zitiert (S. 20f), hat man noch
wenig gesagt. Auch ein Konzil mufl man historisch und
sachlich interpretieren. Hier kann nur auf ein paar Punkte
aufmerksam gemacht werden:

— Daf} der character indelebilis ,eine ontologische Realitit”
(S. 19) ist, steht im Text des Trienter Konzils nicht. Das ist
ein scholastisches Theologumenon, das als solches nicht
verpflichtend ist. Bei Augustinus meint der Charakter eine
ekklesiologische Grofle und eine besondere Funktion in der
Kirche.

— Der Sinn der Unauslgschlichkeit des character indelebilis
ist dogmengeschichtlich eben nicht, da die Weihe ,immer
verfiigbar bleibt” (S. 19}, sondern daf sie der Verfiigung ent-
zogen ist. Es geht nicht um eine ,stabile” ontologische Reali-
tit in sich, sondern um die unwiderrufliche Zusage der
Treue Gottes, auf die man immer vertrauen darf, iiber die
man aber nicht verfiigen kann.

— Es geht nicht primir um ein individuelles Zeichen, das
dem einzelnen Geweihten ,eingeprigt” ist, sondern um ein
Zeichensein fiir die Gemeinde. Es geht also darum, daf der
Betreffende eine Funktion fiir die Gemeinde hat, die in dem
Sinn objektiv ist, dafl sie nicht abhingig ist von der per-
sonlichen Heiligkeit oder von Kkirchenamtlicher Einfluf}-
nahme. Der Charakter ist also auf seine Weise Ausdruck
des Dienstcharakters und des totalen Verfiigtseins des Ge-
weihten. Er besagt: Das Amt ist fiir die Gemeinde da, nicht
die Gemeinde fiir das Amt. Das bedeutet: Jede theologische
Interpretation ist sinnwidrig, welche den Charakter zum
Hindernis und Hemmschuh fiir den heute geforderten
Dienst hochspielt. Sachgemidfl kann aus ihm nur gefolgert
werden: Das Amt mufl konkret so gestaltet werden, dafd es
den pastoralen Erfordernissen in hochstem Mafd entspricht.
Wenn man von dém eben formulierten theologischen
Grundsatz ausgeht, dann lautet die entscheidende Frage
hinsichtlich des Zolibats nicht, ob die Ehelosigkeit dem Prie-
steramt angemessen ist (S. 44 ff; 43 f] — was man nicht
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grundsitzlich zu bestreiten braucht —, sondern welche Le-
bensform sich heute fiir die Priester empfiehlt, damit eine
moglichst ausreichende Zahl am besten den notwendigen
seelsorgerlichen Dienst an den Gemeinden leisten kann.
Eschatologisches Zeichen ist nach dem NT nicht eine Lebens-
form in sich, sondern der konkret ausgeiibte Dienst fiir die
Basileia, ein Dienst freilich, der ,gedeckt” sein mufi durch
das personliche Zeugnis des Lebens.

Hier macht sich das Dokument eines Widerspruchs schuldig.
Einerseits wird es nicht miide zu betonen, dafl der Priester
am Priestertum Christi Anteil hat. Die Lehre vom character
indelebilis bringt iiberdies zum Ausdruck, daf diese Parti-
zipation keiner kirchlichen Verfiigbarkeit unterliegt. Daraus
miifite logisch folgen, dafl der Priester eine Unmittelbarkeit
zu Christus hat. In der Eucharistischen Feier reprisentiert er
ja nicht den Bischof, sondern Christus. Jetzt aber heifdt es,
die Priester nehmen nur an der Verantwortung der Bischife
teil, sie seien zwar nicht nur ausfithrende Organe, aber doch
jhre Helfer (S. 26). Das Dokument versteigt sich sogar zu
der Behauptung, die Priester empfangen in der Priesterweihe
,die Aufgabe des Zusammenarbeitens mit den Bischéfen im
Heiligen, Leiten, Lehren” (S. 17). Das ist eine Verkiirzung.
Nicht die Teilnahme aller am Amt des Bischofs, sondern
die Teilnahme aller am Amt Christi konstituiert die Ein-
heit des Presbyteriums. Der Bischof macht diesen Zusam-
menhalt nur sichtbar, wie es S. 37 richtig heifit. Von dort
her 14f3t sich ein miindiger Gehorsam durchaus begriinden.
Falsch und unbiblisch ist es dagegen, den Bischof als Vater
zu bezeichnen (S. 37). Dies ist zumal heute umso verkehr-
ter, als es den Eindruck erweckt, es solle romantisierend und
archaisierend ein patriarchalisches Verhiltnis zwischen Bi-
schof und Presbyterium suggeriert und legitimiert werden.

Falsche Theorien haben falsche praktische Konsequenzen
zur Folge. Wird die Einheit des Presbyteriums statt in
Christus im Bischof gesucht, dann kann selbstverstindlich
jeder Konflikt zwischen Bischof und Presbyterium und in-
nerhalb des Presbyteriums als illegitim verurteilt werden.
Dann mufl man aber auch jede Eigenverantwortung des
Priesters ausschlieffen. Praktisch wird diese Frage bei der Be-
handlung der Priestervereinigungen (S. 38, 46). Das Doku-
ment spricht hier sehr undifferenziert. In Wirklichkeit
schliefen sich viele dieser Priestervereinigungen nicht gegen
den Bischof zusammen, sondern sie tun sich aus ihrer eige-
nen und unabtretbaren Verantwortung fiir ihre Ge-
meinden zusammen, um sich gegen Formen und Struk-
turen in der Kirche zu wehren, welche nach ihrer
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Uberzeugung dem Evangelium und der Seelsorge entgegen
stehen. Dariiber mag man verschiedener Meinung sein, aber
Konformismus diirfte nicht das sein, was einer Gemein-
schaft am ehesten niitzt und dem S. 46 beschworenen Korps-
geist am meisten entspricht. Zwar lehnt das Dokument mit
Recht Pressure-groups als neue Formen der Herrschaft ab;
aber es vergifit, die alten Formen der Herrschaft, welche
auch nicht unbedingt dem Evangelium entsprechen, ebenso
abzulehnen. Nicht selten sind diese alten Herrschaftsformen
die Ursache der neuen Formen der Herrschaft.

Es ging in den vorstehenden Ausfithrungen in erster Linie
um die dogmatischen Fragen des vorliegenden Dokuments.
Es sollte deutlich gemacht werden, dafl in dem Dokument
eine verkehrte und einseitige Dogmatik der Bewiltigung
der Praxis im Weg steht. Auf diese Weise ist ein weit-
gehend welt- und lebensfremdes Dokument entstanden,
hinter dem ein Supernaturalismus steht, wie er der ka-
tholischen Tradition fremd und unassimilierbar ist. Wiirde
er sich durchsetzen, miifite die Kirche zur Sekte werden, die
kommunikationslos neben der Gesellschaft herlebt. Das je-
doch wiire nicht mehr die katholische Kirche.

Zu den praktischen Detailfragen werden sicher geniigend
andere Stellung nehmen. Hier soll nur noch soviel gesagt
werden: Die primire Aufgabe der Synode kann es nicht sein,
eine systematische Theologie des kirchlichen Amtes zu ver-
kiinden, sondern vielmehr auf der Grundlage einer soliden
Theologie die konkreten anstehenden Fragen zu entscheiden
oder doch wenigstens einer Losung niher zu bringen. Als
solche konkrete Fragen seien genannt:

a) Konkrete Planungen, wie in Zukunft das Problem des
Priestermangels und des Priesternachwuchses gemeistert
werden soll.

b) In diesem Zusammenhang die Frage der Ordination von
in Beruf und Ehe bewihrten Minnern.

c) Frage der Spezialisierung und der Aufgliederung des
Amtes, sowie die Frage der Pastoralassistenten.

d) Frage des Priesters auf Zeit.

e) Frage eines angemessenen Lebensunterhalts fiir Priester.

{) Beteiligung der Gliubigen an der Wahl ihrer Pfarrer.

g) Frage der Weiterverwendung von aus dem Amt scheiden-
den Priestern.

h) Frage der Priesterausbildung und der Priesterweiterbil-
dung.

An solchen und dhnlichen Fragen wird man in der Offent-
lichkeit Erfolg oder Miflerfolg der Synode messen. Taten
ohne Worte sind stumm, Worte ohne Taten sind leer.



Leo Karrer

Die Funktion
des Theologen
in Kirche

und Gesellschaft

Versuch einer
Funktionsbestimmung

I. Die Horizonte
unserer Fragestellung

Dieses Thema ist eine Frage, die uns herausfordert und
iiberfordert, denn sowohl Gesellschaft als auch Kirche und
Theologie sind Begriffe, die uns auf schillernde, in Fluf} ge-
ratene Realititen hinweisen. Weder das eine noch das an-
dere ist heute abgesichert zu definieren oder gar in der
ganzen Vielschichtigkeit der inliegenden Problematik in den
Griff zu bekommen.

Eine kurze Analyse der heutigen Situation tut not, damit
wir an die heutige Wirklichkeit nicht naiv herantreten, son-
dern an den Problemen und Fragen ankniipfend eine mog-
liche Antwort suchen.

1. In seinem Artikel: , Theologie in der Welt der modernen
Wissenschaften! schreibt Jiirgen Moltmann: , Wissenschaft-
liche Aufklirung der Natur, der Geschichte und der Men-
schen ist das Schicksal der Neuzeit und eine wissenschaft-
lich-technische Zivilisation darum unsere Aufgabe.” Dieses
Schicksal, durch welches der Mensch von der Natur unab-
hingig wird und die Natur vom Menschen abhingig, und
die von daher auf den Menschen zukommende Aufgabe der
Naturbeherrschung sind fiir den modernen Menschen zur
Skylla und Charybdis geworden, zwischen denen hindurch
die Odyssee in die Zukunft versucht und gewagt werden
muf, von der man aber nicht weif}, ob sie wirklich eine
Heimkunft nach Ithaka in sich birgt. — Der heutige Mensch
mufl nicht mehr mit dimonischen Schicksalsmichten und
mit undurchsichtigen Naturgewalten leben, sondern mit der
H-Bombe, mit drohenden Hungerkatastrophen, mit immer
weniger entwirrbaren Herrschaftsmechanismen, mit den
Chancen wesentlich verindernder biologischer Eingriffe in
die menschliche Person, mit der ,seelenlosen Automation”,
mit den technischen und zivilisatorischen Moglichkeiten, das
Ende der menschlichen Geschichte selbst zu veranlassen. Mit
diesen vorerst neutralen, aber in ihren Ausmaflen und Kon-
sequenzen unheimlichen Moglichkeiten soll die menschliche
Gesellschaft fertig werden. Man spiirt heute diese Aufgabe
als Herausforderung. Man wird ratlos angesichts der unab-
sehbaren Reichweite menschlicher Manipulation und der
geschichtlichen Entscheidungsvalenz menschlicher Planung.
Der Mensch, der iiber solche eigene Potenzen aufgeklirt
ist und der sich zudem das Instrumentarium zur Verwirk-
lichung dieser Moglichkeiten schaffen wird, kann gar nicht
mehr in den gesellschaftlichen Strukturen fritherer geschicht-
licher Phasen atmen oder in den engen und fiir ihn fremd
gewordenen geistigen Horizonten der Vergangenheit seine

1 In: Kontexte, Bd. 4, Stuttgart 1967, 88.
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Sinnfrage stellen. Diese mufl bestimmt sein von seinem
Schicksal und seiner Aufgabe heute und in Zukunft. Die
geschichtliche Entwicklung trotzt somit der menschlichen Ge-
sellschaft wohl oder iibel einen Exodus aus ehemals gang-
baren Strukturen und Herrschaftsformen ab und dringt den
Menschen letztlich zur radikalen Frage nach sich selbst, nach
seiner Sinnfrage, ob er es will oder nicht.

Dadurch zeigt sich, daf sich der heutige Mensch als ein
solcher erfihrt, der sich selbst kaum mehr versteht, weil er
zu mehr imstande ist, als er zu verkraften vermag. Seine
eigenen Werke scheinen ihm iiber den Kopf zu wachsen.
Das Eindringen in die Natur und die wissenschaftliche und
technische Beherrschung der Welt entpuppen sich plétzlich
auch als mogliche sklavische Formen neuer Abhingigkeit.
Der Mensch mufl mit seinen neu errungenen Potenzen erst
zu leben versuchen. Er kann diese Potenzen nicht mehr in-
tim privatisierend verbergen oder individuell hegen, son-
dern er muf in Gemeinschaft mit anderen miindig werden,
das heifdt, den Versuch wagen, diese Moglichkeiten zu hu-
manisieren.

2. Und die Kirche? Erleben und gestalten wir sie im Be-
wufitsein dieser Welt-Sorgen und in Solidaritit mit diesen
brennenden Fragen der Menschheit? Ist auch ihre Sorge der
Mensch? Oder ist sie von einem Selbstverstindnis befangen
und in Strukturen verstrickt, die hochstens eine partielle
Solidarisierung mit dieser Sorge um den Menschen erlauben?
Verstehen nicht viele die Kirche noch zu sehr als Selbst-
zweck? Ohne Zweifel partizipiert die heutige Kirche an den
Krisen, Hoffnungen und Fragen, die die menschliche Gesell-
schaft bewegen. Die Kirche ist ja kein Gegeniiber zur Ge-
sellschaft, sondern zum Teil identisch mit ihr. Frage bleibt
nur: ist dieser Umbruch in der Kirche und der Versuch eines
Wandels in eine neue Zukunft hinein das Ergebnis der Be-
sinnung auf ihre wesentliche Voraussetzung, namlich Jesus
Christus, oder ist hier nicht zuerst die Profangesellschaft in
den isolierten Sakralraum der Kirche eingedrungen, so dafl
ihr das Gesetz des Handelns gleichsam ,von auflen” aufge-
dringt und sie erst unter diesem Anstofl die Metanoia zu
jhrer eigentlichen Dienst-Funktion zu vollziehen beginnt?
Ist nicht die Immobilitit weiter Kreise des Volkes Gottes,
der Laien, Folge eines allzu lange nicht verwirklichten In-
dividualsinnes und des Mangels an echter personlicher Ge-
wissensbildung? Die Lethargie ,von unten” gegeniiber man-
chen Reformmoglichkeiten, die das II. Vatikanum doch ge-
offnet hat, ist scheinbar die Konsequenz verkiimmerter An-
lagen. Zwar sind seit dem II. Vatikanum manche Korrektu-
ren fritherer Mentalititen erfolgt, auch Reformen sind einge-
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leitet worden. Aber da und dort gewinnt man den unbehag-
lichen Eindruck, man fiirchte den vom Konzil entfachten Mut
und mochte doch noch am liebsten abblasen. Der immer
wieder vorgenommene Regrefd auf die Lehrautoritit (z.B.
Humanae vitae, in der jiingsten Zolibatsdiskussion usw.)
kann aber auf die Dauer kein Alibi fiir die Hintansetzung
sachlicher Auseinandersetzungen sein.

Die Kirche kann nicht fiir voll genommen werden, wenn sie
sich nicht auf die dringenden und bedringenden Fragen
der Menschen in Kirche und Gesellschaft sachlich und unter
Ausniitzung aller moglichen ,Rationalitit” zur Wirklich-
keitserfassung einldfit. Wenn das nicht kraftvoll versucht
wird, kann manch einer die Spannung zwischen heutiger
gesellschaftlicher Notwendigkeit und innerkirchlichem Druck
(mit Formen und Sorgen von gestern) nicht mehr verkraften
und lost dieses Problem, indem er fiir seine Person die zwei
scheinbar ,unvereinbaren Grofien” trennt und sich notge-
drungen wenigstens duflerlich der Kirche entfremdet. Die
kirchliche Situation ist sicher von einer Autoritits- bzw. von
ciner Institutionskrise befallen, jedoch entscheidender von
einer lihmenden Verlegenheit und Phantasielosigkeit, wie
und welche Impulse des Glaubens heute zu mobilisieren
sind. Frither galt die Kritik nicht dem Gesamt der Kirche,
sondern nur vereinzelten Zu- und Mifistinden. Heute wird
das Ganze in Frage gestellt. Man akzeptiert eklektisch le-
diglich noch dies und das, und man ist gerne sein eigener
Theologe. Man macht sich z. T. zu eigen, was man intellek-
tuell verkraftet oder die geistigen oder gesellschaftlichen An-
passungsmechanismen noch dulden und erlauben.

Die Frage, die uns im folgenden niherhin beschiftigt, ist die
nach der Funktion des Theologen. Oder anders gefragt: Wie
und warum kann man sich als Theologe gegeniiber den
Mitmenschen legitimieren und verantworten?

Ganz lapidar kénnte man den Dienst des Theologen in der
jeweils zeitgenossischen Vermittlung der Botschaft Jesu bzw.
in der eindringlichen Reflexion iiber sie definieren. Er trigt
Verantwortung fiir die Ubersetzung des geschichtlich ein-
mal ergangenen Wortes Gottes in den Denk- und Lebens-
horizont der Zeitgenossen, was die Freilegung der Impulse
aus dem Evangelium fiir provokative Handlungsmodelle
notwendigerweise einschliefit. Vor allem in der katholischen
Kirche spiiren wir zur Zeit gerade in dieser Hinsicht einen
indispensablen Nachholbedarf. Die Griinde mogen u. a. dar-
auf zuriickzufithren sein, daf in der gegenreformatorischen
Reaktion seit Trient (Reform und Gegenreformation sind ja
nicht identisch) die sakramentale und rechtliche Dimension
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der Kirche sich zusehends verfestigte und die Versuche einer
Neuinterpretation (man denke z.B. an Richard Simon, den
,Begriinder” der Bibelkritik oder an die ,,Modernismuskrise”
um die Jahrhundertwende etc.) als fundamentale Abwei-
chungen beargwohnt worden sind. Der diesbeziigliche Nach-
holbedarf wird auch von vielen Theologen und Seelsorgern
als eine vordringliche und herausfordernde Aufgabe der
kirchlichen Gegenwart betrachtet. Dieser Dienst am Wort
wird allerdings nur insofern Dienst sein konnen, als er in
den Dienst am Menschen miindet und aus der Botschaft
bzw. Handlungsweise Jesu Kriterien fiir das Menschsein
und fiir die Bestimmung des Humanum gewonnen werden.
— Muf} es den , Theologen” um der Sache willen nicht be-
kitmmern, dafl plotzlich humanistische Ideale als normie-
rende Kriterien an die Theologie herangetragen werden, aber
kkaum umgekehrt? Manifestiert sich dahinter nicht ein Funk-
tionsverlust der Theologen in ihrem notwendigen Dienst
gegeniiber den Mitmenschen?

Kaum ein Theologe spricht mehr von der Theologie als
einer ,erhabenen Gottgelehrsamkeit”, sondern wir sehen
vielmehr in ihr eine in relationaler Distanz zum Glaubens-
und konkreten Lebensvollzug der Kirche reflektierte Theorie.
Diese Theorie des gelebten und erfahrenen Christentums
erlebte in jiingerer Vergangenheit eine eindeutige Hinwen-
dung zum Menschen als dem Horer des Wortes Gottes. Sie
vollzieht, aus verschiedenen Quellen gendhrt (z. B. Existenz-
philosophie, geschichtliches Seinsverstindnis, Sprachphilo-
sophie, Vorherrschen technischer, naturwissenschaftlicher
und soziologischer Denkweisen etc.), eine anthropologische
(nicht anthropozentrische) Wende. In der Frage nach dem
Menschen ist auch die Frage nach Gott enthalten und um-
gekehrt. Die konkrete Existenz des Menschen ist danach
nicht das Objekt eciner gleichsam von auflen kommen-
den Heilsinitiative Gottes bzw. seiner Gnade, sondern die
den Menschen wesentlich konstituierenden Bestimmtheiten
sind schon von vornherein und von sich her in ihren Méog-
lichkeiten auf Gott bezogen (das unermiidlich zu ,zeigen”
ist ja ein Anliegen u.a. von Karl Rahner). — In unserem
Zusammenhang geht es jedoch um keinen Parademarsch
theologischer Schulen, sondern um die Frage, inwiefern und
warum theologische Arbeit ein Dienst zur existentiell pro-
vokativen Erhellung des Verstindnisses vom Menschen sein
kann. Oder anders gefragt: Welche Wirkung deckt nun
diese theologische Neuorientierung, die — etwas verkiirzt
formuliert — im Menschen nach Gott fragt und Gott im
Menschen sucht?



a) Das Christliche
kein Sonderbereich

Als erstes ist zu bedenken, dafl das spezifisch Christliche
kein ausgesparter Sonderbereich neben der Wirklichkeit und
der Erfahrbarkeit der konkreten Welt sein kann. Es wiirde
dadurch in Gegensatz zur Profanitit unseres Lebens gesetzt
und letztlich unverletzlich und unverbindlich bleiben, weil
es auflerhalb von uns ,existiert”; das wire ein sakralisiertes
Christentum, das den Menschen — streng genommen —
nicht mehr erreichen kénnte. Das Typische an der christ-
lichen Botschaft ist nicht das Sakrale, sondern seine Sakra-
mentalitdt, das heiflt seine Transparenz fiir ein anderes,
seine ,Durchlissigkeit” inmitten der kreatiirlichen Wirk-
lichkeit fiir die Heilsinitiative Gottes, fiir das radikale Ja
Gottes zum Menschen. Das Christentum hat somit insofern
Existenzberechtigung, als es sich in diesem Sinn als Dienst
am Menschen wagt und vollzieht, also in seiner Zeugnis-
und Zeichenfunktion?. Die sich selbst am dichtesten mit-
teilende Wirklichkeit ist jedoch der Mensch, vor allem durch
die Gabe der Sprache und durch seine auf Mitmenschen an-
gewiesene bzw. dialogische Konstitution (Person!). Der
Mensch ist somit auch der kommunikativste und aussage-
kriftigste Ort der Wirklichkeit. Doch dieser Mensch als
Adressat und der gliubige Mensch als Zeuge der Heilszusage
Gottes erfahren sich nur in ihrem Hineinverflochtensein in
die Natur und in die jeweilige geschichtliche, kulturelle und
gesellschaftliche Gegenwart. Der Mensch erlebt seine mensch-
liche Existenz als Spannung und Brennpunkt zwischen ver-
schiedenen Dimensionen und Polen, zwischen Individualitit
und Sozialitit, zwischen Gelingen und Scheitern, zwischen
der Determiniertheit und den Bedingungen mdglicher Frei-
heit etc. Die Integration aller Wirklichkeitsbeziige und so-
mit des Ganzen gelingt ihm kaum. So ist er auch nur an-
nidherungsweise sich selbst durchlissig fiir den Sinn und die
Vielfalt der ganzen Wirklichkeit, er ist — wenigstens teil-
weise — sich selbst, den Mitmenschen und der Welt ent-
fremdet. Wie leicht verallgemeinern oder totalisieren wir
z. B. Teilaspekte des Lebens oder rationalisieren wir uner-
fiilllte Wiinsche zum Ganzen der Wirklichkeit und unter-
liegen Ideologien? Deshalb schwankt der Mensch ,zwischen
Hoffnung und Angst, Grofmut und Kleinmut, Selbstsucht
und Selbstweggabe. Aber er hort nicht auf, nach der wahren
Menschlichkeit seines Menschseins zu fragen und zu
suchen”3,

Die Ansprechbarkeit und Hellhorigkeit des Menschen auf
diese seine Fragen im Horizont von Lebenssinn, Wagnis der
2 Vgl. hierzu: W. Kasper, Was heifit eigentlich christlich? Bericht des
Fleckenhorster Kreises iiber die Studientagung vom 20. bis 22. August 1969

{Manuskript), 4 f.
3 Ebd. 4.
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Freiheit, Verantwortlichkeit etc.,, die er letztlich deshalb
stellt, weil er diese Frage und Suche selber ist, erfihrt in der
christlichen Botschaft jene herausfordernde Anleitung zum
Menschsein, die der vieldimensionalen Spannungsbreite des
menschlichen Lebens und der Menschheitsgeschichte am
ehesten sinnvoll entspricht.

Die einmalige Chance dieser Botschaft ist nun nicht eine
patente Theorie oder eine befremdlich iibergestiilpte Erls-
sung, sondern die Verkiindigung des vollendeten Zeichens
und des Modellfalles des erfiillten Menschseins in Jesus
Christus. Von ihm her 6ffnet sich dem Menschen die Frei-
heit zum Wagnis seiner ganzen Existenz und zur Hoffnung
auf volles Menschsein. Jesus Christus ist in dieser Sicht —
die letztlich nur dem gldubigen (nicht fideistischen) Blick
zuginglich ist—Zeichen und Ur-Sakrament heilshaften, d.h.
erfiillten Menschseins. Oder in einer Kurzformel ausge-
driickt: Der Christ glaubt, daf} in Jesus Gott zum Menschen
radikal Ja gesagt und daf sich darin das radikale Ja des
Menschen zu Gott unwiderruflich ermoglicht und ereignet
hat. Der Christ hofft nun, dafy gerade durch die menschliche
bzw. die individuelle und gesamtmenschliche Geschichte
hindurch, durch das konkret in Liebe und Solidaritit enga-
gierte Leben und durch das Sterben hindurch sich das ver-
heifdt, was er von Jesus glaubt: das Ja der Liebe Gottes zum
Menschen, das das menschliche Ja der Liecbe zu Gott er-
moglicht.

Jesus Christus ist somit in dieser seiner Funktion, die er ist,
das Typische und Spezifische des Christentums. Er ist aber
in dem eben aufgezeigten Sinn auch Mafl und Kriterium,
ja Zukunft des Menschseins. Wenn nidmlich Christus in der
aufgewiesenen Weise des Dia-Logos* zwischen der Welt
und Gott ist, in dem er beide innerlich eint, dann wird er
fiir jeden Menschen und die Menschheit zum Anlaf und
zum Gericht fiir die eigene Verwirklichung des Mensch-
seins.

Christus ist demnach Zeichen der Entscheidung. Ein Christ
bestimmt sein Menschsein, seinen Lebensentwurf und seine
Verhaltensweise von Jesus Christus her und ist demzufolge
bereit, auf dieser Basis zu bewerten, zu handeln, zu disku-
tieren, zu interpretieren und sich in diesem Sinn redlich zu
engagieren.

Man kann demzufolge Jesus nicht dazu gebrauchen bzw.
miflbrauchen, dafl man seine eigenen Weltinterpretationen
oder Ideologien mit ithm zu autorisieren versucht, wie es

4 Siehe hierzu: E. Simons und K. Hecker, Theologisches Verstehen, Diisseldorf
1969, 157 ff.



formal z. B. in einzelnen Publikationen des ,Kritischen Ka-
tholizismus” z. T. geprobt wird: Jesus wird nicht an seinem
ganzen und eigenen Anspruch, sondern nur seiner Bedeu-
tung und Relevanz fiir eine gerechte Welt in einem be-
stimmten sozialistischen Sinne gemessens.

Es kann hier die an sich notwendige dogmatische Begriin-
dung fiir den Sachverhalt, warum wir sagen konnen, daf’
in Jesus sich das Menschsein im Vollsinn des Wortes rele-
vant und geschichtsmichtig verwirklicht hat, nicht geleistet
werden. Es soll aber unsere Aufmerksamkeit dafiir geschirft
werden, dafl es Jesus in letzter Konsequenz um den Men-
schen geht. Das bezeugt schon seine Handlungsweise, aus
der ein beispielloses Ernstnehmen der Gleichheit aller Men-
schen (der Siinder, Zéllner, Armen, aber auch seiner Freunde
und der Mitglieder des Hohen Rates, Pilatus usw.)] bzw. der
Briiderlichkeit herausspricht. Jesus ist somit auch in seinem
Tun und Verhalten Modell fiir unsere Handlungsweise. Er
ist kein Sachwalter oder Treuhinder des Systems oder eta-
blierter Ordnungen, sondern aktivierendes und ,richten-
des” Kriterium iiberall dort, wo Werden und Reifen zum
Menschsein bedroht, verschiittet und zu kurz gekommen
sind und wo es darum geht, geknechtete und in Armut dar-
niederliegende Menschenexistenz zu menschenwiirdigem
Dasein zu befreien. Man denke in diesem Zusammenhang
nicht nur an jene, deren Leben von bitterer Armut und
Not gekennzeichnet ist, sondern auch an all die Satten, de-
nen der Reichtum die Verwirklichung echten Menschseins
verhindert. Das ist auch menschliche , Armut”, die befreit
werden mufl. Jesus ist aber auch ,richtendes” Kriterium
dort, wo seine Botschaft vom gottgewirkten Heil der Men-
schen in Freiheit, Gerechtigkeit und Frieden (vgl. Reich
Gottes) — vereinfachend ausgedriickt — in nebulésen bzw.
utopischen ,Futurismus” formalisiert wird und wo die
Hirte seines Scheiterns und des Kreuzes ,umgangen” wird.
Vielleicht wird dieses Argernis gerade heute als eine
(auf Tod und Leben) beanspruchende Herausforderung ge-
spiirt. Vor allem die jiingeren Theologiestudenten stehen oft
entmutigt und ratlos vor der Frage, ob man doch nicht als
Theologe angesichts der rasanten Entwicklung der Natur-
wissenschaften und der Technik, angesichts des fortschrei-
tenden Bemiihens um die Menschen in den 6konomischen
Wissenschaftsbereichen und angesichts der empirisch soliden
Beitrige der Psychologie und Soziologie zu akuten Gegen-
wartsproblemen zu einem Nachbeter dieser Wissenschaften
(was allerdings Wissenschaftsgldubigkeit voraussetzt) oder
5 Vgl. z. B. Ben van Onna, Kritischer Katholizismus, Fischer Biicherei 1015,

Frankfurt/M. 1969, 37, 43 usw. — Siehe dazu: S. Berger, Was sollten wir sagen?
Auf dem Weg und Irrweg zu neuer Kirchenpraxis, in: Civitas 24 (1969) 995-999.
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zu einem ,Volkshochschullehrer” wird, der atavistisch an
Gott erinnert. Gerade die so oft miflverstandene ,politische
Theologie” kann ihre berechtigte Relevanz fiir die jeweilige
Gegenwart dadurch sichern, dafl sie die innere Kohirenz
von Glauben und Hoffen wahrt.

Es geht in diesen fragmentarisch gebliebenen Ausfithrungen
nicht um ein Plidoyer fiir einen modischen Humanismus
in der Theologie und in der Kirche, sondern darum, darzu-
legen, dafl es beim spezifisch Christlichen bzw. im Christus-
ereignis nicht um eine Offenbarungsadresse an eine auser-
wihlte Elite ging, sondern letztlich um die engagierte Ver-
wirklichung des Menschseins in der Hoffnung auf die volle
Entfaltung und Erfiilllung seines Wesens.

Somit ist auch die Aufgabe der Kirche und des in ihr enga-
gierten Verkiindigers oder des Theologen grundsitzlich vor-
gezeichnet.

Die Enthiillung des Mensch-Seins von Jesus Christus her
mufl — soll sie glaubwiirdig erfolgen — in das Geschehen
der Humanisierung von Kirche und Gesellschaft miinden.
Subjekt dieses Zeugnisses durch Wort und Tat ist die ganze
Kirche, nicht nur eine herrschende Kaste oder eine theolo-
gische Elite in ihr. Die Kirche kann keine Botschaft anbieten,
in der erlostes, d. h. befreites Mensch-Sein verheiflien wird,
wenn sie nicht selbst leidenschaftliche Verfechterin huma-
ner Realititen und Rechte ist. [hre Gemeinschaft und ihre
Institutionen miifiten zuerst Schauplatz der Gerechtigkeit,
des Respektes vor der Freiheit und Individualitit des Men-
schen und des Versuchs echter und tragender Solidaritit
sein. Darin lidge auch ihre gesellschaftsrelevante und gesell-
schaftskritische Bedeutung in der Welt (vgl. J. B. Metz). Die
Orthodoxie (Rechtgldubigkeit) muf sich stets in ihrer Funk-
tion und Fruchtbarkeit fiir die Orthopraxie (rechtes Handeln)
erfiillen. Es ist ein kritisches Omen, wenn Orthodoxie vor
der Orthopraxie entscheidendes Kriterium fiir die Zuge-
horigkeit zur Kirche ist.

Das konkrete Zeugnis des an Jesus Christus fundamental
orientierten Bekenntnisses kann letztlich so viele Modelle
erlauben, als es wirkliche Zeugen findet. Aber diese Zeugen,
die glaubenden Menschen, bediirfen u.a. des elementaren
Dienstes der Theologen. Diese Aufgabe mufl sich sowohl
am Pol ,gegenwirtige Welt” als auch am Pol , allgemeiner,
vom Neuen Testament her normierter Glaubenssinn der
Kirche” orientieren.

Die Situation des Einzelmenschen und der Gesellschaft for-
dert durch ihre je unterschiedliche Gestalt und Gegeben-



...im Dialog
mit der Welt

heit die jeweils assimilierbare Selbstverantwortung der
Glaubenden vor ihrer eigenen Um- und Mitwelt. Die Men-
schen verlangen eine kritische Rechenschaft iiber einen Glau-
ben, der zu solchen Hoffnungen provoziert. Wie aber sollte
ein Theologe dieser Aufgabe geniigen und aufweisen, daf’
es in der Offenbarung um die Adressaten selber geht, wenn
er nicht den Sprachhorizont und die ganze naturhafte und
gesellschaftliche Wirklichkeit, in der der Mensch lebt und
seine Menschwerdung wagt, zur Basis und zum herme-
neutischen Ausgangspunkt seines Dienstes macht? Der
Mensch vollzieht seine Existenz in einer pluralen Wirklich-
keit, und nur da kann er demnach auch definiert werden.
Der existentielle Ansatz verpflichtet somit den Theologen
zu harter Arbeit im Dialog mit und im Befragen all jener
Bereiche und Wissenschaften, die Entscheidendes vom
Menschen aussagen und zum Menschen hinfithren kénnen.
— Von diesen Uberlegungen her wird auch offensichtlich,
dafl die ganze Wahrheitssuche, die in der Offenbarung nach
dem Menschen fragt und im Menschen nach der Offen-
barung, ein partnerschaftliches und dialogisches Geschehen
sein mufl. Die Einschrinkung des theologischen Bemiihens
auf eine Gruppe (Kleriker) und auf ein Geschlecht (die
Mainner) fordert die soziale Isolation dieser so gettoisierten
HElite,

Die Frage, die in diesem Zusammenhang hochst inter-
essant wire, ist die, ob die Gesellschaft (Jugend, Arbeiter,
Akademiker, Minderheiten etc.] ihrerseits vom Theologen
etwas erwartet. Der Staat, die Parteien etc. erwarten viel-
leicht Stabilisierung der ethischen Zuverldssigkeit der Biir-
ger, die Eltern wiinschen moralische Wegweisung fiir die
Jugend oder die Menschen allgemein eine gewisse Beruhi-
gung des sogenannten ,metaphysischen Bediirfnisses”. — Da
Glaubensakte des Menschen auch innerpsychische und der
Empirie zugingliche Vollziige sind, kann der Tiefenpsycho-
loge den Theologen befragen, aber auch korrigieren und
auf Pseudoformen des christlichen Glaubens (z. B. Befriedi-
gung seelischer Bediirfnisse oder religitser Autismen) auf-
merksam machen. Gesellschaftsrevolutiondre Gruppen wol-
len vom Theologen vielleicht die theoretische Legitimation.
Der individuelle Mensch verlangt von ihm eine wirklich-
keitsbezogene Sinnerklirung menschlicher Existenz. Die
Frage kann noch weiter urgiert werden: erwartet man vom
Theologen wirklich das, was er selber als seine eigene
Funktion versteht? Gehort er wirklich, um es hdochst an-
spruchsvoll zu formulieren, zu den ,Experten fiir Mensch-
lichkeit’? Unternchmen die Theologen so etwas wie Be-
darfsanalysen, um Erwartungen zu entdecken? Wiren dann
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die Priorititen der Theologen (z.B. Liturgie, kirchliche
Strukturfragen etc.) wirklich die Priorititen derjenigen, die
die Kirche erreichen méchte?

Wenn die Theologen durch diesen Dialog immer mehr
auch zu Fragenden wiirden, dann kénnte deren Erfahrung
auf die existentielle Ebene des Glaubens und des kirch-
lichen Lebens in dem Sinn zuriickgekoppelt werden, daf
man wieder den Fragecharakter des biblischen Glaubens
stirker artikuliert. — ,Die christlichen Kirchen, die immobil
seit langem auf richtige Antworten abonniert sind, wiren
dann besser beraten, sich als Gemeinschaften des Fragens zu
verstehen, welche auf MachtiuBerungen und deren Lobby
folglich verzichten kénnen”s.

Theologie ist jedoch nicht nur kritisch reflektierte Ver-
antwortung des Glaubens, sondern Dienst am Glauben der
Kirche, der aus sich heraus auf Verkiindigung und Bekennt-
nis ausgerichtet ist. Sie ist dadurch unbedingt auf Praxis
hin angelegt, d. h. sie hat Stabsfunktionen zuhanden der
Kirche. Die Farce theologischen Betriebes kann darin liegen,
dafl nur das verbale Interpretieren einer ,abstrakt” blei-
benden Wahrheit herauskommt, aber kein Tun, das
Wirklichkeiten setzt oder Tatsachen indert. Die Aufgabe
der Theologie erschopft sich jedoch nicht nur in der aktuel-
len und gegeniiber Kirche und Gesellschaft kritischen Er-
schlieBung der Offenbarung; vielmehr ergibt sich gerade
aus dieser Aufgabe der Imperativ zu Entwiirfen situations-
bezogener Handlungsmodelle. Ansonsten wird die Theo-
logie zu einer bequemen und in diesem Sinn zu einer ,prak-
tischen” Theorie (auch ,politische Theologie” mufl noch
nicht , politisch” sein), zu einem verhandelnden Objekt statt
zu einem herausfordernden Subjekt.

Um jener Funktion entsprechen zu kénnen, ist der Theologe
seinem Thema verpflichtet. Unter anderem ist von ihm zu
erwarten, dafl er die Polaritit der Spannung zwischen dem
Wort Gottes und dem Horer dieses Wortes nicht aufhebt,
sondern immer wieder versucht, es in neuen Fragehorizon-
ten darzustellen und zu verfechten. Er wird sich gegen jede
Vereinseitigung denkerisch und konkret-existentiell ver-
mittelnd bemiithen miissen: gegen die , Vertikalisierung”
der Offenbarung, die den Menschen vergifit, und gegen die
yHorizontalisierung” der Offenbarung, die die Heilsinitia-
tive Gottes in Mitmenschlichkeit verdiinnt und aufhebt. Er
mufl sich gegen wirklichkeitsverfremdende Spiritualismen
6 H. D. Bastian, Theologie der Frage, in: Kontexte 4, Stuttgart 1967, 64 f. — In
dieser Blickrichtung wire u. a. auch die Funktion der Pipstlichen Theologen-

kommission zu sehen oder die Rolle Theologischer Fakultiten, vorab der
Pastoraltheologie etc.
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wehren, sich aber auch hiiten, modischen Ideologien und
aktuellen Humanismen auf den Leim zu gehen. Oder gibt
es nicht auch heute so etwas wie Hoftheologen? Erliegen
nicht manche der Tendenz — bei aller Berechtigung und er-
klarten Notwendigkeit, psychologische, soziologische und
andere relevante Impulse als Fragen zu integrieren —, sich
das Thema gleichsam von ,modernen” Wissenschaften ge-
ben zu lassen und formal sich ,exterritorial” zu gebdrden?
Miilte man nicht da und dort wieder strenger das eigent-
liche Thema der Theologie suchen und wagen?

Die den Theologen zukommende Aufgabe lige u.a. dann
auch darin, den Menschen und seine Sinnfrage, die Gott
nicht fliehen kann, als Kriterium fiir alle Politik und ge-
sellschaftlichen Interessen zu verteidigen und darzustellen;
seine begriindete Kritik anzumelden, wo Herrschaftsformen
und gesellschaftliche Strukturen, natiirlich auch in der
Kirche (wo sind die christlichen Proteste gegen die jiingsten
Laisierungs-Verordnungen?), den Menschen am Mensch-
Sein hindern, ihn knechten oder zur geistigen, seelischen
oder matericllen Armut verurteilen.

Der Theologe muf global — und eben nur global gesagt —
Vertreter und Deuter einer menschengerechten Humanitit
von Jesus Christus her sein. In der Vergangenheit hat er
klar definiert, wer Siinder und wer ein Heiliger ist. Nun
kommt es leidenschaftlich darauf an, zu sagen, was der
Mensch ist. Er mufl allerdings auch bezeugen, dafl diese
Humanitit sich erst darin voll aussagt, wenn sie offen
bleibt und iiber sich hinaus weist, allerdings nicht auf ein
blindes Fatum, sondern auf eine Treue hin, die sich uns
in Christus geschichtlich zugesagt hat. Der Mensch muf
verstehen konnen (nicht miissen), dafl das Evangelium
letzten Endes von seinem grundsitzlichen Anspruch her
eine zu Entscheidung dringende und den ganzen Menschen
treffende Botschaft ist.

Darin liegen allerdings ein Anspruch und eine dauernde
Kritik, die zu unbequem sind, als dafl sie nicht wider-
sprochen oder belichelt ankommen sollten. Darin liegt ein
Mafstab und Anspruch, den der Theologe selbst und auch
die Kirche leicht kompromittieren. Deshalb kann der Dienst
des Theologen von Mierfolg, Scheitern und Entmutigung
gefihrdet sein, weil das Ganze sich nur im Zeugnis prozef-
haft und im Respekt vor der Freiheit der Person vermitteln
158t und somit auch von allen an diesem Prozef Beteiligten
Grenzen gesetzt werden konnen. Dazu kommt, dafl der
Theologe gleichsam dort theoretisch Experte und Fach-
mann ist, wo er mit jenen, demen er seine Dienste an-
bietet, existentiell auf gleicher Stufe und in gleicher Be-
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dringnis steht. Der ,Glaubensexperte” ist nicht unbedingt
ein tiefgldubiger Christ oder Vorbild menschenfreundlicher
Humanitit.

Seine Legitimation liegt jedoch im Dienst an der Botschaft
Jesu begriindet: Die christliche Botschaft kann Mafstibe
fiir Freiheit, Frieden und neue Gerechtigkeit anbieten und
den Menschen wachhalten fiir eine Hoffnung iiber alle ge-
schichtliche Gegenwartserfahrung hinaus. Sie kann ihm zu-
muten, dafy er sich in der Gegenwart begrenzt auf den hin
wagt, der sich in der endgiiltigen Zukunft unbegrenzt zu-
gesagt hat.

Indem nun der Theologe und letztlich jeder Christ diesen
Dienst bejaht und durchtrigt, hilft er dem Menschen, sich
selbst zu finden, hilft er dem Menschen, seine Menschwer-
dung hoffend auf Gott hin zu wagen, hilft er dem Mensdchen
bzw. der Menschheit, sich selbst nicht zu verfehlen.

Hatte sich der Beitrag von N. Scholl in Heft 3 mit dem
Glauben des jungen Erwachsenen auseinandergesetzt, so
appliziert Stoeckle dhnliche Einsichten auf die Situation
und Aufgabe einer religiosen Erziehung im Internat. Viele
Tausende von Jugendlichen erfahren ihre Ausbildung und
ihre Erziehung in kirchlichen Internaten. Ob diese jungen
Menschen das Angebot des christlichen Glaubens annehmen
und reifen lassen, wird entscheidend auch davon abhiingen,
wie es ihnen gerade in der spezifischen Internatsatmosphire
angeboten wird. Um hier einige grundsiitzliche und prak-
tische Uberlegungen einem weiteren Kreis anzubieten,
verdffentlichen wir die etwas gekiirzte Fassung eines Vor-
trages, den Stoeckle auf der Tagung der deutschsprachigen
Heimerzieher im Herbst 1970 in Koblenz gehalten hat. red

Gelegentlich einer Beurteilung des Trierer Katholikentages
signalisierte Josef O. Zoller die Aufgabe der Kirche fiir die
Zukunft folgendermaflen: ,Heute kann und darf nicht mehr
die Frage mach Macht und Einfluf der Kirche gestellt wer-
den. Es gilt nur noch die Frage nach dem glaubwiirdigen
Angebot, das diese Kirche einer seelisch tristen Gesellschaft
zu machen hat, und allein aus diesem konkreten Mitwirken
heraus kann sich ihr Einflufl ergeben.” — Die Frage nach
dem glaubwiirdigen Angebot ist auch das entscheidende
Stichwort fiir das Anliegen der religigsen Erziehung im In-
ternat.

Wenn wir als christliche Erzieher heute von ,religitser Er-
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ziehung” als einem an uns gestellten und von uns an der
Jugend zu vollziehenden Auftrag sprechen, so haben wir zu-
nichst allen Grund, Unbehagen und Verunsicherung zu ver-
spiiren: ein positives Bekenntnis zu religioser Erziehung
setzt uns nidmlich dem Kreuzfeuer einer sehr massiven
Kritik aus. Da sind einmal nicht wenige fortschrittlich ge-
sinnte Christen (vor allem Theologen), die argwthnen, es
gibe fiir die, welche eine religitse Erziehung nach wie vor
vertreten, immer noch so etwas wie einen vom humanen
Bereich abgegrenzten Bezirk, der es allein mit der eigentlich
realen Beziehung zu Gott zu tun habe, und als wire es
dieser Art von Pidagogen angelegen, durch mehr oder min-
der geschickte Mafnahmen den jungen Menschen dort fest
und sicher anzusiedeln. Solche Kritiker betonen niherhin
ein Doppeltes: Religion stelle sich gerade fiir den Christen
nicht als ein eigener Sektor des menschlichen Daseins dar,
in den er nur unter Zuriicklassung der anderen Lebens-
rdume einzuwandern vermdoge; vielmehr sei fiir den
Christen Gottbegegnung primir, ja ausschlieflich in den
spezifisch humanen Vollziigen zu realisieren: in Freund-
schaft, mitmenschlicher Liebe, im sozialen Engagement.
Auflerhalb dieser Relationen Gott entdecken und mit ihm
in Kontakt treten zu wollen, sei ein utopisch-illusionires
Unterfangen. Erwigungen dieser oder #hnlicher Art sind
Widerschein der Rede vom ,toten Gott”, vom religionslosen,
anthropozentrisch umgesetzten Christentum. Mag es auch
unter christlicher Riicksicht eine religise Dimension be-
rechtigterweise geben, so solle man doch als Christ keines-
falls von religidser ,Erziehung” sprechen. Das erwecke nur
zu leicht den Eindruck, als kénne der Bereich des Religitsen
in gleicher Weise erziehungsmiflig betreut werden wie die
anderen Felder des heranreifenden Menschen. Der eigent-
liche und wahre religiose Erzieher sei aber Gott selbst. Aus
der Ecke der weltanschaulich neutralen Kritiker hort man
etwa, dafl eine religiose Erziechung den Menschen ideologi-
siere und indoktriniere, sich selbst entfremde und ihn fiir
die Aufgaben einer modernen, zukunftsgerichteten Gesell-
schaftsordnung untauglich mache. Diesen Standpunkt hat
im Grunde genommen schon L. Feuerbach 1841 in seinem
Wesen des Christentums” ausfiihrlich dargelegt.

Alle diese Einwinde, von denen eine eigentiimliche Sug-
gestivkraft ausgeht, machen uns schwer zu schaffen. Trotz-
dem haben wir allen Grund, religise Erziehung sowohl im
Blick auf das Wort Gottes wie auch vor den Belangen des
Humanum als einen unverzichtbaren Auftrag an den un-
serer Sorge anheimgegebenen jungen Menschen wahrzu-
nehmen. Dafl wir dabei so niichtern und sachlich wie nur

245



I. Vorgingige
Vergewisserungen

1. Das schlechte Image
der Kirche von heute

2. Das Verhiltnis von
Religion und Moral

246

moglich den Realititen in die Augen blicken, ist eine sehr
wesentliche Vorbedingung. Deshalb scheinen einige vor-
gingige Vergewisserungen unerldfilich.

Der Gesamteindruck, den die gegenwirtige Figur der Kirche
(jedenfalls in unseren Regionen) auf den Jugendlichen hin-
terldfit, ist, ungeachtet konziliarer Emeuerung und theologi-
schen Reformbestrebens, alles andere als ansprechend, attrak-
tiv und anziehend. Fillt das Stichwort ,Kirche”, so denken
die meisten Jugendlichen ganz unwillkiirlich an Intoleranz,
autoritire Herrschaftsstruktur, an Zwang, rigorose Moral,
Immobilismus, Riickstindigkeit und andere negative In-
halte. Dem entspricht die Auffassung, dafl der Einflufl der
Kirche kiinftighin noch mehr abnehmen wird. Die Frage an
uns lautet demnach: Besteht iiberhaupt noch eine Moglich-
keit, Kirche nicht als dogmatische Wahrheit, nicht (nur) als
gesellschaftliche Institution, sondern als gliubiges Ereignis,
als positiv geladene Erfahrung dem jungen Menschen nahe-
zubringen? Gelidnge das, wiren wir eines Grofiteils der mit
der religiosen Erziehung gegenwirtig verbundenen Schwie-
rigkeiten ledig.

Wie V. Krumm zeigt, sind die meisten Jugendlichen der An-
sicht, daf} Religion und Moral miteinander identisch sind.
Es besteht fiir sie nach ihren eigenen Angaben kein Un-
terschied zwischen einem frommen und einem anstindigen
Menschen. An dieser problematischen, ja unheilvollen Iden-
tifikation tragen die Jugendlichen gewif} keine Schuld. Die
Verantwortung dafiir geht zu Lasten gewisser theoretischer
und theologischer Voraussetzungen. Insbesondere im deutsch-
sprachigen Raum wurde der Anschein erweckt, als seien
Religion und Moral ein unléisbares Junktim, als seien die
Forderungen der Moral nur christlich begriindbar. Pidago-
gisch gesehen steht hier sehr viel auf dem Spiele. Wird
nimlich Moral allein theonom begriindet, nicht aber zu-
nichst und unmittelbar aus der ,Natur der Sache” selbst
erhoben und wird Religion gewissermaflen als Kronung des
Moralischen selbst eine moralische Angelegenheit, dann ist
die Gefahr nicht zu vermeiden, dafl dem jungen Menschen
mit Ablehnung des theonomen, d. h. religiosen Anspruches
auch die Moral in Briiche geht. Thm entgeht auf diese Weise,
daft die moralischen Forderungen grundlegend in sich sel-
ber ruhen, aus der Wirklichkeit des erfahrenen Lebens zu
gewinnen sind.

Eine solch einseitige Blickrichtung des Religitsen auf die
Moral hin schadet schlieflich auch der Religion selbst. Denn
daf Religion Begegnung mit Gott in Glaube, Hoffnung und
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Liebe ist, bleibt so verborgen. Schliefilich fordert eine
moralisch konzipierte Religion genau das, was Paulus die
Selbstrechtfertigung vor dem Worte Gottes nennt, da Moral
ja vorziiglich an die eigene Anstrengung und Tiichtigkeit
appelliert.

Religionspddagogen sind ziemlich iibereinstimmend zu der
Auffassung gelangt, dafl die radikale Glaubensentscheidung
als Mbglichkeit erst etwa ab dem 20. Lebensjahr vorausge-
setzt werden kann. Vorher ist der junge Mensch weder im-
stande, sich fiir den Glauben zu entscheiden, noch dazu
fihig, gegen den Glauben zu votieren. Wir konnen zwar
bemerken, dafl Jugendliche mitunter recht hoffnungsvolle
Starts in Richtung auf dieses oder jenes wertvolle Ziel hin
unternehmen. Aber in der Regel vermégen sie solch anfing-
lichen Impetus nicht durchzuhalten. So ist auch in religitser
Hinsicht mit einem dauerhaften Engagement vor Abschluf§
der Reife nicht zu rechnen, vielmehr mit einem stindigen
Auf und Ab von spontan kurzfristigem Interesse und teil-
nahmsloser Apathie.

Gleichwohl diirfen diese Tatbestinde, die eine entwicklungs-
psychologische Unfertigkeit erkennen lassen, den Blick auf
eminent positive Ansidtze und Bereitschaften nicht verstel-
len. Da ist vor allem ein duflerst lebendiger Sinn fiir Inter-
subjektivitit zu konstatieren. Anzeichen sprechen dafiir,
dafl unter der jungen Generation die orientierende Bedeut-
samkeit des konkreten, kritisch erfahrenen Nahbegegnungs-
raumes zunimmt. Die wachsende Entfremdung der Men-
schen untereinander im gesellschaftlich-ffentlichen Bereich
wird von ihr als seelische Belastung empfunden. Daher
der Zug zu ,Untergrundliturgien”, in denen das Gemein-
schaftserlebnis auf der Basis eines personalen Zueinanders
besonders betont ist. Die religiose Relevanz dieses Befundes
steht aufler Frage. In Zusammenhang damit steht das tiefe
Gespiir fiir das menschliche Unvermogen, das den Men-
schen antreibt, iiber sich hinauszugehen, menschliche Er-
fahrung und menschliche Natur in Richtung auf ein ,ho-
heres Leben” zu erweitern. Wo dieses Anliegen nicht auf
sein eigentliches Woraufhin eingewiesen wird, schiefen
pseudomystische und pseudoreligitse Wucherungen aus dem
Boden. In der Rauschgiftsucht wie in der aftermystischen
Fixierung auf politische oder musikalische Messiasse ist
sicher diese Komponente mit im Spiel. Auch das auffallende
Interesse zahlreicher Jugendlicher fiir ostliche Religionen
sollte uns unter diesem Betracht zu denken geben.

Aus all dem diirfen wir wohl so etwas heraushéren
wie die Suche nach einer erfahrbaren |, Jenseitigkeit”,
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einer neuen Sakralitic, einer Erlebnis- bzw. Erlosungs-
religion. Schlieflich suchen die jungen Menschen nach vil-
liger Ubereinstimmung von Absicht und Verwirklichung,
nach Einklang von Theorie und Praxis, nach Wahrheit im
Hinblick auf die konkreten Folgen, die sich aus ihr erge-
ben, im Hinblick auf ihre Tauglichkeit fiir die Existenz.
Von hier aus mufl es fragwiirdig erscheinen, in Faszination
von der vermeintlichen intellektuellen Not des jungen Men-
schen Religion als Information, als Wissen anzubieten,
religiose Themen zu zerreden und endlos zu diskutieren.
Wenn schon Religion, so mufl sie praktikabel sein.

Wir sprechen ausdriicklich vom ,Angebot” als dem not-
wendigen Stigma all dessen, was wir dem Jugendlichen in
Sachen unserer ihm zugewandten religiosen Fiirsorge zu
unterbreiten haben. Damit sollen schon im vorhinein zwei
wichtige Dinge ins rechte Licht geriickt werden. Zunichst ist
auf eine Konfrontation des jungen Menschen mit den
Angelegenheiten und Themen des religiosen Lebens einfach
nicht zu verzichten. Mitunter hért man von Internatserzie-
hern — entschuldigend gewissermaflen —, der Jugendliche
solle in religioser Hinsicht nur nicht bedringt werden; er
miisse selber aus sich zur Religion finden; jedes ,Ihm-zu-
nahe-Treten”, gleich von welcher Seite es auch komme,
richte erfahrungsgemifl schweren Schaden an, rufe das Ge-
genteil von dem Beabsichtigten hervor. An dieser Einstel-
lung ist zweifellos etwas richtig. Verstiinde man sie aber
dahingehend, daf} der Erzieher auf eine gezielte Gegeniiber-
stellung des Jugendlichen mit Fragen und Anliegen der Got-
tesbegegnung verzichten solle, so wire das rundum ver-
antwortungslos. Genau wie alle anderen Anlagen und Be-
reitschaften des Menschen kann auch die Glaubensanlage
oder der ,sensus religiosus” sich nicht unmittelbar aus dem
Menschen selbst entfalten, sondern bedarf selbstverstindlich
des Vermittlungszusammenhanges: mit der sozialen Um-
welt, mit den Eltern, einer lebendigen Gemeinde, mit iiber-
zeugenden Mittlern, um zum Leben erweckt und der leben-
digen Beziehung zu Gott fihig zu werden. Wir wiren
schlechte Sachwalter des Evangeliums, wiirden wir dem
jungen Menschen die Awuseinandersetzung mit dem
Glauben ersparen oder sie auf Sparflamme reduzieren wol-
len. Soll Freiheit sinnvoll gestaltet werden, bedarf es hier
wie iiberall eben einer entsprechenden Anleitung. Im Grund
will auch der Jugendliche eine derartige Konfrontation.

Die Forderung, daf der Akzent des in religitser Hinsicht an
die Jugendlichen Heranzufithrenden nicht so sehr auf Ver-
pflichtung, sondern auf dem Gestus des Angebotes zu lie-
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gen habe, entspricht sodann sowohl dem inneren Duktus
der frohen Botschaft als auch der spezifischen subjektiven
Disposition der jugendlichen Psyche. Die ,frohe Botschaft”
ist ja selbst nichts anderes als die grofe Einladung, das
Heranwinken zum Gastmahl, der das menschliche Engage-
ment herauslockende Zuruf. Besonders deutlich tritt dieses
Thema in dem fiir die Apostelbriefe so typischen ,Para-
kalein — Mahnen” hervor. Dieses Mahnen darf indes unter
keinen Umstinden verwechselt werden mit einem von'
drohendem Unterton begleiteten Herbeizitieren oder einem
anherrschenden moralischen Imperativ. Es ist zwar wohl
ein Herbeirufen, aber dies doch mehr im Sinn eines in-
stindigen Bittens, eines Zu-Herzen-Redens. Gerade Paulus
verleiht dem Mahnen insofern eine spezifische Fundierung,
als er die Adressaten nicht unvermittelt moralisch belehrt,
sondern sie durch Gott oder Christus anredet. So denkt
er seine Ermahnung vermittelt durch das Erbarmen Gottes
(R6m 12,1.3) oder durch unseren Herrn Jesus Christus oder
durch die Liebe des Geistes (Rém 15,30), auch durch die
Sanftmut und Milde Christi (2 Kor 10,1). Indem so das
Mahnen vom Erbarmen, von Sanftmut, Milde und Liebe
unterlegt ist, gewinnt es ganz von selbst den Gehalt eines
freundlichen Zuredens, eines herzlichen Anbietens. Es kann
nun kein Zweifel bestehen, daf alle von uns im Bereich der
religiosen Erziehung veranlafiten Zureichungen und Appelle
von diesem ,Parakalein” bestimmt sein miissen. Es darf
unter keinen Umstinden ausarten zu einer Zwangsrekru-
tierung. Falls dem Jugendlichen die religitse Anforderung
als ,Gebot” und nicht als Angebot zugetragen wird, tut er
nur das, was unbedingt geboten ist, bekommt er auch nur
das Verbotene in den Blick. Bekannt ist die Erzihlung von
Tschechow ,Der Mensch im Futteral”. Diesem Mann,
einem Lehrer, ist nur Verbotenes klar und deutlich. Erlaub-
tes hingegen erfiillt ihn mit Zweifeln (,,Ach, dafl nur nichts
daraus entsteht”). Man soll sich dieser Forderung, Einla-
dung statt Verpflichtung zu verlautbaren, nicht dadurch ent-
ziehen, dafl man zu der Meinung Zuflucht nimmt: solange
der Jugendliche noch in den Kinderschuhen steckt, schadet
es nichts, wenn man ihn in ein religitses ,Futteral” steckt.
Gewif}, der Mensch in den Kinderschuhen merkt das nicht,
allerdings nur solange nicht, als er in den Kinderschuhen
steckt. Aber wenn der Jugendliche dann die Stiefel wechselt,
wirft er solche ihm auferlegte Zwangsstrukturen von sich;
er vermutet nicht zu Unrecht, daf er manipuliert worden
sei. Also: statt Gebot Angebot, statt Imperativ motivkriftige
Werbung. Unser Bewufitsein krankte bislang daran, daf
man meinte, was nicht durch allgemeine Vorschriften sich
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regeln liflt, sondern der Freiheit anheimgegeben sei, miisse
notwendig schiefgehen. Jesus hat offenbar nicht so gedacht
(vgl. auch 2 Kor 3).

Auf die Frage nun, was das von uns zu leistende Angebot
ausmachen soll, ist zu antworten: Das Angebot — das sind
in erster Linie die Erzieher selbst und nicht das, was sie
auf Grund ihres Geschicks und ihrer Findigkeit ausbriiten.
»Werdet meine Nachahmer, wie ich Nachahmer Gottes
geworden bin“ (1 Kor 4,16; 1 Thess 2,12 u. a.) vermochte
Paulus von sich selbst zu sagen. Bei allem, was wir an
,Sachen” anbieten, an Programmen entwerfen und an Ein-
ladungen aushingen: der Jugendliche schaut doch immer
zuerst auf den, der ihm derlei anbietet. Wenn er wahr-
nehmen mufl, dafl zwischen der Personlichkeit des An-
bietenden und dem Angebotenen eine Differenz besteht, dafl
das Angebotene nicht gedeckt wird von der Existenz des
Anbietenden, dann haben wir unsere Aufgabe als vermit-
telnde Instanz griindlich verpfuscht. Damit soll gewifl nicht
gesagt sein, dafl wir unsere eigene religiose Existenz phari-
sdisch oder exhibitionistisch auszustellen haben. So etwas
wire widerwirtig und berithrt in jedem Fall den jungen
Menschen peinlich. Aber wir sollten auch nicht glauben, dafl
eine echte religiose Personlichkeit heute iiberhaupt nicht
mehr sympathisch wirken konne. Wir sollten darum auch
nicht alles Mogliche aufwenden, um vor den Jugendlichen
unser ,Von-Christus-Ergriffensein” aus iibertriebener Scham
zu verbergen. Angesichts der Position des Jugendlichen im
,Noch-nicht-Miindigsein kénnen wir nicht damit rechnen,
dafl die eigentlich zentralen Themen christlicher Wegwei-
sung vom Jugendlichen schon verstanden und aufgenom-
men werden. Thm fehlt fiir die Nachfolge Christi die Er-
fahrung, was es heifit, sich ganz und fiir immer einer Sache
oder einem ,Jemand” hinzugeben. So muf es ihm durch die
vorgelebte, unter seinen Augen geschehende Nachfolge des
Erziehers vorgestellt werden. Wenn der Jugendliche im
Blick auf uns spiirt, daf} wir uns gelost und ehrlich der Sache
Jesu annehmen und dafl diese Sorge um die Anliegen des
Herrn nicht aus irgendwelchen Frustrationen eines im Le-
ben ,Zu-kurz-Gekommenen” erwichst, dann haben wir die
Bedingung dafiir geleistet, dal dem Jugendlichen wirklich
aufgehen kann, was es um 'die Nachfolge des Herrn tat-
sichlich ist.

Was immer wir als Angebot vorsehen oder vorlegen, ob
Eucharistiefeier, gemeinsames Gebet, religitses Gesprich —
soll daraus kein Schlag ins Wasser werden, so muf} grofie



a) Auflere Erfordernisse

b) Innere Zielsetzungen

Miihe darauf verwandt werden, es in der #ufleren Auf-
machung attraktiv erscheinen zu lassen. Das Angebot mufy
etwas Ansprechendes und Anziehendes an sich haben (was
freilich nicht bedeuten kann, daf man sich den Jargon mo-
derner suggestiver Werbemethoden zu eigen macht und eine
im Grund nur blendende Schau abzieht). Die Attraktivitit
unseres Angebotes verlangt zunichst einen gewissen Reich-
tum an Abwechslung. Dies setzt Phantasie und Erfindungs-
gabe, Mut zum Experiment und zum Durchspielen dieses
oder jenes Modells voraus. Wihrend vor einer iiberladenen,
pomposen Aufwendigkeit gewarnt werden mufl, braucht
man auf stilvolle Elemente und schlichte, durchschaubare
Feierlichkeiten nicht zu verzichten. Schliefllich verlangt Attrak-
tivitit des Angebotes auch eine sorgfiltige Kalkulation der
Zeitspanne. Darbietungen, denen schon auf den ersten Blick
anzusehen ist, daf} sie zu viel Zeit beanspruchen, verur-
sachen im vorhinein schon ein Gihnen. Es miifite fiir eine
ziigige Durchfiihrung gesorgt sein.

Die Frage, was dem jungen Menschen zumutbar ist und was
nicht, mufl bei allen unseren Dispositionen an erster Stelle
stehen. Unter dieser Riicksicht wire z. B. zu iiberlegen, ob
fiir jiingere Jahrginge sich nicht gemeinsame Buflfeiern bes-
ser empfehlen, als das Verordnen oder Gewihrenlassen der
bisherigen Beichtform, die doch eigentlich nur dem erwach-
senen Menschen angemessen ist. Unsere religitse Erziehung
mufl den Horizont fiir die Einsicht wecken, daBl die Be-
gegnung mit Gott den Menschen in die Freiheit fithrt und
ihm die Freiheit auch garantiert. Dafl Religion und Un-
freiheit miteinander korrespondieren, ist zwar ein tiefein-
gewurzeltes Vorurteil, vom Evangelium her gesehen jedoch
ohne Fundament: ,Solange wir noch unmiindig waren,
standen wir unter der Knechtschaft der Weltelemente” (Gal
4) — das betont doch: die Botschaft des Heils erst schirft
und erdffnet uns den Blick fiir die mannigfachen Unfrei-
heiten, fiir die ,Weltelemente” und deren nichtenden
Zwang, wie sie uns in den vielfiltigen Formen von Mani-
pulationen des ,sekundiren Systems”, in den freiheitsfeind-
lichen Ideologien und Totalitarismen der verwalteten Welt
und in den gesellschaftlichen Zwingen begegnen. Wenn es
uns gelinge, den jungen Menschen klar zu machen, daf von
der Offenbarung ein ungeheures, leidenschaftliches Stimu-
lans ausgeht fiir die Gewinnung der Freiheit von allen
Zwangsmechanismen und fiir die Freisetzung zu echter Hu-
manitit, dann stiinde wohl zu erwarten, dafl der junge
Mensch, der Freiheit so sehr liebt, Religion und Freiheit
miteinander zu assoziieren lernt.
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Wir beginnen gegenwirtig langsam zu begreifen, dafl der
in unserer Gesellschaft vorherrschende positivistische Drang
zur Reduktion der Wirklichkeit auf mefbare und inven-
tarisietbare Groflen die Gefahr einer Dehumanisierung,
einer Entmenschung auf allen Gebieten heraufbeschwort.
Gottesdienst, Liturgie, Gotteshaus sind mehr als Religions-
information, formalistische Zweckbauten, Gebrauchslyrilk,
Mitmenschlichkeit, humanitire Philosophie und wie die
entsakralisierten, schénen Dinge alle heiflen mogen (A.
Gehlen). Eine falsch verstandene Entsakralisierung beginnt
sich allmihlich als Enthumanisierung zu entlarven. Mit
einem entsakralisierten Christentum, das seine Aufgabe
vorziiglich in der Sozialkritik entdeckt, konnen wir bei den
jungen Menschen keinen Staat machen. Mit Gott-ist-tot-
Theologie und religionslosem Christentum ist der Jugend-
liche vielleicht kurzfristig zu kodern — bleibend Positives in
ihm zu verankern, lif3t sich damit kaum erreichen. Das Sa-
krale gegen das Profane auszutauschen und es ihm aus
Angst, ,dall Religion sonst nicht ankomme”, vorzuenthal-
ten, wire toricht. Wenn wir dem Jugendlichen die Begeg-
nung mit dem Sakralen verweigern, so sucht er es eben an-
derswo. Dem steht nicht entgegen, dal das religitse Angebot
den anthropologischen Ansatzpunkt moglichst genau zu
fixieren hat. In der Auffindung und Integration der mensch-
lichen Basis liegt tatsichlich eine grofle Chance heutiger
religioser Erziehung. Das stellt insbesondere an die Eucha-
ristiefeier gewisse Anforderungen: sie darf kein am Leben
desinteressierter, eigengesetzlicher, nicht kommunikabler
Ablauf sein, sie mufl vielmehr den Wegen und den Mog-
lichkeiten personaler Selbstverwirklichung des Menschen in
der heutigen Welt nachgehen. Uberhaupt darf die ange-
strebte Reinigung, Heiligung und Verwesentlichung des Got-
tesdienstes insgesamt nicht zum ,Selbstliufer” werden.
Genau das aber wird sie, wenn sie den in geschichtlicher
Entwicklung zu sich selbst kommenden Menschen ausklam-
mert oder ignoriert.

Was hilft schon das beste Angebot, wenn sein Stofl ins Leere
geht, wenn es deshalb miflingt, weil es von denen, welchen
es gewidmet ist, nicht seinen Intentionen gemif} realisiert
wird. Soll das Angebot wirklich Aussicht haben, von uns
abgesetzt und uns abgenommen zu werden, dann sind zwei
Dinge unerliflich:

1. Das Vorhandensein einer breiten, alle Lebensvorginge im

Internat tangierenden, nichtsdestoweniger dichten perso-
nalen Kommunikation, eines permanenten Verstindigungs-
kontaktes, eines vertrauensvollen Nahbegegnungsverhilt-
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nisses zwischen den Erziehern und den ihnen anvertrauten
Jugendlichen. Rein #uflerlich gesehen schafft das Internat
dafiir sehr giinstige Voraussetzungen. Man befindet sich
zueinander in einem ausgesprochenen Nahbegegnungsraum.
In religioser Hinsicht hingt von solcher Nahbegegnung
auflerordentlich viel ab. Wie kénnen denn junge Menschen
wirklich erfahren, dafl Gott sie ernstlich liebt, wenn die
Menschen in ihrem Nahbegegnungsraum sie nicht ernst
nehmen, von ihnen innerlich meilenweit entfernt sind. Die
Sache hat allerdings auch ihre Kehrseite: Der geistige Er-
zieher im Internat befindet sich gegeniiber dem Jugendlichen
in einer Nah-Position, die es dahin bringt, dafl der Ju-
gendliche mitunter nicht mehr iiber die Distanz verfiigt, die
notwendig ist, um das Spezifikum der vom Erzieher selbst
(vor)gelebten religiosen Lebensform iiberhaupt noch wahr-
zunchmen, sie als etwas Besonderes zu empfinden und sich
dariiber die entsprechenden Gedanken zu machen, um sie
in das eigene Leben integrieren zu konnen.

2. Die Schaffung von Erziehungseinheiten nach dem Prin-
zip der ,kleinen Gruppe”. Noch immer laborieren unsere
Heime daran, daf die konkreten Erziehungsgemeinschaften
zu grofl sind und der Erzieher dadurch zwangsliufig in die
Rolle eines Aufpassers verwiesen wird — eine fiir den Voll-
zug des religidsen Erzichungsauftrags gewifs sehr hinder-
liche Selbstdarbietung. Wo die Erziehungseinheiten mehr
als 30 Personen umfassen, beginnen die deformierenden
Krifte der antlitzlosen Masse gegen die Formkrifte des in-
dividuellen Erziehungskontaktes das Ubergewicht zu er-
halten. Es tritt das Diktat des ,,Man” ein: man geht nicht
zu den Sakramenten, man bescheidet sich mit einem Mini-
mum von Mittitigkeit. Ein solch negatives Sozialdiktat ist
deshalb so wirksam, weil es keine festen Konturen aufweist,
insofern als solches gar nicht gezielt angegangen werden
kann. Nicht verschwiegen sei, daf fiir die genannte Er-
scheinung jene Hiuser besonders anfillig sind, in denen
es an einem vertrauensvollen Kontakt zwischen Erziehern
und Jugendlichen fehlt und in denen zu wenig an geeigne-
ter Anleitung geboten wird.

Unser Auftrag ist ein apostolischer. Er steht demnach auch
unter den Bedingungen des Apostolates. Eine dieser Bedingun-
gen ist aus den Worten Petrus’ zu ‘entnehmen: die ganze
Nacht haben wir das Neetz ausgelegt und nichts gefangen. Das
ist wohl auch unser Geschick. Aber wir sollten uns ebenso zu
Herzen nehmen jenes andere, von Zuversicht getragene
Wort des Apostels: Auf Dein Wort hin will ich das Netz
nochmals auswerfen! Auf sein Wort hin sollen auch wir
Mut zeigen!
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Die romische Bischofssynode wird sich unter anderem mit
der Frage befassen, ob auch bewiihrte verheiratete Mdinner
zum Presbyterat zugelassen werden sollen. Immer mehr
Priester suchen um Entbindung von den Zolibatspflichten
an und werden laisiert; hingegen nimmt die Zahl der Prie-
sterkandidaten zusehends ab. Das Problem des kirchlichen
Leitungsdienstes wird damit immer grofer. Zu seiner Losung
ist es sicher auch notwendig, unberechtigte Vorwiirfe gegen
laisierte Priester abzubauen und die Atmosphire zu reini-
gen. Grabner-Haider setzt sich im folgenden Beitrag daher
mit zwei der wichtigsten Einwinde auseinander, die gegen
laisierte Priester erhoben werden. red

Denkt man an die gesamtkirchliche Situation, dann sind
die PFragen um die laisierten Priester sicherlich nur ein
,Randproblem” — wie eine kircheniibliche Formel zu sagen
nahe legt. Es gibt wichtigere Problemkreise, denen sich die
Kirche heute stellen mufl: Fragen nach der verstehbaren
Verkiindigung ihrer Botschaft, der Bewahrung der Glau-
benstraditionen ohne Abstriche, der Autoritit und des
Lehramtes. Bei den laisierten Priestern handelt es sich um
einen sehr kleinen Personenkreis, dazu noch um eine in-
homogene Gruppe. Dennoch sollten den Kirchenleitungen
und der praktischen Theologie die Fragen und Probleme
dieses Personenkreises mehr als bisher ins Bewufitsein kom-
men. Handelt es sich bei diesen Personen doch um Leute,
die sich fiir die Kirche engagieren oder dies mochten, es zu-
mindest aber einmal taten.

Laisierte Priester sind ihrer Amter und Verpflichtungen ent-
hoben worden oder haben freiwillig darauf verzichtet. Sie
haben den ,Stand” gewechselt, sind zu Laien gemacht wor-
den, wie das Wort sagt (,Laisierung”), genauer: sie sind
wieder zu Laien geworden, was sie vor ihrem Priesteramt
waren (,Re-Laisierung”). In dogmatischer Hinsicht ist ihr
Status (,Charakter”) nicht eindeutig geklirt, wohl aber in
der kirchlichen Praxis: sie gelten den Kirchenleitungen als
Laien, haben Rechte und Pflichten der Laien. Thre Chancen
und Rechte in der Kirche aber sind durch einen Makel ein-
geschrinkt: ,sie haben ein Wort nicht gehalten”, meist das
Zolibatsversprechen. Die meisten von ihnen haben um
Entbindung von der Zéolibatsverpflichtung gebeten. Diese
Entbindung wurde ihnen gewihrt, aber ohne Ausnahme

_gekoppelt mit der Enthebung vom Priesterdienst und nicht

selten von kirchlichen und sogar von staatlichen Lehrfunk-
tionen. Nur wenige wollten freiwillig mit ihrem Ansuchen
um Zolibatsentbindung auch den Priesterdienst aufgeben
(weshalb man gewissermaflen von Zwangslaisierung spre-
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chen kann). Statistiken iiber laisierte Priester oder laufende
Laisierungsverfahren werden vom Heiligen Offizium in
Rom, der dafiir zustindigen Behérde, nicht verdffentlicht.
Unbekannt ist auch die Zahl derer, die ohne Ersuchen um
Zolibatsdispens den priesterlichen Dienst quittieren.

Vor allem sind es zwei Vorwiirfe, die sich laisierte Priester
von seiten der Kirchenleitungen gefallen lassen miissen:
»Sie haben ein Wort nicht gehalten”, das sie einmal ge-
geben haben; welchen Wert haben deren Worte dann noch?
Sie sind im kirchlichen Dienst nur bedingt weiterverwend-
bar. — ,Sie weichen dem Kreuz Jesu aus”, das sich im Zoli-
bat manifestiert; sie suchen ein gemiitliches und biirgerliches
Leben, vor der Evangeliumsverkiindigung. Diese beiden
Einwinde sind auch unter dem Kirchenvolk verbreitet, und
sie werden in die Zolibatsdiskussion geworfen.

Die nun laisierten Priester haben bei ihrer Weihe der Ge-
meinschaft der Kirche gewifl Ehelosigkeit versprochen, und
sie haben nach einer bestimmten Zeit diese Gemeinschaft,
der ihr Versprechen galt, um Entbindung davon gebeten.
Wurde hier aber einfach ein Wort gebrochen? Was hat es
um das Wort eines Menschen, um ein Versprechen im be-
sonderen, iiberthaupt an sich? Was um das Wort eines
Christen? Es ist nicht wenigen Theologen fraglich, ob es seit
Jesu striktem Schwurverbot in der Kirche so etwas wie
Schwur und Eid geben kann. Dennoch ist mit dem Zélibats-
versprechen ein Wort gegeben worden, das nicht einfach ein-
seitig gelost werden kann. Es mufl zu einem Einverstind-
nis kommen mit dem, dem es gegeben wurde. Aus welchem
Grund und in welcher Situation kann einer ersuchen, ihn
von einem Wort zu entbinden?

Das Wort! eines Menschen korrespondiert mit seiner Uber-
zeugung, es sagt aus, was einer tatsichlich denkt und vor
allem, was er tut. Anders ist es wertlos. Das Wort driickt
Bewufltsein aus. Nun koénnen sich Uberzeugung und Be-
wufitsein eines Menschen #ndern. Die Griinde dafiir sind
vielfiltig. Es konnen Erfahrungen sein, die einer neu gemacht
hat, oder Informationen, die ehedem nicht gegeben waren.
Bewufitsein kann gewifl zur Oberfliche tendieren, es kann
sich aber auch vertiefen. Wo sich aber Bewuftsein verindert,
muf} sich das auch im Wort ausdriicken, soll es weiterhin
glaubhaft sein. Es mufl mit einer Existenz, dem tatsichlichen
Leben, iibereinstimmen. Nicht immer aber dndern sich tat-

1 Zur Problematik des menschlichen Wortes vgl. R. Miiller-Schwefe, Die Sprache
und das Wort, Hamburg 1961; F. Franzen, Ferdinand Ebners Philosophie der
Sprache in der theologischen Bedeumng fiir die Anthropologie, Miinster 1964;
H. G. Gadamer, Zur Problematik des Selbsr.verstandmsses, in: Einsichten.
Festschrift fiir G. Kriiger, Frankfurt 1962, 85 ff.
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sichlich Worte, wenn Bewuftsein und Situation verindert
erscheinen. Sprachentwertung ist dann die Folge.

Laisierte Priester sind nun Menschen, deren Bewuf3tsein
sich einschneidend gedndert hat, sei es, dafl sie zur Uber-
zeugung gekommen sind, dafl Zolibat fiir sie nicht das rich-
tige sei, oder daf dieser gar nicht zur Forderung Jesu ge-
héore, der eigenen Entfaltung und Verwirklichung im Wege
stehe usw. Dieses Bewufitsein kann sich durch theologische
Information und Umwelterfahrung einerseits, durch kon-
krete Begegnung mit einem Menschen anderseits gewandelt
haben. Auch der zolibatir lebende Mensch will und soll
sich vor Begegnungen mit Menschen, auch des anderen Ge-
schlechts, nicht verschlieffen. Menschliches Leben ist nicht
planbar, eigentlich auch nicht manipulierbar. Wo eine Be-
gegnung trigt und Dauer bekommt, wo die Erfahrung von
Geliebtsein und Liebenkénnen konkret wird, dort kann sich
ein gegebenes Wort fiir den Betroffenen als falsch erweisen.
Dann stimmt es nicht mehr mit seiner Existenz, seinem Er-
leben iiberein. Dann kann die Notwendigkeit eintreten,
um Entbindung von einem Versprechen zu ersuchen, will
der Betroffene nicht die Identitit mit sich selbst verlieren.
Ein Versprechen ist sehr weit entfernt von einem magischen
Wort. Das Leben steht immer vor dem Wort. Dieses kommt
aus jenem, oder es ist Leerformel, totes Wort.

Immer mehr spricht die Theologie heute davon, dafy Dauer-
reflexion wesentlich zum christlichen Glauben gehore, also
das jeweils neue Uberdenken und Uberpriifen des eigenen
Standpunkts, der konkreten Uberzeugung und Erfahrung.
Glaube, so wird gesagt, hinge mit immer neuer Entschei-
dung zusammen, er konne sie zumindest stindig zur Folge
haben. Es wird vom ,Exodus” gesprochen, vom Ausziehen
aus dem Gesicherten, Gewohnten, vom Aufbruch in Unge-
wiflheit, vom je neu moglichen Anruf Gottes. Solche Theo-
logie des Glaubens wird auch fiir unser Problem ernst zu
nehmen sein. Anruf Gottes mag auf sehr verschiedene
Weise geschehen, gewil auch durch Begegnung mit einem
Menschen, die zum Tragen kommt. Dies nicht zu sehen,
wiirde bedeuten, die innere Dynamik des Glaubens zu ver-
kennen, vor allem aber, die Realitit des Lebens eines Men-
schen und der Liebe nicht ernst zu nehmen. Die Erfahrung
menschlicher Liebe schafft ein neues Wort. Dieses aber kann
die Riicknahme eines fritheren Wortes, die Entbindung von
ihm, zur notwendigen Folge haben. Die Begegnung mit
einer Frau, die Erfahrung von Liebe und deren mégliche
Realisation auf der ganzen Breite des Menschseins bis hin
zur Ehe diirfte demnach auch der hiufigste Grund sein, um
die Entbindung von der Zslibatsverpflichtung zu bitten.



Nicht mehr geeignet
fiir den kirchlichen
Dienst?

Es kann aber auch sein, dafl einer nicht mehr mit dem
kirchlichen Funktionsmechanismus, mit der konkreten Kir-
chenpraxis, einverstanden sein kann. Er konnte dies wohl
alles einmal, als er zur Weihe hintrat, wenn auch mit man-
chen Vorbehalten oder illusioniren Hoffnungen umgeben.
Auch hier muf} davon ausgegangen werden: Bewufltsein hat
sich verdndert oder dndert sich, sei es aus vertieften Infor-
mationen oder aus bisher ungeahnten Erfahrungen heraus.
Hier soll nicht iibersehen werden, dal zu solcher Bewuf3t-
seinsinderung gerade gewisse kirchenamtliche Haltungen
beitragen konnen. Gerade wenn einer die Freiheit zur Ehe
anstrebt, wird er nicht selten in eine fast ausweglose Situa-
tion, je nach Milieu und religitser Vorgegebenheit, hinein-
manovriert. Viele handeln dann trotzdem mit niichterner,
wohliiberlegter Entschiedenheit. Manche aber verfallen
Kurzschlufreaktionen und protestieren auf unzulingliche
Weise gegen das bestehende Kirchenrecht, indem sie etwa
ohne Gesuch um Entbindung von ihren Versprechungen
den priesterlichen Dienst quittieren. Die Gemeinschaft, der
das Wort gegeben wurde, die Kirche mit ihren Vertretern,
ist sich der Problematik menschlicher Entscheidungen offen-
sichtlich nicht immer bewufit und handelt dementsprechend.
Sie sollte aber nicht verurteilen, sondern bedenken, dafl sie
miglicherweise Worte und Versprechen, hinter denen kein
Leben und keine Realitit mehr sind, toleriert, daf} sie aber
lebendiges, konkreten Glaubensentscheidungen verpflichtetes
Wort verdringt.

So konnen es laisierte Priester, die weiterhin voll im Dienst
der Kirche und der Glaubensverkiindigung bleiben wollen,
kaum verstehen, daf} sie wegen der ihnen von der Kirche er-
fiillten Bitte um Entbindung von der Zolibatsverpflichtung
nun iiberhaupt in ihrem Wort als unzuverlissig, weil als
,wortbriichig” hingestellt werden, ja daff man nicht selten
auf sie verzichten michte. Machen sich die Kirchenleitungen
hinreichend dariiber Gedanken, da ein von der Kirche
anerkanntes und angenommenes Charisma, etwa des Ka-
techeten oder Jugendseelsorgers, sich auch weiterhin
entfalten will und auch mufl? Oder dariiber, was in den
Betroffenen fiir menschliche Konflikte entstehen miissen,
wenn diese Entfaltung vollig behindert oder umfunktioniert
wird? Was in solchen Situationen entstehen kann, vermigen
vermutlich nur Psychologen genauer zu sagen. Da soll auf
einmal das, wofiir sich einer in den schipferischsten Jahren
seines Lebens eingesetzt hat, oder was er als Berufung er-
fahren hat, nicht mehr moglich sein: laisierte Priester wer-
den aus Lehrimtern abgezogen, von theologischer Forschung
fast liickenlos ferngehalten, in direkter Verkiindigung nicht
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2. ,Sie weichen dem
Kreuz Jesu aus”
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mehr eingesetzt usw. Die Formel ,Die ein Wort nicht
hielten” und die damit gemeinte Sache mégen wohl etwas
differenzierter zu bedenken sein.

Der zweite Einwand, der wie der erste von kirchlichen Amts-
trigern hiufig ausgesprochen wird und damit bei vielen
Glaubigen Gewicht erhilt: ,Sie weichen dem Kreuz Jesu
aus.” Zolibat und Kreuz werden hier einfach gleichgesetzt,
der Zolibat wird als bevorzugte Realisation des Kreuzes an-
gesehen. Nun mag Ehelosigkeit es sehr wohl mit Jesu Kreuz
zu tun haben. Aber fragen wir zuerst niher nach diesem
Kreuz?, Die neuere Theologie weist eindringlich darauf hin,
dafl das EKreuz einem durch ein konkretes Leben, durch
konkreten gesellschaftlichen Kontext vorgegeben ist. Man
kann es sich nicht aussuchen, vor allem selbst nicht zurecht-
schneidern. Gesellschaftliche Situationen wie Unrecht, Un-
terdriickung, Unfreiheit anderer, konnen den Christen wohl
am schirfsten mit dem Kreuz Jesu konfrontieren; denn
gegen Unrecht auftreten, fiir Unterdriickte, Unfreie, Recht-
lose, Arme usw. eintreten, hat enormes Leid zur Folge, und
nicht zuletzt darin geht das Kreuz Jesu weiter. Jesu Dasein
war ein Dasein fiir andere, sein Kreuz brachte anderen Heil.
Freilich leben wir in einer asketischen Tradition, die das
Kreuz Jesu in freiwilliger Askese und Abtitung, z. B. auch
in Enthaltsamkeit, ansetzte. Die dringliche Frage ist nun,
ob das , Kreuz” aus Askese und Verzicht auch fiir andere sein
muf}, und fiir wen konkret, oder ob es nicht auch eine ge-
wisse Verfremdung und Verniedlichung der harten Realitit
des Todesleidens Jesu sein kann? Sind Askese und Verzicht
nicht oft zu einseitig konzipiert im Blick auf das andere Heil,
auf die Rettung der Seele? Vor allem aber: schaffen sie
nicht auch ein Alibi fiir ein gefordertes Handeln und Ein-
treten fiir Entrechtete, Unfreie usw.? Kénnen sie nicht auch
selbstgemachtes Kreuz sein, das die tatsichliche Kreuzes-
situation in unserer Gesellschaft iibersehen 1if}t? Diese
Frage sollte ernsthaft gestellt werden.

Damit ist es auch miiffig, dariiber zu streiten, wer dem
Kreuz niher stehe, der Ehelose oder der Verheiratete. Er-
innert sei nur an die konkrete Situation eines Priesters, der
sich zu dem Entschluff durchgerungen hat, um Laisierung
anzusuchen. Im allgemeinen weill er sehr genau, was ihn
erwartet. Zunichst einmal totale berufliche Ungewifdheit,
Priigel im Weg auf der ganzen Strecke, oft Verfemung in
der Offentlichkeit, bei den Angehorigen und Verwandten,

2 Zur Theologie des Kreuzes vgl. E. Kisemann, Die Gegenwart des Gekreuzigten,
in: Christus unter uns, Stuttgart — Berlin 1967; A. Wurzinger, Art. ,Kreuz“, in:
Praktisches Bibellexikon, Freiburg 1969.



was nicht selten zu Ausschliissen aus der eigenen Familie
fithrt und seelische Depressionen und Ausweglosigkeiten im
Gefolge haben kann. Dies alles als Start einer Lebensge-
meinschaft, die tragen soll. Solche Extremsituationen sollen
nicht mit dem genannten Kreuz zu tun haben? Auch das
andere ist eine vorschnelle Vermutung, dafl nimlich rea-
lisierte menschliche Partnerschaft Flucht vor dem Kreuz in
Biirgerlichkeit und Bequemlichkeit sei. Sind sich nicht zwei
Lebens- und Liebespartner auch stindig Kreuz — hoffentlich
heilschaffendes und erlésendes Kreuz — und kodnnen sie sich
nicht gegenseitig bereiten und zuriisten fiir das Wagnis des
Kreuzes in Welt und Gesellschaft? Ist nicht partnerschaft-
liches Dasein fiireinander auch Experiment fiir gemeinsames
Dasein fiir andere, fiir Unterdriickte, Arme, Entrechtete?
Und schliefflich: ist Ehelosigkeit Schutz vor Bequemlichkeit
und Biirgerlichkeit? Ein gewisses Verstindnis ist dem kir-
cheniiblichen Reden dieser Art insofern entgegenzubringen,
als dieses ja bemiiht sein will und mufl, entstehende Un-
sicherheit und Verwirrung in der Priesterschaft aufzufangen.
Nur darf hier ein klares und differenziertes Wort erwartet
werden. Einseitige Darstellung der Sachverhalte oder Ver-
harmlosung von Situationen tragen bestimmt wenig zur
Klirung bei. Damit werden die zélibatiren und die laisier-
ten Priester einander entfremdet, auf beiden Seiten bleiben
Spuren von Isolation und Resignation. Dabei miifite das
genaue Gegenteil angestrebt und erreicht werden: das Ge-
spiir weiterer Zusammengehorigkeit im Engagement fiir die
eine Sache Jesu, gemeinsames Beten und Arbeiten, vor allem
gemeinsame Hoffnung. Soweit als moglich sollte auch
laisierten Priestern die echte Moglichkeit gegeben werden,
sich beruflich je nach Begabung im Dienst der Kirche ent-
falten zu konnen. Konnen ,Berufung” und ,Charisma“
stillgelegt oder umfunktioniert werden?
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’ Praxis

Ein Bericht iiber die Aufgabenstellung eines Leiters der
Katholischen Hochschulgemeinde erweckt leicht den Ein-
druck subjektiver Auflerung, sieht man diese Darstellung
nicht fortwidhrend im Zusammenhang mit der Beschaffen-
heit einer Gemeinde an der Hochschule. Dabei sind allge-
mein durchgingige Merkmale ebenso mitbestimmend wie
zeitweilig auftretende Problemstellungen. Von diesen bei-
den Bestandteilen im Leben einer Hochschulgemeinde soll
zunichst die Rede sein, um anschlieffend einzelne Elemente
der Leitungsaufgabe daraus zu entwickeln.

Der Zusammenschluf von Menschen an der Hochschule,
,die aus freiem Entschlufy bereit sind, unter dem Anspruch
der christlichen Botschaft miteinander zu denken und zu
handeln” (Verfassung der KHG Freiburg vom 24. 1. 1969),
148t eine Gruppe entstehen, in der viele Linien zusammen-
laufen und sich gegenseitig in Frage stellen, provozieren
oder erginzen. Von diesen Spannungslinien sind beson-
ders hervorzuheben:

In der Gemeinde treffen sich Hochschulangehorige aller
Fakultiten, wobei die Struktur der jeweiligen Hochschule
Ubergewichte einzelner Fachrichtungen (Techniker, Theolo-
gen, Pidagogen, Humanwissenschaftler etc.) schafft. Inter-
essen und Sprachregelungen unterliegen dadurch einem
oft sehr gegensitzlichen und sich widerstreitenden Vorver-
stindnis, dessen Relativitdt nicht schnell nachgewiesen wer-
den kann.

Kirche an der Hochschule bildet sich durch die Begegnung
von Lernenden und Lehrenden, von Studenten, Assistenten
und Dozenten; auch deren Familienangehorige treten in
manchen Bereichen auf. Dadurch ist sofort ein unterschied-
licher Informationsstand, aber auch ein verschiedenartiger
Erfahrungshorizont gegeben. Erhebt die Gemeinde ihren
Anspruch offentlich und konkret, so fithrt dies jeweils zu
Auseinandersetzungen mit anders denkenden und anders
empfindenden Gruppen oder Einzelpersonlichkeiten, die
vorwiegend mit biographisch erklirbaren Argumenten ge-
fithrt werden.

Das Erscheinungsbild einer Kirche nach dem Zweiten Va-
tikanischen Konzil und damit der Zwiespalt zwischen An-
spruch und Wirklichkeit ist Anlafl zu immer neuen Span-



1.4 Der Verlauf von
Fragestellungen nach
innen und auflen

2. Problemstellungen
in einer
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politische Themen

2.2 Kirchenpolitische
Diskussionen

nungen. Schlagworte wie ,Immanenz und Transzendenz”,
,Entsakralisierung”, ,Sikularisierung”, ,Hierarchie und De-
mokratisierung”, , Herrschaft und Dienst”, , Unterdriickung
und Befreiung” konnen diesen Widerstreit kennzeichnen.
Unter diese Problematik sind alle Auseinandersetzungen
um den politischen Auftrag der Kirche zu rechnen, ihre Zu-
riickhaltung und ihr Parteinehmen, ihr Reden und ihr
Schweigen zu aktuellen und strukturellen politischen Phino-
menen im Zusammenleben der Menschen. Hier sind zu
nennen die Anfragen nach den existentiellen Hilfen fiir das
Zusammenleben aller und das Leben einzelner Menschen.

Eine Gemeinde an der Hochschule war zumindest in den
letzten Jahren eine exponierte Gruppe. Thre Konilikte ver-
liefen zwischen ihren einzelnen Gliedern und Gruppen,
aber auch im Gegensatz zu den sie umfassenden Lebens-
riumen: Hochschule, Kirche und Gesellschaft. Es ist oft
nicht abzuschitzen, wie und woher die Reaktion auf eine
Auflerung oder ein Verhalten der Gemeinde oder in der
Gemeinde einsetzt. Unzulidngliche Information, mangelnder
Austausch von Uberlegungen und Erfahrungen, schwache
Gemeinsamkeit im Handeln sind hierfiir die Ursachen.
Diese folgern zum Teil aus den vorgenannten Kennzeichen
der Gemeinde und der mit ihr lebenden einzelnen Men-
schen. Sehr zu beachten ist aber auch die spezifische
existentielle Situation der Gruppe, die sich iiberwiegend in
der Gemeinde beteiligt: Studierende befinden sich in einem
Durchgangsstadium eigener Art; sie sind nur kurze Zeit
am Studienort anwesend, stehen vor hohen Leistungsan-
forderungen durch das Studium, sind oft wvéllig verwirrt
durch die Fiille der Angebote und Fragestellungen im Um-
feld der Hochschule, kommen unzureichend profiliert in
einen Lebensraum, in dem sie sich verlassen, vereinzelt und
namenlos vorfinden, werden aber vor allen anderen be-
troffen von der Ungesichertheit heutigen menschlichen Le-
bens und damit von der scheinbaren Ausweglosigkeit in
einer langen beruflichen Zukunft.

Zur Erhellung des etwas abstrakt geschilderten Hinter-
grundes einer Hochschulgemeinde kénnen einige in den
letzten drei Jahren aufgeworfene Fragestellungen dienen:

Hochschulreform, Ordnungsrecht, Notstandsgesetzgebung,
Demokratisierung, Kapitalismuskritik, Sozialismusdiskus-
sion, Biafraaktion, Brasilieninitiative, Pakistanhilfe, DDR,
Polen, CSSR.

Angriff auf die Form des Fronleichnamsfestes; Auseinander-
setzung um die Enzyklika ,Humanae vitae”; die Vorbe-
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reitung der Synode (Beteiligung an der Arbeitsgemeinschaft
Synode); Mischehenerkldrung; Zolibatsdiskussion.

Sozialpolitische Arbeitskreise fiir psychisch Kranke, Obdach-
lose, Strafgefangene und erziehungsgeschidigte Kinder; Ak-
tion Dritte Welt; Aktion christlich-solidarische Weihnacht;
Fremdarbeiteraktionen; auslindische Studierende.

Soziale Beratungsstelle fiir Studierende; Vermittlung von
finanziellen Hilfen; Wohnraumbeschaffung; Freizeitgestal-
tungen aller Art; psychotherapeutische Beratungsstelle.

Die meisten Gemeinden an den Hochschulen befinden sich
heute in einem experimentellen Stadium. Ordnungen und
Verfassungen unterliegen einem stindigen Wandel, der An-
passung an veridnderte Bedingungen. Die strukturellen Ord-
nungen sind abhingig von der Grifle der Gemeinde und
von den ihr zur Verfiigung stehenden Moglichkeiten (Mit-
arbeiter, Haus, Riume, Finanzen): Je umfangreicher der
Apparat, um so zahlreicher die Besucher. Die Zusammen-
setzung der verschiedenen Gruppen und der Gemeinde als
Ganzes ist einem schnellen Wechsel unterworfen; lingere
Zeitriume des Kennenlernens, der Aneignung vorhandener
Informationsvorspriinge und fiir die langsame Entwicklung
eines Problems oder einer Aktion sind nicht gegeben. Der
Wunsch nach schnellen Erfolgsergebnissen ist bei vielen
vorherrschend.

Gemifl ihrer Verfassung besitzt die Gemeinde, auf deren
Entwicklung in diesem Bericht vor allem zuriickgegriffen
wurde (Freiburg im Breisgau), eine Gemeindeleitung von
hochstens neun ehrenamtlichen und hauptamtlichen Mit-
gliedern. Deren Amtsdauer wird nach dem Umfang der
Tatigkeit geregelt und kann hochstens drei Jahre betragen,
wobei Wiederwahl moglich ist. Die Leitung setzt sich im
Augenblick aus vier ehrenamtlichen Studenten, einem teil-
amtlichen Tutor, einem hauptamtlichen Gemeindeleiter
(Dr. theol., Studienrat fiir Germanistik und Theologie, auf
drei Jahre aus dem Staatsdienst zur Mitarbeit in der KHG
beurlaubt) und drei hauptamtlichen Priestern (von diesen
befindet sich einer fiir vier Monate im Studienurlaub), zu-
sammen. ,Die Gemeindeleitung vertritt die KHG in der
Offentlichkeit, sie ist an die Beschliisse der Vollversamm-
lung und des Forums gebunden. Sie ist dem Forum zu lau-
fender Information verpflichtet” (§ 4,1 der Verfassung der
KHG]J. ,Das Forum ist die wihrend des Semesters regel-
miflig tagende beschluffassende Versammlung der Mitglie-
der der KHG” (§3,1); ,die Gemeindeleitung hat ein sus-
pensives Vetorecht gegeniiber den Beschliissen des Forums”



4. Die Aufgabenstellung
der Leiter im
einzelnen

4.1 Information

4.2 Koordination

4.3 Integration

(§ 4,4), wobei die Beschlufdfassung drei Tage spiter neu an-
zusetzen ist. Die Gemeinde hat inzwischen sowohl bei der
Bestellung aller ehren- und teilamtlichen Mitglieder der
Gemeindeleitung als auch bei der Bestellung des haupt-
amtlichen Gemeindeleiters und bei der Neubestellung eines
Pfarrers mitgewirkt. ,Die Gemeindeleitung bestellt aus dem
Kreis ihrer hauptamtlichen Mitglieder zwei geschifts-
fithrende Leiter, einen Laien und einen Priester, fiir zwei
Jahre (Novellierung der Verfassung vom 11. 5. 1970). In-
nerhalb der Gemeindeleitung ergibt sich eine Aufgaben-
teilung, die von der Befihigung, von den Interessensgebie-
ten der einzelnen Mitglieder und von sich zeigenden
dufleren Notwendigkeiten abhingig ist.

Es ist leicht einsichtig, daB bei der Fiille der Themenstellun-
gen und Aktivititen eine schnelle und intensive Information
an erster Stelle unter den Aufgaben steht. Diese ist von
jedem Mitglied der Gemeindeleitung selbst gebend und
empfangend zu betreiben. Die Leitung mufl Informations-
liicken gegeniiber derGemeinde vermeiden. Instrumentarium
zur Weitergabe von Nachrichten ist neben dem Forum ein
Informationsblatt, das meist von einer eigens gewihlten
Redaktion herausgegeben wird; dieser Redaktion gehort
sinnvollerweise ein Mitglied der Gemeindeleitung an.

Die zahlreichen eigenstindig aufkommenden Initiativen ein-
zelner und verschiedener Gruppen miissen miteinander in
Bezichung gesetzt werden. Die Arbeitskreise sind mit In-
teressen und Arbeitsrichtungen anderer Gruppierungen
vertraut zu machen. Die Aktivititen sind auf das Leistungs-
vermogen der Gemeinde abzustimmen. Den Arbeitskreisen
muf vielfach informelle Stiitze, Befihigung zur Kommu-
nikation und Interaktion durch Mitglieder der Gemeinde-
leitung vermittelt werden. Dies ist immer dann der Fall,
wenn behandelte Sachverhalte in eine breitere Offentlich-
keit iibersetzt werden sollen oder die Mitwirkung vieler er-
fordern. Hier ist auch ein rechtzeitiges Abschitzen der finan-
ziellen Mittel notwendig, um den Umfang der Aktivititen
notfalls zu begrenzen (Informationsmaterial, Literatur, Flug-
bldtter, Referenten, Wochenenden, Aktionen).

Manche Aktivititen werden durch Gemeindemitglieder in
Gang gesetzt, neigen aber mit der Zeit aus ideologischen
oder pragmatischen Griinden zur Verselbstindigung und
Loslosung von der Gemeinde. Eine solche Bewegung wird
zwar nicht mit Gewalt verhindert; doch ist erfahrungsgemifl
ein derartiges Phidnomen oft voriibergehend und von indi-
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viduellen Motiven der Mitglieder einer Gruppe bestimmt.
Wiirde die Gruppe ausscheiden, so kann mit Sicherheit nach
einiger Zeit mit dem Neubeginn einer dhnlichen Aktivitit
im Raum der Gemeinde gerechnet werden. Es ist also so-
wohl eine Frage der Effizienz als auch eine Anfrage an die
personliche Identitit der einzelnen Mitglieder, ob eine
solche Trennung ein unumginglicher Schritt ist. Hier ist zu
bemerken, dafl sich im Feld einer Gemeinde sehr viele Sym-
pathisanten bewegen konnen, die am Leben der Gemeinde
nur beschrinkt teilnehmen, deren Einrichtungen nutzen
oder das Angebot der Gemeinde annehmen (Riume, Party,
Bar, Pernsehen, Zeitschriften, Essen u.a.m.). Solche Be-
sucher oder Benutzer haben oft Verbindung mit intensiver
mitarbeitenden Hochschulangehorigen oder iiber linger an-
wesende Gemeindemitglieder, wobei die hauptamtlichen
Leiter in besonderem Mafle Kontaktstelle sind. Vielleicht
sollte man hier auch die vielfiltigen personlichen Gespriche
und die ,amtliche” Teilnahme bei Hochzeiten und Taufen,
auffithren.

Das Leben einer Gemeinde entwickelt eine eigene Dynamik
in wverschiedene Richtungen. Dennoch kann es geschehen,
dafl notwendige Aspekte fiir eine sinnvolle menschliche
Existenz vernachlissigt werden oder sich erst wieder neu
und zogernd anmelden. Hier liegt es bei den Gemeindelei-
tern, auch schwache Stimmen zu Wort kommen zu lassen,
Partei zu ergreifen oder selbst Initiativen zu wecken und zu
entfalten. Dabei ist ein gutes vorausschauendes Gespiir not-
wendig, das sich anbahnende Fragen und Auseinander-
setzungen rechtzeitig erkennt. Eine Projektgruppe muf} ins
Leben gerufen werden, die notwendigen Untersuchungen
sind zu fithren, bevor der Konflikt intensiv und offentlich
ist. Die Bedarfsanmeldung in den breiteren Raum der Ge-
meinde mufl geplant sein, die Vermittlung der Materialien
ist eigens zu iiberlegen, da jeder in der Gemeinde zunichst
mit seiner Sache befafit ist und durch den Druck seiner tig-
lichen Pflichten weitgehend ausgelastet wird.

Diese Aufgabe stellt sich durch die Verflechtung der Ge-
meinde mit der Dibzesankirche, mit der Hochschule und
mit der iibrigen Gesellschaft (Stadt, Land, Bund). Die Ge-
meinde ist von diesen Bereichen nicht zuletzt durch ihre
Geldmittel, die sie fiir alle Arbeit benotigt, abhingig. Die
Gemeinde sieht sich diesen Bereichen aber auch verpflichtet,
neue Erkenntnisse und Handlungsmodelle mitzuteilen und
zur Diskussion zu stellen. Die hauptamtlichen Leiter der
Gemeinde miissen hier zumeist handeln — sinnvollerweise
nicht alleine —, sie sind linger bekannt, kennen auch die



4.6 Gottesdienst

Partner und wissen am ehesten den Verlauf einer Verhand-
lung einzuschitzen.

Aber auch innerhalb der Gemeinde spielt die Reprisentation
keine unerhebliche Rolle: Die lingere Amtszeit, die um-
fassendere Information und groflere Erfahrung sind Vorteile
und auch Last der hauptamtlichen Gemeindeleiter: Sie
werden meist zuerst angegangen, wenn neue Probleme ent-
wickelt und gelést werden sollen. Sicherlich sind unsere de-
mokratischen Strukturen noch zu wenig erprobt und ver-
traut, zudem die einzelnen Mitglieder h#ufig durch ihre
Erziehung autoritir fixiert, so dafl mehr Fragen und Vor-
ginge als notig den Umweg iiber die zentrale Leitung neh-
men.

Das Mafi der Christlichkeit ist hidufig die Teilnahme am
Gottesdienst. Seine Bedeutung, sein Aufbau, Thematik und
Gestaltung spielen fiir die Gemeindeleitung eine Hauptrolle.
Der Gottesdienst trigt heute den Charakter der Gemeinde-
versammlung. Er versucht, der Vielfalt des Evangeliums
ebenso Raum zu geben wie seinem konkreten Anspruch;
daher enthilt er sowohl Elemente von Spiel und Feier, wie
Information iiber politische und soziale Probleme und die
Diskussion von Handlungsanweisungen. Hinter dieser kur-
zen und gerafften Schilderung verbirgt sich eine Fiille von
Planung, didaktischen Modellen und Stilelementen #sthe-
tisch-affektiver Art.

Abschlieflend sei vermerkt, dafl vor allem in groferen Ge-
meinden mit mehreren Mitarbeitern und in Gemeinden an
Hochschulen mit theologischen Fakultiten die Diskussion
um eine grundlegende Neubesinnung iiber das kirchliche
Amt verschirfte Formen annimmt. Eine Notstandtheorie
ist zuletzt fiir Hochschulgemeinden Grund fiir Zugestind-
nisse oder Anlaf zu einschneidenden Einschrinkungen.
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Information

Riickzug der Weiflen Viter aus Mozambique

Einer der bedeutendsten Missionsorden der
Kirche, die vor allem in Afrika sehr stark ver-
tretenen ,, Weilen Viter”, haben im Mai 1971
aus Protest gegen die politischen Zustinde in
Mozambique und die dort herrschende Be-
eintrichtigung des freien Wirkens der Kirche
diese portugiesische Afrika-Besitzung verlas-
sen. Der Generalrat des Ordens beschloff nach
Monaten intensiver Kontakte mit kirchlichen
und staatlichen Stellen in Mozambique, sein
gesamtes Missionspersonal aus dem Land ab-
zuziehen und in anderen Staaten Afrikas ein-
zusetzen. In einem Kommunique der Ge-
neralleitung der Weiflen Viter in Rom wurde
unter anderem festgestellt, daf die Kirche in
Mozambique in vielen Belangen unter Zwang
stehe. Trotz theoretischer Handlungsfreiheit
werde die Verkiindigung gewisser Aspekte
des Evangeliums bestindig behindert. Beson-
dere Formen apostolischer Titigkeit, vor
allem jene, die eine wahre soziale Gerechtig-
keit fordern, wiirden als subversive Titig-
keiten abgeurteilt. Man habe vergeblich um
eine klare Stellungnahme der dortigen Bi-
schife gebeten, damit die Zweideutigkeiten
angesichts der Ungerechtigkeit und Brutali-
tit der Polizei behoben wiirden. Gegeniiber
diesem unverstindlichen Schweigen glaube
man, nicht weiter offiziell jene Haltung un-
terstiitzen zu konnen, die die Bischéfe einem
Regime entgegenzubringen scheinen, das ge-
schickt die Kirche beniitze, um eine anachro-
nistische Situation in Afrika zu festigen und
zu verewigen. — In einer Sendung der Auf-
standsbewegung von Mozambique heifit es,
unter der portugiesischen Kolonialherrschaft
werde die Luft immer stickiger. Das Schrei-
ben der Weilen Viter miisse als eine Er-
klirung von auflergewthnlicher Kraft ge-
wertet werden. Der Auszug der Weilen Viter
werde tiefe Riickwirkungen auf Afrika und
andere Kontinente haben. Die Afrikanisie-
rung miisse heute das Klima jeglicher Mis-
sionsarbeit bilden. Hingegen bedauerten die
Bischdfe von Mozambique den Riickzug der
Weiflen Viter aus Mozambique. Der Orden
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habe sich unter Druck und gegen den aus-
driicklichen Willen der Mehrheit der Ordens-
leute und der Katholiken in Mozambique zu
seinem Schritt entschlossen. Das portugie-
sische Recht kenne keinerlei Rassendiskrimi-
nierung; deswegen sei die Begriindung der
Weiflen Viter unhaltbar.

Zum Okumenischen Pfingsttreffen — Kom-
mentare und Kritik

Zu Beginn des dkumenischen Pfingsttreffens
hatten sich in mehreren der insgesamt 32
Erdffnungsgottesdienste Katholiken und Pro-
testanten zur Interkommunion vereinigt, ob-
wohl das offizielle Programm solche Feiem
nicht vorausgesehen hatte.

Dabei kam es vereinzelt auch zu der von den
Leitungen beider Kirchen abgelehnten Inter-
zelebration, also zur gemeinsamen Austei-
lung des Sakraments durch Geistliche ver-
schiedener Konfessionen. Einige katholische
Pfarrer iibergingen damit eine Anweisung des
Augsburger Bischofs Joseph Stimpfle, der sich
in einer Erklirung an die Veranstalter, das
Zentralkomitee der Deutschen Katholiken
und das Prisidium des Evangelischen Kirchen-
tages, von den Interkommunion-Gottesdien-
sten distanzierte und betonte, dafl die volle
Einheit der Kirchen die Voraussetzung fiir die
Kommuniongemeinschaft der katholischen
und evangelischen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften sei.

Das tkumenische Pfingsttreffen in Augsburg
hat, nach dem Urteil des Nachrichtenspiegels
des Evangelischen Pressedienstes vom 9. Juni,
keine sensationellen Ergebnisse erbracht: Der
von manchen erhoffte ,grofle Durchbruch”
sei ausgeblieben. Solche Erwartungen seien
auch unrealistisch. Trotzdem sei ein deutli-
cher Schritt mach vorn geschehen, wurden
neue Markierungen auf dem Weg der inner-
deutschen Okumene gesetzt, hinter die wahr-
scheinlich auch die groflen Zogerer nicht zu-
riickkénnen werden. Das Dringen nach
Abendmahlsgemeinschaft zwischen Evangeli-
schen und Katholiken und nach einer Inten-
sivierung der ,Okumene am Ort” machte
deutlich, daf} gerade bei engagierten Christen
die Bereitschaft, die konfessionellen Grenzen
weiterhin im gleichen Mafle wie bisher zu
respektieren, sehr gering ist. Die Teilnehmer




sprachen sich dafiir aus, in etwa zwei Jahren
wieder ein gemeinsames Treffen zu veran-
stalten. Alle Kirchen wurden gebeten, jedem
Christen die Teilnahme an Abendmahl oder
Kommunion zu erméglichen, die Konfessions-
verschiedenheit nicht linger als Ehehindernis
zu betrachten, jede Diskriminierung der
Mischehe zu vermeiden und gemeinsame Be-
ratungsstellen beider Kirchen fiir Kriegs-
dienstverweigerer einzurichten sowie soziale
Aufgaben gemeinsam in Angriff zu nehmen.
Harte Kritik an der ihrer Ansicht nach unzu-
linglichen Konzeption des ,0Okumenischen
Pfingsttreffens” iibte die , Arbeitsgemeinschaft
dkumenischer Kreise in der Bundesrepublik
und West-Berlin” in einer ausfiihrlichen Ein-
gabe an die gemeinsamen Veranstalter. Es
sei zu fragen, ob die von einer gemischten
evangelisch-katholischen Kommission ausge-
wihlten Fragen wirklich allein wichtig fiir
ein Skumenisches Treffen waren und ob es
nicht andere Fragen gegeben hitte, die fiir
das Zusammenleben der Konfessionen sehr
viel grofere Bedeutung hitten.

Recht der Laien zur Teilnahme an Bischofs-
wahl

Die Laien in der Kirche haben ein von Gott
gegebenes Recht, an der Wahl von Bischdfen
teilzunehmen, erklirte der Professor fiir Kir-
chenrecht an der ,Katholischen Universitit
von Amerika” in Washington, William W.
Bassett, in einer Studie iiber die Bischofswahl,
die im Auftrag der nordamerikanischen ,Ge-
sellschaft fiir Kirchenrecht” erstellt wurde.
Bassett vertritt die Auffassung, dafl der Aus-
schluf von Laien von dieser Funktion im di-
rekten Widerspruch zur Lehre des II. Vati-
kanischen Konzils stehe. Das Recht der Laien
zur Wahl von Bischifen sei ein wesentlicher
Bestandteil kirchlicher Tradition. Es habe in
der Kirchengeschichte Bischofs- und sogar
Papstwahlen gegeben, die fiir ungiiltig erklart
worden seien, weil die Laien nicht daran teil-
genommen hatten.

Aufhebung des Kirchenbanns iiber die ,Alt-
gldubigen®

Das Landeskonzil der russisch-orthodoxen
Kirche, das vom 30. Mai bis 2. Juni 1971 zur
Wahl des neuen Patriarchen von Moskau und

Rufiland in Sagorsk zusammengetreten war,
hat auf Vorschlag des Leningrader Metropoli-
ten Nikodim den Kirchenbann iiber die ,Alt-
gldubigen” aufgehoben. Die Altgldubigen, de-
ren Zahl auf rund drei Millionen in verschie-
denen Teilen der UdSSR geschitzt wird, ha-
ben sich im Jahre 1656 den liturgischen Re-
formen des russisch-orthodoxen Patriarchen
Tichon widersetzt. Neben diesem historischen
Schritt hat das Landeskonzil in einem Auf-
ruf an die orthodoxen Christen die Auffor-
derung ausgesprochen, sich fiir die ckume-
nische Bewegung und den Frieden in allen
Teilen der Welt einzusetzen.

In einer dreistiindigen Zeremonie in der Mos-
kauer Jelochowski-Kathedrale wurde am
3.Juni 1971 der bisherige Metropolit von Ko-
lomna, Pimen, als neuer ,Patriarch von Mos-
kau und ganz Ruflland” inthronisiert. Pimen
war im Kloster Sagorsk zum Nachfolger des
1970 verstorbenen Patriarchen Alexius ge-
wihlt worden, dessen Amtsgeschifte er be-
reits verwaltete. Er ist der 14. Patriarch in der
Geschichte der russisch-orthodoxen Kirche.

Bald Kommuniongemeinschaft zwischen der
katholischen und der orthodoxen Kirche!

Der Brief Papst Pauls VI. an den Okumeni-
schen Patriarchen Athenagoras iiber die Frage
einer baldigen Kommuniongemeinschaft zwi-
schen Katholiken und Orthodoxen hat in
der Weltorthodoxie grofles Aufsehen erregt.
Das Biiro des Okumenischen Patriarchen ver-
offentlichte zu diesem Papstbrief ein Kom-
muniqué, in dem es unter anderem heif3t, der
Brief bedeute zweifellos einen Haltungswan-
del, wie es ihn in der Geschichte der katho-
lischen Kirche bisher nicht gegeben habe. Des-
halb werde dieser Brief in Istanbul begriifit
und als ein bedeutendes Ereignis gewertet,
das zum Ausgangspunkt einer ziigigen Ent-
wicklung der gegenseitigen Beziehungen und
vor allem zur Begegnung im gemeinsamen
Kelch werden konnte.

Die ,angehingte” Abendmahlsfeier

Fiir eine stirkere Betonung des Abendmahls
im evangelischen Gottesdienst sprach sich
der evangelische Oberkirchenrat Eberhard
Weismann vor der wiirttembergischen Lan-
dessynode im Mai in Stuttgart aus. Weis-

267



mann referierte iiber eine von einer Kommis-
sion unter seiner Leitung ausgearbeitete ,Neu-
ordnung der Abendmahlsfeier”, die alte litur-
gische Formen mit neuen, zwanglosen Mog-
lichkeiten verbinden will. Der Oberkirchenrat
erklirte, das Abendmahl miisse aus dem
Winkeldasein, das es bei den evangelischen
Christen im Gegensatz zur Lkatholischen
Kirche immer noch fithre, herauskommen.
Die an den Gottesdienst angehingte Abend-
mahlsfeier, vor deren Beginn neun Zehntel
der Gemeindemitglieder weglaufen, habe sich
nicht bewihrt.

Beschleunigung der Eheprozesse

Papst Paul VI hat mit einem Apostolischen
Brief einige Normen fiir eine schnellere Ab-
wicklung der kirchlichen Eheprozesse erlassen.
Die neuen Normen, die am 1. Oktober dieses
Jahres in Kraft treten sollen, verstehen sich
als Ubergangsregelung in Erwartung einer
umfassenden Reform der EheprozeB-Ordnung,
an der die pipstliche Kommission fiir die
Revision des Kirchenrechtes arbeitet, und gel-
ten bis zur Promulgierung des neuen Kirchen-
rechtes. Die von vielen Seiten geforderte Be-
schleunigung der Prozesse zur Nichtigkeitser-
klirung kirchlich geschlossener Ehen soll durch
neue Vorschriften iiber den zustindigen Ge-
richtshof, die Zusammensetzung der Gerichte,
die Berufungsverfahren und die Behandlung
von Sonderfillen erreicht werden. Eine der
wichtigsten Neuerungen ist dabei, daB die
Tribunale der ersten und zweiten Instanz nicht
mehr aus einem Kollegium von drei geistli-
chen Richtern gebildet werden miissen; die
Bischofskonferenz kann verfiigen, daf das
Kollegium aus zwei Geistlichen und einem
Laien besteht. In der ersten Instanz kann ein
Geistlicher als Einzelrichter amtieren, der je-
doch nach Mdglichkeit zwei Beisitzer hinzu-
ziehen soll.

Zur Begriindung der Kirchenmitgliedschaft

Die Taufe begriinde die Mitgliedschaft in der
Kirche; eine besondere Beitrittserkldrung sei
nicht erforderlich. Aus der Mitgliedschaft er-
geben sich Rechte und Pflichten, darunter die
zur Zahlung von Kirchensteuern. Das Grund-
gesetz verbiete den Kirchen lediglich, Regelun-
gen zu treffen, durch die eine Person ein-
seitig und ohne Riicksicht auf ihren Willen
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zum Mitglied gemacht wird. Dementspre-
chend wahren sie das Freiwilligkeitsprinzip
durch die Moglichkeit zum Kirchenaustritt.
Diese Feststellungen wurden in einer Grund-
satzentscheidung des deutschen Bundesverfas-
sungsgerichtes getroffen. Ausgangspunkt des
Urteils war eine Verfassungsbeschwerde ge-
gen unrechtmiflige Heranziehung zur Kir-
chensteuer. In der Urteilsbegriindung heift
es, die Kirchen verletzten keine Grundrechte,
wenn sie aus der Taufe eines Gliubigen seine
Mitgliedschaft in einer bestimmten Religions-
gemeinschaft ableiten und deshalb von ihm
Steuern erheben. Die den Religionsgemein-
schaften verfassungsrechtlich gewihrte Auto-
nomie gebe ihnen das Recht, die Frage der
Kirchenmitgliedschaft auch mit Folgerungen
fiir das Kirchensteuerrecht selbst zu ordnen.

Friedensarbeit, um zu iiberleben

Friedensarbeit miisse als umfassendes Han-
deln zur Erhaltung des Lebens verstanden
werden, erkldrte der Biologe Gerd von Wah-
ler, Heidelberg, vor der Gesamt-Pfarrerkon-
ferenz der evangelischen Militirseelsorge
Deutschlands im April 1971 in Eberbach. Die
Gefshrlichkeit der B-Waffen fordere neue
Uberlegungen heraus, weil biologische Kampf-
mitte]l anders als Atomwaffen die Verwen-
dung des Lebens gegen das Leben bedeuteten.
Die Entlaubung in Vietnam sei eine so deut-
liche Miflachtung von Leben, daf die Grenze
zur Siinde iiberschritten sei. Aber die Ent-
laubung sei nur die Spitze des Eisberges, also
aller Eingriffe des Menschen in die Natur,
die als Umweltverschmutzung die Lebens-
moglichkeiten fiir die Gesellschaft wie fiir das
Individuum bedrohten. Biologische Waffen
seien so sehr eine Perversion der Vollmacht
des Menschen iiber die Natur, dafl die her-
kommliche Komplementarititstheorie, nim-
lich die Rechtfertigung des Wehrdienstes als
Friedensbeitrag, nicht mehr ausreiche.

Siedlungswohnungen statt Slum-Baracken

Der Stadtrat von Rom hat Anfang Juni 1971
beschlossen, Papst Paul VI. 25.000 Quadrat-
meter Bauland in Acilia, siidwestlich wvon
Rom, fiir den Bau von Siedlungswohnungen
fiir rund 500 Menschen zur Verfiigung zu
stellen. Der Papst hatte sich bereit erklirt,
die Finanzierung fiir den Bau von Wohnun-



gen fiir hundert Familien zu iibernehmen,
die bisher in Baracken in Slumvierteln an
der Zuflersten Peripherie der Ewigen Stadt
leben. Insgesamt leben rund 15.000 Men-
schen in Rom in Baracken.

Berichte

Das Genfer Delegiertentreffen westeuro-
piischer Priesterriite

Vorgeschichte

Die Initiative zu diesem Treffen ging von
jenen Priestern aus, die anliflich der letzten
Bischofssynode im Herbst 1969 von der Kle-
ruskongregation offiziell zu einem Gesprich
iiber Priesterfragen eingeladen worden waren.
Das Treffen selbst war von langer Hand vor-
bereitet. Im Auftrag dieser sogenannten
yoffiziellen Priester”, die im Sommer des ver-
gangenen Jahres in Briissel zusammengekom-
men waren, wurden zunichst von einer klei-
neren Gruppe die Trierer Thesen zum prie-
sterlichen Amt erstellt. (Abgedruckt in der
letzten Nummer von ,Diakonia — Der Seel-
sorger”.)] Wihrend nun diese Thesen von
den Vertretern der meisten westeuropiischen
Linder als Arbeitsgrundlage akzeptiert wur-
den, lehnten die Delegierten Franchreichs sie
als vollig indiskutabel ab. Sie legten ihrer-
seits einen Katalog offener Fragen vor, der an
die Priesterrite der einzelnen Linder mit
der Bitte um Beantwortung versandt werden
sollte. Da aber der franzésische Vorschlag in
den anderen Lindern erst recht keine Ge-
genliebe fand, wurde ein neuerliches Treffen
der Delegierten notwendig, das im Dezember
vorigen Jahres in Paris stattfand. In zihem
Ringen wurde dort eine neue Unterlage ge-
boren, die, in sechs Kapitel gegliedert, ein
Kompositum von offenen Fragen und kon-
kreten Vorschligen darstellte. Die einzelnen
Kapitel waren wie folgt iiberschrieben:

. Sendung der Kirche in der Welt von heute
. Auftrag und Amt des Priesters

. Priester und Arbeit

. Der priesterliche Zgolibat

. Autoritit und Initiativen in der Kirche

. Ausbildung und Fortbildung des Priesters.

fo NS, T O

In dieses wesentlich umfangreichere neue Do-
kument fanden viele Vorschlige des Trierer
Papiers Eingang, es war jedoch zu einer sehr
deutlichen Entschirfung gekommen. Das
Pariser Papier, von allen als Kompromif# mit
manchen Mingeln empfunden, trat seinen
Weg in die westeuropdischen Priesterrite an;
die Antworten darauf, kapitelweise von dazu
bestimmten nationalen Delegationen zusam-
mengefafdt, bildeten die Diskussionsgrund-
lage des groflen Genfer Treffens.

Teilnehmer des Treffens

An der Genfer Konferenz nahmen 75 dele-
gierte Priester aus Belgien, Dinemark,
Deutschland, England, Frankreich, Holland,
Irland, Italien, Malta, Norwegen, Osterreich,
Schottland, Schweden, der Schweiz und Spa-
nien teil. Fir die groflen Linder waren je
zwolf, fiir die mittleren je sechs, fiir die ganz
kleinen Linder je ein Delegierter vorgesehen.
Der Modus der Delegation der Priester war
nicht iiberall der gleiche. In der Regel er-
folgte die Entsendung durch die Priesterrite,
jedoch gab es auch Abgesandte vergleichbarer
kirchlich-offizieller Gremien, da Priesterrite
noch nicht iiberall eine feste Einrichtung ge-
worden sind. Manche Abordnung (z.B. die
der Iren) war auch einfach von den Bischofen
entsandt. Vertreter freier Priestergruppen (So-
lidarititspriester u. 4.) wurden jedoch nur als
Beobachter zugelassen; ihnen war es in der
Versammlung nicht einmal erlaubt, das Wort
zu ergreifen. Gerade im Hinblick auf die Er-
gebnisse ist es nicht unerheblich, sich diese
Zusammensetzung der Konferenz vor Augen
zu halten.

Sehr positiv wurde die Teilnahme von sieben
Bischdfen an den Beratungen vermerkt. Es
handelte sich hier um den Ortsbischof von
Lausanne-Genf-Fribourg, Msgr. Mamie, fer-
ner um die Bischéfe von Annecy (Frankreich),
Malaga (Spanien) und Oslo (Norwegen| sowie
um die Weihbischéfe von Linz (Osterreich),
Paderborn (Deutschland) und Namur (Bel-
gien).

Verlauf der Konferenz

Die Debatten des Kongresses waren durch-
gehend gepridgt von Verantwortungsbewufdt-
sein und grofler Sachlichkeit sowie von der
Sorge um die Kirche, um die Menschen und
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besonders um die Kollegen im Priesteramt,
die oft unter schwierigsten Bedingungen ihren
Dienst leisten. Es diirfte ohne Zweifel gelun-
gen sein, {iber alle Sondermeinungen hinweg
viele der eigentlichen Probleme und offenen
Fragen in der Kirche von heute zu disku-
tieren und — so gut das im Augenblick nur
moglich ist — Antworten und Losungsmog-
lichkeiten aufzuweisen. Selbst die Auferung
gegensitzlichster Meinungen war stets vom
Bemithen um Einheit begleitet, so daf} eigent-
lich nie der Eindruck einer in sich gespalte-
ten Kirche, einem heute so oft beschworenen
Schreckbild, entstand. Nur Vorschlige, die
eine Zweidrittelmehrheit der Stimmen er-
hielten, wurden Texte der Versammlung. Es
ist bezeichnend, daB die meisten Thesen
diese breite Zustimmung fanden. Allzu pro-
gressive und allzu konservative Eingaben
wurden abgelehnt, man verfolgte vielmehr
eine Linie der aufgeschlossenen Mitte, einer
Mitte freilich, die notwendige Neuordnungen
moglichst bald in die Wege geleitet sehen
will.

Richtungweisend fiir die Zukunft war die
enge, kollegiale Zusammenarbeit von Prie-
stern und Bischofen iiber die Grenzen von
Lindern und Meinungsrichtungen hinaus.
Das Bewufitsein der Zusammengehorigkeit
wurde nicht zuletzt durch das tigliche ge-
meinsame Gebet und durch die Konzelebra-
tion, die jeden Abend stattfand, gestirkt und
gehoben.

‘Wichtige Ergebnisse

Ein erstes, bedeutsames Ergebnis dieser in-
ternationalen Bemithungen um die Priester-
frage darf man in den aus den nationalen
Antwortschreiben erstellten Berichten zu den
einzelnen Kapiteln des Pariser Dokumentes
erblicken. Diesen Berichten, die noch im
Laufe des Sommers zusammen mit den ab-
gestimmten Resolutionen verdffentlicht wer-
den sollen und die in der Berichterstattung
bisher fast vollig iibergangen wurden, kommt
auf Grund der breiten Basis der Meinungs-
erhebung sehr grofles Gewicht zu.

Vergleich mit Trier

Da die Resolutionen aus Genf zu einem
spateren Zeitpunkt sicher zur Ginze publi-
ziert werden, soll hier versucht werden, das
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Schicksal der dem Leser bereits bekannten
Trierer Thesen zu verfolgen, das heifit, diese
Thesen mit den Genfer Ergebnissen zu ver-
gleichen. Der Vergleich ist deshalb nicht ganz
einfach, weil die Kapiteleinteilung des Genfer
Dokumentes dem in Paris erstellten Papier
(siche weiter oben) folgt, welches seinerseits
von der Trier Ordnung vollig abweicht.

Die Trierer Thesen sprachen in einem ersten
Abschnitt (I) iiber die Teilnahme des Prie-
sters am Leben der Menschen und am Auf-
bau der Welt. Diesbeziigliche Aussagen fin-
den sich wieder in den Kapiteln 1 und 3 des
Genfer Dokumentes, allerdings viel differen-
zierter und ausgewogener. Auch Genf spricht
davon, dafl der Priester mitten in der Welt,
mitten unter den Menschen stehen muf}, be-
tont jedoch wesentlich stirker seine spezifisch
geistliche Aufgabe. Der Priester muf zwar, so
wird betont, wie Christus auch in konkreten
Fillen gegen Unterdriickung und Ungerechtig-
keit auftreten, jedoch soll er immer deutlich
machen, dafl die Aufgabe der Kirche keine
direkt politische, wirtschaftliche oder soziale
ist. Der Priester soll immer der Mann der
Einheit der christlichen Gemeinde bleiben,
er soll beachten, dal die unmittelbare poli-
tische Arbeit dem Laien zukommt. Die
Kirche kann sich keiner politischen Richtung
vollig verschreiben, sie mufl vielmehr frei-
bleiben, das anzuklagen, was dem Evange-
linm widerspricht, und das zu fordern, was
ihm konveniert.

Die wohl etwas zu simple Forderung aus
Trier, jeder Geistliche miisse einen Beruf er-
lernt haben, um von innen her die funda-
mentale Gegebenheit menschlicher Arbeit zu
kennen, scheint in Genf in dieser Form
nicht mehr auf. Gewifl wird auch hier von
den Priestern verlangt, sie miifiten teilhaben
am Leben und an den Verhiltnissen derer, zu
denen sie gesandt sind, auch hier wird die
Mbglichkeit des missionarischen Ausiibens
weltlicher Berufe durch Priester betont und
auf neue wiinschenswerte Formen priester-
lichen Dienstes, wie etwa die Weckung von
Priesterberufen bei berufstitigen apostolischen
Laien, hingewiesen. Jedoch wird ebenso aus-
driicklich gesagt, die pastorale Sorge um den
Aufbau einer christlichen Gemeinde sei an
sich schon eine wertvolle und anstrengende
menschliche Arbeit, die auf Grund der Sorge



um den Menschen, die dabei Ausdruck fin-
det, auch durch Nichtchristen anerkannt und
als wirklicher Beruf angesehen werden kann.
Diese Aussage hat im Trierer Papier gefehlt.

Neue Strukturen, neue Formen geistlichen
Lebens

Die Aussagen des zweiten Trierer Kapitels
(IT) tiber die Priesterschaft und die Evangeli-
sation der Welt finden Parallelen in den Ab-
schnitten 2, 5 und 6 der Genfer Texte, doch
auch diese Aussagen sind reicher geworden.
Immer wieder verlangt die Konferenz eine
Infragestellung bestehender Strukturen. Diese,
und nicht irgendwelche Griinde personlicher
Art, sind in erster Linie schuld an der Krisen-
situation in der Priesterschaft. Das Auseinan-
derfallen von Dienst und geistlichem Leben
muf} iiberwunden werden, neue Formen des
geistlichen Lebens sind, da die alten nicht
mehr geniigen, zu finden. Die Forderung
nach groftmoglicher Freiheit fiir die Lebens-
form, fir personliche Verantwortung und
pastorale Initiativen wird noch stirker er-
hoben als in Trier. Wortlich heifdt es in einer
Resolution: Wir verlangen, dal das, was fiir
alle obligatorisch ist, auf die absolut notwen-
digen wesentlichen Punkte beschrinkt wird.

Dezentralisation und Kollegialitit

Der Autoritit und den Initiativen in der
Kirche widmet Genf ein neues, sehr ausfiihr-
liches Kapitel (5). Manches davon ist in Trier
bereits angeklungen (unter II, II/C und IV),
das meiste fehlte jedoch noch. Durchgehend
wird in dem Abschnitt die Notwendigkeit
intensiveren Dialogs zwischen Bischéfen und
Priestern, die Bedeutung der verschiedenen
nachkonziliaren Rite und die der Mitverant-
wortung der Priester in der Kirche betont.
Das Wort Kollegialitdt (auch auf tieferen Ebe-
nen, wie z.B. zwischen Pfarrern und Kapli-
nen) wird ganz grofl geschrieben. Folgerichtig
wird dann nach dem Prinzip der Subsidiaritit
cine groflere Dezentralisation gefordert und
bei aller Anerkennung pipstlicher und bi-
schoflicher Rechte das Verlangen nach Mit-
wirkung bei Bischofsernennungen, aber auch
bei Besetzungen didzesaner Amter ausgespro-
chen. Ein zentralistischer Antrag der irischen
Delegation — in Fragen des Zblibats solle
jede Anderung dem HI Stuhl vorbehalten

sein — wurde einmiitig abgelehnt. Die For-
derung, dafl die Meinung der Priester bei der
Bischofssynode ,sorgfiltig beachtet” werden
miisse, fiigt sich dem ganz selbstverstindlich
ein.

Priesterliche Ausbildung und Forthildung

Recht ausfithrlich war in den Trierer Thesen
{III) Ausbildung und Fortbildung der Priester
behandelt worden. Das Genfer Dokument
steht dem keineswegs nach, die Resolutionen
gehen in dieselbe Richtung. Bemerkenswert
sind neue Aussagen, wie: Berufungen sollten
aus den Gemeinden selbst kommen, fiir die
sie Priester sein werden, und die Glaubensge-
meinschaften sollten bei der Vorbereitung,
der Wahl und der Annahme von Kandidaten
zum Amt mehr als bisher mitsprechen kon-
nen. Sehr ausgewogen klingt der Satz: ,Be-
ziiglich der Priesterweihe von Frauen meinen
wir, dafl diese Frage offenbleiben soll und
reifen mufl.” Daf}, wie in Trier, eine Aus-
bildung mehr vom Leben her und unter
stirkerer Hereinnahme der Humanwissen-
schaften, sowie eine Forcierung der spiteren
priesterlichen Fortbildung verlangt wird, sei
nur am Rande vermerkt.

Heifles Eisen Zolibat

Bleibt uns noch ein Blick auf das letzte (IV.)
Kapitel des Trierer Textes: Notwendige Struk-
turen, damit der Priester seinen missionari-
schen Auftrag erfiillen kann. Die Anliegen
dieser Thesen finden sich an verschiedenen
Stellen des Genfer Papiers und wurden, sieht
man vom Zolibat ab, im Wesentlichen bereits
erliutert.

Das heifle Eisen Zolibat behandelte Genf in
einem eigenen Kapitel (4). An die Stelle von
drei Trierer Punkten sind zwdlf Resolutionen
nebst einigen Ergidnzungen getreten. Die An-
erkennung des Wertes des Charismas prie-
sterlicher Ehelosigkeit erfolgt grundsitzlich
und einleitend, jedoch werden auch giinstige
Lebensbedingungen fiir seine Entfaltung ver-
langt. Es wird nicht blof, wie in Trier, die
Zulassung verheirateter Manner zur Priester-
weihe als wiinschenswert hingestellt, sondern
erklirt, diese sollte nicht nur aus Griinden
einer Notlage, sondern zur Bereicherung der
christlichen Gemeinde erfolgen. Die For-
schung beziiglich der Hintergriinde und der
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Implikationen des Zolibats soll fortgesetzt
und eine wiinschenswerte Entwicklung der
diesbeziiglichen Gesetzgebung in die Kom-
petenz der Bischofskonferenzen iibertragen
werden. Die lapidare Feststellung, ein Grof3-
teil besonders der jiingeren Priester empfinde
die gesetzliche Verbindung von Priesteramt
und Zolibat heute nicht mehr als sinnvoll
und notwendig, dringt auf eine rasche Be-
handlung dieser Probleme.

Hinsichtlich der laisierten Priester verlangt
die Genfer Konferenz eine Umarbeitung des
letzten romischen Laisierungsdekretes durch
die Bischofssynode mit dem Ziel, Form und
Bedingungen fiir eine Weiterverwendung im
kirchlichen Dienst mégen in Zukunft durch
die Bischofskonferenzen festgelegt werden.
Die gegenwirtige Gesetzgebung wird als un-
zureichend empfunden. Die Vollmacht zur
Dispens vom Zolibat soll den Bischofen iiber-
tragen werden, und es soll grundsitzlich
keine Diskriminierung solcher Priester geben.

Alles enthalten

Zusammenfassend kann gesagt werden, daf}
auf dem Weg von Trier iiber Paris nach
Genf kein einziges Anliegen verlorengegan-
gen ist. Im Gegenteil. Die Ergebnisse von
Genf rechtfertigen den langen und oft miih-
samen Arbeitsvorgang, sie sind wesentlich
reicher, reifer und ausgewogener, als es die
ersten Texte waren.

Echo auf das Genfer Treffen

Hier ist zunichst ein recht bedauerlicher
Fehlbericht zu geben. Bis zur Abfassung die-
ses Berichts gab es aus Rom keinerlei Echo.
Dies ist um so unverstindlicher, als es doch
Kardinal Wright (Prisident der Kleruskon-
gregation) selbst war, der 1969 ,offizielle
Priester” zu einem ersten Gesprich einlud
und spiter auch bei einem Besuch in Wien
reprisentative europdische Initiativen auf die-
sem Gebiet begriifite. Schon die in der Phase
der Vorbereitung fiir Genf an die Kleruskon-
gregation gesandten Mitteilungen waren
ohne Antwort geblieben.

Die in Rom erstellte Arbeitsgrundlage fiir die
Diskussion in der Bischofssynode (,Das prie-
sterliche Dienstamt”) ist gewill kein Echo auf
das Treffen der Priester in Genf. Doch schon
ein oberflichlicher Vergleich zeigt ein erstaun-
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liches Ubergehen brennendster Probleme im
romischen Dokument.

Die deutsche Zeitschrift ,,Publik” iiberschreibt
ihren Bericht vom 30. April 1971 mit dem
Titel ,Freiheit fiir Eigeninitiative”. Sie stellt
fest: ,Wenn auch auf dem Genfer Treffen im
Unterschied zu den Solidarititsgruppen der
schwarze Anzug und der Priesterkragen vor-
herrschten, eine Reihe Bischéfe als Giste bei
allen Sitzungen und Abstimmungen anwe-
send waren ... und die Zusammensetzung
heterogener war, kamen die Priesterratsdele-
gierten in der Sache doch zu #hnlichen Er-
gebnissen wie die Solidarititsgruppen.” Der
Beitrag schliefft mit dem Hinweis darauf, dafl
sich die Bischofssynode mit drastischen For-
derungen der europidischen und nordameri-
kanischen Priesterrite konfrontiert sicht. Der
Papst wiirde nun vorgeschlagene Priester zu
Auditoren der Synode ernennen. Bei ihm
lige es auch, ob die Synode im ,Klima eines
ernsten und offenen Dialoges” verlduft.

Die ,Frankfurter Allgemeine Zeitung” vom
29. April 1971 unterstreicht die Reprisentanz
der Konferenzergebnisse, wenn sie schreibt:
o,Durch Uberzeugung, Taktik, aber auch
durch nationale und sprachregionale Mei-
nungsverschiedenheiten diktierte Mifligung,
durch ein sduberliches Ausscheiden konser-
vativer sowie progressiver Stellungnahmen
sind die Resolutionen des Genfer Treffens
bestimmt. Sie diirften damit den Ansichten
der Mehrheit der westeuropdischen Kleriker
tatsichlich entsprechen. So gewinnen sie fiir
die Bischtfe Gewicht, wenn diese ... iiber
die Priesterfrage beraten.”

Auch die schweizerische ,Orientierung” stellt
in der Ausgabe vom 15. Mai 1971 die keines-
wegs radikale Linie Genfs heraus, wenn sie
ihren Artikel mit ,Die Mitte bewegt sich”
iiberschreibt. Sie weist allerdings darauf hin,
daf’, was vor zwei Jahren noch rebellisch und
vor einem Jahr noch ,partikulir” (hol-
lindisch) genannt wurde, sich jetzt bereits
als gewthnlich und — mindestens fiir Europa
und Nordamerika — als universell prisentiert.
Es fehle auch nicht an Anzeichen, dafl auf
der Synode aus anderen Kontinenten #hn-
liche Stimmen zu héren sein werden.

So bleibt zu hoffen, daf die Genfer Konfe-
renz und vergleichbare Versammlungen an-
derswo bei der Bischofssynode in Rom nicht



ohne Nachhall und Frucht bleiben. Sicher
konnte so vieles zur Besserung der Situation
im Klerus geschehen.
Ein Ubergehen der diesbeziiglichen Bemiithun-
gen der Priester miifite das Vertrauensver-
hiltnis zu den Bischifen belasten und die
Krise von heute womoglich noch verschirfen.
Hans Schinner, Wien

Glosse

Woriiber die Wiener Synode kaum disku-
tieren wollte

Zur Psychologie einer Synode oder der Auf-
stand der Biirger in uns

Die folgende kritische Anmerkung zu einem
Ereignis am letzten Tag der dritten und letz-
ten Session der Wiener Dibzesansynode vom
18. bis 22. Mai 1971 darf nicht als negative
Beurteilung dieser Synode selbst oder auch
nur ihrer dritten Session mifiverstanden wer-
den. Diese wie jene iiberhaupt sind vielmehr
durchaus erfreuliche Ereignisse, iiber die un-
sere Zeitschrift schon berichtet hat und noch
berichten wird. Die folgende Analyse wird
nur vorgenommen, weil das Phinomen, um
das es hier geht, nicht nur in Wien moglich
ist und darum auch aufler Wien Anlaff zu
Uberlegungen geben kann.

Die Synodalversammlung hatte in ihrer zwei-
ten Session im Oktober 1970 den Auftrag
gegeben, zur Erginzung des ,theologischen
Grundtextes” eine Vorlage zum Thema
yKirche und Welt” auszuarbeiten, und die
Bildung eines eigenen Ausschusses zur Er-
fiillung dieses Auftrages beschlossen. Der
erste Teil dieser Vorlage, sieben Leitsitze
zum Verhiltnis von Kirche und Welt, wurde
der Synodalversammlung im Januar 1971 zur
Beschlufifassung vorgelegt und von dieser
ohne Gegenstimme angenommen; zugleich
wurde bekanntgegeben, dafl weitere Texte
zu einigen aktuellen Themen in Bearbeitung
sind, an denen die Problematik des Verhilt-
nisses von Kirche und Welt aufgezeigt und
zugleich konkretisiert werden sollte.

Im Ausschuff arbeiteten im letzten Stadium
noch mehrere Theologen, Juristen und Jour-
nalisten, eine Historikerin, ein Physiker, ein
Industriedirektor, ein Architekt, eine Ger-
manistin und ein Politiker mit, alles Leute,
denen an der Kirche liegt, die fiir sie — inner-
halb und auflerhalb der Synode—schon einige
Zeit und Kraft investiert haben und die
auch einigen Sachverstand besitzen. Der Aus-
schufl erstellte in langer und mithsamer Tag-
und Nachtarbeit einen 26seitigen Text, der
den Synodalen mit den anderen Texten
rechtzeitig zum Studium und zur Gegeniufle-
rung zugeleitet wurde. Ein Begutachtungsver-
fahren auf Pfarr- und Regionalebene wie fiir
die anderen Synodentexte war nicht vorge-
sehen gewesen, da man sich dessen bewufit
war, dafl es sich um einen Text eigener Art
handle, der iiberhaupt nicht in giiltigen Leit-
sitzen, Resolutionen und Voten, sondern nur
als Diskussionsgrundlage fiir Gespriche iiber
wichtige Fragen von Kirche und Welt verab-
schiedet werden sollte.

Von den Synodalen kam aufler einem ein-
zigen Antrag auf Zuriickweisung der gesam-
ten Vorlage, der von den drei Bischofsvikaren,
dem Ordinariatskanzler und dem Di6zesan-
finanzkammerdirektor gezeichnet war, keiner-
lei Reaktion. Als Begriindung fithrte dieser
Antrag die Vorgangsweise an, dall mit der
Vorlage nur die Synodalen befaflt wurden;
auflerdem wiirde hier ein neues Selbstver-
stindnis der Kirche eingefithrt; die Darle-
gung sei typisch journalistisch und unwissen-
schaftlich; viele inhaltliche Aussagen seien
theologisch noch nicht abgeklirt und aus-
diskutiert und konnten darum von einer
Synode nicht als richtungweisend und auto-
ritativ(!) verabschiedet werden. Diese Argu-
mentation blieb mafigeblich, obwohl sie auf
Miflverstindnissen beruht, da eine ,autorita-
tive” Verabschiedung nie vorgesehen war, fiir
die Vorgangsweise aber die Synode bzw. deren
Leitung, jedenfalls nicht der Ausschufi zu-
standig war. — Der Ausscaufl machte sich den
Antrag nicht zu eigen, nahm allerdings am
Text noch (46) Klarstellungen vor und legte
in dem von vornherein geplanten Vorwort
den Charakter des Textes unmifiverstandlich
dar. Mit diesem Vorwort lag der Text der
dritten Synodensession vor.

Die Vorlage enthielt zunidchst ,geistesge-
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schichtliche Hinweise zur Sicht des Verhilt-
nisses von Kirche und Welt”, die unter der
Verantwortung einer namhaften Historikerin
erarbeitet wurden, und sodann folgende
,Schwerpunkte und Imperative”: Sidkulari-
sierung, Atheismus, Leistung und Konsum,
Arbeit und Freizeit, Sexualitit, Bildung, De-
mokratie, Konflikt und Friede. Man sieht,
daf es dabei um ,ausgewihlte Themen” ging
und daB auch ,die Behandlung der einzel-
nen Themen in keiner Weise umfassend sein”
konnte, wie das Vorwort ausdriicklich be-
tonte. ,In der Konzentration auf hier und
jetzt relevant erscheinende Aspekte wurde be-
wuflt auf definitorische Prizision und lexi-
kalische Abrundung verzichtet. Notwendiger-
weise ergibt sich dadurch oft eine gewisse
Bruchstiickhaftigkeit.”

Ausdriicklich hebt das Vorwort den Text von
allen anderen synodalen Texten ab: ,So steht
die Vorlage weder in Konkurrenz zu anderen
Papieren, auch wenn diese zum Teil iiber
dhnliche Probleme handeln, noch erheben die
Texte in irgendeiner Weise den Anspruch,
als verbindliche Richtlinien der Erzditzese
Wien promulgiert zu werden. Dennoch
scheint es angebracht, dafl iiber diese und
dhnliche Themen in den Gemeinden unserer
Ditzese nachgedacht wird und dafl die Kon-
sequenzen gesellschaftlicher Verinderungen
fiir die Kirche erwogen werden, und zwar
schon jetzt und nicht erst, wenn Endgiiltiges
und Unumstrittenes ausgesagt werden kann.
Denn der Welt, in der sie lebt, hat die Kirche
ihren Dienst anzubieten; sie mufl auf deren
offene und unausgesprochene Erwartungen
eingehen und bei der Suche nach Lésungen
mitarbeiten. Wie jeder einzelne Christ auch
Glied der Gesellschaft ist und von ihren Hal-
tungen mitgeprigt wird, steht auch die Kirche
als ganze in stindiger Interdependenz zur
Welt in ihrer gegenwirtigen und lokalen ge-
schichtlichen Gestalt. Aus dieser Situation er-
geht an die Kirche ein besonderer Anruf, den
sie hier und heute — unter Umstinden auch
durch kritische Stellungnahme — zu beant-
worten hat. Nicht selten verbirgt sich in die-
sem Anruf auch ein Anruf Gottes an die
Kirche selbst. Exemplarische Anstéfle zum
Mitdenken und zur Mitarbeit in dieser Rich-
tung wollen die Erliuterungen und Kon-
kretisierungen’ zum Verhiltnis von Kirche
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und Welt geben. Diese Vorlage steht daher
selbst in einem Denkprozef und soll dem
weiteren Gesprich zur laufenden Verinde-
rung und Verbesserung unterzogen werden;
denn in Fragen, die weder in der Gesellschaft
noch in der Kirche ausdiskutiert sind, kénnen
fertige Antworten nicht erwartet werden. Aus
diesen Motiven legt der Ausschuff  Kirche
und Welt’ der Synodalversammlung folgen-
den Antrag zur Beschluffassung vor: Die
Synode nimmt das Ergebnis der Arbeit des
Ausschusses 13 Kirche und Welt’ zur Kennt-
nis und beschlieft die Verdffentlichung der
vorliegenden Texte, um die Diskussion der
darin aufgezeigten Probleme in der Dibzese
anzuregen.”

Trotz eingehender und unmifiverstindlicher
Berichterstattung geschah nun etwas, was
sich bisher noch nicht ereignet hatte. Die
Synode schien sich plétzlich zu verwandeln.
Schon die ersten der vielen Wortmeldungen
zeigten heftigen, beleidigenden und beleidig-
ten, ja feindseligen Ton, wie er bisher kaum
gehort worden war. Von trojanischen Pferden
wurde geredet, von Manipulation, Textunter-
schiebungen, Verletzung der Demokratie.
Auch als verniinftig und ernsthaft ausgewie-
sene und bewihrte Leute zeigten massive
Aggressionen und Emotionen. Es war, wie
wenn man um seine letzten Giiter kimpfen
miiflte. Hauptthema und Angriffspunkt wa-
ren die gut zwei Seiten des Papiers iiber die
Sexualitit, die nach der Diskussion das ka-
tholische Problem zu sein schien.
Naturgemifl sprachen zunichst die Gegner
des Papiers; seine Verteidiger muflten erst
die Gegengriinde horen. Schon nach dem
zweiten Gegenredner wurde ein Antrag auf
Schluf der Rednerliste gestellt, die inzwischen
auf 29 weitere Wortmeldungen angewachsen
war. Der Antrag wurde mit 231 Stimmen bei
12 Gegenstimmen und 5 Enthaltungen ange-
nommen, da sich aus der Verlesung der Red-
ner ergeben hatte, dafl auch, wenn auch erst
gegen Ende, geniigend Pro-Redner zu Worte
kommen wiirden. Doch schon nach weiteren
vier Wortmeldungen, unter denen die ersten
beiden positiven Stimmen waren, wurde von
einem massiven Gegner des Papiers der in
dieser Situation #uflerst unfaire Antrag auf
Schluff der Debatte gestellt. Wiewohl der Vor-
sitzende von der Miglichkeit der Geschifts-



ordnung Gebrauch machte und iiber den An-
trag erst nach Ablauf einer halben Stunde
abstimmen lieR und wiewohl darauf auf-
merksam gemacht wurde, dal trotz der halb-
stiindigen Redezeit fast nur Kontraredner zu
Wort kommen wiirden, wurde der Antrag auf
Schluf3 der Debatte mit 160 Stimmen bei 91
Gegenstimmen und 16 Enthaltungen ange-
nommen. Unter den 11 Rednern, die noch zu
Wort gekommen waren, war nur 1 Pro-Red-
ner; die Debatte war damit abgewiirgt, eine
ernste Auseinandersetzung verweigert worden.
Mann wollte sich nicht einmal der Diskus-
sion stellen. Man hatte gehort, was dagegen
spricht und wollte nun anscheinend nicht
mehr verunsichert werden. Zudem hatte
das Prisidium es unterlassen, zum Vorwurf
des nichtdemokratischen Vorgehens Stellung
zu nehmen, was eigentlich seine Aufgabe ge-
wesen wire. Nach der Mittagspause kamen
noch ein Pro- und ein Kontraredner zu Wort.
Der Vorsitzende schlug vor, dafl der Pro-Red-
ner am Schluf3 spriche, da bisher ohnedies
fast nur Gegenredner gesprochen hitten.
Auch das wurde von der Versammlung nicht
geduldet. Der Ausschufl-Vorsitzende sprach
als Pro-Redner sehr ruhig und sachlich, wies
auf die Miflverstindnisse hin, betonte, dafl
der Vorwurf eines undemokratischen Vor-
gehens vollig ungerechtfertigt sei; der Aus-
schufl habe nichts getan als die Auftrige, die
er von der Synodalversammlung bekommen
habe, erfiillt; das Papier sei rechtzeitig ver-
sandt worden und rechtzeitig in die Hinde
jedes Synodalen gelangt; auch habe niemand
an eine Identifizierung der Synode mit dem
Text gedacht, da es ja kaum ein Ausschuf-
mitglied gab, das sich mit jedem einzelnen
Satz des Textes identifizieren wiirde. Der
Redner schlug zur Vermeidung jeglicher Mif3-
verstindnisse Anderungen der Beschlufiformel
in zwei Sdtzen vor, die auch getrennt abge-
stimmt werden konnten. Die Sitze lauteten:
,Die Synodalversammlung nimmt die im
Auftrag der Synode geschehene Arbeit des
Ausschusses Kirche und Welt’ als Diskus-
sionsgrundlage zur Kenntnis, ohne sich im
einzelnen mit dem Ergebnis zu identifizieren.
Sie beschliefft die Verdffentlichung der vor-
liegenden Texte, um die Diskussion iiber die
darin aufgezeigten Probleme in der Offent-
lichkeit anzuregen”. Die Versammlung lehnte

erstmalig in den drei Synodaljahren eine
solche Ermichtigung zu einer Textmodifi-
zierung zwischen Diskussion und Abstim-
mung mit 94 Ja-, 163 Neinstimmen bei 11
Stimmenthaltungen ab, wiewohl dies die Ab-
stimmung selbst noch in keiner Weise pri-
judiziert hitte. Somit wurde die alte Formel
abgestimmt und mit 54 Ja, 203 Nein und 13
Enthaltungen abgelehnt.

Der Vorgang war umso iiberraschender, als
die Synode seit der ersten Session einen
auflergewohnlichen Lernprozef entfaltet und
keinen geringen Bewufitseinswandel erfahren
hatte. Sie hatte sich immer mehr zu einer
Synode der offenen Mitte entwickelt. Auch
die scharfen Gegensitze der ersten Session
waren einem gesunden Abwigen der Grinde
gewichen, und die Synode war auf weite
Strecken alles eher als eine Zustimmungs-
synode und erwies sich als durchaus im-
stande, oft sehr differenziert abzustimmen.
Die Synode hatte das auch bei der dritten
Session bewiesen, etwa bei der Zélibatsdis-
kussion des ersten Tages, die man gefiirchtet
hatte und die sehr sachlich verlief und er-
staunlich schnell zu einem positiven Abstim-
mungsergebnis fithrte. In Voten an die zu-
stindigen Stellen in Rom sprach sich die
Synodalversammlung unter anderem fiir die
Bevollmichtigung der Bischofskonferenz aus,
auch verheiratete Minner zum Priesteramt
zuzulassen; die einzelnen Bischiife sollen be-
vollmichtigt werden, verheirateten Priestern
auch wieder priesterliche Funktionen zu iiber-
tragen. Was war passiert, da die Synode
plotzlich wie aus dem Rahmen fiel; daff man
statt mit Argumenten mit Emotionen und
Aggressionen reagierte; dafl man die Gegen-
argumente iberhaupt nicht mehr horen
wollte; daB man nicht einmal eine Klarstel-
lung in der Beschlufiformel duldete, um da-
gegen sein zu konnen; daf man so wider-
spriichlich argumentierte: den einen war der
Text zu oberflichlich, den anderen zu schwie-
rig, die einen riihmten die Form und tadel-
ten den Inhalt, die anderen lobten den Inhalt
und tadelten die Ausdrucksweise, den einen
war er zu wissenschaftlich, den anderen zu
journalistisch?

Die Griinde sind wohl vielschichtig. Manche
gaben zu, die Texte gar nicht gelesen zu ha-
ben. Warum ausgerechnet diese Texte nicht?
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Vielleicht hatten sie nicht Zeit; vielleicht
wollten sie sie nicht lesen, um dagegen sein
zu konnen? Leute vom Land waren in Sorge,
diese Probleme seien fiir ihre Leute zu schwie-
rig oder sie kénnten dadurch beunruhigt wer-
den. Sie bedachten wohl nicht, wie sehr sie
schon beunruhigt sind oder demmnichst wer-
den und dafl es dann vielleicht besser wire,
sie auf diese Beunruhigung vorzubereiten.
Der tiefste Grund diirfte das schwer gestéirte
Verhiltnis vieler Christen, hier konkret: vie-
ler Katholiken zur Welt, ein abgrundtiefes
Mifltrauen gegeniiber der Welt wund die
Angst vor der Welt sein. Auch die meisten
Gegner des Textes gaben zu, die Themen
seien hoch aktuell, aber man koénne noch
nichts Sicheres dariiber sagen, sie seien noch
in Diskussion — als ob es nicht hichste Zeit
wire, dafl Christen mitdiskutieren! Man
sagte, Fragen um das Gottesbild, um Ent-
sakralisierung und Sexualitit seien noch zu
wenig abgeklirt und wiirden ,von berufenen
Fachleuten noch heftig diskutiert” — als ob
man solche Diskussionen heute auf ,Fach-
leute” beschrinken konnte! Die Fragen wer-
den in Rundfunk und Fernsehen, in Film und
Theater tiglich behandelt; man kann nicht
verhindern, dafl auch Christen hier zuschauen
und zuhoren, und es ist nicht zu verantwor-
ten, mit Information und klirenden Hilfen
zu warten, bis die ,Fachleute” ausdiskutiert
haben. Wie viel ,Unruhe” hitte vielen from-
men Christen in der Kirche heute erspart
werden konnen, wenn wir sie iiber manches
frither informiert hitten, auf manches vor-
bereitet hitten, statt ihnen falsche Sicher-
heiten vorzutiuschen. Vielen scheint immer
noch eine Sicherheit vorzuschweben, die es
auf Erden einfach nicht gibt. Letztlich ist es
die typische Festungsmentalitit, die vielen
Christen noch im Blut liegt.

Diese Mentalitidt trat tibrigens schon an den
Tagen vorher zweimal klar in Erscheinung.
Im Kapitel ,Ehe in der heutigen Zeit” war
von der Isolierungsgefahr der heutigen Klein-
familie die Rede und von den Bediirfnissen
vieler Familien nach gegenseitigen Kontak-
ten, Erfahrungsaustausch und gegenseitiger
Hilfe. In diesem Zusammenhang war folgen-
der Leitsatz vorgesehen: ,Versuche von Ehe-
paaren, sich zu Groflhaushalten zusammen-
zuschlieffen, konnen unter Umstinden den
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genannten Bediirfnissen entgegenkommen,
Die Beurteilung dieser Versuche kann nur
unter Bedachtnahme auf die jeweils konkre-
ten Einzelumstinde erfolgen. Abzulehnen
sind solche Experimente auf jeden Fall dann,
wenn sie die innere Geschlossenheit und
sexuelle Unverletzlichkeit der einzelnen Ehen
bzw. Familien negieren oder ernstlich ge-
fihrden”. Ein vollig harmloser und nach
allen Seiten abgesicherter Satz, der ein An-
liegen aufgreift, das hochst aktuell ist und
von dem letztlich auch manche ,, Kommunen”
leben. Auch hier erhob sich die Angst: die
Berliner Kommunen und Kommunarden wur-
den an die Wand gemalt; trojanische Pferde
sah man schon durch das Tor dieser Sitze
in die Heilige Stadt rollen, um die heiligen
katholischen Familien in ein Siindenbabel
sexueller Promiskuitit zu verwandeln. Die
Sitze muften auf Grund der notwendig ge-
wordenen zweiten Abstimmung gestrichen
werden: 121 Ja, 143 Nein, 6 Enthaltungen.
Noch grotesker waren die Streichungsantrige
ausgerechnet eines filhrenden Mitgliedes der
Katholischen Arbeiterbewegung fiir drei Leit-
sitze, alle Resolutionen und vier Appelle, die
sich mit Friedensforschung, Friedenserziehung,
mit der Einiibung der Konfliktbewiltigung
und mit konkreter Friedensarbeit beschiftig-
ten. Sah man hier eine kommunistische In-
filtration im Gange? Auf diese lieBen sich
aber die Synodalen erfreulicherweise doch
ein und lehnten die Streichung, wenn auch
nicht iiberwiltigend, ab.

Wie wurde nun dieser Aufstand der Angst
aufgenommen? Viele jiingere Synodalen wa-
ren schockiert von einer Synode, in der sie sich
nicht mehr erkannten und mit der sie sich
nicht identifizieren konnten, nicht sosehr, weil
man nein sagte, sondern wie man nein sagte
und wie es zu diesem Nein kam; man sah
darin eine Ablehnung des Dialogs. Andere
fanden den Vorgang entlarvend und fragten
verbittert, ob sich die Synode demaskiert und
ihr wahres Gesicht gezeigt habe. Man sollte
freilich nicht vergessen, dafl es sich nicht so
sehr um ein christliches Nein, sondern um
ein ,biirgerliches” Nein der Angst handelte.
Man konnte auch nicht verstehen, dafl man
Texte, die selbst von Kritikern vielfach als
gut, wenn auch als unvollstindig bezeichnet
wurden, als Diskussionsgrundlage ablehnt,



wenn man nur Stunden vorher Texten als
Gesetzen und verbindlichen Leitsitzen feier-
lich zustimmt, die nicht viel mehr als Selbst-
verstindlichkeiten, Belanglosigkeiten und Ba-
nalititen enthalten. Auch Beobachter anderer
christlicher Kirchen und Giste von Ost und
West waren iiber diesen Vorgang einfach be-
stiirzt. Fin Auslinder sagte: Das war das
interessanteste Papier der ganzen Synode.
Schon am Vortag antwortete eine Dame, die
die Synode beruflich verfolgen muflte und der
Kirche vermutlich wenigstens interessiert ge-
gentiber steht, auf die Frage nach ihrem Ein-
druck von der Synode: Ich verstehe fast
nichts; jedenfalls sind das nicht unsere Fra-
gen. Auf die soeben gefafiten Beschliisse zum
Frieden hingewiesen, meinte sie, daf} selbst
diese fiir viele Nichtchristen schon Selbstver-
stindlichkeiten seien. Man kann nur hoffen,
daf sie die Diskussion iiber Kirche und Welt
nicht mehr gehort hat.

Die Sache ist sicher bedauerlich. Eine Synode
ist nicht nur nach dem zu beurteilen, was sie
beschliefit, sondern auch nach dem, was sie
nicht beschlieft oder ablehnt.

Im gegenstindlichen Fall ging es um Ableh-
nung. Man mufl gewifl verstehen, daf} sich
eine Synode auch mit innerkirchlichen Fra-
gen beschiftigen muf, schon weil die Ord-
nung im eigenen Haus eine Voraussetzung
fiir ein effektives Wirken nach auflen ist.
Auflerdem war schon bei der zweiten Session
von Fragen der Entwicklungshilfe die Rede,
und die dritte Session hatte einiges zu Ehe
und Familie, zu Wirtschaft, Arbeit und Poli-
tik gesagt. Aber die eigentlichen Probleme zwi-
schen Kirche und Welt von heute waren kaum
verbalisiert worden. Auf allgemeine Erwigun-
gen hatte man sich noch eingelassen. Die Kon-
kretion schien zu gefihrlich. Genau darum
aber wire es bei diesem Versuch gegangen,
die Christen mit einigen Schwerpunkten die-
ser Problematik bekannt zu machen und zur
Auseinandersetzung damit anzuregen, damit
sie nicht schon morgen unvorbereitet im Le-
ben damit konfrontiert werden. In kurzen,
biindigen Leitsitzen und Resolutionen war
das freilich nicht mehr moglich. Der Verfas-
ser dieser Glosse hat die Texte eigens noch-
einmal kritisch durchgesehen. Er kann nur
sagen, dafl hier wichtige Themen zur Proble-
matik Kirche und Welt nach wichtigen Ge-

sichtspunkten angegangen wurden. Die Be-
handlung beriicksichtigt die derzeitige Pro-
blemlage und steht auf der Hohe der Dis-
kussion. Sie ist durchwegs bemiiht, die Pro-
blematik aufzuzeigen und voreilige Urteile
und Thesen zu vermeiden. Endgiiltige Losun-
gen sind in der derzeitigen Situation hier
vielfach nicht moglich; wer sie erwartet, zeigt
nur, da er die Problematik unterschitzt.
Sicher konnte vieles noch deutlicher, besser
und vor allem eingehender gesagt werden.
Das alles wurde schon im Vorwort ausdriick-
lich gesagt, und wire das ein Grund zur Ab-
lehnung eines Textes, hitte wohl kaum ein
Text dieser Synode verabschiedet werden
konnen. Freilich wurden hier hochst bren-
nende und im katholischen Raum vielfach
umschwiegene Fragen angerithrt und mitun-
ter auch ein Versagen der Kirche und der
Christen zugegeben. Auch das mochte einem
ekklesialen Triumphalismus vielleicht pein-
lich sein.
Der Versuch ist also anscheinend mifllun-
gen. Aber vielleicht triigt der Schein. Viel-
leicht hat die, wenn auch nicht erfreuliche
Diskussion wider Willen doch einiges ge-
weckt. Jedenfalls sind wir niichtern und ohne
Euphorie nach Hause gegangen. Auch eine
Synode hat Grenzen. Die Reform der Kirche
geht langsam vor sich, das Tempo lifit sich
nicht beliebig steigern, nicht nur weil man
oben nicht mehr will, sondern auch weil man
unten oft noch nicht so weit ist. Aber es ist
zu hoffen, dal noch Zeit genug bleibt, denn
auch eine langsame Reform bleibt Reform.
Freilich auf weite Strecken sind wir noch eine
,biirgerliche” und verbiirgerlichte Kirche. Das
aber ist das stirkste Hindernis fiir die be-
freiende Botschaft Jesu; das macht uns das
,Umdenken” so schwer; das liflt uns nicht
hoffen, sondern Angst haben; nicht glauben,
sondern menschliche Sicherheiten suchen. Es
war darum gut, da die schone, aber herbe
Musik der ,Wiener Synodenmesse” Hasel-
bicks beim SchluBigottesdienst triumphalisti-
sche Stimmungen nicht aufkommen lie. Und
als es dann bei der Homilie einmal hief3:
#Wir sind das Licht der Welt, der Sauerteig
der Welt, das Salz der Erde”, dann klang das
eher bitter: Wir sind das alles leider nicht;
wir sollten es nur sein.

Ferdinand Klostermann, Wien
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Uberlegungen zur Riickfithrung in den
Laienstand

Die neuen Normen zur Regelung des Ver-
fahrens, dem die Titelgebung entspricht, tra-
gen das Datum vom 13. Januar 1971 und
wurden von der Glaubenskongregation so-
wohl den bischoflichen Kurien als auch den
Ordensleitungen ,sub secreto” iibermittelt.
Vor Ostern gerieten einige Presseagenturen
in den Besitz eines Textes, iiber deren Ur-
heberschaft hier nicht gemutmafit werden
soll. Die gesetzlichen Bestimmungen waren
nur unvollstindig wiedergegeben, und die
deutsche Ubersetzung wies nicht nur sprach-
liche, sondern auch sinnstorende Fehler auf.
Nachdem die Nachricht verbreitet worden
war, sah sich ein Sprecher des Staatssekreta-
riates gendtigt, den vollen Wortlaut bekannt
zu geben.

Damit teilte das Dokument das Schicksal je-
ner Normen, die zum Verstindnis der ge-
genwirtigen Lage beitragen; es handelt sich
um ein Schreiben des damaligen HIl. Offizi-
ums vom 2. Februar 1964. Auch dieser Text
unterlag der Geheimhaltung, wurde aber,
wenn auch mit erheblicher Verspitung, di-
vulgiert, ein Ausdruck, der doppelt gerecht-
fertigt erscheint. Der Text wurde nicht zur
Ginze wiedergegeben, sondern durch frag-
mentarische Zitierung und wortliche Uber-
setzung des schwiilstigen Kuriallateins im
Sinn einer unguten Vulgarisierung ins Li-
cherliche gezogen. Vielleicht diirfte man dar-
an den Wunsch nach Transparenz der Vor-
giinge und Niichternheit der Sprache kniipfen,
um wenigstens fiir die Zukunft solche Pein-
lichkeiten fernzuhalten.

Eine Kritik der genannten Dokumente ist
bald ausgesprochen, Apologien erscheinen
nicht mehr zeitgemif, und beides liegt dem
Verfasser fern. Hier kann es nur um Uber-
legungen gehen, ohne dafl damit der An-
spruch auf ein abschlieffendes Urteil erhoben
wiirde. Dabei mufl man erkennen, daff beide
Dokumente im Spannungsfeld von Behar-
rung und Wandelbarkeit stehen; die gliick-
liche Losung wird sich vielleicht erst zu
einem spiteren Zeitpunkt ankiindigen.

Das Dokument vom 2. Februar 1964 bringt
eine wesentliche Neuerung durch die form-
lose Bewiltigung eines bereits iiberfilligen
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Problems, eine Art Generalamnestie fiir alle
jene Priester, deren Zustand bereits ,systema-
tisiert” worden war. Damit wurden jene von
einem Gewissenskonflikt befreit, die bereits
in einem vorgeriickten Alter standen und
deren Zugehorigkeit zum klerikalen Stand
kaum noch bekannt war. Ein blofes Gesuch
mit Nennung der wesentlichen Personalien
geniigte, damit die Dispens innerhalb weni-
ger Wochen erteilt werden konnte. Die Praxis
zeigte ferner, dafl das 40. Lebensjahr als
,provecta aetas” gewertet wurde.

Fiir alle anderen Fille enthielten die Normen
Hinweise, die sich an eine Dispenspraxis
schlossen, die dem Pontifikat Pauls VI. vor-
ausgegangen war. Die kodikarische Bestim-
mung, daf} nur jene, die zur Weihe gezwungen
worden waren, nach can. 214 von den Lasten
befreit werden konnten, wurde damit fak-
tisch unbedeutend; sie war nicht mehr der
einzige Rettungsanker, und durch diese Re-
gelung wurden Petenten und Kurialbeamte
in gleicher Weise von der Biirde befreit, ein
dubioses Verfahren wegen erzwungener
Weihespendung weiterzuschleppen. Vielmehr
konnte man den Normen entnehmen, daf
psychische Beeintrichtigungen im weiteren
Sinn des Wortes als Dispensgrund in An-
spruch genommen werden konnten. Dabei
ist an folgende Gegebenheiten zu denken,
wie sie sich in der Praxis zeigen: Verkettung
ungliicklicher Umstinde bei der Berufsent-
scheidung (falsche Riicksichtnahme auf Eltern,
die Pfarrgemeinde, Wohltiter, Angst vor ma-
terieller Not), psychische Defekte, eine nicht
unter Kontrolle zu bringende Triebhaftig-
keit und allgemeinhin eine verfehlte Berufs-
wahl, die vielleicht auch auf eine unrichtige
Beratung zuriickging.

Die Erwihnung dieser Griinde ist deshalb
von Bedeutung, weil die neuen Normen auf
dem einmal eingeschlagenen Wege bleiben,
und darin wird eine Kluft zwischen Rechts-
findung und Rechtsanwendung offenbar. Zeigt
doch die Erfahrung, dafl die Fragestellung
nach den vorhin erwihnten Ursachen des
Scheiterns nicht immer gliicklich war, Der
Petent fithlte sich in seinem Intimbereich ver-
letzt oder wehrte sich gegen die Zumutung,
als Psychopath angesehen zu werden. Zwar
hingt die Auswirkung derartiger Exploratio-
nen vom Geschick des Fragestellers ab; es



bleibt jedoch zumeist der Eindruck, einem
iiberfliissigen Vorgang unterworfen worden
zu sein. Eine gewisse propagandistische Aus-
wirkung lieB diese Erfahrung nicht unbe-
riicksichtigt, selbst wenn der Anlafl in einer
logisch nicht zu rechtfertigenden Umkehrung
liegt, nimlich in der Insinuation: die kirch-
lichen Behorden betrachten jeden, der den
Priesterberuf aufgibt, als einen der psycho-
pathischen Veranlagung Verdichtigen.

Es darf nun gesagt werden, dafl die Einord-
nung in die Reihe der erwihnten Kriterien
zumeist nicht gelingt. Die Wahl des Priester-
berufes erfolgte aus freien Stiicken, so wird
zugegeben, und man habe aus Idealismus
die priesterlichen Pflichten erfiillen wollen.
Zilibatsprobleme theoretischer oder prakti-
scher Art bestanden nicht, zumindest nicht
als wesentliche Belastung. Vielleicht klingt
aber in der Darstellung auch die Variante
auf, dafl man den Zéolibat eben in ,kauf” ge-
nommen habe; die Rechtslage habe keine an-
dere Moglichkeit offengelassen. Vielleicht
wird man hier einwenden, dal in dem einen
Fall das Charisma bestanden habe und dann
verschleudert worden sei, in dem anderen je-
doch von Anfang an gefehlt habe. Die Frage
danach erscheint mir schwierig, ein Urteil
dariiber grenzt oft an Anmaflung; in der
konkreten Situation wird diese Erdrterung
als wenig zielfithrend unterbleiben.

Der weitere Werdegang war davon gékenn-
zeichnet, dafl nach einiger Zeit seelsorglicher
Tétigkeit, und sie war vielleicht erfolgreich,
auch in der Einschitzung der Gldubigen, sich
eine Krise einstellte. Es miissen nicht eroti-
sche oder gar geschlechtliche Bindungen sein,
die das Bild zunichst bestimmen. Das Ver-
langen nach menschlicher Geborgenheit, die
kalte und unpersonliche Atmosphire im
Pfarrhof, das Fehlen eines Vorgesetzten, der
sich auch menschlich um einen kiimmert, die
Kontaktarmut jener, die man als Mitbriider
bezeichnet, sind negative Beweggriinde, deren
Bedeutung kaum iiberschitzt werden kann.
In dieser Lage begegnet dem Priester eine
Frau, zu der zunichst eine menschlich und
priesterlich noch zu verantwortende Bezie-
hung angekniipft wird; zumindest ist der
Petent davon iiberzeugt, dafl es so gewesen
sei. Dann kam es, daf} eines Tages die Bar-
rieren durchbrochen waren. Eine Krise bahnte

sich an, die den innerlich bedringten Prie-

ster in eine ausweglose Situation hinein-

dringte. Oft genug ist dann ecine irreversible
Entscheidung gefallen, die der Vorgesetzte zu
einem fritheren Zeitpunkt hitte verhindern
koénnen.

Heute darf gesagt werden, daf bisher die
Dispensen auch in diesen Fillen erteilt wor-
den sind. Im Zuge des bischiflichen Ver-
fahrens wurde gar nicht erst der zum Schei-
tern verurteilte Versuch gemacht, die Sym-
ptome in ein Schema zu zwingen, das nicht
Anwendung finden kann. Daher dringt sich
die Frage auf, ob die Norm anders zu lau-
ten habe, wie etwa: jeder, der wohliiberlegt
um Entbindung von seinen priesterlichen
Pflichten bittet, soll die Befreiung erhalten.
Hier zeigt sich offenkundig eine innere und
duflere Unsicherheit. Von der Sache her mag
es die Sorge sein, dafl die Dispenserteilung
dann zur einfachen Routine absinkt. Von den
dufleren Einfliissen her gesehen, zeigt sich
eine Zwiespiltigkeit. Neben Bischtfen und
Ordensoberen, die sich ungestiim fordernder
Bittsteller kaum noch erwehren konnen und
eher geneigt wiren, einer Erleichterung des
Vorgehens das Wort zu reden, melden sich
andere Vorgesetzte, die den gegenteiligen
Weg fiir zweckmifliger erachten. Eine Er-
schwerung der Dispenserteilung oder zumin-
dest eine hinhaltende Taktik sei geeignet,
manchen noch unsicheren Dispenswerber
zu letzter Stunde zuriickzuhalten. Hier fehlt
es an einer Abklirung der Meinungen, und
diese Unsicherheit spiegelt sich im Dokument
wider.

Zu erwihnen bleibt noch das Abriicken von
Prozefformlichkeiten, ein Vorgang, den die
Praxis vielfach vorweggenommen hat. Was
hitte schlieflich auch ,bewiesen” werden
sollen, aufler es handelt sich um Beweg-
griinde, die ausnahmsweise einer psychologi-
schen oder psychiatrischen Begutachtung un-
terworfen werden konnen. Liegt eine Ent-
wicklung vor, die nach der Weihe einsetzte —
die Erfahrung der letzten Jahre spricht eher
dafiir —, so wird der Beweis nicht mehr als
die Feststellung enthalten, dafl der betref-
fende Priester eines Tages seine Umgebung
mit der Heiratsabsicht iiberraschte. Dafiir be-
diirfte es ebensowenig prozessualer Erhebun-
gen wie fiir die Behauptung eines Kldgers im
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Eheprozefl, dafl er eine neue Ehe schlieffen
wolle.

Die kommende Bischofssynode soll sich mit
der Zolibatsfrage befassen. Zumindest sei hier
der Wunsch ausgesprochen, daf die Richt-
linien fiir die Riickfilhrung in den Laien-
stand klargestellt werden. Der Gedanke, dafl
die Romische Kurie sich als Instrument des
Weltepiskopates erweisen miisse, konnte hier
in dem Sinn aktiviert werden, daf der Kurie
eine Hilfeleistung angeboten wird. Dadurch
konnte ein AnschlufS an die Wirklichkeit ge-
funden werden, der die Rechtskontinuitit
nicht ganz gerecht wird. Eine konsequente
und unverschleierte Sprache wire das Mittel
dazu. Alexander Dordett, Wien

Dokumentation

Ansprache von Kardinal Alfrink anliflich
der Bischofsweihe von Msgr. Dr. Simonis

Die Ansprache Kardinal Alfrinks ist zundchst
ein Dokument iiber das Selbstverstindnis
eines Bischofs als ,Briickenbauer” zwischen
den verschiedensten Gruppen einer Ortskirche
und als Autoritditstriger, der sein Amt Kkol-
legial versteht. Es ist ‘aber in besonderer
Weise ein Zeugnis dafiir, daff vorhandene
Spannungen in der Kirche nicht verdringt,
sondern beim Namen genannt, ausgetragen
und in christlicher Briiderlichkeit geldst wer-
den sollen. red

Briider und Schwestern im Herrn!

Wir schicken uns an, einen neuen Bischof
fiir die Kirche von Rotterdam zu weihen.
Wir nehmen ihn auf in das Bischofskolle-
gium der universalen Kirche, das — nach den
Worten des Zweiten Vatikanischen Konzils
— ,insofern es sich aus vielen zusammensetzt,
die Verschiedenheit und die Universalitit des
Gottesvolkes zum Ausdruck bringt, und inso-
fern es sich unter einem Haupte schart, der
Einheit der Herde Christi Ausdruck verleiht”.
Das Bischofskollegium ist nicht denkbar ohne
den Bischof von Rom, den Papst, der an seine
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Spitze gestellt wurde. Niemand kann ohne
Ermiachtigung durch den Papst rechtens in
dieses eintreten. Dies ist der Sinn des pépst-
lichen Ermennungsschreibens, das soeben ver-
lesen wurde.

Auf Grund dieser Ermichtigung nehmen die
Bischtfe der Niederlande den neuen Kollegen
in ihr Kollegium und damit in das Bischofs-
kollegium der Gesamtkirche auf. Und sie tun
das mit Bereitschaft zu offener, aufrichtiger
Zusammenarbeit — in der Erwartung und
Uberzeugung, dafl die gleiche Bereitschaft
auch auf der anderen Seite vorhanden ist.
Wer die Struktur der Kirche kennt und sie
gliubig bejaht, wird diesen Gang der Dinge
verstehen.

Die Installation eines neuen Bischofs kann
von historischer Bedeutung sein. Darum sollte
es auf der Hand liegen, daB man bei einer
solchen, fiir eine Kirchenprovinz #uflerst be-
deutsamen Entscheidung Wege in einem bei-
derseits offenen und vertrauensvollen Dialog
zwischen dem Zentrum der Kirche und der
lokalen Hierarchie zu finden versucht; und
wire es auch nur, um Unannehmlichkeiten
und Schaden fiir die Kirche vorzubeugen.
Von der Installation eines neuen Bischofs
nimmt man an, daf} sie eine frohe und fest-
liche Angelegenheit ist. Die Reaktionen der
letzten Monate haben diesem Erwartungsbild
nicht entsprochen. Doch mdochte ich gerne
feststellen, dafl meines Erachtens auf beiden
Seiten diese Reaktionen ihren Ursprung in
wirklicher Sorge fiir die Kirche und in gliu-
biger Besorgnis um die Kirche hatten.

Wie sehr ich es als Erzbischof dieser Orts-
kirche auch bedaure; es lifit sich schwerlich
leugnen, daf} eine Polarisierung von Gegen-
sitzen gewachsen ist, die innerhalb der Kir-
chengemeinschaft bereits mehr oder weniger
latent vorhanden war. Es war betriiblich,
konstatieren zu miissen, daf} sich in unserer
Glaubensgemeinschaft viel Zwiespalt und
Uneinigkeit manifestierte; viel Unfihigkeit
oder fehlender Wille, einander zu begreifen;
viel Aggression, viel Mifitrauen und Ver-
dichtigung. Der Hintergrund alles dessen be-
stand faktisch schon. Aber in einem jihen,
heftigen Auflohen ist es ausgebrochen — in
einem Auflohen, das trotz guter Absichten, ja
vielleicht gerade wegen der guten Absichten,
traurig und trist war. Es war — auf beiden



Seiten — ein deutliches Zeichen dessen, daf}
man sich verletzt fiihlte, unbestitigt und ver-
leugnet von jenen, von denen man Bestiti-
gung, Hoffnung und Vertrauen erwartet
hatte. Das alles hat der Kirche viel Schaden
zugefiigt, und es hat das Vertrauen in die
kirchliche Autoritit untergraben. Am be-
dauerlichsten dabei ist vielleicht dies, da’ es
vermeidbar gewesen wire, wenn man andere
Wege beschritten hitte. Eine Wiederholung
dieser Situation mufl um jeden Preis vermie-
den werden. Ich nehme an, daf jeder, dem
die Zukunft der niederlindischen Kirche am
Herzen liegt, dies bedauern und dabei ver-
stehen wird, wie sehr der Auftrag des Epis-
kopats, das Hirtenamt im Blick auf alle Gliu-
bigen wahrzumachen, dadurch erschwert ist.
Bischtfe einer Kirchenprovinz konnen sich
nicht mit einer bestimmten Gruppe aus ihrer
Glaubensgemeinschaft identifizieren. Sie ha-
ben von Gott den Auftrag, Hirten der ganzen
Herde zu sein. Aus diesem Geist haben die
Bischofe in ihrer Erklirung vom 12. Januar
dieses Jahres gesprochen, und es wire aufler-
ordentlich erfreulich fiir sie, wenn die ganze
Glaubensgemeinschaft der bischoflichen Be-
sorgtheit ein williges Ohr leihen wollte.

In der alten Terminologie der lateinischen
Kirche heifft ein Bischof ,Pontifex” — ,Briik-
kenbauer”. Mir will scheinen, daf} diese Be-
zeichnung in unserer heutigen Zeit sinnvoller
denn je zuvor geworden ist. Natiirlich weif3
ich, daf die erste Briicke, an die man hierbei
denken mufl, die Beziehung zwischen der
gliubigen Gemeinschaft und unserem Herrn
Jesus Christus, den Herrn der Kirche betrifft
und durch ihn die Beziehung zum Vater. Mir
liegt nmicht im mindesten daran, jene Worte
aus dem Brief an die Hebrier, die Gldubi-
gen von Jerusalem, auch nur in etwa zu ver-
nachldssigen, die da lauten: ,Jeglicher Hohe-
priester wird aus den Menschen genommen
und fiir die Menschen eingesetzt, damit er
sic bei Gott vertrete und Gaben und Opfer
bringe fiir die Siinden” (Hebr 5,1). Wohl aber
bin ich der Meinung, dafl damit nicht die
Totalitit des Auftrags eines Bischofs in der
Kirche formuliert ist. Denn ein Bischof muf}
diesen Auftrag im Blick auf die Totalitit sei-
ner Gldubigen wahrmachen. Und deshalb
wird er auch Briickenbauer sein miissen —
zumindest probieren miissen, es zu sein —

zwischen den verschiedenen Gruppierungen,
die er in seiner Herde antrifft, und zwischen
diesen Gruppierungen und sich selbst. Bei der
Ubergabe des Hirtenstabes an den neuge-
weihten Bischof sagt die Liturgie: ,Wache
iiber die ganze Herde, iiber die der Heilige
Geist dich zum Bischof gesetzt hat.” Der
Bischof wiirde seinem Auftrag untreu, wollte
er nur eine Briicke zwischen sich und be-
stimmten Gruppierungen aus seiner Glau-
bensgemeinschaft schlagen. — Daf er bei Er-
filllung dieser Aufgabe dem treu sein muf,
was wesentlich zum Glaubensschatz der
Kirche gehort, daran wird niemand zweifeln
wollen.

Aus der Erfahrung vieler Jahre meine ich
sagen zu miissen, dafl in der augenblicklichen
Situation die Last und die Sorge seines Amtes
gerade in dem Auftrag liegt, Briickenbauer
nach allen Seiten sein zu miissen. Es wire
fiir einen Bischof einfach, wenn er sich mit
einer bestimmten Gruppierung aus seiner
Herde identifizieren kénnte. Aber er ist Hirte
der ganzen Herde. Er mufl die ganze Herde
in sein Herz schliefen, und er mufl bemiiht
sein, zu allen Schattierungen der Herde hin
Briicken zu bauen, um die ganze Herde zu
Gott zu fithren. Das ist keine Angelegenheit
von Kompromissen, sehr wohl aber eine
Frage des Vermeidens von Einseitigkeit, von
Intransigenz und von Verstindnis fiir Pluri-
formitit, wo die Einheit des Glaubens es zu-
1a8¢.

Ich weifl aus Erfahrung, welch schwere Last
dieser Auftrag einem Bischof aufladen kann;
wieviel MiRverstindnis, wieviel verkehrtes
Begreifen zwischen einem Bischof und einem
bestimmten Teil seiner Gliubigen erwachsen
kann, wenn er bestrebt ist, diesen Auftrag
wahr zu machen. Er wird Gliubigen und
Gruppierungen begegnen, die ihn nicht ver-
stehen und die Mif}trauen sien. Ich zweifle
keinen Augenblick an den guten Absichten
dieser Menschen. Ich fithle mich perstnlich
mit ihrer Besorgnis belastet, mit ihrer Angst;
und ich hege alle Wertschitzung fiir ihre
Sorge um die Kirche. Doch michte ich sie
bitten, die Uberzeugung haben zu wollen,
daf} ihre Bischofe sich die gleiche Sorge um
die Kirche ins Herz geschrieben haben.
Sollte die Moglichkeit des Briickenbauens
nach allen Seiten durch die Anwesenheit des
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neuen Amtsgenossen inmitten des Bischofs-
kollegiums neue Perspektiven finden konnen,
so wiirden wir Bischife uns auflerodentlich
dariiber freuen.

Der Bischof ist aber nicht nur Briickenbauer
— er ist auch Autorititstriger, er mufl Lei-
tung geben. Und wenn wir iiber Autoritiits-
ausiibung sprechen, berithren wir einen sehr
empfindlichen Punkt, nicht nur innerhalb der
Kirche, sondern auch auflerhalb ihrer.

Es wird Menschen geben, die von einem
Bischof kraftvolles Auftreten erwarten und
dabei gern auf das biblische Bild des Herrn
zeigen, der scharfe Vorwiirfe gegen die Phari-
sier erhob oder die Kaufleute mit harter
Hand aus dem Tempel trieb.

Indessen hat kein geringerer als Papst Paul
voriges Jahr in einer Ansprache an die italie-
nischen Bischtfe darauf hingewiesen, daf}
man zwei Weisen von Autorititsausiibung
unterscheiden kann (Osservatore Romano,
12. April 1970). ,Die erste”, sagte der Papst,
,ist die, dal man den Druck auf andere aus-
iiben und die Freiheit anderer Menschen samt
ihrer Aktivitit unter Zwang halten will, in-
dem man ihnen fiir gewthnlich Angst ein-
jagt. Die andere Weise ist die, den anderen
helfen zu wollen, dafl sie zu einem guten,
freien und verantworteten Selbstausdruck
kommen.” Und der Papst erklirt dann, fiir
sich selbst habe er die zweite Weise erwihlt,
weil sie der Natur und der Zielsetzung der
Autoritit in der Kirche besser entspreche.
Und er verweist auf ein Wort von Paulus an
die Gliubigen in Korinth: ,Wir sind nicht
Zwingherren eures Glaubens — wir wollen
nur zu eurer Freude beitragen” (Kor 1,24).
Das Evangelium konfrontiert uns nicht nur
mit der Christus-Gestalt, die im Tempel die
Geiflel gebraucht. Wir begegnen darin auch
dem Jesus, der die Siinderin von Magdala in
Schutz nimmt (Lk 7, 36—47). Und dem Meister,
der die Donnersshne, seine geliebten Jiinger
Johannes und dessen Bruder Jakobus, zurecht-
weist, als sie in heiliger Entriistung Feuer
vom Himmel rufen wollen auf die Samari-
taner, die sich weigerten, den Herrn zu
empfangen (Lk 9, 51-56).

Wer dem Herrn nachfolgen will, wird auch
an seine — der Prophetie des Jesaija entnom-
menen — Worte denken miissen, dal er nicht
gekommen ist, das geknickte Rohr zu bre-
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chen und den glimmenden Docht auszu-
loschen (Mt 12,20). Es ist derselbe Herr, der
in seinem Gleichnis vom Unkraut zwischen
dem Weizen den Gutsherrn zu seinen Knech-
ten, die das aufschiefende Unkraut auf der
Stelle ausjiten wollen, sagen lifit: ,Nein,
denn ich bin bange, daf ihr, wenn ihr das
Unkraut zusammenholt, zugleich den Wei-
zen herausreiffit. Laflit darum beides bis zur
Ernte wachsen, und zur Erntezeit werde ich
den Mihern sagen: Schafft erst das Unkraut
zusammen und bindet es in Biischel, um es
zu verbrennen; den Weizen aber bringt in
meine Scheuer ein” (Mt 13,24—30).

Mir will scheinen, dafl auch dieser Herr, der
diese Worte sprach, Richtschnur fiir die
Ausiibung kirchlicher Autoritit sein darf
Und ich mochte annehmen, daff diese auch
evangelische Sicht von Seinem, des Hermn,
Auftreten dem modernen Menschen  eher
liegt als der geifielnde Herr im Tempel. Im
iibrigen geht es auch hier wiederum nicht
um ein Entweder-Oder, sondern um ein So-
wohl-Als auch. Beide Aspekte der Autoritits-
ausiibung miissen in der Kirche ihren Platz
haben — in der Kirche, die primir Liebes-
bund sein muf, auch in der Autorititsaus-
iilbung innerhalb ihrer Gemeinschaft. Will
man die ganze Weisheit von Leitenden in
Strenge und Hirte als erster und exklusiver
Reaktion einfassen, dann geniigt man weder
dem Evangelium noch der heutigen Psycho-
logie, noch der christlichen Liebe, die in der
Kirche nach Raum verlangt. Ist die Kirche
primir ein Liebesbund, dann wird auch die
Autorititsausiitbung in ihr zuallererst von
der Liebe getragen sein miissen. Und dabei
spielt die zuriickhaltende Liebe, die nicht so-
fort zur Hirte und Strenge greift, sondern
mit liebevoller Geduld abzuwarten weiff, ob
der andere diese Haltung versteht, eine
dullerst belangreiche Rolle.

Das schlieft natiirlich nicht aus, dafl der
Autoritidtstriger auch das Beispiel des Herrn,
der die Kaufleute aus dem Tempel treibt, vor
Augen haben muff. Das ist dann wirklich
auch das Letzte, was er tun kann.

Bevor wir jetzt zur Weihe des neuen Bischofs
iibergehen, mochte ich einige Abschiedsworte
an den scheidenden Bischof von Rotterdam,
Msgr. Jansen, richten.

Es wird uns allen auflerordentlich leid tun,



daf} er hier nicht zugegen sein kann, um sei-
nem Nachfolger den Hirtenstab personlich zu
iibergeben. Ich hoffe jedoch, dal er im Kran-
kenhaus Gelegenheit hat, Zeuge dessen zu
sein, was hier stattfindet, und dafl er uns
hioren und sehen kann.

Monseigneur, im Namen unseres Bischofs-
kollegiums danke ich Ihnen fiir die offene
und loyale Zusammenarbeit, die innerhalb
unseres Kollegiums herrscht und an der Sie
perstnlich sehr grofen Anteil hatten. Sie
wissen wie wir, dafl es keine leichten Jahre
waren. Aber wir haben uns aneinander hoch-
geholfen: an unserem gemeinsamen Glauben,
an unserer Liebe zur Kirche, an unserem auf-
richtigen und ehrlichen Suchen nach Antwort
auf die vielen Fragen, die auf uns zukamen.
Jeder von uns hatte seinen eigenen Beitrag,
und in offenem Dialog, wo jeder seine Ge-
danken vorbringen konnte, waren wir be-
miiht, gemeinsam iiberlegend das zu tun, was
wir glaubten, daff getan werden mufite.

Thr Bistum Rotterdam, dessen erster Bischof
Sie sein durften und das Thnen fiir alle Sorge
dankbar ist, die Sie dem erfolgreichen Aufbau
des neuen Bistums bereitwillig widmeten,
wird nach Threr Genesung gerne Gelegenheit
nehmen, der Dankbarkeit Ihrer Didzesanen
festlich Ausdruck zu verleihen. Fiir den
Augenblick darf ich Thnen in ihrem Namen
und namens der Bischofe die allerbesten
Wiinsche fiir eine gliickliche und umfassende
Wiederherstellung Threr Gesundheit aus-
sprechen. Der Herr der Kirche, dem Sie so
viele Jahre als Priester und als Bischof ge-
dient haben, schenke Thnen in seiner Giite
noch manches Jahr voll Lebensfreude.

Mein lieber neuer Mitbruder im Bischofsamt!
Wir alle sind uns sehr wohl der schwierigen
Situation bewuft, in die man Sie gebracht
hat. Doch hoffe ich, daBl Sie davon iiberzeugt
sein wollen, daf} Thre Mitbischofe aufrichtig
bereit sind, Thnen zu helfen, Thren schweren
Auftrag zu erfiillen. Mit dieser ehrlichen Ver-

sicherung heifle ich Sie in unserer Mitte will-
kommen.

Schaue ich in die Vergangenheit zuriick, als ich
vor fast zwanzig Jahren zum Erzbischof-
Koadjutor von Utrecht bestimmt wurde und
man von mir als dem Jiingsten des Bischofs-
kollegiums — auch seitens der Kollegen —
erwartete, dafl ich einmal den ersten Platz
einnehmen wiirde: damals habe ich auf das
gemeinsame Uberlegen groflen Wert gelegt.
Gerne will ich bezeugen, daff ich — als Un-
erfahrener ins Kollegium eintretend — aus
der Erfahrung meiner ilteren Kollegen sehr
viel gelernt habe. In einer kollegialen Leitung
hat der Beitrag jedes der Glieder einen be-
sonderen Wert.

Und ich glaube sagen zu diirfen, dafl die
Bischtfe bereit sind, Sie mit Ihrem eigenen
Beitrag zu bejahen. Unser gemeinsamer Auf-
trag wird es sein, die Kirche der Niederlande
angesichts der heutigen Situation in der Ein-
heit der universalen Kirche zu bewahren, die
ohne den Nachfolger des Apostels Petrus
nicht denkbar ist. Davon sind alle Amtsbrii-
der, die Sie antreffen, iiberzeugt.

Briider und Schwestern im Herm!

Wir wollen jetzt den milden Segen des Heili-
gen Geistes auf diesen neuen Bischof herab-
flehen; und Sie, Bischéfe, werden ihm durch
die Handauflegung und durch das Gebet der
Kirche das Bischofsamt iibertragen.

Wir alle werden davon iiberzeugt sein, dafd
wir ihm damit eine sehr schwere Dienstarbeit
auf die Schultern legen. Es ist eine Arbeit des
Dienens, die er nur im Licht und in der Kraft
des Heiligen Geistes, in tiefem Glauben und
in opferbereiter Liebe zur Kirche wird be-
wiltigen konnen.

Gern mochte ich ihm wiinschen, daf er die
bereitwillige Mitarbeit aller derer findet —
Priester und Nicht-Priester —, die man seiner
Sorge anvertraut.

Dafiir wollen wir miteinander beten.

Bitte beachten Sie die Prospektbeilagen des Verlages Herder
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Biicher

Dietrich Wiederkehr, In den Dimensionen der
Zeit

Anton Grabner-Haider, In Gottes Zukunft,
beide Benziger Verlag, Einsiedeln—Ziirich—
Koln 1968

Die Theologie zdhlt heute zu ihren wichtig-
sten Aspekten die Geschichtlichkeit. Bleibt
dieser Aspekt auf die Theologie beschrinkt?
Wird nur geschichtlich von der christlichen
Botschaft gedacht und geredet, oder sind die
Geschichte und mit ihr die Zeit in ihren bei-
den Komponenten Kontinuitit und Wandel
auch Elemente des christlichen Lebens? In
zwei Heften der ,Theologischen Meditatio-
nen” wird die Briicke zu bauen versucht.
Nach D. Wiederkehr werden die Fragen durch
eine Unterscheidung zwischen der Heilszeit
Christi, die unsere Gegenwart und Zukunft
betrifft, und dem zeitlichen Wandel beant-
wortet. Das Christusgeschehen ist das ,ge-
schichtliche Koordinatenkreuz”, in dem alle
Zeiten zusammenlaufen. Bezogen aut Chri-
stus wird das Heute ,erfiillte Zeit”, indem
die erlésende Gegenwart Christi durch den
Christen existentiell vollzogen und damit er-
loste Gegenwart wird. Christliche Aktualitit
ist daher Aktualitit Christi, christlich zeitge-
mifle Existenz vertraut auf die Gegenwart
Christi als ,Hoffnungsgrund fiir die Zu-
kunft”. Damit versucht Wiederkehr, die Mitte
zwischen einer objektiven Geschichtstheolo-
gie und einer subjektiven ,Gegenwartsdeu-
tung” zu finden und die existentiell vollzo-
gene Konstante christlicher Zeitbestimmung,
Christus als Gegenwart, herauszuarbeiten.

Konnte man diesen Ansatz ,lukanisch” nen-
nen, so zeigt A. Grabner-Haider die pauli-
nische Erginzung. Ausgehend von den Paulus-
briefen sieht er in der Zukunft den ,umfas-
senden Horizont unseres Daseins”. Zukunft
ist zugleich kritisch iiber unsere Gegenwart
und entgegenkommendes Geschenk, das die
Christen zu aktiver Hoffnung herausfordert,
zum Engagement der Liebe, das sich ohne
Vorbehalt einliflt mit dieser Welt. Die Zu-
kunft Gottes ist eine Herausforderung fiir die
christliche Gegenwart, sich nicht abzuschlie-
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fen, sondern auf die Zukunft zuzugehen, die
Paulus unter der Kategorie des ,Neuen” ver-
kiindet. Hoffnung und Verantwortung sind
die Antworten des Christen auf Gottes Zu-
kunft, beide suchen das Gesprich mit der
Zeit, ohne diese zu verherrlichen. Denn Hoff-
nung und Verantwortung stehen immer unter
dem Kreuz. — Ist christliches Leben Gabe und
Aufgabe der Gegenwart Christi, oder ist es
Geschenk und Verantwortung der Zukunft
Christi? Zwei verschiedene Wege, deren Me-
ditation das christliche Leben im Vertrauen
und im Engagement bestirken kann.
Dietmar Mieth, Tiibingen

Hans Waldenfels, Glauben hat Zukunft.
Orientierungspunkte, Verlag Herder, Freiburg
— Basel — Wien 1970

Unbeschadet der Ambivalenz, die fiir die
Thesen dieses Buches charakteristisch ist, er-
schlieRen die vom Verfasser gebotenen
,Orientierungspunkte” hoffnungsvolle Per-
spektiven fiir die Zukunft des Glaubens. Su-
chenden und Zweifelnden kénnen sie den
Weg zu der Einsicht ebnen, dafl ,auch Glau-
benkénnen moglich” ist. So wird zwar von
der Feststellung ausgegangen, dafl ein Glaube,
der ,lediglich an eine vergangene Zeit bindet,
fiir den Menschen von heute und morgen
uninteressant ist” (90), dann aber in Aus-
weitung dieses Gedankens dargelegt, wie ,in
der Verabsolutierung der eigenen Gegenwart
die Gefahr liegt, da die Vergangenheit gar
nicht mehr zu sprechen beginnt” (168), wenn
Glaube ,nur auf seine Zukunft hin lebt” und
Jgeschichtslos” (90) wird, wihrend doch .die
Gegenwart an die Vergangenheit gebunden”
(70), die Vergangenheit das ,Fundament der
Gegenwart und Zukunft ist” (186). Darum
wird anerkannt, daR ,die gesellschaftliche
Vermittlung des Glaubens unaufhebbar”
bleibt, und daB es ,ohne Kirche nicht ab-
geht” (152). In diesem Rahmen weifl Walden-
fels auch die jetzt wieder aktuellen Auseinan-
dersetzungen um die pipstliche Unfehlbar-
keit zu entschirfen, indem er feststellt, daf
sie ,weder eine grundsitzliche Fehlerlosig-
keit des Papstes im Moralischen und Intel-
lektuellen besagt, noch den Anspruch hoch-
ster Klugheit und Weisheit fiir den Nachfol-
ger Petri impliziert”, seien doch auch dem



Lehramt Grenzen gesetzt. Andererseits be-
sage aber die Art der Verkiindigung einer
Lehraussage ,noch nichts iiber den Ort und
das Gewicht, das der Aussage im Gesamtge-
fiige der Glaubenswahrheiten zukommt”, und
ywerden auch Korrekturen vorgenommen”,
wie das immer schon geschehen sei. Damit
wird ,die Rede von irreformablen Lehraus-
sagen auf das ihr zukommende Mafl zuriick-
gedringt” (184 ff). Nicht minder treffend sind
die Ausfithrungen des Verfassers iiber die
Notwendigkeit, in der Glaubensverkiindi-
gung ,Unverstindnis und Vergefilichkeit”
durch Verinnerlichung der Glaubenspraxis
(68) vorzubeugen, damit es nicht zu einer
,radikalen Privatisierung” und ,Entmytho-
logisierung” (73) komme und der Glaube
nicht in Inhaltlosigkeit versinke (174 f). Von
gesundem Realismus geprigt sind Sitze wie
etwa der im Zusammenhang mit der Glau-
benskrise als einer Autorititskrise, die aus
dem Miindigwerdungsprozeff der Gegenwart
resultiert, dal ,die Miindigkeit des Menschen
sich in zerbrechlichen Gefiflen befindet”, und
jener andere von der Gefahr, dafl ,aus Wis-
senschaftsglauben eine neue Ideologie” ge-
macht werde. Man wird Waldenfels gern
beistimmen, daf} ,die Krise des Gottesglau-
bens heute vielfach vordergriindig” ist, aber
Glaube eben nicht zur Annahme einer Reihe
von Glaubenssitzen ,degradiert” werden
diirfe. Allerdings sei von Gott her ,auch dann
der Weg nicht verschiittet” (31, 34 f). Darum
wird man freilich nicht ,,das Menschliche zum
Zentrum menschlicher Existenz” machen
und nicht nur ,im Raum mitmenschlicher
Begegnung” Gott finden wollen. Demgegen-
iiber stellt der Verfasser fest, daf der Mensch
,immer an seine Grenze stofen” wird, und
daf es im Bereich der Mitmenschlichkeit ,die
totale Befreiung nicht mehr gibt” (61), also
auch die Frage nicht zu sterben brauche, ob
der Mensch ,sich selbst wirklich die letzte
Antwort auf die Frage ist, die sein Leben
immerzu darstellt” (64). Das Fazit des auf-
schluflreichen, von umfassender Sachkunde
zeugenden Buches, das als wertvolle Orien-
tierung iiber sein Thema empfohlen werden
kann, 1488t sich in der Einsicht zusammenfas-
sen, die der Schluflsatz des 3. Kapitels in die-
sen Worten formuliert: , Gottesglaube erfor-
dert immer neu den Durchgang durch viele

Tore, den Abbruch vieler Briicken hinter sich,
bis dann ein Schimmer der Unendlichkeit
Gottes in der Dunkelheit geschenkhaft auf-
leuchtet.” Placidus Jordan, Einsiedeln

Henry Fischer — Wolfgang Schopping (Hrsg.)
Materialdienst Gemeindearbeit, Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1971

Wenn man selbst eine Pastoralzeitschrift re-
digiert und weifs, wie schwierig es ist, die
ihre Praxis reflektierenden Praktiker — im
Sinn des Beitrages von Mieth iiber Theorie
und Praxis in Heft 3 — zum Schreiben zu
bringen, kann man Mut und Engagement der
beiden Herausgeber nur bewundern, in re-
gelmifigen Abstinden aus der Praxis heraus-
gewachsene Materialien fiir den Gemeinde-
dienst anzubieten. Dabei wird es sehr auf
eine sorgfiltige Auswahl und Bearbeitung der
Unterlagen ankommen, denn gerade die in-
teressierten Priester und Laien wollen ja
keine Rezepte, sondern — neben den Bei-
trigen zur Reflexion ihrer Praxis, zu Ver-
kiindigung, zu Strukturreformen usw. — Mo-
delle und exemplarische Berichte. Wie knapp
die Zeit fiir Lektiire bei engagierten Priestern
und Laien bemessen ist, konnte der Rezen-
sent erfahren, als er wihrend der letzten Ses-
sion der Wiener Didzesansynode versuchte,
aus der Gruppe der jilngeren Kapline und
Pfarrer jemanden zu finden, der in zwei Wo-
chen zu diesen etwa 80 Seiten eine Bespre-
chung schreiben konnte. Obwohl ein jeder
den Versuch eines solchen Materialdienstes
sehr begriift hat, lehnten alle ab. — Ein erster
Wert dieses Versuchs scheint mir deshalb dar-
in zu liegen, daR sich der Materialdienst nicht
nur an Gemeindeleiter, sondern auch an die
Pfarrgemeinderite und andere Mitarbeiter in
den Gemeinden wendet. So werden alle Pfarr-
blattredakteure dankbar die entsprechenden
Anregungen aufnehmen, die von H. Fischer
gesammelt und in verschiedenen, auf das
Exemplarische zusammengedringten Beispie-
len dargeboten werden. Ahnlich hilfreich und
anregend zur Uberpriifung der Organisation
der eigenen Gemeinden und ihrer Organe
sind die Uberlegungen und Anregungen
W. Schoppings zum Aufbau der Gemeinde.
Dabei wird ein zweiter Vorteil, etwa auch ge-
geniiber einer Zeitschrift, sichtbar: Die giin-
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stigere Moglichkeit, auch breite Schemata leicht
unterzubringen — z. B. die 12 Arbeitskreise
des Pfarrgemeinderates (21/22) — oder Formu-
lare, Zeichnungen und Soziogramme (Pfarr-
gemeinderat 13—15) zur Verdeutlichung wie-
derzugeben. Schlieflich ist der vorgesehene
Materialdienst beweglicher als etwa eine the-
matische Zeitschrift, da grundsitzlich jederzeit
zu einzelnen Themen Nachtrige geschickt
und auch an den entsprechenden Stellen ein-
geordnet werden konnen. Ob ein solcher Ma-
terialdienst tatsichlich die theologischen und
die auf kirchliche Praxis ausgerichteten Biicher
und Zeitschriften durch einen weiteren kon-
kreten Dienst fiir die Gemeindearbeit ergin-
zen kann, wird weitgehend auch von der er-
betenen ,Mithilfe derer, die in der Gemeinde-
arbeit titig sind” (Einl.], abhingen. Es wire
nur zu wiinschen, wenn eine stirkere ,ho-
rizontale Kommunikation” zustande kime.

Helmut Erharter, Maria Enzersdorf-Siidstadt

Ferdinand QOertel, Pfarrgemeinderat ernstge-
nommen. Erfahrungen und Konsequenzen,
Lahn-Verlag, Limburg 1970

,Pfarrgemeinderat ernstgenommen” ist eine
Zusammenstellung von Erfahrungen und Be-
denken, die in den Deutschen Didzesen in
den ersten Jahren des Bestehens der Pfarrge-
meinderite gemacht wurden, geschrieben von
einem, der das Prinzip der Mitsprache von
Laien in dieser Form unbedingt bejaht, viel-
leicht aber selbst ein wenig enttduscht ist tiber
die in seinen Augen zu geringen positiven Er-
gebnisse. Auf Grund einer solchen Gewissens-
erforschung stellt der Autor folgende Thesen
auf: Der Gemeinderat mufl ein echtes Mit-
entscheidungsrecht haben, denn eine blofle
Mitberatung fithrt bald zu Unlust an der
Arbeit. Die Vorginge bei der Bestellung des
Gemeinderates und auch bei seiner weiteren
Arbeit innerhalb der Gemeinde miissen trans-
parent sein, sonst wird ja im letzten der
spfarrherrliche” Fithrungsstil beibehalten, es
kime zu einer Oligarchie, man wiillte wieder
nicht, was gespielt wird. Es wire verfehlt, die
gewihlten Gemeinderatsmitglieder nun als
,Arbeitstiere” der Pfarre zu gebrauchen; der
Gemeinderat eriibrigt nicht die hauptberuf-
lich oder ehrenamtlich angestellten Durch-
fiihrungsorgane. Ein Gemeinderat kann ohne

286

Einblick und Mitbestimmung in die Finanz-
gebarung nicht arbeiten; er mufl den Arbeits-
kreisen und Verbinden der Pfarre Vertrauen
schenken, soll nicht selbst deren Aktionen
genau durchdiskutieren, sondern sich Zeit
rehmen, um wesentliche Fragen und Impulse
fiir das Leben der Pfarre zu beraten.
Nicht zuletzt aber liegt in dem Biichlein der
Hinweis, daf eine mangelnde Verlebendigung
des Pfarrlebens durch den Gemeinderat nicht
einfach diesem angelastet werden diirfe. Denn
dort, wo man sich iiber das Wesen christli-
cher Gemeinde gar nicht klar ist, dort, wo
man gar nicht recht weil, wo hinaus man
mit der ganzen Pfarrarbeit will — es ist un-
moglich, aus zehn- bis zwanzigtausend Be-
wohnern einer Groflstadtpfarre wirklich Ge-
meinde zu machen —, wire es zu einfach,
bloff einen Siindenbock zu suchen. In enger
Zusammenarbeit von Praxis und Theologie
gilt es vielmehr, die Kennzeichen und Grund-
lagen christlichen Gemeindelebens neu zu
entdecken, um sie dann gerade auf der ver-
breiteten Basis von Gemeinderiten allmih-
lich in die Tat umzusetzen. Ein praktisches,
empfehlenswertes ,Besinnungs”-Buch.

Peter Zitta, Wien

Paul E. Johnson, Psychologie der pastoralen
Beratung, Verlag Herder, Wien — Freiburg —
Basel 1969

Der deutsche Titel dieser Ubersetzung aus
dem Englischen sollte eher Psychotherapie in-
nerhalb der Seelsorge oder #hnlich heiflen,
denn es geht hier eigentlich nicht um die
Psychologie der verschiedenen Gesprichsfor-
men, die in der pastoralen Arbeit einen Platz
haben, sondern um ein — wenn auch — wich-
tiges Spezialgebiet des pastoralen Wirkens,
um die sogenannte therapeutische Seelsorge,
die sich in den letzten Jahrzehnten besonders
in Amerika entwickelte.

In der Begriffsabgrenzung (17—38) wird die
pastorale Beratung — Counseling — als eine
interpersonale, spezifisch therapeutische Be-
ziehung zwischen Berater und Klient hinge-
stellt. Die Grundlagen (39—-69) dieser thera-
peutischen Seelsorge glaubt der Verfasser in
der Psychologie der zwischenmenschlichen Be-
ziehungen und in der Theologie der Bezie-
hungen zu finden. Im 3. und 4. Teil (71-137)
wird die therapeutische Beratung in Frage



und Antwort (Responsive Counseling] und
die — vom Verfasser vertretene — Methode
der Pastoralen Beratung beschrieben. Im 5.
Teil (139—160) beschiftigt sich der Verfasser
mit den Klienten, besser gesagt Patienten:
,Der Leidende gibt sowohl Gott als auch
dem Mitmenschen die Gelegenheit, auf sei-
nen Hilferuf zu horen und ihm mit liebender
Sorge zu antworten. Wir wollen ihm mit
Gott helfen, dafl das Heilswerk Gottes sich in
ihm manifestiere (Jo 9,3)% (152). Im letzten
Teil werden die Voraussetzungen und An-
forderungen — spezielle psychologische und
klinische Ausbildung usw. — beziiglich der
Person des Beraters erortert (161—189). — Die-
ses Werk wird man weniger als eine syste-
matische Darstellung der therapeutischen
Seelsorge oder als kritische Reflexion auf
ihre Grundlagen, Methode, Zielsetzungen und
Ergebnisse betrachten miissen, sondern eher
als ein — aus echt christlichem Geist geschrie-
benes — Plidoyer fiir die Anerkennung und
Anwendung der Psychotherapie im eigentli-
chen kirchlichen Bereich: ,Der Grund fiir das
Interesse der Kirche an der geistigen Gesund-
heit im weitesten Sinn ist die Theologie des
Heils durch die Beziechung. Die letzte Ursache
fiir ein aufergewohnliches, abnormales Ver-
halten ist darin gelegen, dafl der Mensch
sich zu weit von seinem wahren Kern in
Gott entfernt hat” (158). Aufler einigen Pla-
titiden birgt das Buch eine Fiille tiefer
psychologischer und pastoraler Einsichten in
sich. Hilt man sich aber das eigentliche An-
liegen des Verfassers bestindig vor Augen,
dann wird durch die Lektiire dieses Buches
die Fruchtbarkeit des ganzen pastoralen Wir-
kens erhtht. Es werden des ofteren die ne-
gativen Verhaltensformen des Therapeuten —
das Bediirfnis nach Anerkennung, Liebe,
Tyrannisierung oder Abhingigkeit, sowie
autoritires Gebaren — geschildert, und zu-
gleich die Notwendigkeit der Ubertragung
dieser Beobachtungen auf die allgemeine
pastorale Praxis nahe gelegt. Dies verlangt
aber von den Priestern eine ehrliche und tief-
gehende Selbstkritik. — Weiterhin gelingt es
dem Verfasser, am Modell des Therapeuten
aufzuweisen, dafl die maximale Anniherung
unter Beibehaltung der Distanz, Mitfiihlen-
und Zuhoren-Konnen, Kontaktfihigkeit und
Lernfihigkeit dem Priester ebenso unentbehr-

lich sind wie dem Therapeuten, Ferner stellt
sich heraus, dal diese positiven Eigenschaften
keine ,eingegossenen Tugenden” oder natiir-
lich sind wie dem Therapeuten. Das lesens-
werte Buch zeigt, daR diese Tugenden durch-
aus lernbar sind, und es ist gerade auch da-
durch besonders geeignet, eine gelduterte
pastorale Gesinnung zu vermitteln.

Thomas Nyiri, Budapest

Heije Faber — Ebel van der Schoot, Praktikum
des seelsorglichen Gesprichs, Vandenhoek &
Ruprecht, Gottingen — Ziirich 1970

Wer seelsorglich titig ist, der weifs, wie wich-
tig und bedeutsam Gespriche sind. Genau
hier will das vorliegende Buch eine Hilfe ge-
ben. Das Wort ,Praktikum* im Buchtitel 1488t
schon auf eine besondere Nihe zur Praxis
schliefen, von der erfreulicherweise auch der
gesamte Inhalt bestimmt ist. Die dargestellte
Gesprichsmethode — sie wird als ,non-direc-
tive” bezeichnet — verlangt von dem Seel-
sorger, dafl er zuhoren und sich somit auf
seinen Gesprichspartner einstellen kann. In
einer solchen Gesprichsform kann der
,Klient” zu Selbsterkenntnis und Selbstein-
schitzung der eigenen Situation kommen.
Der Seelsorger mufl ganz in den Hintergrund
treten, er darf grundsitzlich keine Emotionen
zeigen, sollte aber durch zuriickhaltende Fra-
gen sein Interesse an den Problemen des
Klienten bekunden. Hier ist ein grofles Ge-
schick und Gespiir fiir das helfende Wort an
der richtigen Stelle erforderlich, wozu natiir-
lich auch eine grofe Ubung in solchen Ge-
spraichen verhelfen kann. Bisweilen ist der
Seelsorger regelrecht verpflichtet, durch Ap-
pelle an die Vernunft das Unverniinftige auf-
zudecken und so von Angst- und Schuldge-
fiihlen zu befreien. In gewisser Weise kann
eine solche Gesprichsform zu einer psycho-
therapeutischen Methode werden, die als
,Counseling” bezeichnet wird. Der Klient
wird durch das zuriickhaltende Verhalten des
Seelsorgers auf sich selbst verwiesen und er-
hilt damit die Moglichkeit der Selbsthilfe. Fiir
eine Verkiindigung des Evangeliums kann das
Counseling eine wichtige Vorarbeit leisten. Es
will einen Raum von Vertrauen, Liebe und
Glaube schaffen, in dem der Ratsuchende
befreit wird, das Evangelium zu horen.
Michael Melchior, Miinster
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(Eine Besprechung der hier angefiihrten Biicher bleibt
der Redaktion vorbehalten.)

Hans Urs von Balthasar, Klarstellungen. Zur Priifung
der Geister, Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien
1971

Karl-Heinrich Bartels — Dietrich Steinwede — Renate
Ziegler, Werkbuch Biblische Geschichte fiir Kinder-
gottesdienst und Schule, Bd. 1 und 2, Verlag
J. Pfeiffer, Miinchen 1971

Roman Bleistein, Sexualerziechung zwischen Tabu und
Ideologie, Echter-Verlag, Wiirzburg — Tyrolia-Verlag,
Innsbruck 1971

Leslie Dewart, Die Grundlagen des Glaubens, Bd. 1,
Historische Analyse, Benziger Verlag, Ziirich —
Einsiedeln — Kéln 1971

Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment. Vorarbeiten Heft 3. Mit Beitrigen von Rudolf
Pesch, Paul Hoffmann, Erich Grifler, Gerhard
Dautzenberg, Benziger Verlag, Ziirich — Einsiedeln
— Kéln — Neukirchener Verlag, Neukirchen

Committee on Society, Development and Peace of the
World Council of Churches and the Pontifical
Commission Justice and Peace (Hrsg.), Frieden:
Imperativ unserer Zeit, Genf 1971

Henry Fischer — Wolfgang Schépping (Hrsg.), Material-
dienst Gemeindearbeit, Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1971

Frieden. Imperativ unserer Zeit; Studientagung iiber
christliche Friedensarbeit, Baden, Osterreich, 3.-9.
A;lalri.l 1970, veranstaltet vom Ausschuf fiir Gesell-
schaft, Entwicklung und Frieden, Okumenisches
Zentrum, Genf 1970

Anton Grabner-Haider — Paul Kruntorad (Hirsg.), Fillt
Gott aus allen Wolken? Schriftsteller iiber Religion
}.1;:;&:} Sprache, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz

Hans Christoph von Hase — Ansgar Heuer — Paul
Philippi (Hrsg.), Solidaritit + Spiritualitit = Dia-
konie. Gottesdienst als Menschendienst. Ein &ku-
menisches Symposion, Evangelisches Verlagswerk,
Stuttgart 1971

Gotthold Hasenhiitt] (Hrsg.), Staub der Jahrhunderte
oder Wie kann man Dogmen glaubhaft verkiindigen?
Matthias-Grunewald-Ver%ag, Mainz 1971

Volker Hochgrebe — Norbert Kutschki (Hrsg.), Das
Unverzichtbare am Christentum, Matthias-Griine-
i«;}ld-VerIag, Mainz — Chr. Kaiser Verlag, Miinchen

1

Henry-Evrard Jaeger [Hisg.), Zeugnis fiir die Einheit.
Geistliche Texte aus den Kirchen der Reformation,
Bd. 2, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1971

Franz Kaspar, Gruppenpidagogische Unterrichtsverfahren
fiir den Religionsunterricht. Eine schulpraktische
Arbeitshilfe fiir Information, Kommunikation, Ko-
operation, Calwer Verlag, Stuttgart — Kosel-Verlag,
Miinchen 1971

Anmerkungen und Hinweise

M. Dominikus Koster, Volk Gottes im Werden, Mat-
thias-Griinewald-Verlag, Mainz 1971

Willmann-Institut Miinchen — Wien ([Hrsg.), Lexikon
der Pidagogik. Neue Ausgabe in vier Binden, Bd. 3,
Kultur bis Schulbuch, Verlag Herder, Preif)urg -
Basel — Wien 1971

Anita Mandel — Karl-Herbert Mandel — Ernst Stadter —
Dirk Zimmer, Einiibung in Partnerschaft durch
Kommunikationstherapie wund Verhaltenstherapie,
Verlag J. Pfeiffer, Miinchen 1971

Louis Monden, Wie ktnnen Christen noch glauben?
Otto Miiller Verlag, Salzburg 1971

Marianne Miissle (Hrsg.), Die Humanitit Jesu im
Spiegel der Bergpredigt, Verlag J. Pfeiffer, Miinchen
1971

Paul Nordhues — Alois Wagner (Hrsg.), Bufie und
Beichte. Publikation zum Einheitsgesangbuch, Tyro-
lia-Verlag, Innsbruck — Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1971

Walter Rupp, Gottesdienste fiir heute, Tyrolia-Verlag,
Innsbruck — Wien — Miinchen — Echter-Verlag,
Wiirzburg 1971

Thomas Sartory (Hrsg.), Praesens II. Kritisches Jahrbuch.
Katholische Kirche 1970, Verlag J. Pfeiffer, Miinchen
1971

Auguste Schorn, Sammle Dein Volk zur Einheit.
Okumenische Gebete der Christenheit, Verlag Her-
der, Freiburg — Basel — Wien — Theologischer
Verlag, Ziirich 1971

Rudolf Schmitt — Wolfgang Brezinka [Hrsg.), Religitse
Erziehung — ohne Erfolg? Bd. 7, Verlag Julius Beltz,
Weinheim — Berlin — Basel 1971

Josef Schreiner (Hrsg.), Einfithrung in die Methoden der
biblischen Exegese, Echter-Verlag, Wiirzburg -
Tyrolia-Verlag, Innsbruck 1971

Gerhard Schwarz, Was Jesus wirklich sagte, Verlag Fritz
Molden, Wien — Miinchen — Ziirich 1971

Suitbert Siedl, Wasser in der Wiiste. Der Glaube als
menschliche Wirklichkeit, Tyrolia-Verlag, Innsbruck
— Wien — Miinchen 1971

Hermann Stenger — Josef Parstorfer — Johannes Griindel
— Klaus Doppler, Gesellschaft — Geschlecht ~
Erziehung. Studien zur pidagogischen Praxis, Verlag
J. Pfeiffer, Miinchen 1971

Giinter Struck — Lothar Loeffler (Hrsg.), Einfithrung in
die Eheberatung, Matthias-Griinewad-Verlag, Mainz
1971

Theologische Quartalschrift, 151. Jahrgang, 1. Quartal-
heft 1971, Erich Wewel Verlag, Miinchen — Freiburg
1971

Hans Joachim Tiizk (Hrsg.), Glaube —
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1971

Herbert Werner, Uraspekte menschlichen Lebens nach
Texten aus Genesis 2—11, Verlag Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen 1971

Paul Wefs, Bleibt der Glaube derselbe? Styria Verlag,
Graz 1971

Die Zukunft der Kirche, Berichtband des Concilium-
Kongresses. Mit Beitrdigen von G. Baum, Y. Congar,
A. Greely, W. Kasper, H. Kiing, J. B. Metz,
K. Rahner, E. Schillebeeckx, Kardinal Suenens u. a.,
Benziger Verlag, Ziirich — Matthias-Griinewald-
Verlag, Mainz 1971

Unglaube,

Der gemeinsame Leitartikel der Redaktion wurde auf der Redaktionskonferenz am 3./4. Juni

in Ziirich erarbeitet und beschlossen.

Walter Kasper ist Professor fiir Systematische Theologie an der Universitit Tiibingen.
Leo Karrer war Assistent bei Karl Rahner und ist Mentor der Laientheologen in Miinster.
Bernhard Stoeckle ist Professor fiir Moraltheologie an der Universitit Freiburg/Breisgau.
Anton Grabner-Haider ist freier Mitarbeiter im Verlag Styria.

Helmut Welsch ist Studentenpfarrer in Freiburg/Breisgau.
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Heinz Schuster

Kirchenleitung
auf Distanz
zur Theologie?

Leitartikel

Eher am Rande als in den eigentlichen Sitzungen des
Zweiten Vatikanischen Konzils war ein Problem zutage ge-
treten, auf das damals viele Bischofe und Theologen nicht
oder zumindest nicht in dem Maf} gefalt waren, als es fak-
tisch relevant wurde: Die theologische Verstindigung war
schwer; es gab bestimmte theologische Primissen (z. B. aus
dem Bereich der historisch-kritischen Exegese), die fiir die
eine Gruppe eine Selbstverstindlichkeit und fiir andere bei-
nahe schon eine Attacke auf die Glaubensiiberlieferung be-
deuteten; man hatte verschiedene theologische Vokabulare;
es fehlte die Zeit, die Theologie des anderen von Grund
auf zu studieren; man hitte — so meinten damals viele —
dafiir Jahre gebraucht.

Damals war vielen klar, dafl man aus dieser Erfahrung ler-
nen konne und miisse. Es war keiner so naiv zu meinen,
man konne in unserer differenzierten, pluralen Welt wieder
zu einer einzigen einheitlichen katholischen Theologie zu-
riickfinden. Man wiirde sich mit der Gleichzeitigkeit ver-
schiedener Theologien abfinden miissen. Aber es war die
Frage, ob Zufall, Mode oder eine bestimmte Machtkonstel-
lation bestimmen, welche Theologie, welcher theologische
Ansatz, welche theologische Fragestellung innerhalb der
Kirche den Ton angeben — oder ob man allmihlich zu
einem bestindigen theologischen Dialog innerhalb der Kir-
che hinfindet.

Die technischen Mdoglichkeiten fiir einen solchen univer-
salen theologischen Dialog waren niemals vorher besser. An
der Bereitschaft der Theologen der ganzen Welt hat es nicht
gefehlt, das hat eine internationale theologische Zeitschrift
wie ,Concilium” deutlich gezeigt. Auf die Dauer aber
muflte es entscheidend sein, ob die Bischife, die wihrend
des Konzils das Gesprich mit den Theologen nun einmal
begonnen haben, in jenem Dialog mitredende, mitfragende,
zuhorende, mitsuchende, formulierende, forschende und
zwangsldufig eben auch oft ratlose Gesprichspartner bleiben,
oder ob sie sich von ihm distanzieren.

Es scheint, als sei diese Entscheidung allmihlich gefallen.
Der Trennungsstrich zwischen dem Kirchenregiment und
der Theologie, zwischen dem sogenannten Lehramt und
dem immer wieder als unverbindlich bezeichneten Ge-
schift der Theologen wird immer genauer ausgezogen. Da-
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bei hat das Kirchenregiment gerade von der Theologie ein
Argument iilbernommen, mit dem man die Theologie und
sich selbst noch mehr auf Distanz halten kann: die ver-
schiedenen Funktionen innerhalb der Kirche diirfen nicht
voreilig miteinander vermischt werden; es ist eine Sache,
den Glauben zu reflektieren, und es ist eine andere Sache,
diesen Glauben zu ,bewahren” und die Gliubigen zu
leiten.

Daf} einzelne Bischéfe ihre Hoftheologen haben oder daff
sie sich eines guten Kontaktes mit diesem oder jenem Theo-
logen rithmen, spricht letztlich fiir und nicht gegen unsere
Vermutung. Das intime Gesprich mit diesem oder jenem
Theologen dient als Alibi fiir das unterblicbene Gesprich
mit der Theologie. Dal es eine romische Theologenkom-
mission und Theologen als Mitglieder von bischoflichen
Kommissionen gibt, steht ebenfalls auf einem anderen Blatt.
Der Auftrag, Voten, Gutachten, Entscheidungshilfen zu er-
stellen, die Bitte, bestimmte und meist abgegrenzte theolo-
gische Fragen zu diskutieren, kann jenen Dialog nicht er-
setzen, den wir meinen.

Es geht einmal darum, daf das Evangelium Jesu Christi ver-
zerrt wird, wenn man zwischen der Theologie und der kon-
kreten kirchlichen Praxis eine Mauer errichtet. Die Theo-
logie, der man nicht die Chance gibt, sich in der Praxis
zu konkretisieren, zu revidieren und zu blamieren, wird
letztlich zu einer irrelevanten Theorie. Und die Praxis, die
sich einer stindig neuen theologischen Diskussion und Kon-
trolle entzieht, wird letztlich zu einer Macherei, die nicht
einmal mehr der Erhaltung des Systems dient.

Es geht zweitens darum, dafl sich seit Jesus von Nazareth
keiner mehr rilhmen darf, wenn er sich auf Distanz zu
der aktuellen, alltiglichen Not des Menschen hilt; wenn er
die Torheit des ungeschiitzten Wortes, das hilft und tristet,
mit aller Macht zu meiden sucht; wenn er sich darauf
beschrinkt, die Unzulinglichkeit und Menschlichkeit aller
Versuche der ,anderen’ anzuprangern.

Es wird kein Verniinftiger verlangen, dafl sich die Bischife
personlich einlassen in die Diskussion mit jeder einzelnen
Studentengemeinde, mit jeder Oberprima, mit den Teil-
nehmern jedes theologischen Seminars. Aber daf3 die Chri-
sten — Kleriker und Laien — eigentlich immer allein sind,
wenn sie heute um die aktuellen Fragen ihres Glaubens
diskutieren; daf} sich bei Akademieveranstaltungen zum
Beispiel iiber die Frage des priesterlichen Amtes zwar viele
Hunderte von Presbytern, aber kein einziger Bischof ein-
findet; dafl in all diesen Fillen ausschlieflich die Theolo-
logen den Mut zu Antworten — und also auch zwangs-



Elmar Maria Lorey

Wenn die
Mehrheit in der
Kirche schweigt

Anmerkungen zu einem
Schlagwort

Zur Entstehung des
Schlagworts

ldufig den Mut zu Fehlleistungen und ungeschiitzten Hypo-
thesen — haben, das kann auf die Dauer nicht die richtige
Darstellung dessen sein, was man das ,ordentliche kirch-
liche Lehramt” nennt. Wenn ein solches Lehramt zunichst
nur immer schweigt, zunichst nur immer abwartet, zunichst
nur immer vor iibereilten Stellungnahmen der anderen
warnt, dann redet es allmihlich eine sehr beredte Sprache.
Aber es scheint nicht die Sprache des Evangeliums zu sein,
in dem es damals wie heute darum geht, unter allen Um-
stinden — spriche das gegebene Gesetz nun dafiir oder
dagegen — von der Hoffnung zu reden, die dem Menschen
von Gott gegeben ist.

Artikel

Im Rahmen seiner kirchlichen Sendungen legte das Zweite
Deutsche Fernsehen Anfang des Jahres Ergebnisse einer Re-
prisentativ-Untersuchung vor, die vom Wiesbadener Ifak-
Institut im Frithsommer 1970 durchgefiihrt wurde.

Sinn und Zweck dieser unter Mitarbeit von Theologen und
Religionssoziologen vorbereiteten Umfrage war es, einen
Uberblick iiber Meinungen angesichts der Synode der ka-
tholischen Bistiimer in der BRD zu gewinnen. Ein Teil der
Ergebnisse beschiftigte sich mit dem vielzitierten Wort von
der ,,schweigenden Mehrheit”. Hier liegen Moglichkeiten zu
iiberpriifen, ob die Berufung auf die sogenannte schweigende
Mehrheit zu Recht besteht oder nicht. red

Seit sich innerhalb der Kirche in zunehmendem Mafle Min-
derheiten gruppieren und artikulieren, hat man nicht nur
begonnen, diese Minderheiten einzuordnen, sondermn vor
allem ihren ,Minderheiten-Status” zu konstatieren. Sofern
sie in offiziellen oder offiziosen Auflerungen gewiirdigt
werden, mifit man sie und ihre Forderungen an der Mehr-
heit, zumindest an dem, was fiir die Mehrheit gilt. Wieweit
dabei Begriffe wie ,,das gute katholische Volk”, ,die Mehr-
heit der treuen Glidubigen” oder dhnliches benutzt oder ver-
mieden werden, richtet sich weitgehend nach der Intention
und strategischen Absicht der einzelnen Auflerung. Aller-
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dings ist dabei die zunehmende Verbreitung eines Begriffes
zu beobachten, der im Zusammenhang mit der jiingsten
amerikanischen Geschichte entstanden ist, und auch hierzu-
lande auf eine erstaunliche Marktliicke im Arsenal der Mode-
worte gestoflen zu sein scheint: Das Wort von der ,schwei-
genden Mehrheit?. Als magisches Bannwort, als Beschwi-
rungsformel benutzt, versuchte Vizeprisident Agnew damit
der schwankenden Mehrheit im Senat zu begegnen. In der
offentlichen Diskussion, in der Nixons Innen- und Ost-
asien-Politik mit immer mehr Widerspenstigkeit und Protest
behandelt wurde, suggerierte dieses Wort von der ,schwei-
genden Mehrheit” so etwas wie ein Plebiszit zugunsten des
amerikanischen Prisidenten; ein Plebiszit aber, das nie
stattgefunden hatte. Es berief sich auf die ,guten Ameri-
kaner”, auf die Stillen und Treuen im Lande, ,zu deren
Eigenschaften es offenbar gehorte, zu arbeiten, zu leben und
sich zu unterhalten, nicht aber zu reden” (Dirks). Unter dem
Vorwand der Hochschitzung parlamentarisch-demokratischer
Grundverhalten, nimlich der Wertschitzung von Mehr-
heiten, setzt sich jedoch der, der diesen Begriff gegen seine
Gegner ansetzt, dem Verdacht aus, tatsichliche Wortfithrer
von Mehrheiten zu ignorieren oder entthronen zu wollen.
Die junge Geschichte dieses politischen Schlagwortes, eines
der wenigen, dessen Ursprung und urspriingliche Absicht
belegbar ist, hat beachtliche Erfolge aufzuweisen.

Zwar konnte es nicht verbergen, dafl damit noch einmal
vergeblich, wenn nicht die Einheit des amerikanischen
Geistes, so doch zumindest die Einheit des amerikanischen
Gefiihls beschworen werden sollte. Aber es biirgerte sich so
miithelos in den 6ffentlichen Sprachgebrauch ein, dafl eine
Wochenzeitung die schweigende Mehrheit zur , Personlich-
keit des Jahres” erkor und der vatikanische Pressesprecher
auf dem Hohepunkt des Konfliktes ,Rom—Holland” fest-
stellte, dal dem niederlindischen Pastoralkonzil und sei-
nen Beschliissen die ,riesige Mehrheit des Schweigens” im
hollindischen katholischen Volk gegeniiberstehe, das dem
Papst und dem Zplibat treu geblieben sei. Im November
1970 kiindigten gar 6ooo franzdsische Traditionalisten den
Weltkongrefl der Schweigenden in der Kirche' an.

Die schweigende Mehrheit ist ein vielfiltig verwendbares
Argument geworden und ein bequemes zudem, weil es den
Nachweis seiner Wahrheit nicht zu erbringen braucht.

Denn diese Mehrheit ,schweigt gemif ihrer Definition und
also auch definitiv? (Dirks).

Untersucht man aber die Reden derer einmal etwas niher,
die z.B. in der Kirche von der schweigenden Mehrheit re-
den — in allen Lagern iibrigens, wenn auch vorwiegend in



Geborgte Meinung

Die Befragung und
ihre Ergebnisse

konservativen Kreisen —, so zeigt sich, dafl die Redner bei
der schweigenden Mehrheit jeweils das an Meinung ver-
muten, was sie selbst wvertreten. Das eigene Argument soll
durch die geborgte Meinung vieler an Gewicht gewinnen.
Dafiir, dafl jemand ernsthaft gegen die schweigende Mehr-
heit argumentiert oder sich mit ihr 6ffentlich auseinander-
gesetzt hitte, lassen sich kaum Belege finden.

Da der Begriff selbst den Umgang mit Quantititen impli-
ziert, ja der Quantitit das Hauptgewicht seiner Argumen-
tation zuschreibt, sollte nichts legitimer sein, als diesem
Argument mit empirischen und quantifizierten Methoden
nachzugehen. Doch dabei wird die Hauptschwierigkeit deut-
lich. Freilich kénnte man die Mehrheit mit Fragen konfron-
tieren und damit ihr Schweigen brechen. Doch diese schwei-
gende Mehrheit ist inhaltlich kaum umschreibbar. Sie ent-
zieht sich jeder Identifizierung, nicht zuletzt, weil es der
Begriff so will und er gerade dadurch so handlich ist.
Dennoch lassen sich aus dem Kontext seiner Benutzung ge-
wisse Grundlinien, -haltungen und Inhalte destillieren, die
fiir eine empirisch sichere Bestimmung zwar nicht ausrei-
chen, die aber doch fiir einen ,Anniherungsversuch” ver-
wendet werden konnen.

Bei der vorliegenden Reprisentativ-Untersuchung wurde
dieser Versuch unternommen. Unter allen Befragten zwi-
schen 18 und 70 Jahren wurde dabei jene Gruppe einmal
niher untersucht, die sich durch die Zustimmung zu fiinf
Aussagen verschiedener Dimension &dhnlich der Gruppe
profilierte, die immer wieder als schweigende Mehrheit be-
zeichnet wird.

Hier die 5 Aussagen:

,Von Kind an fiihle ich mich in der Kirche daheim.”

,Ich fithle mich in meiner christlichen Kirche geborgen.”
,Der Gottesdienst ist fiir mich ein unerliflicher Mittelpunkt
meines christlichen Lebens.”

,Auch heute vertraue ich auf diejenigen, die berufen sind,
die Kirche zu leiten.”

,Die derzeitige Unruhe in der Kirche wird ihr eher
schaden.”

Freilich ist das eine ,willkiirlich” gebildete Gruppe, die aber
dennoch dem, was schweigende Mehrheit genannt wird,
zumindest verwandt scheint. Nicht zuletzt auch dadurch,
daf bei der Auswahl der gruppenbildenden Aussagen neben
der inhaltlichen Verwandtschaft besonders darauf geachtet
wurde, dal all diesen Aussagen mehr als so Prozent aller
befragten Katholiken zugestimmt hatten.

43 Prozent aller Katholiken erfiillten die fiinf Bedingungen
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gleichzeitig und gehtren damit nach der Definition zur
Gruppe ,schweigende Mehrheit”. (Nur sie ist gemeint, wenn
im folgenden von schweigender Mehrheit die Rede ist.] 57
Prozent aller Katholiken erfiillten weniger als 5 dieser Be-
dingungen. Sie werden im folgenden als ,Rest” ausgewiesen.
Die untersuchte Gruppe zeigt eine Reihe von Merkmalen,
die dem vielzitierten Klischee vom ,Nachhol-Katholiken”
entsprechen: Sie wohnt zu 62 Prozent (Rest 51 Prozent) in
Gemeinden bis 20.000 Einwohner, besteht iiberwiegend
aus Frauen (61 Prozent, Rest 47 Prozent], ist zu 61 Prozent
im Alter zwischen 40 und 70 Jahren (Rest 47 Prozent) und
hat zu 34 Prozent (Rest 26 Prozent] Volksschulbildung ohne
abgeschlossene Lehre. Besonders signifikant ist die unter-
schiedliche Kirchgangsfrequenz: 65 Prozent dieser Gruppe
gehen nach eigenen Angaben jeden Sonntag und manchmal
auch werktags zum Gottesdienst (Rest nur 18 Prozent).
Jenem Klischee entsprechend zeigt sich diese Gruppe Ver-
dinderungen gegeniiber eher abgeneigt. Dem Satz ,In meiner
Lebensfithrung mag ich keine Verinderungen, sondern halte
mich lieber an meine Gewohnheiten”, stimmten 72 Prozent
unserer Gruppe zu (Rest 49 Prozent). Sie neigt viel eher
dazu, Konflikte zu verdecken oder zu verdringen. Einem
Priester, der Glaubenszweifel hat, riit sie zu 67 Prozent (Rest
40 Prozent), diese doch lieber zu verschweigen, statt 6ffent-
lich zur Sprache zu bringen. Auch die Einschitzung der so-
genannten ,Sex-Welle” weicht vom Rest der Katholiken ab.
Zu 69 Prozent sind die Befragten dieser Gruppe der Mei-
nung, Filme, die ganz offen sexuelle Szenen zeigen, sollten
verboten werden (Rest 37 Prozent) und zu 66 Prozent sind
sie der Meinung, daB es den meisten Jugendlichen heute
zu gut geht und es hochste Zeit wire, ,daf sie wieder
straffe Disziplin lernen” (Rest 44 Prozent). Uberhaupt hal-
ten sie sich ,in Dingen der Moral” fiir ,ernsthafter” (64
Prozent) als der Rest der Katholiken (42 Prozent) und be-
fiirchten zu 42 Prozent (Rest 25 Prozent] Nachteile in Be-
ruf und niherer Nachbarschaft, wenn sie aus der Kirche
austreten wiirden.

Dem Satz ,0Ob Demokratie oder Diktatur, ist gar nicht so
wichtig; die Hauptsache ist, dafl wirkliche Staatsminner an
der Spitze stehen”, stimmte die Gruppe zu 41 Prozent
(Rest 27 Prozent) zu. Dafl man lieber Erwachsene statt
Kinder in der kirchlichen Praxis taufen sollte, meinen aber
immerhin noch 22 Prozent (Rest 59 Prozent).

So verschieden die hier ausgewihlten Ergebnisse auch sind,
so suggerieren sie doch eine Bestitigung jenes Bildes vom
Katholiken, der seiner Kirche und ihrer Tradition treu, eher
angstlich als mutig und eher obrigkeitsorientiert als riso-
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nierend ist; der eher moralisch wertend den Zeiterscheinun-
gen gegeniibersteht, und Ordnung, Sauberkeit und Disziplin
in Kirche und Gesellschaft zu wahren trachtet. Denn all
das, so legt sich die Vermutung nahe, stiitzt ihn und be-
friedigt sein elementares Bediirfnis nach Sicherheit. Sein
Bedarf an Experimenten scheint in der Tat gedeckt.

Doch dieses Bild vom ,zuriickgebliebenen Xatholiken”
stimmt nicht, zumindest nicht in so undifferenzierter Form.
In unserer Gesellschaft hat eben der, der auf dem Lande
lebt, geringere Bildungschancen und damit weniger Mog-
lichkeiten, in einen relativ unabhingigeren Status aufzu-
steigen. Damit sind die Mboglichkeiten eingeschrankt, der
Umwelt, ihren Einfliissen und Anspriichen mit groferer
Autonomie, mit einem gréfleren Potential an , Verweige-
rung” und Distanzierung zu begegnen. Auch sind eben die
Frauen, die in dieser Gruppe stark iiberreprisentiert sind,
einem bestimmten, und zwar zum Konservativismus drin-
genden Rollendruck ausgesetzt. Eine ihrer Haupterfahrungen
ist Abhingigkeit, vom Ehegatten, von den Umstinden, die
nicht durchschaubar sind und doch die elementarsten Be-
diirfnisse beschneiden kénnen.

Diese Abhingigkeitserfahrung wird durch die stillschwei-
gende Zustimmung zu einer Reihe von Normen kompen-
siert, die aber auch wieder neue Abhingigkeiten produziert,
wie die Zahlen iiber befiirchtete Nachteile bei einem even-
tuellen Kirchenaustritt zeigen. Das Argument von der ein-
geschrinkten Autonomie darf nicht aufler acht gelassen
werden, wenn man von einer gewissen Affinitit dieser
Gruppe zu einer bestimmten kirchlichen Praxis spricht, die
hier stiitzende und bestitigende Funktion ausiibt.

Doch das ist nur die eine Seite dieser Gruppe, die der
schweigenden Mehrheit so verwandt scheint. Was jene, die
das Wort von der schweigenden Mehrheit immer wieder
beschworen, irritieren muf}, ist die Tatsache, dafl diese
Gruppe sich nicht in ein vereinfachtes Schema vom ,tradi-
tionellen Katholiken” pressen lifit. Sie zeigt Meinungen
und Einstellungen, die manch einer derjenigen nicht ver-
mutet, der sie fiir seine Argumentation heranzieht.

Fiir das Latein lassen sie sich schon gar nicht ins Feld
filhren. 78 Prozent dieser Gruppe (Rest 84 Prozent) be-
griifen es, dall das Latein im Gottesdienst zuriickgetreten
ist. Auch die Diskussion zum Thema Zolibat hat hier eine
eigene Resonanz gefunden. 65 Prozent dieser Gruppe (Rest
89 Prozent) sprechen sich gegen den Zolibat als Gesetz aus
und 68 Prozent (Rest 87 Prozent] sind der Meinung, daf
Priestern, die inzwischen geheiratet haben, die Mdoglichkeit
offenstehen sollte, ihr Amt wieder auszuiiben.
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Wie schon aus den Sozialdaten vermutbar war, hat diese
Gruppe einen geringeren Kontakt zu Geschiedenen in ihrer
niheren Umgebung. Nur 48 Prozent kennen Geschiedene
in ihrem Verwandtschafts- und Freundeskreis (Rest 66 Pro-
zent). Dennoch sind 64 Prozent (Rest 85 Prozent) der Mei-
nung, dafl die Scheidung auch vor der Kirche moglich sein
miifite.

Wenn dabei auch wenig dariiber gesagt ist, ob die Befragten
die Unaufloslichkeit einer Ehe nicht doch als anzustreben-
des Ziel ansehen, so votieren sie doch — bewuf3t oder unbe-
wufdt — fiir eine bestimmte kirchliche Praxis, wie mit Ge-
schiedenen verfahren werden sollte. Denn 66 Prozent die-
ser Gruppe sprechen sich fiir die Moglichkeit einer kirchli-
chen Wiedertrauung Geschiedener ,in jedem Fall” oder
yunter bestimmten Umstinden” aus (Rest 82 Prozent). Auch
die bisher kirchlicherseits so hoch angesetzte katholische
Kindererziehung bei einer Mischehe erhilt eine von der
praktischen Lebenserfahrung modifizierte Interpretation. 56
Prozent dieser Gruppe (Rest 86 Prozent] wiirden in einer
Mischehe die Kindererziehung der evangelischen Mutter
iiberlassen oder zeigen sich dieser Frage gegeniiber gleich-
giiltig.

Was das ,konfessionsspezifische” Verhalten betrifft, soll
hier nur noch eine Zahl angefiihrt werden, die einige der
im ersten Teil genannten Ergebnisse zwar nicht aufhebt,
aber doch etwas zurechtriickt. Allen Befragten wurde an
einer Stelle des fast einstiindigen Interviews relativ aus-
fiithrlich die Tatsache erldutert, dafl immer mehr junge Leute
sich weigern, ihren Wehrdienst abzuleisten, dafiir aber
einen Ersatzdienst, beispielsweise als Pfleger in Krankenan-
stalten oder als Helfer in Entwicklungslindern, iibernehmen
wollen. Die Befragten sollten die Entscheidung zum ,Frie-
densdienst” dieser jungen Leute bewerten. 71 Prozent (Rest
70 Prozent) waren der Ansicht, daf} dieser Friedensdienst
»genau so gut” oder gar ,besser” ist, als der Wehrdienst.

Was zeigen diese Zahlen? Sie zeigen auf jeden Fall, daf es
die schweigende Mehrheit mit der einen Meinung nicht
gibt. Wenn solche demoskopische Untersuchungen auch
wenig iiber die Motive und iiber die Festigkeit einzelner
Meinungen sagen, so zeigen diese Zahlen zumindest, daf}
es im deutschen Katholizismus gegenwirtig nur Minderhei-
ten gibt; Minderheiten, die sich bisweilen in kontroversen
Fragen treffen und zu Mehrheiten werden konnen, die
auf Verinderung dringen. Dabei mogen die Motive recht
unterschiedlicher Natur sein.

Die Vermutung erscheint nicht unbegriindet, dafl selbst jene



Hannjiirg
Neundorfer

Arbeit, Arbeiter
und Kirche

Erfahrungen eines
in der Fabrik
arbeitenden Priesters

Katholiken, die noch stark in ortliche Gemeinden integriert
sind, auf eine komplexere Kirchengestalt hinauswollen. Aus
der Erfahrung bestimmter ,Enttiuschungen” mit ihrer Um-
welt haben Lernprozesse eingesetzt. Diese Katholiken haben
erfahren, daBl sie ihrer immer komplexer werdenden Um-
welt mit einem differenzierteren Verhalten begegnen miis-
sen als bisher, wenn sie nicht andauernd in Konflikte ge-
raten wollen, zu deren Bewiltigung hinreichende und ver-
tretbare Argumente fehlen. Dabei erweisen sich die bisher
kirchlicherseits erteilten Verhaltensnormen und Denkmiog-
lichkeiten als ungeniigend, und man dringt, ohne eigentlich
zentrale Glaubenssitze aufzugeben, auf ein offeneres und
mobileres soziales System Kirche. Alles, was diese Offnung
verhindert, wird folglich in Frage gestellt. All zu starre Bar-
rieren nach ,auflen”, die ein komplexes und differenziertes
Verhalten nicht zulassen, mochte man abbauen, weil sie
vor der tatsichlichen ,Aussetzung” nicht mehr schiitzen.
Die Kirche der Zukunft, die selbst nur eine Minderheit in
dieser Gesellschaft sein wird, besteht, auch was die Einstel-
lung zu vielen kontroversen Fragen angeht, selbst aus Min-
derheiten. Man wird lernen miissen, ihre Bedeutung, aber
auch ihre Bedingtheiten neu zu sehen und zu werten. Nur
ein starres Konzept von ,Einheit”, das mehr von Einheit-
lichkeit und Formierung als von Vielfdltigkeit und Infor-
mation ausgeht, kann sich dadurch gefihrdet sehen.

Die Rede von der schweigenden Mehrheit oder ihnliche
Formeln gehen an der Realitit vorbei. Sie sagen nichts
iiber die tatsichlichen Verhiltnisse, aber sehr wohl etwas
iiber die Wiinsche derer, die diese Worte immer wieder
gebrauchen.

Der Verfasser des folgenden Beitrages arbeitet seit seiner
Beurlaubung durch den Erzbischof von Bamberg im August
1969 in einem Niirnberger Grofibetrieb als Transformatoren-
wickler. Seit Sommer 1971 ist er verantwortlicher Seelsorger
einer Expositur im Stadtgebiet von Niirnberg, lebt aber
weiter als Arbeiter und verzichtet auf Besoldung durch den
Bischof. Im folgenden Beitrag fafit Neundorfer seine nun-
mehr zweijidhrige Erfahrung unter Arbeitern zusammen.
Lingere Abschnitte dieses Beitrages finden sich auch in dem
soeben im Matthias-Griinewald-Verlag erschienenen ,Tage-
buch eines Arbeiterpriesters (S. 94—98), in dem Neundorfer
seine von August 1969 bis November 1970 gemachten all-
tiglichen Erfahrungen festhiilt und reflektiert. red
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Obwohl fast 50 Prozent der Erwerbstitigen in der Bundes-
republik Deutschland Arbeiter sind, ist die Arbeiterschaft
im politischen wie im kulturellen und kirchlichen Bereich
noch kaum emanczipiert. Sie entscheidet nicht, es wird fiir
sie und iiber sie entschieden. Abhingigkeit und Unselbstin-
digkeit bleiben. Frustrationen aus alltiglichen Erfahrungen
von Unterdriickung werden durch ,Brot und Spiele” kom-
pensiert.

Viele Priester bemiihen sich, durch ihren Dienst an den
Arbeitern, durch Besuche, Gespriche und Versammlungen
das Milieu dieser Menschen kennenzulernen. Es handelt
sich dabei aber um eine Kenntnis, die wir lediglich als be-
obachtende Besucher gewinnen, als Gesprichspartner, die
selbst aus einem anderen Milieu kommen. Wenn man sich
einmal ganz in das Milieu hineinbegibt und Arbeiter unter
Arbeitern wird, sehen manche Dinge etwas anders aus.

Die Arbeit hat fiir diese Menschen eine grundlegende Be-
deutung fiir ihre gesamte Formung. In der Werkstatt einer
Fabrik mufl mit Sorgfalt gearbeitet werden. Die saubere
Arbeit wird zwar durch den Akkorddruck behindert, doch
wird auch bei den gréfiten Apparaten millimetergenau ge-
arbeitet. Diese genaue Arbeit formt den Menschen, befrie-
digt und belastet ihn. Auch wenn das Interesse des einzelnen
am Produkt nicht immer da ist, wird wenigstens der Ver-
such perfekter Arbeit gemacht und dafiir die Anerkennung
erwartet. Durch die Arbeit an einem Stiick, die in stindiger
Wiederholung ausgefithrt wird, entwickelt sich eine Be-
ziehung zum Detail, zum Kleinen, zum Einzelnen. Das
Einzelstiick nimmt die ganze Aufmerksamkeit gefangen, ver-
braucht die Nervenkrifte und Korperkraft. Man freut sich,
wenn man das Einzelstiick oder die Serie gemeistert hat.

Die Kehrseite dieses an der Materie geformten Selbstbewufit-
seins ist eine mangelnde Kenntnis der Zusammenhinge. Es
gibt wohl nur wenige Wickler, die die Stirke der von ihnen
gewickelten Trafos kennen. Man hat nur herzustellen und
erwartet dazu genaue Anweisungen eines Verantwortlichen.
Zugleich fithlt man sich als Nichtverantwortlicher gedemii-
tigt: Man stoflt immer auf seine Grenzen, die einem von
Menschen und von der Materie gesetzt werden. Parallel
dazu laufen mangelnde Kenntnisse auf anderen Gebieten,
wie Wirtschaft, Politik, oder mangelnde Schreibfertigkeit. In
den Gesprichen werden deshalb weniger Grundsatzfragen
erdrtert, als vielmehr Einzelbegebenheiten, Erlebnisse. Die
Stirke besteht im Detail. Die Sprache ist drastisch und
konkret. Die Lebensform des Arbeiters ist das Gesprich,
nicht der Monolog, dem man zuhort.

Der Eindruck der Hilflosigkeit konnte durch Fortbildung
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der Arbeiter sicher abgebaut werden, und das Selbstbewuf3t-
sein und die Beziehung zu Menschen anderer Ausbildungs-
stufen konnten dadurch verbessert werden. Aber bisher fehlt
eine betriebliche Fortbildung noch weithin.

Der manchmal starke korperliche Kontakt bei der Arbeit
sowie das stindige Sich-Einstellen auf die Arbeitsweise und
die Eigenheiten des anderen bewirken eine selbstverstind-
liche Zusammengehorigkeit und Hilfsbereitschaft, die noch
dadurch verstirkt wird, dafl es viele Arbeiten gibt, bei denen
man ohne Hilfe nicht zurechtkommt. Die nétige Hilfe wird
immer gegeben, hiufig ungebeten und ohne Dank. Aus die-
ser stindigen Verwiesenheit auf seine eigenen Grenzen und
auf den anderen, aus der Belastung, ohne Verantwortung
arbeiten zu miissen, sowie aus der Aussicht, dies bis ins
Alter durchstehen zu miissen, erwichst eine starke Solidari-
tit untereinander.

Die Grundeinstellung dieser Menschen wird oft wortlich
so ausgedriickt: ,,Wir gehoren zu den Kleinen; wir sind in
der Hand von denen ,oben’”. ,Oben” sind alle, die iiber
einen verfiigen konnen, die einem Anweisungen geben, oder
die wenigstens frei von den Belastungen durch den direkten
Kontakt mit der Materie sind. ,Die Oben” sind nicht nur
im Betrieb, sondern in den Institutionen und Vereinigungen
ebenso zu finden.

Die Solidaritdt der ,Kleinen” schliefft diejenigen aus dem
eigenen Leben aus, die zur fithrenden Schicht gerechnet
werden.

Die fiir den Arbeiter typische Art der Verbundenheit mit
dem Stoff, dem zu bearbeitenden Material, und die durch
den Mangel an Verantwortung und Kenntnissen entstan-
dene Solidaritit der ,Kleinen’” haben zu einer eigenen Kul-
tur des Arbeiters gefiihrt, einer Kultur freilich, die in den
Augen christlich-abendlindischer Bildungskonformisten nur
als depraviert angesehen wird. Fiir sie ist der Arbeiter kultur-
los, wenn er Beethoven und Mozart — und wie sie alle
heiflen mégen — nicht kennt, wenn er mit Schiller und Hbél-
derlin nichts anfangen kann und lieber Millowitsch statt
Faflbinder sieht.

Wenn aber Kultur die Gesamtheit typischer Lebensformen
einer Bevolkerungsgruppe einschliefilich der sie tragenden
geistigen Verfassung meint, dann gibt es die Kultur des
Arbeiters, eine eigenstindige Kultur, deren wichtigstes Postu-
lat vielleicht heif3t: ,,Die Kohlen miissen stimmen.’” Hand-
fester Materialismus? Billige Vordergriindigkeit? Vorder-
griindiger naiver Pragmatismus? — Mag sein. Wer sich aber
mit dieser Antwort, die keine Antwort ist, begniigt, zeigt nur,
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dafl er sich mit den Problemen des Arbeiters in unserer
Gesellschaft noch kaum auseinandergesetzt hat. ,,Die Kohlen
miissen stimmen” — das kann ein Ausdruck des Hoffens
auf Gerechtigkeit sein, der Versuch, eine Uberzeugung zu
artikulieren, die sich nicht mit Bestehendem abfindet.
Anders als die des sogenannten Bildungsbiirgertums.

In der Schrift wird gesagt: Gott wohnt in seinem Volk, er
hilft, er ist Vater — Gott ist die Liebe. So kann man sagen:
Gott lebt in den Beziehungen der Menschen, die mit ,Liebe’
zu umschreiben sind. In der Werkstatt gibt es solche Be-
ziehungen. Also ist Gott dort gegenwirtig.

Diesen Schluff wird kaum ein Arbeiter ziehen; darauf an-
gesprochen, wird er dariiber lachen, mich vielleicht auch
fiir verriickt erkldren. Gott — das ist Jenseits, irreal, ungreif-
bar, sorglos zuschauender alter Mann, verbal Vater, aber
ohne solche Erfahrung. Gott in der Werkstatt? Es bleibt
wahr: Hier helfen Menschen einander, passen sich einander
an, beraten sich, leihen aus, machen Spifle, interessieren
sich fiireinander. Das wird als selbstverstindliche Hilfe an-
gesehen, die man einfach entgegennimmt und gibt, das ge-
hort zur Lebensart.

In dieser Liebe ist Gott gegenwirtig.

Wenn Gott in der Werkstatt ist, geschieht dort Heil und
Erlosung. Erlésung von Hilflosigkeit, Isolierung, von Ernied-
rigung, Demiitigung und Unmiindigkeit. ,Schau, daff du
bald wieder zu uns kommst’” (wenn ein Arbeiter in eine
andere Halle versetzt wird); ,frag mich, wenn du dich nicht
auskennst”. Durch Interesse und Hilfeleistung wird ein
Arbeiter von seinesgleichen anerkannt und angenommen.
Und einen Menschen annehmen — und angenommen wer-
den —, darin verbirgt sich doch Befreiung, geschieht im
tiefsten Erlosung.

Arbeit ist Mitwirkung mit Gott, der Leben schafft. Arbeit
darf nicht herablassend als ,freilich auch gut” bezeichnet
werden. Sie ist Mitarbeit mit dem Schépfer, Mitschipfung,
Aufhebung der Trennung von Menschen untereinander,
Herstellung von Schonheit, auch wenn sie in einer Maschine
verborgen wird, nur fiir Augenblicke vorgezeigt werden
kann und eine Ahnung von Gliick erfahrbar macht. Die
Arbeit wird unter Aufbietung aller Krifte geleistet, sie ist
ein Stiick unwiederholbares Leben eines Menschen, der
Mitarbeiter Gottes ist. Die Leute wissen das gewohnlich
nicht. Aber sie leben danach, auch wenn sie es nicht arti-
kulieren. Es ist eine Aufgabe der Kirche, diese Werte sicht-
bar zu machen.

Jesus spricht oftmals von den ,Kleinen”. Er gehorte zu
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ihnen. Er sagt: ,Selig die Armen. Weh euch Reichen.” Er
erregte dadurch Anstoff, dafl er sich mit den Leuten ,ge-
mein’ machte, er gehorte zu ihnen und afl mit ihnen. Das
war ein Akt der Solidaritit mit den Menschen. Diese Soli-
daritit rettet die Menschen. Jesu Jiinger trafen sich zu
einem Mahl, afen von einem Teller, tranken aus einem
Becher. Moglicherweise war die frithe Kirche so erfolgreich
in ihrer Ausbreitung, weil sie auf die Lebensart der ein-
fachen Leute eingestellt war. Sie brauchte nur zu entdek-
ken, was im Volk — welche nationalen Sitten es auch
hatte — schon vorhanden war.

In der Werkstatt besteht zwar ein Einverstindnis der Chri-
sten untereinander, soweit sie sich kennen, aber es wird
kaum davon gesprochen. Die Sprache des Arbeiters ist im
allgemeinen unbeholfen, verstiimmelt, ungeschickt, schwer-
fillig; es gibt aber eine reiche Skala von Zeichen, mit denen
man sich ausdriicken kann. Die Umgangssprache ist nicht
geeignet, iiber Glauben direkt zu sprechen, die entspre-
chenden Worte fehlen. Die Arbeiter stehen noch zu unmit-
telbar unter dem Eindruck religidser Sondersprache, wie sie
Sonntag fiir Sonntag von den Kanzeln zu horen ist. Wie
konnten sie iiber diese Inhalte anders sprechen, in ihrer
Sprache? Die spiritualistische Weltsicht, die etwa sagt:
,Dieses Leben ist ein Durchgang zum eigentlichen Leben,
das nachher kommt”, kann der Arbeiter, den ich kenne,
nicht nachvollziehen. Es ist Aufgabe eines Christen, glaub-
wiirdig vorzuleben, wie in dieser Welt Gottes Heil gegen-
wirtig ist, wie der Mensch in diesem Leben Erfiillung findet.
Die Leute erwarten nicht die Wiederkunft Christi, sondern:
diese Welt hier mufl besser gemacht werden, oder sie
resignieren. Diese aktive Weltsicht scheint ein Ansatzpunkt
fiir die Frohe Botschaft bei den Arbeitern in der Werkstatt
zu sein. Dem Geist und der Tradition gegeniiber scheint
die Arbeiterkultur respektlos zu sein, dem Menschen und
der Welt gegeniiber ist sie es nicht.

Die Menschen, mit denen ich zusammenarbeite, sind iiber-
wiegend konservativ. Sie erwarten, dafl die Kirche fiir Ruhe
und Ordnung sorgt. Sie erwarten einen ethischen Verhal-
tenskodex, der ihnen verantwortliche Entscheidungen ab-
nimmt. Sie haben es in der Fabrik gelernt, Entscheidung
und Verantwortung anderen zu iiberlassen, solchen, die es
besser wissen miissen. Der ,Priester” ist ein Fachmann fiir
Verhaltensfragen. Obwohl er unglaubwiirdig ist — jeden-
falls fiir viele —, will man auf den Normenkatalog nicht ver-
zichten. Sie erwarten, dafl die Kirche eine Hilfe fiir die
gesellschaftlich Schwachen ist. Vielleicht sind das Griinde,
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warum so wenige Arbeiter aus der Kirche austreten, ob-
wohl sie am Gottesdienst nicht teilnehmen und sie auch
sonst kirchliches Leben kaum interessiert.

Manchem und manchmal erscheint es als Schizophrenie.
Man erwartet von der Kirche, sie solle ein Garant fiir
Sicherheit und Ordnung sein, ein ruhender Pol in den un-
iiberschaubaren Wirren der Zeit; wenn man auch selbst
nicht ,kirchlich” ist, sich nicht zur Kirche rechnet, so ge-
steht man ihr doch diese Funktion zu. Auf der anderen
Seite siecht man die soziale Ungleichheit, die Ungerechtig-
keit unseres Gesellschafts- und Wirtschaftssystems, sicht
Unterdriickung, Not, Verleumdung, Abhingigkeit, Unfrei-
heit, Unmenschlichkeit kleinen, aber ebenso grofien Stils,
individuell verschuldet, aber ebenso auch systembedingt,
unausweichlich, von den Herrschenden gestiitzt. Und da
erwartet man von der Kirche Stellungnahme, eindeutig,
kompromifilos, gegen alles Unrecht, gegen diese Unord-
nung. Die Kirche sollte diese Erwartungen sehen, sie sollte
beide ernst nehmen. Aber sie miifite ihr Verhalten orientie-
ren an ihrer Aufgabe, die ihr von Jesus her zukommt. Und
das heift sicher nicht: Beruhigung, Stabilisierung, Sicherheit,
sondern Unruhe, Verinderung, Wagnis, Suche nach ‘Gerech-
tigkeit, Kampf gegen Armut. Ihr Einsatz konnte den Arbeiter
iiberzeugen, seine widerspriichlichen Erwartungen iiber-
winden helfen, seine Ablehnung der Kirche in Frage stellen.
Ein Grund fiir die Ablehnung der Kirche ist sicher auch die
Tatsache, dafl unsere Versammlungen, unsere Umgangs-
formen den Arbeitern nicht entsprechen. Bei der grofen
Zahl der Arbeiter in unserem Volk konnte man auch sagen:
Nicht die Arbeiter haben sich von der Kirche abgewendet,
sondern die Kirche hat eine andere Lebensweise als das
Volk und hat sich dadurch von ihm entfremdet.

Der Mafistab, der an aktive, sogenannte praktizierende
Christen angelegt wird, ist duflerst scharf. Das zeigt doch,
dafl die Worte und das Leben Jesu durchaus ernst genom-
men werden. Ein Mensch, eine Kirche oder eine Partei,
die sich christlich nennen, diirfen sich keine Gemeinheiten
erlauben.

Wenn Arbeiter in leitende Positionen aufsteigen und die
Kultur der Arbeiter gegen eine biirgerliche eintauschen,
werden sie nicht mehr anerkannt. Das trifft auch fiir die
Repriasentanten der Arbeiter in Kirchenleitungen zu. Erst
und nur, wenn solche Leute die Kultur und Lebensart der
Arbeiter beibehalten und bejahen, werden sich die Um-
gangsformen in unseren Gottesdiensten, in den Pfarrbiiros
und Versammlungen so indern kénnen, daf auch die Ar-
beiter sich dort zu Hause fiihlen.
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In der Arbeiterschaft, bei den sogenannten kleinen Leuten,
liegen Schitze vergraben, die die Kirche aufdecken muf.
Die ganze fiirsorgliche Arbeit, die wir bisher geleistet haben
und in immer wachsendem Mafle erbringen, ist notwendig,
wird erwartet, wird auch nicht abgewertet. Aber Fiirsorge
allein geniigt nicht. Almosen sind gut, Teilen ist besser, ja,
ist geradezu notwendig. Christlicher Glaube ist nur sinn-
voll, wenn er Klassen abbaut, Rangunterschiede nicht kennt,
Menschen aus Abhingigkeit emanzipiert, gegeniiber jeder
Verfestigung von Gesellschafts- und Wirtschaftssystemen
kritischen Widerspruch erhebt, wenn er die ,permanente
Revolution” unterstiitzt, die sich nie mit Bestehendem
zufrieden gibt. Es bleibt die Frage — und im Leben mit
den Arbeitern konnte fiir einen Teilbereich eine Antwort
gefunden werden —, ob nicht Partner der Kirche in diesem
Bemiihen gerade jene sind, die — wvielleicht utopisch, aber
gerade deshalb mit iiberzeugendem Einsatz und unermiid-
licher Kraft — fiir einen Sozialismus plddieren, der etwas
von dem erfahrbar machen kinnte, was Christen das Heil
der Menschen nennen.

Es gehort zum Heil der Menschen, Briider und Schwestern
zu haben, die sie kennen und die mit ihnen leben. Wenn
sich die Kirche mit aller Kraft darauf einliflt, kann sie nur
gewinnen.

Es geht uns hier um die Frage, wo der soziologische Ort
der kirchlichen Gemeinden in einer urbanisierten Gesell-
schaft ist. Die im folgenden vertretene und erlduterte These
lautet:

Die kirchliche Gemeinde muff im Spannungsfeld zwischen
Privatheit und Offentlichkeit gesehen werden.

Die urbanisierte Gesellschaft ist kein geschlossenes soziales
System, in das alle Mitglieder vollstindig integriert sind,
sondern sie ist gekennzeichnet durch eine starke Polaritit
und Wechselbeziehung zwischen éffentlicher und privater
Sphiare*. In der Stadt kann jeder mit jedem Kontakt auf-
nehmen; die Stadt ist also nur unvollstindig integriert und
ermoglicht dadurch so etwas wie Offentlichkeit, indem
durch spezifische Stilisierungen des Verhaltens trotz einge-
schrankter Integration Kommunikation und Arrangement

g‘!‘ H, P. Bahrdt, Die moderne Grofstadt, Hamburg 1961 und ]. Habermas,
.

Strukturwandel der Offentlichkeit, Neuwied 1962.
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zustande kommen. Stilisierung des Verhaltens #uflert sich
in besonderen Umgangsformen, in spezifischen Formen der
Geselligkeit, zum Beispiel bei einem Empfang, in der Klei-
dung, in charakteristischen Bauformen, vor allem auch in
politischen Gebilden eigentiimlicher Art. Der Raum der
Offentlichkeit ist dadurch gekennzeichnet, daff potentiell
allen Einblick in die Institutionen der Offentlichkeit ge-
wihrt wird; soziale Krifte werden freigesetzt; die Gesell-
schaft gerit in den Bereich des Manipulierbaren und wird
dynamisch; die Traditionen verlieren ihre oft hemmende
Bremswirkung.

Der Offentlichkeit gegeniiber steht der Raum der Privatheit.
Bestimmte Verhaltensweisen eignen sich nicht dazu, dem
Blick der Offentlichkeit ausgesetzt zu sein; sie werden aus-
gesondert aus der dffentlichen Sphire. Diese besonders emp-
findlichen, intimen Lebensbereiche werden aber nicht nur
vor der Offentlichkeit geschiitzt, sondern sie erhalten auch
die Moglichkeit, sich zu entfalten. Wo sich eine private
Sphire entfaltet, gewinnt das Leben an seelischer Differen-
ziertheit, das Familienleben gewinnt an Intimitit, das Indi-
viduum wird sich seiner selbst bewuflt und kann seine
eigene Personlichkeit kultivieren.

Der Privatheit verdankt auch das offentliche Leben seine
spezifische Spannung, seine Lebendigkeit, seine Variabilitit,
seine Vitalitit und seine Bewuftheit. Die Zerstorung der
Privatheit durch eine totale Offentlichkeit, durch ein totales
autoritdres System wiirde die Distanz des einzelnen zur
Gesellschaft gefihrden und zur Vermassung der Gesellschaft
filhren. Umgekehrt ist ein Eingriff in die Privatsphire nur
dort méglich, wo die Ausiibung politischer Macht nicht
offentlich, das heifit nicht kontrollierbar ist. Dariiber hinaus
gilt, da auch die Privatsphire niemals autark ist, daf} sie
nicht nur aus sich selbst leben kann, sondern Impulse aus
dem Bereich der Offentlichkeit benotigt.

Wo ist aber nun der soziologische Ort der kirchlichen Ge-
meinde als der konkreten Versammlung der Christen, der
ekklesia, in einer solchen urbanisierten Gesellschaft? Die
kirchliche Gemeinde, gleichgiiltig, ob es sich um eine Ter-
ritorialpfarrei, um eine Hochschulgemeinde, um eine Wohn-
viertelgemeinde oder dhnliches handelt, stellt eine Gruppe
von Menschen dar, die auf der Grundlage des Neuen Testa-
mentes an Jesus Christus glauben und die versuchen, ihr
individuelles und gemeindliches Leben danach auszurich-
ten. Die Gemeindemitglieder sind in der Gemeinde selbst
in ein Geflecht von sozialen Bezichungen hineingebunden
und iibernehmen verantwortliche Funktionen in der Ge-



meinde. Den Mittelpunkt des Gemeindelebens bildet die
Gemeindeversammlung und hier wieder besonders das
eucharistische Gedichtnismahl. Die Gemeindeglieder ziehen
sich aber nicht in ein Getto zuriick, sondern wissen sich
wesentlich an den Dienst in der Gesamtgesellschaft ver-
wiesen.

Die christliche Gemeinde ist in dem Mafle in der urbani-
sierten Gesellschaft prisent und effizient, in dem sie selbst
in diesem Spannungsfeld zwischen Privatheit und Offent-
lichkeit steht. Oder anders ausgedriickt: Die kirchliche Ge-
meinde ist heute deswegen oft so unwirksam und so ineffi-
zient, vor allem in der urbanisierten Gesellschaft, weil sie
sich noch nicht in dieses Spannungsfeld zwischen Privat-
heit und Offentlichkeit, in diese Polarisierung hineinbe-
geben hat.

Diese These bringt zunichst einmal zwei Abgrenzungen mit
sich. Die kirchliche Gemeinde kann und darf in unserer
heutigen gesellschaftlichen Situation kein geschlossenes
soziales System sein, das seine Mitglieder vollstindig inte-
griert. Sie kann keine umfassende Bindung des einzelnen
oder der Familie in die Gemeinde hinein bedeuten, denn der
einzelne oder die Familie stehen ja noch in vielen anderen
sozialen Systemen: Betrieben, Verbinden, Parteien, Gewerk-
schaften, Verkehrskreisen, Freundeskreisen, Vereinen usw.
Vor allem unter manchen Priestern spukt noch der Gedanke
herum, daB die kirchliche Gemeinde so etwas wie eine
Lebensgemeinschaft sein soll, eine Pfarrfamilie, eine Pfarr-
gemeinschaft. Wie die stidtische Gesellschaft selbst, muf}
auch die christliche Gemeinde gekennzeichnet sein durch
eine liickenhafte Integration, durch eine partielle Integra-
tion; sie kann keinen Absolutheitsanspruch erheben. Dies
bedeutet aber nun wiederum nicht eine vollstindige Des-
integration.

Auf der anderen Seite darf die kirchliche Gemeinde aber
keine blofle ,service station” fiir religivse Angelegenheiten
sein, keine unverbindliche lose Gruppierung, die man ein-
mal in Anspruch nimmt und das andere Mal wieder nicht.
Die kirchliche Gemeinde mufl dem Bediirfnis des Menschen
in der stiddtischen Gesellschaft entgegenkommen, der eben
,Privatheit ohne Isolierung” will. Man mdochte einerseits
einen Raum der Privatheit fiir sich, aber man méchte nicht
isoliert sein. Man mochte den Raum der Intimitit, man
mochte Anschlufl haben, aber um Gottes willen nicht total:
,Intimitdt auf Distanz’.

Die kirchliche Gemeinde muf} also auf der einen Seite einen
Raum bieten, in dem der einzelne sich von dieser Gemeinde
her akzeptiert und ,,geborgen” weifl, wo er eine Orientierung
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fiir sein Leben und seine Lebensprobleme erhilt. Er méchte
aber auf der anderen Seite eben nicht total hineinintegriert
sein.

Man wird nicht sagen konnen, daffl die Kirche heute ein
ungetriibtes Verhiltnis zum Raum der Privatheit gefunden
hat. Immerhin bilden die Dokumente des II. Vatikanums
einen wesentlichen Fortschritt. Mit der Anerkennung der
Gewissens- und Religionsfreiheit hat die Kirche einen ent-
schiedenen, lingst filligen Schritt getan. In einer durch eine
Personalisierung und Rationalisierung gekennzeichneten Ge-
sellschaft kann eine Kirche ihre Aufgabe nicht erfiillen,
wenn sie nicht den Raum der Privatheit ihrer Glieder achtet.
Die Gemeinde kann nur existieren in Achtung vor dem Ge-
wissen des einzelnen, in freier Partnerschaft, in einer
Gemeinde von gleichrangigen ,Schwestern und Briidern”.
Das heifit natiirlich nicht, da der Raum der Privatheit
vollstindig zusammenhanglos neben dem Leben der Ge-
meinde existieren soll oder dafl der einzelne auflerhalb der
Gemeinde der volligen Beliebigkeit iiberlassen bleiben soll.
Vielmehr mufl die Gemeinde dem einzelnen Kriterien fiir
sein Leben auflerhalb der Gemeinde geben. Die Gemeinde
muf} sich besinnen auf Leben, Sterben und Verherrlichung
des Jesus von Nazareth, auf das, was er gesagt und getan
hat, und diese Besinnung wird schwerwiegende Implika-
tionen und Leitlinien fiir das Leben des einzelnen auch in
seinem Raum der Privatheit haben. Aber die Aufgabe der
Gemeinde ist es nicht, vor allem Gesetze und Anordnungen
fiir das Privatleben zu geben, sondern dem einzelnen ein
Leben aus dem Glauben zu ermdglichen, ihn in seine Ver-
antwortung, in seine Freiheit hinein zu entlassen.

In dem Mafle, in dem der einzelne feststellt, dafl er keine
Informations- und Einflufméglichkeit in der Gemeinde hat,
in dem Mafe zieht er sich natiirlich in das Schneckenhaus
seiner Privatsphire zuriick. Probleme, wie die Wahl einer
bestimmten Partei, die religivse Erziehung der Kinder, die
geschlechtlichen Beziehungen und die Kinderzahl werden
nicht mehr so sehr durch festgesetzte Normen der Kirche
entschieden, sondern eben durch das Gewissen des einzel-
nen. Wenn die Gemeinde den Raum der Privatheit be-
achtet, erhilt sie die notwendige soziale Dynamik.

Andererseits wird die Gemeinde auch wertvolle Impulse
aus dem Raum der Privatheit erhalten. Sie kann gar nicht
leben ohne diese Impulse, ohne die Mitarbeit jedes einzel-
nen, ohne dafl jeder sein Charisma einbringt fiir die Auf-
erbauung der Gemeinde. Die Gemeinde kann nur leben,
wenn sie von jedem einzelnen mitgetragen wird, wenn jeder
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seine Erfahrung als Christ mit einbringt; jeder hat aus sei-
nem Bereich der Erfahrung auch zur Verkiindigung seinen
Teil beizutragen. Dabei ist es sehr wichtig, dal auch die
Familie als Familie in die Gemeinde integriert wird. Wenn
die Familie als Triger des Glaubens und der Ubergabe des
Glaubens an die nichste Generation ausfillt, dann sind die
anderen Funktionstriger wie Gemeinde und Schule praktisch
ineffizient.

Die kirchliche Gemeinde mufl aber nun nicht nur im Span-
nungsfeld zwischen Privatheit und Offentlichkeit leben,
sondern sie mufl auch in der einzelnen Gemeinde und in
der Gesamtkirche eine innerkirchliche Offentlichkeit her-
stellen. Es ist ein besonderer Mangel unserer durchschnitt-
lichen kirchlichen Gemeinden, dafl wir iiber relativ wenige
Formen, iiber so gut wie keine spezifischen Stilisierungen
des Verhaltens verfiigen, in denen die Kommunikation der
Gemeindeglieder untereinander sich realisieren kann und
die ihrerseits wieder dieses Kommunikationsgefiige intensi-
vieren. Die sonntigliche Eucharistiefeier ist fiir weite Kreise
der kirchlichen Gemeinde die einzige Form einer Inter-
aktion, und gerade sie kann in ihrer heutigen Gestalt diesem
Bediirfnis nicht geniigen. Sie miiflte erginzt werden durch
eine Fiille von Kontaktmdoglichkeiten der Gemeindeglieder:
durch Gemeindefeiern, Glaubensgespriche, Diskussionsrun-
den, Gemeindeversammlungen auflerhalb des Gottesdienstes,
aber auch durch Frithschoppen, Stehkonvente, Empfinge
usw. In dieser Hinsicht ergeben sich fiir den Bau von Kir-
chen und Pfarrzentren ganz neue Aufgaben.

Unabdingbare Veraussetzung fiir die Herstellung einer inner-
kirchlichen Offentlichkeit ist ein ungestorter Kommunika-
tionsflufl, und zwar sowohl von oben nach unten als auch
zwischen den Gemeinden, Dibzesen usw. Wir brauchen in
der Kirche selbst eine Offentlichkeit und das auf allen
Ebenen. Wir haben sehr oft in der Kirche eine Schein-
offentlichkeit, in der zwar nach auflen hin der Schein einer
Offentlichkeit erweckt wird, in Wirklichkeit aber die wich-
tigen Entscheidungen unter Ausschlufl der Offentlichkeit
in einer Art Kabinettspolitik durch den Pfarrer, den Bischof,
den Papst ohne Zuziehung der zustindigen Gremien gefillt
werden. Man iiberlif’t den Riten oft eine Fiille von Sand-
kastenspielen, wo sie diskutieren kénnen; in Wirklichkeit
geschieht aber unter dem Feigenblatt einer Scheindemokra-
tie und Scheinoffentlichkeit doch das, was ein einzelner
oder eine kleine Gruppe beschliefit.

‘Was not tut, ist eine umfassende Demokratisierung der Kir-
che im Sinne einer prinzipiellen Offentlichkeit allen Tuns
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in der Kirche, einer permanenten Legitimierung der Amts-
triger, einer Kontrolle der Machtausiibung, einer Durch-
sichtigkeit der Entscheidungsprozesse, einer Anerkennung
der Notwendigkeit von Kritik wie auch einer institutionali-
sierten Opposition. Die Grundwerte und Errungenschaften,
die wir heute in der profanen Gesellschaft als mehr oder
weniger selbstverstindlich voraussetzen, miifiten nun auch
allmihlich in der Kirche realisiert werden, etwa die Aner-
kennung von menschlichen Grundrechten, die Abschaffung
einer Zensur, die Offentlichkeit der Entscheidungsgremien,
die Offentlichkeit und Kontrollierbarkeit der Verwaltung,
das Einrichten einer Verwaltungsgerichtsbarkeit usw. Die
Kirche hitte eigentlich am wenigsten Grund, irgend etwas
in ihrem Lebensvollzug zu verbergen und die Offentlichkeit
zu scheuen. Auf Grund ihres Selbstverstindnisses konnte
die kirchliche Gemeinde exemplarisch fiir die iibrige Gesell-
schaft realisieren, wie man soziale Konflikte gewaltlos l6sen
kann, wie man praktisch Toleranz ausiibt, wie man Minder-
heiten respektiert, wie man unter Partnern Autoritit aus-
iibt, wie Entscheidungsprozesse unter Mitverantwortung aller
vollzogen werden konnen usw.

Die Kirche mufl aber auch ein positives Verhiltnis zur ge-
samten Offentlichkeit finden. Auch hier ist das Verhiltnis
gestort, wenn zum Beispiel fiir Fehler der Kirche Massen-
medien verantwortlich gemacht werden, anstatt den Fehler
einzugestehen und gutzumachen. Dafl die Offentlichkeit
einerseits ein Feld ist, wo die Kirche glaubwiirdig prisent
sein soll und von wo sie andererseits auch wertvolle Impulse
erhalten kann, das mufl erst noch gesehen und gelernt
werden. Viele Rechte und Werte der Menschen werden ja
in der Offentlichkeit oft aufmerksamer und wirksamer ver-
treten als in und durch die Kirche. Die Kirche war in der
Vergangenheit nicht immer der Anwalt der Menschlichkeit;
sie mufd es aber sein, wenn sie ihre eigene Botschaft glaub-
wiirdig verkiinden will. Die Kirche war zu wenig offen hin
zur Offentlichkeit, denn sie war oft zu sehr auf eine voll-
stindige Integrierung aus, sie hat ein Getto gebildet, einen
Sakralraum, eine abgegrenzte Sonderwelt mit eigener Spra-
che, eigenem Ritus, eigenen Denkstrukturen. Die Kirche ist
oft aus der Offentlichkeit emigriert hinein in ihr spezifisch
kleinbiirgerlich geprigtes Milieu, und sie mufl nun aus
jenen merkwiirdigen, verkrusteten und oft auch verknocher-
ten Ausdrucksformen herausfinden.

Wenn die Kirche ein neues Verhiltnis zur Offentlichkeit ge-
funden hat, dann kann sie auch die ihr aufgetragene kri-
tisch befreiende Funktion in der Gesellschaft ausiiben. Die



Walter Goddijn

Zur Arbeitsweise
von
Nationalsynoden

Kritischer Riickblick
auf das Niederlindische
Pastoralkonzil

Kirche wire dann nicht nur eine offene Institution in dem
Sinne, daf} sie Impulse aus der Offentlichkeit fiir ihr eigenes
kirchliches Leben aufnimmt, sondern dafl sie auch der
Offentlichkeit Impulse gibt auf Grund ihres eigenen Selbst-
verstindnisses; die Kirche wire dann in dauernder Kommu-
nikation mit der Offentlichkeit. Sie wiirde dann nicht mehr
die iiberirdisch schwebende Richterin sein iiber diese ge-
sellschaftliche Situation, sie wire auch nicht jene Institu-
tion, die den ideologischen Uberbau iiber die faktische
Situation bietet, die zu allem Ja und Amen sagt und alles
mit einer theologischen Rechtfertigungssofie iibergieRt, son-
dern eine Institution, die ein Anwalt der Menschlichkeit
ist, die sich solidarisiert mit den Unterdriickten und Aus-
gestoffenen, die auf Unglaubwiirdigkeiten und Ungerechtig-
keiten in dieser Gesellschaft hinweist und die so vielleicht
auch zusammen mit allen Gutwilligen einen Beitrag fiir das
Humanum in der Gesellschaft leisten kann.

Wenn die kirchliche Gemeinde sich so realisiert in dem
Spannungsfeld zwischen Privatheit und Offentlichkeit, wenn
sie einerseits den Raum der Privatheit achtet und gleichzei-
tig aus ihm lebt, wenn sie dem einzelnen Kriterien und
Hilfe bietet fiir seine Lebensgestaltung, ohne ihn zu ver-
gewaltigen, wenn sie selbst eine innerkirchliche Offentlich-
keit herstellt und in lebendigen Kontakt mit der aufler-
kirchlichen Offentlichkeit tritt, dann kann sie glaubwiirdig
und auch mit Hoffnung auf Erfolg in der urbanisierten
Gesellschaft ihre Aufgabe wahrnehmen. Die kirchliche Ge-
meinde hat gerade dann in dieser urbanisierten Gesellschaft
eine ungeheure Chance; es gilt, sie wahrzunehmen.

Eine Synode oder ein Pastoralkonzil der katholischen Ge-
meinschaft eines bestimmten Landes ist nicht nur eine
innerkirchliche und innernationale Angelegenheit. Die zen-
tralen Leitungsorgane der Weltkirche und zumindest auch
die Nachbarlinder sind ebenfalls daran interessiert. Das
Niederlindische Pastoralkonzil war die erste experimentelle
Synode auf nationaler Ebene. Inzwischen wurden nicht nur
in verschiedensten Léindern Dibzesansynoden abgehalten,
sondern werden zum Beispiel in allen deutschsprachigen
Lindern Synoden oder synodale Vorginge vorbereitet. Da
mag es niitzlich sein, in einem Kkritischen Riickblick auf das
Niederlidndische Pastoralkonzil einige Probleme und Erfah-
rungen zu illustrieren, die sich in dhnlicher Weise auch
den Kirchen in anderen Lindern stellen werden. red
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Wer keine tiefreichende Kenntnis der historischen und
sozial-kulturellen Situation der katholischen Bevidlkerungs-
gruppe eines Landes hat, verfiigt iiber dufierst begrenzte
Maoglichkeiten, ein zutreffendes und ausgewogenes Urteil
iiber eine Nationalsynode zu geben. Man macht diese Er-
fahrung schon bei der Entwicklung internationaler Zusam-
menarbeit, etwa bei multinationalen Konzernen, bei kultu-
rellen und politischen Organisationen wie der UNESCO und
der UNO. In der universalen Kirche indessen bietet sich
das Pluriformititsproblem noch weit subtiler dar, weil reli-
giose Werte mit im Spiel sind. Hier wird jede Konkretisie-
rung von Pluriformitit auf Widerstand stoflen, da man sie
allzu leicht als Kritik an der Zentralleitung der Kirche aus-
legt. Eine Nationalsynode ist nun geradezu exemplarisch der
konkrete Versuch einer Partikularkirche, ihrer Eigenverant-
wortlichkeit Gestalt zu geben.

Wendet man das auf Holland an, so wiren hier einige selbst-
kritische Bemerkungen fillig. Man hitte den auslindischen
Beobachtern neben Ubersetzungen der Synodentexte auch
eine historische Skizze zur Verfiigung stellen miissen, aus
der die Situation der Kirche in den Niederlanden besser
verstindlich geworden wire!. Auch hitte ein besserer Ein-
blick in die konziliare Gesamtstruktur geboten werden sol-
len, damit die Beobachter ihr Urteil nicht blof auf eine oder
mehrere 6ffentliche Plenarversammlungen hitten griinden
konnen, zumal die meisten Giste die hollindische Sprache
kaum verstanden. Ein objektives Urteil iiber National-
synoden ist schlieflich noch aus dem Umstand nur ein-
geschrinkt moglich, da der komplizierte Reform- und Kom-
munikationsprozefl einer Synode ja begleitet wird von viel-
filtigen anderen Kkirchlichen Aktivititen von Bistiimern,
Pfarreien, Instituten usw. Wenn beispielsweise empirisch
schon bestimmte Resultate zu registrieren wiren, die auch
Zielpunkte der Nationalsynode waren — etwa im Blick
auf die Erneuerung des religiosen Lebens, auf die evange-
lische Befreiung aus einer erstarrten Moral, auf die 6kume-
nische Anniherung, auf die Solidaritit von Bischofen, Prie-
stern und Gliubigen, auf die Opferbereitschaft fiir die Ent-
wicklungslinder —, so kann dies ebensosehr Folge anderer
religioser Aktivititen sein und darf nicht ohne weiteres
auf das Konto einer Nationalsynode gebucht werden, ja es
kann sogar von profanen Faktoren abhiingen.

Jede Nationalsynode, die nicht rein episkopal ist, sondern
sich ernstlich bemiiht, Priester und Glidubige moglichst

1 Vgl. J. B. Méller, Die Situation der Kirche in den Niederlanden, in: Dia-
konia/Der Seelsorger 2 (1971) 51-54.



intensiv einzubeziehen, bringt die katholische Gemeinschaft
dahin, sozial und religits sich ihrer selbst klarer bewuft zu
werden. Wie sich die Weltkirche auf dem II. Vatikanum
selbst besser kennen lernte, so kennt sich auch eine Orts-
kirche nach ihrer Synode besser. Das niederlindische
Pastoralkonzil hinterlief eine Reihe von Dokumenten: Rap-
porte und Berichte der Rapport-Diskussionen. Dieser Nieder-
schlag der Arbeit vieler Fachleute und Nichtfachleute,
Autorititstriger und Nicht-Autorititstriger erscheint als
Momentaufnahme dessen, was gegenwirtig lebendig ist und
worin sich gleichzeitig die Kontinuitit der Tradition findet.
Eine ehrliche, in demokratischem Stil durchgefiihrte Synode
bringt gleichsam die Kirchenprovinz zum Zwecke griind-
licher Untersuchung auf den Operationstisch. Die Erneuerer
hoffen auf Bestitigung ihrer Standpunkte und Diagnosen;
die eher traditionell Denkenden, die zumeist synodales Han-
deln an sich schon ablehnen, erwarten, daf sich nichts
offnen werde. Es soll sich herausstellen, wie grof der Ab-
stand ist zwischen dem, was man offiziell und formal als
Losung pastoraler Probleme formuliert hat, und dem, was
in der praktischen Pastoral bereits geschieht und in modern-
theologischen Erwigungen gedanklich lebt. Dies festzustel-
len mufy in einer Synode prinzipiell mdglich sein. Denn
wie das II. Vatikanum stellt die Synode eine Institution dar,
die abweichenden Meinungen Schutz gewihrt und sie nicht
als ,Siinden gegen den Glauben’” verketzert.

Hinsichtlich des Niederlindischen Pastoralkonzils sei dazu
folgendes kritisch angemerkt: Obwohl die hollindische
Kirche bereits einen Erwachsenen-Katechismus verfligbar
hatte?, beschiftigte sich das Pastoralkonzil bewuf3t nicht nur
mit praktisch-pastoralen Fragen. Auch Probleme des Glau-
bens, der Verkiindigung, der Ethik und der kirchlichen
Autoritit kamen zur Sprache. Dabei entschleierten sich
Spannungsfelder, die das Pastoralkonzil behinderten oder
ihm gewisse Einseitigkeiten aufnotigten, wo es darum ging,
das Eigene der Kirche Christi ins Bewuftsein zu bringen.
Wiederholt trat die transzendentale Behandlungsweise neben
die empirische, ohne daB es gelang, beide legitimen Be-
trachtungsweisen aufeinander zu beziehen und in eine ge-
wisse Dialektik zu bringen. Das allgemeine ekklesiologische
Problem konnte nicht gelést werden, vielmehr wurde es
noch zusitzlich belastet durch die Polarisierung zwischen
Konservativen, die dabei den Nachdruck auf die Rom-Ge-
bundenheit legten, und Progressiven, die fiir den eigenen

2 den deutsche Rezensenten — wie A. Fxeler und D. Emeis in ,Reflektierter
Glaube”, Freiburg 1971 — als neuen bedeutungsvollen Typ von Theologie ge-
wiirdigt hatten
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kirchlichen Aufbau den Akzent auf evangelische Freiheit
und Verantwortlichkeit setzten, in der Beziehung zu Rom
aber eher die Linie markiert wihnten, auf der sich diszi-
plinire Einmischung vollzieht.

So bedeutsam die Anwendung von Untersuchungs-Techni-
ken, die Veranlassung von Studien und Rapporten iiber die
wichtigsten kirchlichen Fragen, der Dialog zwischen Fach-
leuten aus allerlei Wissenschaften und aus verschiedenen
Richtungen, die bewuf3te Konfrontation von Theorie und
Praxis auch sind, so aktiviert eine solche Diagnose und
offentliche Demonstration der Vitalitit wie der Schwichen
einer Kirchengemeinschaft doch auch latente Gruppenspan-
nungen, die ibrerseits den Dialog nach Ende der Synode
zum Kampf zwischen extremistischen Minderheiten erhitzen
konnen. An derlei Folgen hat das Pastoralkonzil zu wenig
gedacht, und man hat zu spit begonnen, nach einer pasto-
ralen und sozial-psychologischen Begleitung, namentlich in
der Basis-Seelsorge zu suchen.

Fiir die Praxis ist aus dieser Erfahrung zu lernen, daf} Pasto-
ren und Mitarbeiter ditzesaner Kurien nachhaltiger in
Nationalsynoden einbezogen sein miissen. Denn sonst bleibt
eine Nationalsynode fiir einen Grofteil der Gldubigen und
des Klerus nichts anderes als eine merkwiirdige Angelegen-
heit einer Experten-Gruppe, die den normalen kirchlichen
Apparat fiir einige Zeit spektakulir stillegt und kritisiert.
Da wird die Synode zu einem grellen Licht, das die meisten
Gldubigen nicht ertragen und das sie in Verwirrung bringt.
Ein abseits stehender Kurien-Apparat wird die Konzilsbe-
schliisse nur zogernd ausfiihren, ja sogar lieber zur vorkon-
ziliaren Situation zuriickkehren wollen.

Dem Bewuftwerden folgt der Austausch iiber das, was sich
dem Bewufltsein anzeigt. An keinem anderen Kriterium
lassen sich die Authentizitit und Relevanz einer Synode (und
somit auch die Vitalitit einer Ortskirche) glaubhafter priifen
als daran, wie man den Dialog zwischen allen Gliedern der
Kirche fithrt. Auch Bischofe sollten in einer Konzilsaula
in Dialog-Haltung sitzen und nicht in der ersten Reihe wie
bei einer Festversammlung, wo man einem Redner zuhort.
Ziel des Dialogs ist die ,,Communio”, die man als Ziel-
geschehen allzulange der Bucharistiefeier in der pfarrlichen
Gemeinschaft vorbehielt; vielleicht fithrt der Weg iiber die
Praxis der Synoden zur Eucharistiefeier in den Basis-Gemein-
schaften zuriick.

Eine Synode hat so etwas wie einen Konklave-Effekt. Man ist
verpflichtet, fiir ein paar Tage in der gleichen Lokalitit
zusammenzusein und miteinander zu sprechen. Es ver-
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dient Empfehlung, Delegierte, Experten, Journalisten und
Bischofe auch fiir die verhandlungsfreie Zeit in einem Haus
unterzubringen und ihnen Gelegenheit zu geben, zwanglos
miteinander zu sprechen, zu essen, zu beten, zu trinken und
zu lachen.

Die Praxis totaler Kollegialitit und totalen Dialogs, die
keinen der verschiedenartigen kirchlichen Partner in Iso-
lation bleiben, vielmehr jeden dem anderen als Menschen
und Gldubigen begegnen liflt, ist von wesentlichem Ge-
wicht fiir eine Synode wie auch fiir ein erhdhtes Gemein-
schaftsbewufitsein.

Gerade die einfachen Spontan-Auflerungen gliubiger Min-
ner und Frauen haben den gewichtigsten Beitrag zu diesem
Gemeinschaftsbewufitsein geliefert. Selbstverstindlich sind
die Vorbereitung von Versammlungen, die rechtzeitige Zu-
sendung von Rapporten, die technische Versammlungslei-
tung, das Suchen nach gleichgewichtigem Reden von Ex-
perten und Nicht-Experten immer noch zu verbessern. Ins-
gesamt aber war das Dialogklima auf dem Pastoralkonzil
ausgezeichnet, besonders auch dadurch, daf einzelne Ge-
sprachspartner und kleine Minderheiten sich sicher fiihlten
und frei sprechen konnten. Sachliche Meinungsverschieden-
heiten sind ja meist weniger schwerwiegend als emotionelle
Widerstinde. Es verhilt sich keineswegs so, dafl die eine
Gruppe ganz und gar fiir etwas ist und die andere Gruppe
ginzlich gegen etwas. Gerade deshalb ist es fiir das Dialog-
klima so belangreich, daff sich die Menschen aussprechen
diirfen, dafl man alle zum Hinhéren bringt, zum Verstindnis
der eigentlichen Schwierigkeiten, dafl man nicht bose wird,
dafl man nichts zu forcieren versucht.

Eine Synode stellt kein unverbindliches Gesprich dar. Sie
ist auch kein pseudodemokratischer Kronrat um einen mon-
archistischen Bischof. Wer immer das allgemeine Priester-
tum der Gliubigen ernst zu nehmen bereit ist und ihm
wirklich eine ausgereifte Mitverantwortung geben will, muf§
fiir unzweideutige Spielregeln sorgen, die sicherstellen, daf}
aus der sogenannten Mitsprache Teilnahme an der Beschluf3-
fassung wird.

In Lindern, wo allgemein-gesellschaftliche Bewegungen eine
Demokratisierung der Staatsverfassung, der Universitiiten,
des Wirtschaftslebens und der Familie anstreben, konnen
sich kirchliche Leiter der Anwendung allseits bejahter Nor-
men und Werte auf die Ausiibung der kirchlichen Autoritit
nicht entziehen. Die Ekklesiologie des II. Vatikanums weist
ebenfalls in diese Richtung. Sobald Synoden den Charakter
eines Studien-Kongresses iibersteigen und zumindest den
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Eindruck erwecken, als kénnten sie zu bindender Beschluf3-
fahigkeit fiir die ganze Glaubensgemeinschaft eines Landes
kommen, stellen sich zwei Fragen: Woriiber kann eine
Synode ohne Zustimmung der romischen Zentralinstanz und
(oder) vorherige Beratung mit dem Kollegium des Welt-
episkopats beschliefen? Und dann: Bietet die begrenzte Ge-
sellschaft der Plenarversammlung tatsichlich eine demokra-
tische Reprisentation des ganzen Kirchenvolkes?

Ehe wir uns diesen Fragen stellen, hier noch ein paar An-
merkungen zu den Faktoren, die den Initiativen fiir eine
Nationalsynode hilfreich sind.

In verschiedenen Didzesen Europas sind Bischofe ernsthaft
bemiiht, ihre Autorititsausiibung zu demokratisieren; ja man
sieht sogar ein Ideal darin, das Gesamt der Lokalkirche als
Autorititstrager zur Geltung zu bringen. Priestern und Gliu-
bigen wird bei diozesanen Leitungskollegien und bei Mit-
bestimmungsorganen (wie etwa Didzesanrite, Priesterrite
und Dekanenkonferenzen) oder in Expertenkommissionen
echte Mitsprache eingerdumt.

Verfihrt man in einigen wichtigen Ditzesen eines Landes in
diesem Geist, dann hat eine Nationalsynode alle Chancen.
Eine weitere Voraussetzung ist die Bereitschaft der Bischofe,
bei gemeinsamen Erwigungen innerhalb der Bischofskonfe-
renz eine nationale Pastoral-Verfahrenslinie zu schaffen,
sowie eine gewisse Kontinuitit in der Zusammensetzung der
Leitung der Bischofskonferenz. Auch miissen auf nationaler
Ebene Sekretariate und Institute vorhanden sein, die fiir die
Verfahrensbildung des Bischofskollegiums Rat und prak-
tische Hilfe bieten kénnen®,

Alle Plenarversammlungen des Pastoralkonzils begleitete die
Frage: ist dies nun ein nur beratendes Gremium oder auch
ein Leitungskollegium, das mittels Abstimmungen in allem,
was die Gldubigen beschiftigt, Entscheidungen treffen kann?
Unverkennbar wollten die Bischéfe die Plenarversammlung
nicht als Konsultativ-Kollegium sich gegeniiber, sondern sie
wollten mit der ganzen Glaubensgemeinschaft solidarisch
sein. Hier konnte sich Dialog ausbilden mit dem Ziel, den
,Consensus’ zu stirken und dem Gemeinschaftsbewufitsein
im ganzen Gottesvolk zur Erkennbarkeit zu verhelfen. Ein
Beschlufl der gesamten Glaubensgemeinschaft unter Lei-
tung der Bischofe bedeutet auch o6ffentliche Rechenschaft,
Motivierung und Anteilnahme — Voraussetzungen dafiir,
daf alle Gldubigen sich einen solchen Beschluf3 auch inner-
lich zu eigen machen kénnen. Man akzeptierte ohne Ab-
strich, daf} die Bischofe eigene Autoritit besitzen, die sich
nicht von einer Bevollmichtigung seitens der Kirchenge-
8 Vgl. dazu die Ausfithrungen von Bischof . B. Méller, a.a.0. 52 f.
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meinschaft herleiten 1488t; doch hat der Episkopat in den
Vollversammlungen seine Autoritit mit der Glaubensge-
meinschaft geteilt. Bemerkenswerterweise hat diese Auto-
ritdts-,, Teilung’ die bischofliche Autoritit nicht geschmi-
lert, sondern vermehrt.

Innerhalb dieses Rahmens und mit dieser Arbeitsweise
konnte das Pastoralkonzil alle Themen diskutieren und
eventuell auch Entscheidungen treffen. Im Prinzip hat es
keine einzige Glaubenswahrheit, keinen einzigen christ-
lichen Wert, keine einzige Norm fiir die Diskussion tabui-
siert. Das brachte natiirlich Risiken mit sich. Denn auch
in Holland gibt es Katholiken, die eher nach gesicherten,
absoluten Aussagen verlangen, als nach kritischer Frage-
stellung. Die Bischofe sind indessen davon ausgegangen,
dafl man alle in der Kirche virulenten Fragen mit den
Kirchengliedern als mit erwachsenen Gliubigen, die im tig-
lichen Leben ihren Glauben auf die Probe gestellt sehen,
besprechen kann.

Deshalb waren denn auch Reprisentanten anderer Kirchen
und der humanistischen Seite stindig mit Rede-Recht in
den Vollversammlungen zugegen. Schwierigkeiten tauchten
nur dann auf, wenn es sich unmoglich erwies, Diskussions-
themen selbst durch Debatten qualifiziertester Experten von
ihrem Inhalt her zur Klarheit zu bringen. Die bereits er-
wihnten Spannungen zwischen transzendentalen und mehr
empirisch-soziologischen Ansichten wurden namentlich bei
den Rapporten iiber Autoritit in der Kirche (ein Papier,
dem auch nach Uberarbeitung die Annahme versagt blieb)
und iiber die Amtsverwaltung greifbar. Regelmifig ver-
standen es die Bischéfe, besonders Kardinal Alfrink, mit
ihren Interventionen als wirkliche Glaubensverkiinder auf-
zutreten.

Die heftigste Kritik von Auflenstehenden traf das Pastoral-
konzil wegen seiner Aussagen zum gesetzlich auferlegten
Junktim von Priesteramt und Zolibat. Hier geriet die be-
freiende Wirklichkeit des Pastoralkonzils selbst in Bedring-
nis®. Doch haben Geduld, Demut und Hoffnung die hier
und da aufkommende Verbitterung iiberwunden. Zunichst
kam es zu Gesprichen mit Delegationen der deutschen,
der osterreichischen und der belgischen Bischofskonferenz.
Und ein Jahr spiter wurde die Priesterfrage zu einem der
zwei Diskussionsthemen der fiir den Herbst 1971 anberaum-
ten Bischofssynode in Rom.

Es versteht sich, daff sowohl in Holland als auch ander-
wirts auf dem Hintergrund der Session vom Januar 1970

4 Vgl. B. ]|. Alfrink, Zur Losung des Zolibatsproblems, in: Diakonia/Der Seel-
sorger 1 (1970) 252 ff.
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die Frage nach der Reprisentativitit des Pastoralkonzils laut
wurde. Hier haben wir es mit eciner duflerst schwierigen
Angelegenheit zu tun; denn die katholische Kirche hat
nun einmal keine demokratischen Substrukturen, die vom
Bischof bis zu den kleinsten Basis-Gemeinschaften reichen.
Solange dafiir keine Modelle vorhanden sind, wird man sich
immer wieder darum bemiihen miissen, die verschiedenen
Altersgruppen, Minner und Frauen, soziale Kategorien und
insbesondere bestimmte Strémungen und Geistesrichtungen
bestmoglich zu reprisentieren. Erginzt und bereichert durch
alle anderen Moglichkeiten der Mitsprache, etwa via Konzils-
briefkasten, Untersuchungen, Gesprichsgruppen und Dib-
zesanrite, war die Vollversammlung eine ziemlich gute
Widerspiegelung des katholischen Volksteils in Holland.

Man sollte sich auf die Zeit nach Beendigung einer National-
synode gut vorbereiten. Die damit erméglichte Beobachtung
von Fakten und Entwicklungen wird zugleich zeigen, wel-
chen Wert die Synode fiir die Orts- oder Partikularkirche
hatte.

Die erste Auswertung von vier Jahren Pastoralkonzil gab
Kardinal Alfrink in seiner Schlufirede vom 8. April 1970.
Er sprach eindeutig aus, dafl Bischiéfe und Gliubige den
Dialog fortsetzen und ihm in einem permanenten Beratungs-
gremium auf Landesebene Gestalt geben wollen. Damit war
deutlich gesagt, daf das Pastoralkonzil zum Heil der Kir-
chengemeinschaft gewesen war und daf den Bischéfen
daran lag, diese dienende Funktion weiterfunktionieren zu
lassen. Mit Hilfe von Experten, unter Einschaltung didze-
saner Funktionire und mit den Erfahrungen des Pastoral-
konzils hatte man das rechte Gleichgewicht zwischen der
geschiftsfithrenden Leitung der Bischife in ihren Didzesen
und einer zweimal jdhrlich tagenden Beratungsversammlung
auf Landesebene angestrebt, um so die allgemeinen Leitungs-
richtlinien vorzubereiten, um zu iiberpriifen, ob alle Be-
schliisse des Pastoralkonzils ausgefiihrt wurden und um
zweckmiflige Institutionen zu suchen, die die Ausfithrung
tiir die Zukunft garantieren kénnten.

Nach einem Konzil wie dem in Holland besteht natiirlich
ein gewisses Ruhebediirfnis. Es verlangt viel verstindnis-
volles Leiten, will man durch diese Ubergangsperiode zu
einem permanenten Beratungsgremium gelangen. Erneut be-
darf es guter Organisation und Kommunikation, sozial-
pastoraler Begleitung der Emeuerung, reicher Sachkunde,
grundsitzlicher Ubereinstimmung hinsichtlich der zu er-
reichenden Ziele, bewuften Willens, Pseudo-Beratungen ab-
zulehnen, und insbesondere Zeit und Geduld.



Mehr Entscheidungs-
befugnisse fiir die
Partikularkirchen

Geduld
fiir den langen Weg

Dialog und Beratung zwischen Bischéfen, Priestern und
Gldubigen wihrend der kurzen Zeit eines Pastoralkonzils
vermogen lediglich zu einem besseren Lebensklima in der
Ortskirche beizutragen. Es fehlte uns etwas an realistischer
Einschdtzung dessen, was sich in ein paar Jahren an jahr-
hundertelang etablierten Strukturen indern 1ift. Vielleicht
hatten wir auch zu wenig Blick fiir die sozialkulturelle
Situation der Kirchen in anderen Lindern, und vielleicht
stand auch die Verantwortlichkeit eines jeden Gliubigen
und einer jeden Partikularkirche fiir die Universalkirche
etwas zu sehr im Hintergrund.

Die ernste Frage, die die nachkonziliare Situation der nieder-
lindischen Kirche immer eindringlicher stellt, lautet aber:
Zeichnen sich auf lingere Sicht reale Perspektiven dafiir ab,
dafl die Bischofskonferenz ausgedehntere Entscheidungsbe-
fugnis in Dingen erhiilt, die nicht die wesentliche Glaubens-
interpretation betreffen? Auf dem Hintergrund der syno-
dalen Erfahrung ist dabei klar, daf} es nicht nur um prak-
tisch-pastorale Anpassungen geht, sondern um das authenti-
sche Verlangen der Partikularkirche, ihre Gemeinschaft von
Gldubigen als Gemeinschaft von Freiheit und Frieden er-
fahrbar zu machen; als ein Miteinander-Glauben und Mit-
einander-Arbeiten, das der eigenen Volksart und Tradition
entspricht; als eine Gemeinschaft, in der die Glieder sich
wirklich daheim fithlen konnen. Die grofle Mehrheit der
Katholiken in Holland will die Kirche nicht als eine immer
fremder werdende Innenwelt sehen, die den Kontakt mit
den anderen Kirchen und mit der Wirklichkeit der moder-
nen Gesellschaft verloren hat. Sie wiinscht keine Kirche, die
die ihr eigene traditionelle Vitalitit und Zukunftsperspek-
tive um eines unwirklichen Ideals von Uniformismus und
Zentralismus willen preisgeben muf.

Es gibt Priester und Glidubige in Holland, die in dieser nach-
konziliaren Periode die Geduld zu verlieren drohen. Sie ent-
fremden sich einer Kirche, die ihre eigene Identitdt nicht
mehr wahrzumachen vermag. Sie miochten in aller Bilde
tiefgreifende Entscheidungen seitens der Bischofe erleben.
Es wird von der Weisheit und der Verfahrens-Art der
Bischofe abhingen, ob es zu einer wachsenden Polarisierung
zwischen jenen Erneuerern, die ausschliefflich an den ,kur-
zen Weg' glauben, und der vermutlich erheblich groferen
Zahl an Reformern, die an den ,langen Weg” glauben,
kommt oder nicht. Eine zu starke Polarisierung und Auf-
spaltung jener Priester und Gliubigen, die ernsthaft und
konstruktiv die Fortsetzung des ,,aggiornamento’ des II. Vati-
kanums anstreben, konnte einen schwerwiegenden Riick-
schlag fiir die kirchliche Erneuerungsbewegung zur Folge

317



Franz Franzen

,Sie brachen
reihum in den
Hiusern das
Brot...” (Apg 2,46)

Zur Frage
der hiuslichen
Eucharistiefeier

318

haben. Sollte dieser Riickschlag eintreten, so wire das eine
Auflerst diirftige Frucht des Pastoralkonzils.
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Die Frage nach einem angemessenen Verstindnis und Voll-
zug der Mefifeier bedarf auch in unserer Zeit, in der uns
durch die Liturgiereform wertvolle Moglichkeiten fiir die
Gemeindefeiern gegeben sind, immer wieder neuer Refle-
xion. Der Autor sieht in der hduslichen Eucharistiefeier
einen notwendigen Beitrag, damit das durch die Reform
Erreichte nicht wieder erstarre. red

Sie brachen reihum in den Hiusern das Brot und nahmen
Speise zu sich in Frhlichkeit und Schlichtheit des Herzens”
(Apg 2,46). Diese kurze Schilderung in der Apostelgeschichte
1i8t klar erkennen, dafy bei den eucharistischen Zusammen-
kiinften der Urgemeinden die Frohlichkeit herzlicher Ge-
meinschaft den Gottesdienst bestimmte, der also keineswegs
als eine ,amtliche” religiose Veranstaltung mit minutits
geordnetem Verlauf betrachtet wurde, sondern in erster Linie
die Herzlichkeit vertrauter Glaubensgemeinschaft hervor-
hob.

Die Gemeinschaftsbezogenheit ist sicher ein wesentliches
Element christlichen Gottesdienstes, insbesondere der Eucha-
ristiefeier. Dabei muf} jedoch bedacht werden, dal Gemein-
schaft nicht in blofer Quantitit besteht, sondern vor allem
in der inneren Intensitit personaler Zusammengehorigkeit.
Von daher trigt der Einwand nicht, die hiusliche Eucharistie-
feier diene kaum dem GemeinschaftsbewufStsein im Sinne
Christi und sei als religitse und gesellschaftliche Dokumen-
tation des christlichen Glaubens nicht geeignet; denn hin-
sichtlich der Effektivitdt ist gerade die um den hiuslichen
Tisch zum Gottesdienst versammelte Gruppe in eminentem
Sinne christliche Gemeinschaft, weil sie als engagierte und
miindige Gruppe in weit ausgeprigterem Mafle eine religiose



Schwierigkeiten

Kommunitidt bildet, als dies bei noch so gut organisiertem,
lautstarkem Gebet und Gesang einer Menschenmenge der
Fall ist, die sich mehr oder weniger im Rahmen unverbind-
licher Anonymitit zu blofler Pflichterfiillung versammelt
hat*.

Es versteht sich von selbst, daR die Gefahr gesehen und ver-
mieden werden mufl, die dann auftaucht, wenn hiusliche
Eucharistiefeier sich als esoterischen Zirkel oder als litur-
gistische Clique verstiinde und im Ungeist religiosen Sek-
tierertums den amtlichen Gemeindegottesdienst veridchtlich
zu machen bestrebt wire, anstatt im Sinne einer gesunden
Konkurrenz unlauteren Wettbewerb auszuschlieffen.

Wenn man nun darangeht, die Frage nach der praktischen
Gestalt einer hiuslichen Eucharistiefeier zu stellen, so stoft
man sehr bald auf eine Reihe von Schwierigkeiten. Zunichst
ist unser Bewufitsein sehr stark durch das scheinbare Mono-
pol der Offentlichkeit und der amtlichen Organisation des
Gottesdienstes geprigt, wihrend kaum Erfahrung fiir einen
frei gestalteten Gottesdienst gegeben ist.

Es wire ein verhingnisvoller Irrtum, annehmen zu wollen,
zur Gestaltung der hiuslichen Eucharistiefeier sei schon ein
richtiger Schritt getan, wenn man nur eine lokale Ver-
lagerung vornihme, also die amtliche Eucharistiefeier im
Kirchengebiude in den kleineren Rahmen eines Wohnzim-
mers iibertriige. Denn so sehr auch die Eucharistiefeier in
der bisherigen Form im kleinen Kreis denjenigen, die daran
beteiligt sein durften, ein gewisses Erlebnis des AufRerordent-
lichen und Neuen bedeutet haben mag, mufl dennoch auf
die Verzerrungen und Verfremdungen hingewiesen werden,
die sich aus den verinderten Dimensionen ergeben. Den
bisher amtlich erlaubten Eucharistiefeiern im kleinen Kreis
haftet der Mangel an, dafl sie als gelegentliche Konzession
fiir Familienfeiern, Krankheitsfille u. 4. blofe Ausnahme-
situationen darstellen.

Die hiusliche Eucharistiefeier sollte auf das Modell der
urchristlichen Agape als Anregung und Grundgesetz einer
solchen Feier zuriickgreifen, zugleich aber im Zeichen des
* Zur Thematik der Eucharistiefeier im kleinen Kreis vgl. u. a.: J. E. Mayer,
Ritus einer Familienmesse, in: Der Seelsorger 36 (1966) 265: ,Damit auch die
neue, durch das Konzil geschenkte Eucharistiefeier der Gemeinden nicht wieder
erstarrt wie ehedem, scheint es notwendig, daf ihr die Erlebniskraft der Feier
im kleinen Kreis immer wieder zugute komme und in sie einstrome. Darum
darf hre Ursprungsform nicht blof historisch sein, sie mufl gegenwirtig sein.”
H. Blasche, Familienmesse oder Hausmesse?: ebd. 37 (1967) 126: ,Das Erlebnis,
als kleine Gemeinschaft die Messe zu feiern, trigt wohl wesentlich zum Ver-
stindnis dessen bei, was Messe und Kirche iiberhaupt ist.” Ferner ,Notitiae”
der Sacra Congregatio pro Cultu Divino vom 10. Februar 1970, Nr. 51, 2 a, und
J. Thomé, in: Die Pfarrfamilie, 2. bis 29. August 1971, Wiirselen-Morsbach:
»Ich erinnere daran, dafl unsere Mef3feiern weithin unlebendig, gesetzhaft, sche-
matisch geworden sind, ohne ausstrahlende Kraft, wie sich jiingst der Jugend-
Arbeitsausschufl unseres (Aachener] Dibzesan-Rates ausdriickte. Hier liegen
schwere Versiumnisse, die nachzuholen unsere ganze Hingabe erfordert. Jede

Meffeier miifite ein Erebnis sein und von der ganzen versammelten Gemeinde
betend, singend, opfernd, kommunizierend getragen werden.”
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theologisch notwendigen Sdkularisierungsprozesses stehen.
Gesellschaftliche und gesellige Elemente der jeweiligen Zeit
und Situation sollten mit Vorrang in die Feier einfliefen
und die mehr oder weniger spontane Bezeugung eines Ge-
meinschaftserlebnisses anlidflich besonderer Zusammen-
kiinfte im Rahmen einer Nachbarschaft, Wohneinheit, Be-
rufsgruppe u. i. darstellen. Zu erinnern wire an die Stil-
gesetze der modernen Party als offener Diskussionsrunde
oder als zwangloser Tischgemeinschaft, bei der jeder Teil-
nehmer nach seinem Vermogen und seiner Eigenart aktiv an
der Vorbereitung bzw. am Verlauf mitwirkt. In einem der
versammelten kleinen Gemeinschaft entsprechenden Wort-
gottesdienst konnte jedem Teilnehmer Gelegenheit geboten
werden, sich selbst an der Auslegung der Schriftstelle zu be-
teiligen und die Bibellesung vor dem Hintergrund seiner
gesellschaftlichen und kirchlichen Situation zu interpretieren.
Nach dem Vorbild der urchristlichen Agape und gemifl dem
Lebensgefiithl der Menschen unserer Zeit erscheint es dazu
ratsam, dieses Beisammensein nach Mdoglichkeit mit einer
gemeinsamen Mahlzeit in einfacher Form zu verbinden.
Eine derartige Mahlzeit sollte allerdings nicht mit Elementen
durchsetzt sein, die allenfalls als liturgische , Altarvorginge”
gerechtfertigt erscheinen konnten, nicht aber in den Rahmen
moderner Tischsitten hineinpassen. Dabei mufl es aber abge-
lehnt werden, nun fiir derartige Tischgemeinschaften von
vornherein quasi-liturgische Spielregeln aufstellen zu wollen,
weil damit ja gerade die Gefahr heraufbeschworen wiirde,
a priori wieder einen Rahmen fiir diese Zusammenkunft
und Tischgemeinschaft festzusetzen, der allzu schnell eine
verhdngnisvolle Einschniirung der sich entwickelnden Form
bedeuten miifite. Man sollte im Gegenteil davon ausgehen,
daf} iiberall dort, wo die spontane Bereitschaft zur Neuge-
winnung von gottesdienstlichen Formen vorhanden ist, auch
die erfinderischen Krifte ans Werk gehen, die in dynami-
scher Anpassung an die Gegebenheiten die entsprechenden
Ausdrucksmittel zu finden wissen.

Dem Einwand, bei einer gewissen Hiufigkeit hiuslicher
Eucharistie konnten unmdoglich geniigend Priester zur Ver-
fiigung stehen, kann u. a. damit begegnet werden, daff man
auf die theologische Moglichkeit der sogenannten part-time-
Priester verweist, die nur nebenberuflich und nach anfallen-
dem Bedarf ihre Ordinations-Vollmacht anwenden. Gerade
die hiusliche Eucharistie konnte entscheidend dazu bei-
tragen, den christlichen Glauben wieder in innige Verfloch-
tenheit mit konkretem Leben zu bringen und eine schop-
ferische Durchdringung beider Bereiche zu bewirken. Es wire
dringend notig, die Problematik der hiuslichen Eucharistie,



-die mdglicherweise die Kirche der Zukunft mitbestimmen
wird, offentlich zu behandeln und Experimente mit dieser
Form des Gottesdienstes grofziigig zu gestatten und zu
fordern.

Gerade die hiusliche Eucharistiefeier konnte ein wesentliches
Element werden, die von Christus ausgehende, wahre Ge-
meinschaft stiftende Kraft zu aktivieren, in deren Zeichen
die dienende Funktion christlicher Gldubigkeit sich zu kon-
kretisieren vermag. Mit ihr sind heutzutage am ehesten
die Momente spontaner Verstindigung und personaler Ver-
bundenheit gegeben, die als Vorbedingung zur konkreten
Bereitschaft christlichen Engagements von eminenter Bedeu-
tung sind. Besondere Anldsse zur Feier der Hauseucharistie
konnten z. B. aus gemeinsam erlebten und verabredeten
Fernseh- oder Rundfunksendungen erwachsen, die sich mit
religivsen, moralischen und gesellschaftskritischen Themen
befassen, oder aus besonderen freud- bzw. leidvollen Ereig-
nissen innerhalb einer Wohngemeinschaft. Wenn die Mef2-
feier tatsdchlich fiir den heutigen Menschen die aktuelle und
aktive Vergegenwirtigung des Abendmahles Christi bewir-
ken soll und nicht eine vorwiegend moraltheologisch vor-
geschriebene Pflichtitbung ist, legt es die pastorale Dring-
lichkeit der Stunde nahe, sich der Thematik der Hauseucha-
ristie offen zu stellen und sie nicht als religigses Ungliick
zu bejammern oder als snobistische Ersatzfrommigkeit abzu-
tun.
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Lorenz Wachinger

Erfahrungen
mit Exerzitien

1. Zur gegenwdirtigen
Praxis:

vorwiegend schlechte
Erfahrungen

Schweigen
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} Praxis

Wer mit seinen letzten Exerzitien unbefriedigt war, sollte
sich vielleicht einmal iiberlegen, ob er sie in der fiir ihn und
seine Glaubenssituation zutrdglichsten Form mitgemacht
hat. Die Protokolle von ,Besinnungstagen® mit einer Gruppe
von zwolf Studenten und von Exerzitien mit zwei Gruppen
von Kaplinen zeigen, daf8 es solche neue Formen gibt, die
den Teilnehmern echt weiterhelfen und ihnen fiir ihren
Alltag dienen. Da jeder nicht nur seine Exerzitien selbst
aussucht, sondern auch entscheidend mitbestimmen kann,
mag dieser praktische Beitrag fiir alle, die als Exerzitien-
leiter die nétigen Impulse zu geben haben, wie auch fiir alle,
die neue Formen suchen, eine wertvolle Anregung sein.  red

Exerzitien zielen auf etwas sehr Subjektives: dafy der Teil-
nehmer seinen Weg finde und seine Entscheidung treffe.
Wenn es um die Uberlegung geht, wie man diese alte und
vielfach erprobte Ubung fiir heute fruchtbar machen konne,
wird man daher am besten im subjektiven Bereich ansetzen,
dafl heiflt eigene Erfahrungen mit Exerzitien reflektieren
und vorlegen, um damit zum Weiterdenken einzuladen.

Ich setze voraus, dafl ich mit meinen vom 12. Lebensjahr an
gesammelten, vorwiegend schlechten Erfahrungen als Exer-
zitienteilnehmer keine allzu grofle Ausnahme bin — daf} es
also mit der Praxis der ,geistlichen Ubungen” nicht zum
besten steht.

Erlebnismifig im Vordergrund stand bei Exerzitien das
Schweigen. Tat es die von ihm erwartete lgsende Wirkung,
fithrte es zur Umkehr — oder wurde es etwa als fromme
Leistung geiibt, die den Stolz auf den eigenen starken Wil-
len forderte? Verfithrte es nicht eher zur Pflege einer ich-
bezogenen Innerlichkeit, isolierte und verkrampfte die Teil-
nehmer, als dafl es sie gelockert und zur Aufmerksamkeit
aufeinander, dadurch’ aber zum Hobren auf Gott erzogen
hitte? Wenn man freilich das Schweigen meint, von dem die
monchische Tradition vieler Kulturen redet, das so not-
wendig wie schwer zu lernen ist, dann wire es der Miihe
wert, drei Tage auf die Einiibung ins Stillwerden — vom
Abreagieren im Reden iiber die Erziehung zum Aufeinander-
horen bis zum ruhigen Schauen — zu verwenden, statt sie
thematisch zu iiberfrachten.



Quantitative Steige-
rung: Vortriage,
Beichte, Gebet und
Gottesdienst

Unbekannter
Exerzitienmeister —
unverstandene Teil-
nehmer

Exerzitien waren als geistliche ,Aufschwiinge” gedacht, und
entsprechend hoch oder tiefschiirfend waren die Vortrige
angelegt; im iibrigen bestand die Forderung des geistlichen
Lebens in einer quantitativen Steigerung: man betete mehr
in diesen Tagen; auf eine umfassendere und sorgfiltigere
Beichte wurde Wert gelegt, das alles unter den Ausnahme-
bedingungen arbeitsfreier Tage, auflerhalb des normalen,
zur Verarbeitung von Eindriicken fithrenden Rhythmus von
Austausch im Gesprich und schweigendem Mitsichallein-
sein. Sollte sich das Ubersetzen des in den Exerzitien Er-
fahrenen in den Alltag von selber verstehen? — Ich meine
dagegen, niemand sollte sich zu gut dafiir diinken, immer
wieder bei den Fundamenten des geistlichen Lebens anzu-
setzen, die entscheidend sind und nie hinreichend gelegt,
beim Einfachsten und scheinbar Selbstverstindlichen; die
,Ubungen” im geistlichen Leben diirfen sich nicht auf
Predigthtren beschrinken, sondern miissen Methoden zei-
gen und durchprobieren: fiir Schriftlesung, Beten, Medi-
tieren, Eucharistiefeiern, geistliches Gesprich. Solche Ubun-
gen wiren konkreter, deswegen schwieriger fiir den ,Mei-
ster”, aber lohnender fiir die Teilnehmer.

Auf den Exerzitienmeister konzentrierten sich die Erwartun-
gen aller. Man hatte oft einen berilhmten Mann gewihlt,
den die Teilnehmer meist zum ersten Mal sahen; er setzte
sich vor 50 bis 100 Menschen auf ein Katheder und predigte
jeweils eine Stunde, stand zur Beichte und Aussprache zur
Verfiigung, um schlieflich nach Erteilung des pipstlichen
Segens wieder zu verschwinden. War es seine Schuld, wenn
er meine Fragen nicht loste oder mich und meine Art zu
leben und zu glauben nicht in Frage stellte, so dafl mich
die drei Tage Schweigen und Horen kaum vorwirtsbrachten?
Heif3t es nicht, verglichen etwa mit dem Aufwand des
psychoanalytischen Verfahrens, die Menschen nicht ernst
genug nehmen, wenn ein ,Meister” soviele Teilnehmer auf
einmal in ihrem innersten geistlichen Leben weiterzufithren
beansprucht? Das Gesprich in kleinen Gruppen, verniinftig
eingefiihrt, wiirde auch einfachen Leuten eher helfen, weil
ihre eigenen Probleme herauskimen, und der Austausch
ihnen Mut machte. Man muf} iiberhaupt fragen, ob wir es
uns leisten konnen, eine Anzahl Gleichgesinnter und Gut-
williger zusammenzuholen, ohne ihr Miteinander irgendwie
fruchtbar zu machen.

Exerzitien tragen nicht nur von den Teilnehmern aus ge-
sehen eine subjektive Note, sondern auch von dem, der sie
plant. Statt eine Theorie oder ein allgemeingiiltiges Modell
(kann es ein solches geben?] von Exerzitien vorzutragen,
halte ich es fiir anregender, konkrete Kurse in ihrem Posi-
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2. Skizze fiir Exerzitien
(,,Besinnungstage”)

Sehen

Gehen
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tiven und Negativen skizzenhaft oder protokollartig vorzu-
stellen.

Ein erster Versuch, ,Besinnungstage” mit 12 Studentinnen
und Studenten der Hochschulgemeinde Miinster, folgte
noch eher dem Schema Vortrag — Aussprache — Stille; das
Interesse lag auf der Gedankenfithrung, die deswegen allein
skizziert wird. Als Thema hatte ich gewihlt: ,Sehen —
Gehen — Glauben”.

Der Grundgedanke dabei war, von einfachsten menschli-
chen Vollziigen aus den Sinn und die Dimensionen von Of-
fenbarung, Leben mit Gott und Glauben aufzuschliefen.
Es sollten Bilder, Verhaltensmodelle, die in der Erfahrung
jedes einzelnen und in den biblischen Erzihlungen von der
Begegnung Gottes mit den Menschen da sind, bewuflt ge-
macht und von ihnen aus ein kleiner, aber sicherer und
nachvollziehbarer Schritt der Einiibung in den Glauben
getan werden. Der Horer durfte sich nicht doktrinir tiber-
wiltigt, mit theologischer Information zugedeckt, von
moralischen Forderungen eingeschiichtert fithlen, sondern er
sollte an seine Erfahrungen und ihren Gehalt erinnert und
ermutigt werden, die groflen Bilder der Bibel anzuschauen,
um in ihnen sein Leben zu finden.

So arbeiteten wir zuerst das Sehen als einen menschlichen
Grundakt heraus, in dem die Situation des Gegeniiber von
Mensch und Wirklichkeit hergestellt wird, in dem Kontakt
und Distanz, Annahme oder Ablehnung des Gegeniiber,
Sichoffnen oder Sichverschliefen, Sichfinden oder Sichver-
lieren bis in den physischen Vollzug, bzw. sein Mifllingen
hinein erlebbar wird. Von da aus suchten wir in einem
nichsten Schritt das Verstindnis der biblischen Texte, in
denen Gott sich offenbart, indem er ,sich sehen 1if}t”, und
das ,Hinsehen” des Menschen auf das Geschichtshandeln
Jahwes ein Synonym fiir Glauben wird. Die Evangelisten
stellen die Entscheidung fiir oder gegen Jesus in demselben
Bild dar: das ,Sehen” der Machttaten Jesu kann mifllingen
oder verweigert werden, weil es den Einsatz der ganzen
Person verlangt.

Ebenso wurde die Erfahrung des Weges und des Gehens
meditiert, worin Spannung auf ein Ziel hin, Zuriicklassen
des Erreichten, Sichverirren und Umkehren, Sichfithrenlas-
sen erlebt werden. Das Motiv , Wandern und darin Sich-
Wandeln” konnten wir in Mirchen und Mythen, in der
Tiefenpsychologie, in den groflen Werken der Literatur
(Odyssee, Divina Commedia, Faust] und schliefflich in der
Philosophie, etwa E. Blochs, verfolgen. Auf dieser Grund-
lage zeigten sich Weg und Gehen unter der Fithrung Gottes



Glauben

3. Kurzprotokoll von
8 Kaplinen iiber ihre
Exerzitien

I. Vorfragen

als Urbild des Glaubens, von Abraham iiber den Exodus des
Volkes aus Agypten bis zu seinem Weg ins Exil, mit allen
darin eingeschlossenen glaubensgeschichtlichen (M. Buber)
Wendepunkten und Entscheidungen. ,Der Weg Jesu” sel-
ber, gehorsam auf den Tod zu und durch ihn hindurch,
die ,Nachfolge” des Jiingers sowie der Ausdruck der Apostel-
geschichte fiir den christlichen Glauben, das absolute ,der
Weg” (Apg 18,25; 19,9.23), bleiben in demselben arche-
typischen Bild.

Ein dritter Gedankengang auf den Glauben zu nahm als
Erfahrungsgrundlage die jedem aufgegebene Annahme
seiner selbst und des Partners in einer menschlichen Be-
ziehung, letztlich die Annahme des Daseins; das keineswegs
selbstverstindliche Ja zum Du, zu sich selbst, zur Welt,
in der man lebt, ist rational nicht einholbar, bedeutet das
,naive”, ungeschiitzte Annehmen eines Spiels, dessen Ver-
lauf und Ausgang wir nicht in der Hand haben. Anhand
der ,Biografie” von Max Frisch wurde die Angst vor dem
Engagement, das in dem Ja zu sich und zum anderen liegt,
vor der Ubernahme der eigenen Geschichte, das heifit vor
der Annahme seiner selbst deutlich. Darauf konnte die Ent-
faltung der Glaubensformel G. Ebelings aufbauen: Glauben
als Sichgriinden der Existenz auflerhalb ihrer selbst. Ein
Zugang zu Jesus erschlof sich von Hebr 12,2 her (,Anfiihrer
und Vollender unseres Glaubens”).

Was mit diesem Vorgehen gewollt und, wie die engagier-
ten Gespriche der Teilnehmer zeigten, auch einigermaflen
erreicht wurde, fasse ich noch einmal in ein paar Sitzen zu-
sammen:

Der Glaube der Teilnehmer war nicht einfach vorauszuset-
zen, vielmehr sorgfiltig freizulegen, gemeinsam zu ertasten.
Ein willensmifig festgehaltener dogmatischer Glaube mufite
aus seiner Isolierung befreit und seine Ansatzpunkte und
Analoga im Leben gesucht werden.

Dem intellektualisierten und dadurch wirklichkeitsfernen
,Glauben” sollte die Chance geboten werden, sich in groflen
Bildern durch das schlichte verweilende Anschauen zu fin-
den und damit auch den Gefiihlsbereich, die Mitte des Men-
schen, zu ergreifen.

Das folgende Kurzprotokoll (von den Teilnehmern herge-
stellt] eines Kurses mit 8 Kaplinen belegt die Notwendig-
keit eines anderen Weges. Als Thema hatte ich ,Tod und
Leben — Kreuz und Auferstehung” vorgeschlagen und in
meditativen Vortrigen vorbereitet.

Einige Fragen wurden voraus im Gesprich geklirt:
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1. Tigliche
Eucharistiefeier?

2. Gemeinsames Gebet?

3. Silentium?

II. Der Verlauf der
Exerzitien
Sonntagabend

Montag

Dienstag

Mittwoch
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Die Gruppe entschied sich fiir eine Eucharistiefeier als Ab-
schluf}. Griinde:

a) Liturgische Ubersittigung; b) die gemeinsame Erfahrung
sollte am Schluff in der Feier als Hohepunkt zusammenge-
faflt und vertieft werden.

Alle hielten gemeinsames Breviergebet fiir nicht sinnvoll.
Am Ende der Gespriche oder eines Vortrages wurde manch-
mal ein Gebet gesprochen.

Generelles Silentium wurde abgelehnt. Jeder konnte sich
aufs Zimmer, in die Hauskapelle, beim Spaziergang in die
Stille zuriickziehen. Meditative Gespriche oder auch Vor-
trige des Leiters endeten tfter in lingerem Schweigen.

Als Einstieg F. Kafka, ,Eine kaiserliche Botschaft’. Das an-
schlieBende Rundgesprich zeigte, dafl jeder in seiner Situa-
tion getroffen war: Auftrag zu einer Botschaft, die ersehnt
wird, aber nicht ankommt. (Im Laufe der Tage wurden noch
einige Stiicke der zeitgendssischen Literatur vorgelegt, die
aber nicht mehr den starken Eindruck des Kafkatextes er-
reichten.)

a) Leiter erfragt reihum die Erwartungen der Teilnehmer:
Erholung, zur Ruhe kommen; eigenen Standpunkt kliren,
sich neu orientieren, gemeinsame Aussprache, was die an-
deren erfahren und denken; Alltag bewufit machen und
vom Glauben her deuten. Dazu sollte auch das Thema
,Tod und Leben — Kreuz und Auferstehung” beitragen.

b) Ausgehend von Heideggers Analyse des ,Man” (jeder
bekam den Text in die Hand): Leben in seiner Uneigent-
lichkeit.

Am Abend: R. Musil, ,Die Amsel”: ein flaches Leben er-
hilt durch drei Konfrontationen einen entscheidenden, alles
verindernden Anstof.

Thema: Tod. Der Vortrag ohne Gesprich wurde als wohl-
tuend empfunden, doch kein existenzieller Zugang zum The-
ma; der Ansatzpunkt in unserem Leben wurde nicht getrof-
fen. Das zeigte sich abends im Gesprich. Wichtige Folgerung:
Verschiedener Ausgangspunkt von Leiter und Teilnehmern
wurde bewufit. Wo jeder von seiner Erfahrung her zu einem
bestimmten Thema etwas sagen durfte, waren wir am
meisten dabei. Konflikt fiir den Leiter, da er ein vorgege-
benes Programm hatte. Der Leiter ging jedoch auf Kosten
des Programms weithin auf unseren Erfahrungsaustausch
ein.

a) Vortrag iiber Tod und Leben war zu abstrakt und be-
stitigte unseren Einwand.

b) Erfahrungsaustausch iiber das Gebet (positiv).

¢) Von Rom 6,3—;5 her fanden wir nur schwer Zugang zur



Donnerstag

III. Wichtigste
Erfahrung

IV. Anregung

4. Kurzprotokoll iiber
Exerzitien mit einer
Gruppe von 6 Kaplinen
Sonntag, abends

Deutung von Tod und Leben. Anschlieffend Vorbereitung
der Eucharistie: Wir brauchten lingere Zeit fiir die formale
und inhaltliche Gestaltung.

a) Erfahrungsaustausch iiber Eucharistiefeier (positiv).

b) Abschlufl: Eucharistiefeier (gemeinsames Erlebnis).

Reflexion (rational und spirituwell) iiber die Echtheit unseres
Tuns ist notwendig. Ausgangspunkt sollte die Erfahrung
jedes einzelnen sein (induktives Gesprich der Gruppe), dar-
an sollte sich die Deutung unseres Lebens mittels zeitgends-
sischer Literatur, Kunst, Musik und vom Glauben her an-
schlieBen (evtl. Vortrag des Leiters).

An alle Priester in der Didzese sollte ein Angebot verschie-
dener Exerzitienmodelle gemacht werden.

Der Kurs war zwar gut aufgenommen worden, doch blieb
der Eindruck zwiespiltig. Im Schlufigesprich wurden die
Meinungen der Teilnehmer zusammengetragen, um die
gewonnenen Erfahrungen fiir einen drei Wochen spiter
stattfindenden Kurs mit sechs Kaplinen nutzbar zu machen:
Vor allem hatte sich gezeigt, dafl die Seelsorgsarbeit nicht
einfach fiir vier Tage vergessen, also auch nicht durch das
Vorlegen einer theologischen Meditation zugedeckt werden
konnte. Es schien besser, von der Situation der Teilnehmer
aus die zu behandelnden Themen zu finden; die Methode
sollte nicht durch ein Meister-Schiiler-Verhiltnis bestimmt
werden, sondern durch das briiderliche Gespriach von Glau-
benden, die einander helfen, indem sie Zeugnis ihres eige-
nen Glaubens geben — also nicht durch Belehren und Dis-
kutieren. In den Gesprichen war vor allem darauf zu achten,
daf jeder seinen Beitrag aus seiner Erfahrung gab, ohmne
sich hinter Gelerntem und Gewuf3tem zu verstecken.

Der Kurs war nicht als gruppendynamische Ubung geplant
und durchgefiihrt, doch wverfiigten die meisten Teilnehmer
iiber Erfahrungen auf diesem Gebiet. Ich teile mein im
Anschluff an die Gespriche verfalltes Protokoll ohne we-
sentliche Korrekturen mit.

(Einfithrendes Gesprich): Was ist der Zweck dieser Tage?
Eine Besinnungspause; sich aus dem blindmachenden Betrieb
herausziehen, um die ansteigenden Probleme anzuschauen,
das heiflt, sich ihnen zu stellen, der Problemverschleie-
rung entgegenzuarbeiten. Wir machen das, nicht indem wir
das Idealbild des Priesters malen oder die Idealforderungen
in aller Gréfle entfalten, sondern indem wir unser eigenes
Dasein, besser: unsere Situation (personlicher Stand, Berufs-
arbeit, Welt um uns herum) reflektieren und von da aus
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Montag, morgens

Nachmittags

Abends:
Wortgottesdienst
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die Konfrontation mit der Botschaft und dem Auftrag Jesu
versuchen.

Es geht uns nicht nur um rationale Analyse, sondemn wir
suchen Bilder, Modelle, in die hinein wir unsere Erfahrun-
gen sammeln, anhand deren wir sie komprimieren, aussa-
gen und verarbeiten konnen.

Wir lesen: F. Kafka, , Eine kaiserliche Botschaft”, deuten die
Parabel im Gesprich; in allen ihren Figuren koénnen wir uns
verstehen. Frage: Was ist es eigentlich, das die Botschaft
am Ankommen hindert?

Uber das Schicksal der Botschaft, die wir verkiinden: Wir
rufen uns anhand der Kafka-Parabel nochmals das Problem
in Erinnerung, daf} es starke Hindernisse fiir die Botschaft
gibt. Kann sie iiberhaupt ankommen? — Wir sammeln reih-
um Schriftstellen zum Thema ,Die Botschaft kommt an“:
Aussendung der Jiinger; Parabel vom Simann, von der
selbstwachsenden Saat; vom Senfkorn; der Logos, der in die
Welt kommt (Jo 1); das Wort, das nicht leer zuriickkehrt
(Tesaja).

Das Gesprich erbringt, dafl wir gelassen und unverkrampft
arbeiten sollten, im Vertrauen auf die Kraft der Botschaft.
Die Hindernisse wiren etwa: unsere eigene Unkenntnis der
Botschaft; sonstige Unzulinglichkeiten; die mangelnde Kon-
trolle durch Erfolg oder Miflerfolg; Desinteresse der Leute;
die Botschaft wird zu wenig mit dem Leben und der nor-
malen Sprache vermittelt.

‘Was haben wir zu verkiindigen?

Eine Kurzformel des Glaubens ist notwendig (im Sinne K.
Rahners); der Glaube muf} so ausgesagt werden, daf} er auf
die Frage meines Lebens Antwort gibt. Wir versuchen, in
einer kurzen Stellungnahme reihum, einander Zeugnis von
unserem Glauben zu geben; jeder formuliert kurz, worin
er gegenwirtig fiir sich selber den Schwerpunkt der Botschaft
Jesu findet:

Die Botschaft von der Vergebung der Siinden.

Der eschatologische Akzent der Botschaft: das Leben hat in
allem Scheitern einen Sinn.

Die Botschaft macht frei fiir das je neue Erfassen und Aus-
sagen, lost aus der gesetzhaften Festlegung und Verhirtung.
Jesus ruft zur Mitmenschlichkeit auf (Trinititsdogma als
Sigel fiir Kommunikation und Gemeinschaft).

Die Realitit der Gnade: dafl der Mensch offen bleibt, stau-
nen kann, das Dasein als Geschenk annimmt.

Die Inkarnation als Formel dafiir, daf} Gott im Mitmenschen
nahe ist.

Jeder sagt reihum frei eine Stelle aus der Heiligen Schrift, die
ihm besonders teuer ist, und kommentiert sie kurz:



Dienstag, morgens

Nachmittags

Abends: Schriftlesung
und Gesprich

Mittwoch, morgens

Zur Freiheit hat uns Christus befreit (Gal s5). — Ihr seid
das Salz der Erde. Thr seid das Licht der Welt. — Niemand
hat eine grofere Liebe, als wer sein Leben fiir seine Freunde
gibt. — Gott alles in allem (x Kor 15). — Und das Wort ist
Fleisch geworden. — Den glimmenden Docht wird er nicht
ausloschen ... — Zum Abschluf} spricht jeder einige Worte
des Gebets.

Danach lesen wir (auszugsweise) Dostojewskij, Das Gesprich
zwischen Christus und dem Grofinquisitor (aus ,Die Brii-
der Karamasow”).

Was meinen wir mit ,Gott”?

In dieser zentralen, meist iibergangenen, weil fiir selbstver-
stindlich gehaltenen Frage geht es zunichst um die Kritik
an unseren Vorstellungen, um das Durcharbeiten des von
Kindheit an in uns aufgehduften Stoffes — und um das
Zeugnis, das wir einander geben.

Wir versuchen, uns an die frithen Kindheitseindriicke und
-vorstellungen von Gott zu erinnern. Es erweist sich als
schwierig, konkret von den Wahrnehmungen bzw. Erinne-
rungen auszugehen. Wir verfallen zu leicht der Gefahr, uns
rationalisierend abzusichern; es kime beim Ausgraben der
Kindheitsvorstellungen auf die Erinnerung an deren emo-
tionale Besetzung an, um von daher gegenwirtige Schwierig-
keiten oder Einseitigkeiten zu lgsen.

Wir fragen reihum, wo in unserem Leben die Stellen sind,
an denen es Sinn hat, den Namen Gottes ins Spiel zu brin-
gen — Anlisse und Chancen also, ,den Namen Gottes aus-
zurufen”: in der Erfahrung, dafl jemand seine Egozentrik
iiberwindet, auf einen anderen zugeht; Fraglichkeit meines
Daseins; Du-Beziehung; Einsamkeit, etwa auf einem Berg.

Wie kann man zeigen, daf , Gott” keine niitzliche Illusion
ist? Das Gesprich war etwas zerfahren. Reden wir nicht
verdichtigerweise im apologetischen Stil, so als wollten wir
um jeden Preis an unserem gewohnten, niitzlichen ,lieben
Gott” festhalten? Sind wir etwa unfihig, die Anfechtung
iiberhaupt an uns heranzulassen? Zum Schluf8 einige zu-
sammenfassende Thesen zum Problem des Redens von
Gott.

Gn 16: Hagar in der Wiiste (Ubersetzung von M. Buber und
F. Rosenzweig): Wo eine Lebenswende ist, wo ein Mensch
Mut fafit und sein Leben in die Hand nimmt, wo ihm ein
Sinn seines Lebens aufgeht, da ruft er den Namen Gottes
aus.

Welche Bedeutung und welche Schwierigkeiten hat fiir uns
die Eucharistiefeier?

Jeder sagt, welche Schriftstelle er als Ausgangspunkt fiir die
Erklirung der Bucharistie nehmen wiirde: 1 Kor 11; ,Sie
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erkannten ihn am Brotbrechen” (Emmausgeschichte bei
Lukas); ,Brot des Lebens” (Jo 6); Jesus it mit Zéllnern und
Siindern. — Wir sprechen die Probleme aus, die wir bei der
Feier der Eucharistie spiiren; schwierig ist: die Feier vor
Ungldubigen, etwa bei gesellschaftlichen Anlissen; die oft
erzwungen monologische Feier des Priesters; eine gewisse
eucharistische , Uberfiitterung”; die Gefahr, sich in der Rolle
des Leiters zu gefallen und Bestitigung zu suchen. — Jeder
sagt, was ihm gegenwirtig die Eucharistie bedeutet: das
Realsymbol fiir die Gegenwart Gottes; das , Aktuellwerden”
Jesu; Erleben der Gemeinschaft, wenn auch nur mit weni-
gen. — Die Feier der Eucharistie mufl mit dem Leben ver-
mittelt werden; sie sollte mein Leben interpretieren und
ihm Impulse geben.

Eucharistiefeier mit dem Thema ,Was heif3t fiir uns: Jesus
ist der Herr"?

Einfithrung: Als Theologen haben wir das Amt des Uber-
setzens und Auslegens; das gilt nicht nur fiir das Wort, son-
dern auch fiir die iiberlieferte Feier der Eucharistie; Not-
wendigkeit und Problematik allen Ubersetzens (, Traduttore
traditore”).

Lesung: Mk 2,1—12; Schriftgesprich dazu: Jesus ist der Maf-
gebende, indem er von den Behinderungen frei macht; wo
spiiren wir das? Die Fiirbitten reihum sind ausgerichtet auf
das ,Herr, erbarme dich”. — Eucharistiefeier ist das in Zei-
chen iibersetzte ,Programm” Jesu. — Aufler dem Einset-
zungsbericht und Per ipsum wird der Kanon frei formuliert
und auf mehrere Sprecher verteilt, das Vaterunser mit
Denk-Pausen zwischen den Bitten gesprochen. Nach der
Kommunion (mit Brot und Wein) beschliefft ein frei for-
muliertes Gebet die Feier.

Zum Verhiltnis von Exerzitien und Alltag: Ideal-Predigten
bedriicken eher und helfen nicht; man sollte Modelle ein-
iiben, wie man auch im Alltag das sogenannte geistliche
Leben lebendig halten kann; unter geistlichem Leben ver-
stehen wir die Dimension des gesamten Lebens, die sich
nicht von selber versteht, weil sie den gesammelten Ernst
meines Daseins, d. h. den Glauben, anfordert.

Die meisten kniipfen in ihrem ,geistlichen Leben” unmit-
telbar an der konkreten Arbeit an. Wird da nicht der Hori-
zont zu eng? Die notige Korrektur wiirde am besten durch
geistliches Gespriach erbracht, um das man sich ernsthaft
bemiihen miifite — mit Kurskollegen oder auch mit Laien
der Pfarrei.

-Einige Grundsitze dieses Modells von Exerzitien seien noch

einmal zusammengefafdt:



Zusammenfassung

Nicht im abstrakten Raum der Glaubenslehre anfangen,
sondern die konkrete Situation der Teilnehmer einbeziehen.
Nicht indoktrinieren, sondern die Erfahrungen der Teil-
nehmer abrufen, durcharbeiten, weiterdenken, vertiefen.
Nicht monologisch-autoritir als Exerzitien,meister spre-
chen, sondern die Teilnehmer in ihrem Wissen und in ihrer
Erfahrung als Christen und als Seelsorger ernst nehmen, was
sich in der Form des briiderlichen Gesprichs duflert.

Das Gesprich hat nicht den Stellenwert eines unverbindli-
chen Meinungsaustausches oder einer Diskussion, sondern
des Glaubenszeugnisses, das wir einander schuldig sind und
womit wir einander am besten helfen; es ist weithin erst
einzuiiben.

Man mufl beim Einmaleins des Glaubens, beim Buchsta-
bieren der Grundbegriffe ansetzen, nicht bei den hochsten
dogmatischen Formeln, auch und gerade mit Priestern.

Es kann erhellend sein, einmal den Kopf nicht im Bibeltext
zu verstecken, sondern zu priifen, was man vom Bibeltext
im Kopf hat.

Niemandem ist geholfen, wenn man hinsichtlich des ge-
meinsamen Betens und der gottesdienstlichen Feiern so tut,
als ob es keine Probleme gibe; man sollte vielmehr die
Chance niitzen, in diesem Kreis Gleichgesinnter tragfihige
Formen einzuiiben, nachdem man die Schwierigkeiten offen
ins Auge gefalit hat.

Zwei Teilnehmer waren beauftragt, eine schriftliche Kritik
dieser Exerzitien auszuarbeiten; daraus die folgenden Ab-
schnitte:

,Nachhaltig beeindruckt war ich von der Art unserer Ge-
spriche. Die Exerzitien bestanden ja ganz aus Gesprichen.
Es wurde kein einziger Vortrag gehalten, und doch waren
wir jedesmal gleich richtig beim Thema, indem reihum ein
jeder iiber seine eigenen Glaubenserfahrungen oder Schwie-
rigkeiten redete. In diesem kleinen Kreis von 7 Leuten
scheute sich keiner, ehrlich zu sein. Wir konnten
uns damit gegenseitig viel geben: Exerzitien nicht nur als
Gespriach des Individuums mit seinem Gott, sondern als
Erfahrung des Herrn in unserer Mitte. — Diesmal war keine
planmiflige Beichte, und wie mir scheint, wurde gerade
damit erst echte Umkehr moglich, weil es keine Schablo-
nen gab. Die Gespriche ersetzten zumindest in ihrer Wir-
kung die Beichte.”

,Diese Exerzitien waren fiir mich die ersten, die mir Spafl’
gemacht haben, Exerzitien also, bei denen man sich nicht
das Ende herbeiwiinschte. — Warum eigentlich? Zum einen
wohl deshalb, weil der Kreis klein war und wir uns alle
schon von frither her kannten; wir waren sechs Teilnehmer
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und der Leiter, eine gute Grofle fiir eine Gruppe. Der zweite
Grund war sicherlich der, daff Dr. W. sein Amt nicht als
Exerzitienmeister, sondern als deren Leiter verstand, der
immer wieder Impulse brachte und die Teilnehmer aus
ihrer Erfahrung und derzeitigen Einstellung berichten lief3.
Was mich bei den vorausgegangenen Exerzitien immer ab-
stiel, war die Sicherheit und Selbstverstindlichkeit, mit der
Begriffe wie Gnade, Umkehr, Danksagung usw. gebraucht
wurden. Hier dagegen wurde versucht, im Glauben wieder
vorne anzufangen, zu buchstabieren (z. B. versuchte jeder
zu sagen, was ihm Gott gegenwirtig bedeutet, dann sprach
jeder die Schriftstelle, die ihm augenblicklich die liebste und
wichtigste ist).”

Viele unwigbare Momente mégen in diesen Berichten iiber-
gangen worden sein. Jedenfalls erlaubt ein solches Protokoll
iiber einen Kurs, daf sich alle Teilnehmer, also auch der
Leiter, Rechenschaft iiber Vorteile und Fehler ihres Vor-
gehens geben kénnen; Exerzitien sind eine zu grofle Chance,
als dafy man ihre Gestaltung gedankenlos dem Herkommen
oder den Gewohnheiten eines Exerzitienmeisters iiberlas-
sen diirfte. Sollen sie gelingen, miif3ten sie ihrer Form nach
fiir jeden Kurs neu erfunden werden; sie zu einem festen
Ritus erstarren lassen, heifdt sie der Langeweile ausliefern.
Viele erwarten sich von den Exerzitien beschauliches Aus-
ruhen, Erholen; so notwendig das ist, verkennt es doch den
Stellenwert von Exerzitien, die ja kein Ferienersatz sind.
Exerzitien sind Ubungen, nicht als Selbstzweck, sondemn fiir
den Alltag der Teilnehmenden gedacht; ob sie ihn nur an-
genehm unterbrechen oder dem Alltag wirklich dienen, das
entscheidet iiber ihren Wert.

Die Neuordnung der Pfarrseelsorge besteht vor allem darin,
wirkungsvolle Formen der Kooperation einzurichten; dazu
zwingt der Priestermangel, dazu zwingt vor allem auch das
differenzierte Leben in einer modernen Industriegesell-
schaft.

Fiir die Kooperation gibt es eine Reihe von Mboglichkeiten;
in der Diskussion der letzten Jahre haben sich mehrere még-
liche Modelle gezeigt.

1. Die Priester der Nachbarpfarreien helfen sich gegenseitig
aus: im Urlaub, bei besonderen Festen, im Krankheits- und

* Gekiirzte Fassung eines auch in den Mitteilungen der Katholischen Land-
jugendbewegung Deutschlands (14. Jg., Nr. 3, 1970] abgedruckten Beitrages.
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Todesfall. Diese Form der ,Nachbarschaftshilfe® war bisher
schon weithin iiblich, aber auch die einzige Form der Ko-
operation in der Seelsorge.

2. Die Priester eines Dekanates tauschen sich nach einem
festgelegten Turnus am Wochenende gegenseitig aus; so be-
kommen die Gliubigen regelmiflig an ihrem eigenen Ort
einen anderen Prediger zu horen und konnen an ihrem
eigenen Ort auch bei einem ,fremden” Beichtvater zur
Beichte gehen. Diese Form der Kooperation bringt zwar in
der Arbeitsbelastung fiir den einzelnen Priester wenig E1-
leichterung, wohl aber eine geistig belebende Abwechslung
sowohl fiir die Glaubigen als auch fiir den Priester.

3. Alle Priester eines bestimmten Gebietes — etwa eines
Dekanates — wohnen gemeinsam in einem Haus an einem
zentralen Ort und betreuen von dort aus die einzelnen Pfar-
reien: zentrale Seelsorgestationen. Die Priester bilden eine
intensive Arbeits- und Wohngemeinschaft, die viele Vorteile
hat. Die Priester konnen sich auf bestimmte Aufgaben spe-
zialisieren (etwa Schule, Krankenseelsorge, Jugendarbeit
usw.), ihre Aufgaben miteinander im Team absprechen,
und auflerdem werden sie aus ihrer Vereinsamung in den
einzelnen Pfarreien herausgerissen. Diese Losung wurde vor
allem in Frankreich praktiziert. Nachteil dieser Form der
Kooperation ist, daf der Priester nicht mehr am Ort selber
mit den Glidubigen zusammen wohnt, was hiufig einen
Riickgang des traditionellen kirchlichen Lebens in den Pfar-
reien zur Folge hat. Auflerdem waren viele Priester fiir eine
solche Wohnungsgemeinschaft psychologisch nicht vorbe-
reitet.

4. Der Pfarrer sucht sich neben seinen traditionellen ,Hilfs-
kriften”, wie Kiister, Mefdiener und Organisten, Mitar-
beiter fiir die eigentliche Seelsorge, etwa eine Seelsorgehel-
ferin fiir die Hausbesuche, eine Katechetin fiir den Religions-
unterricht in der Schule, eine Verwaltungsangestellte fiir das
Pfarrbiiro; auflerdem eine Caritasschwester fiir die Betreu-
ung der sozial Schwachen und Kranken und eine Kinder-
girtnerin fiir die Aufgaben in der vorschulischen Erziehung.
Daneben wufite sich ein tiichtiger Pfarrer noch eine ganze
Reihe von ehrenamtlichen Kriften zu engagieren: Jugend-
fithrerinnen und Jugendfiihrer fiir die Betreuung der Ju-
gendgruppen, Vorsitzende fiir die verschiedenen kirchlichen
Vereine, Sammler fiir die verschiedenen Wohltitigkeits-
kollekten und schliefflich die Mitglieder des Kirchenvor-
standes, der die Finanzen der Pfarrgemeinde mitberaten
sollte.

5. Die Pfarrgemeinderite oder Pfarrkomitees. Die Pfarr-
gemeinderite werden iiberwiegend nicht mehr vom Pfarrer
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bestellt, sondern von der Gemeinde gewihlt. Die Laien sind
nicht linger mehr blofles Objekt der Seelsorge, sondern sel-
ber auch Triger der Seelsorge, mitverantwortlich fiir das
Heil aller in der Gemeinde.

Man sehe sich einmal das breite Programm eines echten,
selbstbewufiten Pfarrgemeinderates an. Eine solchermafien
erwachte Pfarrei muf} sich sehr bald nach einer ganzen Reihe
haupt- und ehrenamtlicher Mitarbeiter umsehen, die aber
jetzt nicht mehr im Auftrag des Pfarrers als dessen Hilfs-
krifte handeln, sondemn im Auftrag der Gesamtgemeinde.
So kam es zu einigen neuen Pfarrmodellen:

6. Die Pfarrei wird geleitet von einem Team, bestehend aus
dem Priester als Gemeindevorsteher und den haupt- und
ehrenamtlichen Mitarbeitern in der Seelsorge. Dieses Team
ist dem Pfarrgemeinderat verantwortlich. Der Pfarrge-
meinderat berit das Team und gibt ihm die wichtigsten
Richtlinien und Entscheidungen vor. Dieses Modell ent-
spricht in etwa dem, was in den verschiedenen Ditzesanver-
fassungen fiir die neuen Pfarrgemeinderite vorgesehen ist —
natiirlich mit erheblichen Unterschieden, vor allem, was die
Verteilung der Kompetenzen angeht.

Die in Punkt 4 bis 6 beschriebenen Formen der Kooperation
sind Kooperationsformen innerhalb eines einzelnen Pfarr-
territorivms. Nun zeigt es sich aber immer mehr, dafl viele
Pfarreien nicht in der Lage sind, die erforderlichen haupt-
amtlichen Mitarbeiter fiir die Seelsorge zu gewinnen, weil
sie zu klein sind; viele konnen nicht einmal mehr einen
eigenen Priester fiir sich bekommen. Das fithrt zur nichsten
Grundform der Kooperation, nimlich der Kooperation meh-
rerer Pfarreien. Hierbei kommen wir nun zu den eigent-
lichen Pfarrmodellen der modernen Seelsorge:

7. Mehrere benachbarte Pfarreien schliefen sich freiwillig
zu einem Pfarrverband zusammen; das wird gewdohnlich
geschehen durch einen formellen Vertrag, wie das etwa in
der Ditzese Augsburg versucht wird. Jede Pfarrei bleibt fiir
sich selbstindig, mit einem eigenen Ortsvorsteher (Priester,
soweit vorhanden] und einem eigenen Pfarrgemeinderat.
Jeder Pfarrgemeinderat delegiert einen oder mehrere Vertre-
ter in den Gesamtpfarrgemeinderat des Pfarrverbandes. In
diesem Gesamtpfarrgemeinderat kénnen sich nun die ein-
zelnen Pfarreien in der Form einer lockeren Arbeitsgemein-
schaft gegenseitig iiber die anstehenden Aufgaben infor-
mieren und fiir einzelne Fille jeweils gemeinsame Aufgaben
absprechen oder bestimmte Aufgaben auf Dauer — aller-
dings widerruflich — delegieren. Solche delegierte Aufgaben
konnen sein: Sozialdienst (Caritas), Bildung (Jugend- und
Erwachsenenbildung), Familienarbeit, Verwaltung. Ein Pfarr-
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verband kann nun sehr wohl alle erforderlichen hauptbe-
ruflichen Mitarbeiter fiir die Seelsorge anstellen, die dann
zusammen mit den einzelnen Ortspfarrern die Arbeitsge-
meinschaft bilden. Diese ktnnen sich ihre speziellen Auf-
gaben iiber das ganze Gebiet des Pfarrverbandes hinweg auf-
teilen. Wichtig dabei ist, dafl jedes Mitglied dieses Teams
jeweils in einer bestimmten Pfarrei wohnt und dort die
Funktion eines Vorstehers mit einer gewissen Gesamtver-
antwortung fiir diese Pfarrei ausiibt — also Arbeitsgemein-
schaft, aber keine Wohngemeinschaft.

8. Ein weiterer Schritt der Kooperation kénnte dann die
Verbandspfarrei sein. In einer solchen Verbandspfarrei blei-
ben die einzelnen Teilgemeinden zwar ganz dhnlich erhal-
ten wie in Modell 7, aber sie haben ihre rechtliche Selbstin-
digkeit und einen breiten Kompetenzbereich an die Ver-
bandspfarrei fiir dauernd abgegeben. Diese Verbands-
pfarrei ist viel stirker zentralisiert, auch wenn ein gewisser
foderativer Charakter in bezug auf die Basisgemeinden er-
halten bleibt. In diesem Pfarrgemeinderat-sollen nur so viele
Mitglieder direkt regional gewdhlt werden, als Vertreter
der einzelnen Basispfarreien delegiert sind. Eine solche Ver-
bandspfarrei mufy mehr noch, als das vielleicht bei einem
Pfarrverband moglich ist, eine Grofle haben, die es gestattet,
dafl alle wichtigen Funktionen mit hauptamtlichen Kriften
besetzt werden konnen. Die Aufgabenteilung in einer sol-
chen Pfarrei kinnte etwa folgendermaflen aussehen:

Der priesterliche Vorsteher: Leitung, vor allem Inspiration
des Teams, kirchliche Glaubensverkiindigung, seelsorgerliche
Beratung der Gldubigen, wichtige Hausbesuche, Spendung
des Bufisakramentes, der Krankensalbung und Vorsteher-
schaft der Volleucharistie.

Der hauptamtliche Katechet (Katechetin]: Religionsunter-
richt, je nach Ausbildung Predigtvollmacht, Erwachsenenbil-
dung, Mithilfe im Gottesdienst (Wortgottesdienst mit Kom-
munionfeier).

Katechet(in): Aufler Religionsunterricht Kinderseelsorge.
Der diakonische Dienst: Ein Fachmann (Diakon) sollte sich
besonders caritativen Aufgaben widmen (Fiirsorgefille, Ab-
stindige, caritative Einrichtungen).

Verwaltung und Sekretariat: Aufler den iiblichen Routine-
aufgaben die technische Leitung von Aktionen usw.
Nebenberufliche Mitarbeiter: Bei besonderer Befihigung
Predigtdienst in Wortgottesdiensten, evtl. spiter vielleicht
sogar nebenberuflich Vorsteherschaft in der Eucharistiefeier,
sicher aber Verantwortung fiir ganz bestimmte Teilaufgaben
des seelsorglichen Dienstes.

In jeder Basispfarrei sollten weiterhin folgende Grund-
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dienste gewihrleistet sein: Verkiindigung, Sakramentenspen-
dung, Bruderdienst, Sachdienst (etwa Sorge fiir das Gottes-
haus). Vor allem aber sollte der Sonntagsgottesdienst als
Versammlung des Gottesvolkes weiterhin regelmifig ge-
feiert werden. Solange nebenamtliche, geweihte Vorsteher
fiir die Eucharistiefeier nicht méglich sind, ist wenigstens
der Wortgottesdienst mit Kommunionfeier zu empfehlen. In
regelmifligen Abstinden miifite der Priester der Gesamtge-
meinde mit dieser Teilgemeinde Eucharistie feiern.

Die Grofle einer solchen Pfarrei wird in den einzelnen Ge-
bieten wohl sehr schwanken. Man wird sie nach Méglich-
keit an die kommunalen Gebietsgroflen anzugleichen su-
chen. Jedenfalls sollten die wirtschaftlichen, sozialen und
kulturellen Gegebenheiten beriicksichtigt werden und miifi-
ten zwei Dinge immer sichergestellt sein:

a) dafl weitgehend Substrukturen miglich sind — von der
Basispfarrei bis hin zu kleineren Gesprichskreisen inner-
halb dieser Basispfarrei und den Verbinden als ,Kategorial-
Gemeinden”.

b) daB jeder Pfarrverband in eine weitergreifende Gebiets-
grofle eingebunden wird, etwa das Dekanat, den Kreis oder
die Region.

9. Das Pfarrmodell, das am weitesten geht, ist das Modell
des Miinsteraner Strukturplanes. Dieser Strukturplan sieht
vor, im Anschluf} an die GroBgemeinden aus der kommu-
nalen Gebietsneugliederung Groflpfarreien in der Groflen-
odnung zwischen 20.000 und 100.000 zu schaffen. Man ist
der Meinung, dafl nur in Pfarreien mit dieser Grofenord-
nung simtliche Grundfunktionen der Seelsorge durch haupt-
amtliche Krifte und eigene Sachausschiisse wahrgenommen
werden konnen. Alle Priester dieser Grofpfarrei und alle
hauptamtlichen Mitarbeiter sind in der sogenannten Seel-
sorgekonferenz zusammengefaflt. Der auf 6 Jahre gewihlte
Leiter dieser Grof3pfarrei ist der Dekan (das Dekanat wird
es nach diesem Plan in Zukunft nicht mehr geben). Ent-
scheidend ist aber auch in diesem Strukturplan, daf in die-
ser Grofipfarrei eine reiche territoriale und kategoriale Sub-
struktur erhalten bleiben mufl: sog. kirchliche Gemeinden
(die bisherigen Pfarreien und Seelsorgestationen mit einem
Priester oder einem autorisierten Laien, aber ohne recht-
liche Selbstindigkeit und ohne Finanzhoheit, aber mit einem
sogenannten Gemeindeausschuff und verschiedenen Arbeits-
kreisen fiir die anfallenden Aufgaben), Verbinde, Gesprichs-
zirkel, Wohnviertel, Siedlungsgemeinschaften und derglei-
chen. Ein geeignetes gemeinsames Pfarrzentrum mit einem
Mehrzweckraum sollte beibehalten oder vorgesehen werden.
Die nichstgrofiere kirchliche Gebietsgliederung wiire hierbei
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die sogenannte Region. Sechs solcher Regionen sollte in Zu-
kunft das Bistum Miinster umfassen (1,95 Millionen Ka-
tholiken) mit insgesamt etwa s0—8o Grofipfarreien. Der
Vorsteher der Region ist ein Bischofsvikar, der einen Re-
gionalrat zur Seite hat. Die Region ist lediglich Koordinie-
rungs-, Fortbildungs- und Verbindungsebene. Die Sachre-
ferate der Groflpfarrei und der Didzese finden sich hier
nicht. — Durch eine breitangelegte Diskussion ist dieser
Strukturplan inzwischen modifiziert worden.

Die Pluralitit im lindlichen Bereich erfordert ein plurales
Angebot, auch in der Seelsorge. Plurale Angebote bedingen
eine Spezialisierung unter den verschiedenen Aufgaben. Spe-
zialisierung jedoch ist nur moglich, wenn groflere Einheiten
geschaffen werden.

Ziel einer Neuordung der lindlichen Seminare ist somit:
Schaffung griéferer ,Einheiten”.

Moglichkeit zur Spezialisierung und Aufgabenteilung der
in der Seelsorge titigen Krifte (z.B. auf Bildungsarbeit,
Caritas, Sorge fiir spezielle Berufsgruppen usw.).
Einbindung der neugeschaffenen Einheiten in weitergrei-
fende Strukturen, etwa das Dekanat, den Kreis oder die Re-
gion.

Ganz gleich, welches Modell der Kooperation gewihlt w1rd
— in jedem Fall ist folgendes zu beachten:

Mit den betroffenen Priestern und Gldubigen miissen Dis-
kussionen gefithrt werden, so dafl die neue Struktur nicht
iiberstiilpt” erscheint, sondern das Ergebnis gemeinsamer
Bemiithungen ist. Dariiber hinaus miifiten die Gemeinden
auf die neue Situation vorbereitet werden.

Substrukturen miissen weiterhin moglich sein (z. B. die bis-
herigen Pfarreien, Verbinde, Wohnviertel und #hnliches),
da in der kleineren Gruppe Glaube leichter erfahrbar und
realisierbar ist. In den bisherigen Pfarreien sollten folgende
Grunddienste weiterhin gewihrleistet sein: Verkiindigung,
Sakramentenspendung, Bruderdienst und Sachdienst.
Aufgabenteilung zwischen den hauptamtlichen Kriften,
Priestern und Laien. Der Idealfall diirfte das Team sein, in
dem jeder sein Spezialgebiet hat, sich jedoch fiir das Ganze
verantwortlich weif}.

Strukturen sind kein Selbstzweck, sondern ein Instrument,
um die Aufgabe der Kirche in unserer Welt besser leisten
zu konnen. Deshalb sollten die neuen Strukturen so flexibel
sein, daf} sie gegebenenfalls wieder geindert werden kon-
nen.

357



Information

Einheit der Kirche durch neue Erfahrungen
der Christen

Nach der langen Zeit der Trennung seien die
katholische und die orthodoxen Kirchen heute
auf Grund der neuen Erfahrungen des Le-
bens aufgerufen, den Weg zu einer vollkom-
menen Einheit zu gehen, die in der Konzele-
bration und in der Kommunion des gemein-
samen Heiligen Kelches besteht, erklirte der
Patriarch von Konstantinopel, AthenagoraslI.,
in seinem Antwortschreiben an Papst Paul VI
— In einem Interview erklirte Athenagoras,
daf} fiir einen Kirchenfiithrer nichts wichtiger
sei als zu lernen, auf die geheimnisvolle
Stimme des Volkes zu héren, denn es sei das
Volk, geeint im Glauben und in der Liebe,
das die Wahrheit bewahre.

Gemeinsame Abendmahlsfeier

Die Arbeiten am Text einer gemeinsamen
Abendmahlsfeier fiir evangelische und katho-
lische Christen stehen in Wiirttemberg kurz
vor dem Abschluf. Dies gab Prilat Alfred
Weitmann, Rottenburg, Anfang Juli 1971 vor
der wiirttembergischen Landessynode be-
kannt. Nach Weitmanns Worten haben zwei
zwischenkirchliche Kommissionen, bestehend
aus Mitgliedern der Kirchenleitungen in
Stuttgart und Rottenburg, Theologen und
Experten beider Kirchen wie auch aus jeweils
zwei Ehepaaren der , Arbeitskreise Mischehe”
in Wiirttemberg, die sich seit Anfang 1970
mit Fragen von Mischehe und Gottesdienst
befassen, das dkumenische Klima im Lande
erheblich verbessert.

Okumenische Ausrichtung der action 365 bleibt

Der Zentralausschufy der ,action 365“ vertei-
digte die von ihrem Griinder, P. Johannes
Leppich, als extrem miRbilligte 6kumenische
Prigung der action 365, deren Hauptaufgabe es
sei, Modelle christlichen Zusammenlebens zu
entwickeln, welche den Erfordernissen wun-
serer Zeit gerecht werden. Die evangelischen
und romisch-katholischen Christen in der
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action 365 wollen ihre Arbeit in Loyalitit zu
den Kirchen, denen sie angehdren, und in
Loyalitit zu den Menschen, denen sie sich
verpflichtet fithlen, wie bisher fortfithren.

Zur Befreiung des Menschen

Der brasilianische Erzbischof Helder Camara
erklirte in einer Ansprache anliflich der 50-
Jahr-Feier der Internationalen Organisation
»Pax Romana” im Juli 1971, daB auf einer
Landkarte der Freiheit heute in der Welt
noch sehr viele dunkle Flecken zu sehen
wiren. Die Menschen in den Lindern der
Dritten Welt schmachten unter Neokolonialis-
mus. Der Begriff Freiheit habe fiir sie keinen
konkreten Inhalt. In den entwickelten Lin-
dern werde die Freiheit teils durch Diktatur
rechter oder linker Provenienz unterdriickt,
teils sei sie in den Demokratien in Wirklich-
keit oft nur eine Pseudo-Freiheit. Auch in
den sogenannten freien und reichen Lin-
dern gebe es Unterdriickte: Opfer der Kon-
sumgesellschaft, Opfer manipulierter Infor-
mation, Opfer von Uberzeugungsmechanis-
men, Opfer des Kapitals. Selbst die Presse, die
Universititen und die Religion, die oft als
Hort der Freiheit gepriesen wiirden, seien im-
mer wieder mit den Grenzen dieser Freiheit
konfrontiert. Die befreiende Erziehung stofle
dort, wo sie am nétigsten sei, auf die gréfiten
Schwierigkeiten. Eine Erziehung, die den
Massen die Augen 6ffne und eine Solidaritit
der Unterdriickten entstehen lasse, stofle auf
den, hidufig auch aus dem Ausland unter-
stiitzten, Widerstand der Privilegierten, die
diese Erzichung als Subversion, Agitation,
Progressismus und Kommunistenhorigkeit
diffamieren.

Kritik Kardinal Maurers am Reichtum der
Kirche

Den Reichtum der katholischen Kirche hat
der Prisident der bolivianischen Bischofskon-
ferenz, Kardinal Jose Clemente Maurer,
scharf verurteilt. Gleichzeitig forderte Mau-
rer die Kirche auf, sich mit Herz, Seele und
konkreten Taten den Armen zu verschreiben.
In einem im Juli in La Paz veroffentlichten
Schreiben an alle Bischéfe und Priester in Bo-
livien heifit es, der Zeitpunkt fiir die Kirche



sei gekommen, sich von tatsichlich vorhan-
denen, unleugbaren Reichtiimern zu tren-
nen, die sie in Jahrhunderten gesammelt
hat; Reichtiimer, die weder der Kirche noch
dem Kirchenvolk niitzen. In einem Kapitel
des Dokuments ,Was in Medellin unausge-
sprochen blieb” betont Maurer, die histori-
sche Anhiufung der kirchlichen Besitztiimer
sei vielleicht keine Siinde gewesen, aber man
miisse sich in der heutigen, von Hunger und
Elend bedrohten Welt fragen, ob diese Reich-
tilmer ohne Siinde behalten werden diirfen.

Solidarische Mitarbeit am Aufbau des Sozia-
lismus

In einer am 16. April 1971 verdffentlichten
Deklaration iiber die Teilnahme der Christen
am Aufbau des Sozialismus in Chile hat eine
Gruppe von 80 chilenischen Priestern, die
inmitten der Arbeiterklasse leben, zur gegen-
wirtigen Entwicklung Chiles Stellung genom-
men. Diese Analyse stellt fest, daf sich die
Arbeiterklasse noch immer im Zustand der
Ausbeutung befinde, was fiir sie Unterer-
nihrung, Fehlen von Wohnraum, Arbeits-
losigkeit und fast volligen Ausschluf} von den
kulturellen Giitern bedeute. Fiir diese Situa-
tion gebe es eine klare und genau bestimm-
bare Ursache: es sei das System des Kapitalis-
mus, errichtet durch die Macht des auslindi-
schen Imperialismus und aufrechterhalten
durch die herrschenden Klassen des eigenen
Landes. Dieses System erniedrige den Arbeiter
zu einem bloflen Instrument des Produktions-
prozesses und sei Ursache sowohl fiir die oft
sinnlose Verwendung der wirtschaftlichen Re-
serven als auch fiir die ungerechte Trans-
ferierung der Gewinne ins Ausland. Diese
Situation konne nicht linger hingenommen
werden. Die Priester stellen dann fest, daf}
durch die Machtergreifung der jetzigen Regie-
rung und durch ihre entschiedenen Aktionen
zugunsten des Aufbaus des Sozialismus in
den Massen der arbeitenden Bevilkerung
eine groffe Hoffnung aufgebrochen ist. ,Die-
sem jetzt stattfindenden ProzeB fithlen wir
uns verpflichtet, und wir wollen zu seinem
Erfolg beitragen. Der tiefste Grund dieser Ver-
pflichtung kommt aus unserem Glauben an
Jesus Christus, ein Glaube, der sich je nach
den historischen Gegebenheiten vertieft, er-

neuert und konkrete Gestalt annimmt. Christ
sein heifft solidarisch sein. Solidarisch sein
aber heif3t in dieser Stunde der Geschichte
Chiles: teilnehmen an den historischen Um-
wilzungen, die sich dieses Volk vorgezeichnet
hat.”

Gliubige Kommunisten in Katholischer
Arbeiterbewegung

Mit der Frage einer Teilnahme von Christen
an ,sozialistischen Bewegungen” innerhalb
der Arbeiterschaft befafite sich eine in Issy-
les-Moulineaux abgehaltene Konferenz der
Katholischen Arbeiterbewegung Frankreichs,
an der neben 800 Delegierten, darunter zahl-
reiche Mitglieder und Funktionire von Ge-
werkschaften, auch 15 Bischiéfe teilnahmen.
Zu der zur Debatte stehenden Problematik
stellte der Erzbischof von Bordeaux, Mazier,
fest, es sei Aufgabe der Kirche, fiir alles hell-
horig zu sein, was an einem sozialistischen
Konzept gut und wahr sei, es zu priifen und
es im Lichte des Evangeliums zu sieben.

Der Generalsekretir der Katholischen Arbei-
terbewegung Frankreichs, Henri le Buan,
sagte, ein atheistischer Marxismus und das
Christentum seien zwar in ideologischer Hin-
sicht unvereinbar; die Katholische Arbeiterbe-
wegung Frankreichs jedoch weise ihre kom-
munistisch-marxistischen  Kameraden, die
ihren Glauben trotzdem innerhalb der Kom-
munistischen Partei aktiv leben, nicht zu-
riick. Die Kirche sei eine Heilsgemeinschaft
aller, und es sei nicht Aufgabe der Katholi-
schen Arbeiterbewegung, hier Einschrinkun-
gen und Verbote auszusprechen.

Christentum und Apartheid

Aus Anlaf des 10. Jahrestages der Unab-
hingigkeit der Siidafrikanischen Republik
wandte sich der Erzbischof von Bloemfontein,
Joseph Fitzgerald, in einem Hirtenbrief gegen
die Apartheidpolitik und nannte die von der
Regierung angefiihrten Griinde fiir das Fest-
halten an einem System der Rassendiskrimi-
nierung vollig ungerechtfertigt. Statt die bei-
den Rassen zueinanderzufithren, verhirte die
Regierung noch die bestehenden Spannungen.
Der Erzbischof von Durban, Denis Hurley, er-
klirte, dafl die grofle Mehrheit der weiflen
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Christen bisher Apartheid und christlichen
Glauben miteinander ohne Gewissensbisse
zu vereinen gewuf3t habe. Aber einige von
ihnen hitten nun eingesehen, daf zwischen
Christentum und Apartheid ein diametraler
Gegensatz bestehe. Die Haltung dieser weni-
gen werde die Masse der anderen Christen
zwingen, Farbe zu bekennen und einen eige-
nen Standpunkt einzunehmen.

Protest gegen Todesstrafe fiir tiirkische Stu-
denten

Zu einem internationalen Protest, um die
Ermordung jener jungen Menschen in An-
kara, die fiir die Demokratie und nicht gegen
sie gekdmpft haben, zu verhindern, hat der
Berliner Theologieprofessor Helmut Goll-
witzer aufgerufen und sich gleichzeitig gegen
die von einem Militir-Sondergericht gegen 21
tiirkische Studenten beantragte Todesstrafe
gewandt. Die Studenten, von denen die mei-
sten unter 25 Jahren sind, werden beschul-
digt, an der Entfithrung von vier amerikani-
schen Soldaten beteiligt gewesen zu sein. Die
Soldaten waren seinerzeit unverletzt wieder
freigelassen worden. Zu dem Vorwurf, die
Studenten hitten den Umsturz des Staates
und die Beseitigung der demokratischen Ver-
fassung der Tiirkei geplant, erklirte Goll-
witzer, dafl in Wahrheit die gegenwirtigen
tiirkischen Machthaber den Umsturz vollzo-
gen haben, dessen sie jene Studenten ankla-
gen. Die jetzige Regierung gebe rund 5000
politische Gefangene zu, in Wirklichkeit diirf-
ten es jedoch viel mehr sein. Die geistige
Elite des tiirkischen Volkes sei eingekerkert.

Riicktritt eines Bischofs wegen der Politik
der USA-Hierarchie

Der 53jdhrige Bischof von Rhode Island, Ber-
nard M. Kelly, stellte im Juli 1971 sein Amt
zur Verfiigung. Er erklirte, schuld daran sei
die Frustration iiber die vorherrschende Stel-
lungnahme und Politik der katholischen Hier-
archie in den Vereinigten Staaten, die er un-
fdhig sei zu begreifen und sich ihr anzupas-
sen. Kelly hatte in den letzten Jahren vor
allem durch kritische Stellungnahmen zum
Vietnamkrieg und zu sozialen Problemen be-
reits einiges Aufsehen erregt. Er erklirte, ein
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Bischof habe die Verantwortung, mit seinem
Beispiel voranzugehen, noch viel mehr als
ein Priester. Auf der amerikanischen Bischofs-
konferenz in Detroit im April dieses Jahres
wollte er ein Beispiel geben. Seine radikale
Resolution gegen den Vietnamkrieg wurde
aber nicht einmal zur Diskussion freigegeben.

»Tadel” an Bischtfen

In einer Kirche im Westen Chikagos versam-
melten sich im Juli dieses Jahres die Mitglie-
der der , Association of Chicago Priests” und
stimmten mit 144 zu 126 dafiir, Kardinal
John Cody und seine sechs Weihbischofe zu
Jtadeln”. Nach Auffassung der amerikani-
schen Zeitschrift ,Newsweek” sei die Mehr-
heit fiir diesen Beschluf} zustandegekommen,
weil die amerikanischen Bischofe vier als kon-
servativ bekannte Prilaten als Reprisentanten
der katholischen Kirche der USA nach Rom
zur Bischofssynode schicken wollten, zu einer
Synode, auf der unter anderem iiber das
heifle Eisen des Zolibats diskutiert werde.

Entlassung der Redaktion von ,Il Regno”

Fiir den ,Tod” der fortschrittlichen Zeitschrift
»1l Regno” macht die am 27. Juni 1971 ent-
lassene Redaktion das Vatikanische Staats-
sekretariat, die Italienische Bischofskonferenz,
das Erzbischéfliche Ordinariat und die Lei-
tung des Dehanoniani-Verlages verantwort-
lich. Der Fall Regno miisse im Rahmen der
umfassenderen ,Normalisierung” gesechen
werden, die seit einiger Zeit in der Kirche im
Gange sei. Die Hauptdivergenzen seien weni-
ger diese oder jene Ideen gewesen, als viel-
mehr die Tatsache, dafy Il Regno” eine freie
Stimme war: ,fehlbar, ungenau und etwas
rauh, aber frei” — Inzwischen haben iiber
400 katholische Laien an die italienische Bi-
schofskonferenz appelliert, sich fiir die Wie-
deraufnahme der Regno-Redaktion einzuset-
zen.

Ex-Priester zum Dekan einer Katholisch-
Theologischen Fakultit gew#hlt

Entgegen dem vatikanischen Verbot, laisierte
Priester mit theologischen Lehraufgaben zu
betrauen, ist an der Creigthon-Universitit im



amerikanischen Bundesstaat Nebraska ein
Ex-Priester zum Dekan der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit berufen worden. Der 38-
jahrige Michael Lawler, der frither dem Mis-
sionsorden der Spiritaner angehort hatte,
wurde fiir ein Jahr in dieses Amt an der Je-
suitenuniversitit gewihlt. Der Erzbischof von
Omaha, Danijel E. Sheehan, nannte die Wahl
Lawlers einen Akt des Ungehorsams gegen-
ilber den vatikanischen Bestimmungen. John
Ginsterblum, ein Professor der Theologischen
Fakultit an der Universitit Creigthon, be-
griindete die Wahl des laisierten Priesters
zum Dekan damit, dal Lawler der fihigste
unter den moglichen Kandidaten sei.
Priesterprofessoren koénnen immer hiufiger
auch nach ihrer Heirat weiter an ihren ka-
tholischen Universititen als Professoren wir-
ken. So behielt Ex-Priester Robert Johann
seine Stelle an der Jesuitenuniversitit Ford-
ham in New York und Daniel Maguire an
der Catholic University of America in Wa-
shington. Organisationen wie Bearings for
Re-Establishment (in New York und Los An-
geles), Carser Programming Institute (Wa-
shington) und Next Step (San Francisco) hel-
fen ausgetretenen und austretenden Priestern
psychologisch und wirtschaftlich weiter.

Religionsunterricht und Grundrechte des
einzelnen

Der Rat der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land hat der Kultusministerkonferenz der
Linder eine Stellungnahme zu verfassungs-
rechtlichen Fragen des Religionsunterrichts
zugeleitet. Das Papier wurde von einer Kom-
mission erarbeitet, der neben Staatsrechtlern
und Kirchenjuristen auch Pidagogen und
Theologen angehoren. Es soll kliren, inwie-
weit der Religionsunterricht sich im Rahmen
der geltenden Gesetzgebung in ein neues
Grundkonzept des Bildungswesens einfiigen
kann. In dem Gutachten wird festgestellt, die
institutionelle Sicherung des Religionsunter-
richts durch das Grundgesetz sei kein Privileg
der Kirchen, sondern diene der Sicherung der
Grundrechte des einzelnen. Die Autoren
kommen zu der Auffassung, dafl der Reli-
gionsunterricht zwar im Rahmen des Gesamt-
lehrangebots der Schule angesiedelt sein
miisse, warnen jedoch vor seiner Aufnahme

als eigenes zusitzliches Aufgabenfeld, da hier-
durch die Gefahr einer Isolierung entstehen
konnte. Inhaltlich miisse sich der Religions-
unterricht ,mit den verschiedenen geschicht-
lichen Formen des christlichen Glaubens” be-
fassen und sich auch mit den nicht-christli-
chen Religionen auseinandersetzen. Dem
Schiiler miisse es jederzeit méglich sein, sich
ohne Begriindung schriftlich vom Religions-
unterricht abzumelden. In der Stellungnahme
wird davor gewarnt, das Abmeldeverfahren
zu erschweren,

Berichte

Eine empirische Untersuchung zur
Ehe- und Familienpastoral in der Schweiz

Im Jahre 1969 wurde dem Institut fiir Ehe-
und Familienwissenschaft in Ziirich vom Seel-
sorgerat der Didzese Chur der Auftrag er-
teilt, eine Umfrage durchzufiithren iiber die
,Situation und Bediirfnisse der Ehe- und Fa-
milienpastoral”. Aus dem Ende 1970 abge-
schlossenen Bericht sollen hier einige Infor-
mationen wiedergegeben werden, welche be-
sonders die Spannung aufzeigen, in welcher
sich die Pastoral angesichts von Lehre und
Recht einerseits und der Einstellung und
Praxis von Geistlichen und Ehepaaren ande-
rerseits befindet.

Ubersicht tiber die Umfrage

Um die Ergebnisse richtig einordnen zu
konnen, ist zunichst die Umfrage als ganze
zu skizzieren. Sie gliedert sich in drei Teile.
Der statistische betraf Erhebungen bei allen
Pfarreien der Ditzese Chur, sowie bei allen
Ordinariaten und selbstindigen General-
vikariaten der ganzen Schweiz. Er umfafit
Angaben iiber Zahl der bestehenden Ehen in
den einzelnen Pfarreien am 31. 12. 1968,
iiber bekenntnisverschiedene Ehen, Verhilt-
nis von kirchlicher und ziviler Trauung, Zah-
len von geschiedenen und nichtwiederver-
heirateten sowie wiederverheirateten Katho-
liken. Von den insgesamt 337 Pfarreien ant-
worteten 184 oder 56,4 Prozent. Die Ergeb-
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nisse zeigten unter anderem grofle Liicken in
der kirchlichen Statistik besonders hinsicht-
lich Geschiedener und Wiederverheirateter,
sowie die geringen Auswirkungen der gelok-
kerten Mischehengesetzgebung seit 1966. Sie
fithrte zum Beispiel zu keinem sichtbaren
Ansteigen der Kkirchlichen Trauungen be-
kenntnisverschiedener Paare.

Der zweite Teil betrifft eine Befragung aller
572 aktiven Seelsorger. Es antworteten 44,23
Prozent.

Der dritte Teil schlieflich stellt eine Stich-
probenerhebung bei 1862 Ehepaaren dar. Es
antworteten 481 oder 25,89 Prozent. Die Um-
frage beschrinkte sich auf stiddtische Gebiete
(Ziirich, Winterthur, Chur, mit 209 Antwor-
ten), Industriegebiete in den Kantonen
Ziirich, Graubiinden und Schwyz (183 Ant-
worten) und Bauerngebiete in den gleichen
Kantonen (89 Antworten). Mann und Frau
antworteten getrennt (auf dem gleichen
Fragebogen) in 428 Fillen, 53 Antworten
stammen nur von einem einzelnen Partner.
So wurden insgesamt Antworten von 909
Personen ausgewertet. Sowohl beim zweiten
als auch beim dritten Teil der Umfrage han-
delte es sich um schriftliche Interviews.
Ziel der Umfrage war, Antworten auf fol-
gende Fragen zu erhalten:

1. Welches ist die jetzige Situation, der Ist-
Zustand, der Ehe- und Familienpastoral? Wel-
ches sind ihre personellen und institutionel-
len Voraussetzungen und ideellen Konzep-
tionen?

2. Welche Bediirfnisse offener oder latenter
Art sind vorhanden?

3. Sind die jetzt eingesetzten Mittel, die
vorhandenen Konzeptionen in doktrineller
und kirchenrechtlicher Hinsicht adiquat und
effizient. Welche pastoralkritischen Tenden-
zen zeichnen sich ab, sowohl beim Seelsor-
ger wie bei den Ehepaaren?

4. Ausgehend von der Hypothese, die sich
auch in anderen kirchlichen Bereichen be-
statigt, daf} ein Gefille zwischen lehrmifligen
und rechtlichen Positionen einerseits und
situationsbezogenen pastorellen Notwendig-
keiten andererseits besteht, wie und an wel-
chen Punkten wird dieses Gefille am deut-
lichsten sichtbar?

5. Welche Konsequenzen ergeben sich fiir die
kiinftige Ehe- und Familienseelsorge?
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Im folgenden seien aus dem sehr umfang-
reichen Material einige Resultate herausge-
griffen, die besonders die dritte und vierte
Frage illustrieren.

Sexualitdt und Empfingnisregelung

Infolge der =zeitlichen Nihe zu ,Humanae
vitae” nahmen die sie betreffenden Fragen an
die Seelsorger einen relativ groffien Platz ein.
Man erkundigte sich unter anderem danach,
wer durch das pipstliche Schreiben am mei-
sten in Schwierigkeiten geriet. Nach Ansicht
der Seelsorger ergibt sich folgende Reihen-
folge:

1. die Seelsorger selbst (39,1 Prozent)

. junge Ehen (32,4 Prozent)

. Paare um 40 (31,6 Prozent|

. unbekannt (18,2 Prozent)

. Paare um 50 und mehr (4,3 Prozent).
Von den Ehepaaren erkliren sich 6,2 Prozent
in allen Teilen mit der Enzyklika einverstan-
den. Gleichviele finden auch ihren zentralen
Satz richtig, daf jeder eheliche Akt offenblei-
ben miisse auf die Weitergabe des Lebens.
29 Prozent sind iiber die Richtigkeit dieses
Satzes im Unklaren.

Befragt nach dem Sinn des ehelichen Ge-
schlechtslebens und den Normen, nach wel-
chen es sich auszurichten hat, geben die Ver-
heirateten folgende Auskiinfte: Nur 4 Perso-
nen sind der Meinung, die eheliche Sexuali-
tit habe ausschliefllich der Zeugung zu die-
nen. Rund 77 Prozent sehen in ihr auch un-
abhingig von der Zeugung einen sinnvollen
Ausdruck der gegenseitigen Liebe. Durch-
schnittlich fiir 12 Prozent ist sie ,eheliche
Pflicht“. Was die Normen betrifft, bestanden
drei Moglichkeiten der Antwort: 1. Aus-
schlieflich die Gebote der Kirche sind maf-
gebend fiir 1,2 Prozent der Antwortenden.
2. Nach dem eigenen Gewissen und der Si-
tuation von Ehe und Familie (vgl. Pastoral-
konstitution Nr. 50,1) wollen sich in der
Stadt 78 Prozent, in Industriegebieten 74 Pro-
zent und auf dem Land 54 Prozent richten.
3. Die Gebote der Kirche und das eigene Ge-
wissen sind fiir 18 Prozent mafigebend.

(S =SS o]

Scheidung und Wiederverheiratung

Hinsichtlich von Scheidung und Wiederver-
heiratung zeigte sich sowohl bei Seelsorgern
wie bei Ehepaaren ein starkes Abriicken von



einer ,harten Linie”. Zwar mochten noch
35,5 Prozent der Geistlichen am generellen
Scheidungsverbot unbedingt festhalten. Da-
von sind 53 Prozent auf dem Land, 36 Pro-
zent in Industriegebieten und 23 Prozent in
Stidten titig. Hingegen wiinschen 52 Prozent
eine differenziertere rechtliche und seelsorg-
liche Praxis. Den Ausschluff von den Sakra-
menten finden rund 10 Prozent gerechtfertigt.
Mehr als die Hilfte sind auch hier fiir ab-
gestufte Losungen.

Nach der Ansicht von mehr als 50 Prozent
der Ehepaare wire in gewissen Fillen Schei-
dung das Richtige und deshalb zu ermigli-
chen, vor allem wenn keine Kinder (mehr)
da sind. Der Ausschluff von den Sakramen-
ten wird in der Stadt von 2,5 Prozent, auf
dem Land und in Industriegebieten von 4
Prozent befiirwortet. Unter Beriicksichtigung
der konkreten Situation, also bei einer fall-
weisen Beurteilung, wire eine Wiederheirat
Geschiedener von der Mehrheit aus gesehen
moglich zu machen (Stadt und Industrie je
66 Prozent, Land 75 Prozent).

Hauptschwierigkeiten der Ehe- und Familien-
pastoral

In 9 vorgegebenen Antworten konnten die
Geistlichen die Hauptschwierigkeiten der Ehe-
und Familienseelsorge nennen. Es ergab sich
folgende Reihe:

1. fehlende Zeit (40,7 Prozent)

2. Unsicherheit der kirchlichen Moral (40,3
Prozent)

3. Unzuginglichkeit jener, die Hilfe am n&-
tigsten hitten (39 Prozent)

4. Ungeniigen der eigenen Ausbildung (34
Prozent)

5. Kirchenrecht (24,5 Prozent)

6. Fehlen ausgebildeter Fachleute als Bera-
ter des Seelsorgers (18,6 Prozent)

7. Mifitrauen gegeniiber dem Geistlichen (16,6
Prozent)

8. schwierige Abgrenzung der seelsorglichen
Fachkompetenz (8 Prozent)

9. Fehlen eigener Eheerfahrungen (8 Prozent).
Entsprechend diesen Schwierigkeiten wiinscht
man Seelsorgehilfen in folgender Reihenfolge:
1. Unterlagen fiir die Ehevorbereitung, die
Katechese usw.,

2. Pastoralkurse, Fallbesprechungsgruppen, Li-
teraturhinweise zur eigenen Weiterbildung,

3. institutionalisierte Seelsorgehilfen in Form
von Beratungsstellen, Veranstaltungskalender
fur Bildungsmioglichkeiten im Dienste von
Ehe und Familie, Adressen von Ehevermitt-
lungsstellen usw.,

4. Klirung doktrineller Fragen,

5. vermehrte Mitarbeit der Laien.

Wiinsche der Ehepaare an die Seelsorge

Auf einer ,Wunschliste” konnten die Ehe-
paare in 9 Punkten angeben, was sie von der
Seelsorge am ehesten erwarten. In Stadt und
Industrie an erster und auf dem Land an
zweiter Stelle steht der Wunsch nach ,mehr
Freiheit fiir perstnliche Entscheidungen”.
Uberall am Schluff befinden sich ,genaue
Richtlinien fiir das sexuelle Leben”. Ein
starkes Bediirfnis besteht nach Hilfen zur
sexuellen Aufklirung der Jugendlichen. Das
hat auch die Unsicherheit vieler Ehepaare
hinsichtlich des jugendlichen Sexualverhal-
tens, wie Masturbation, Petting und vorehe-
licher Beziehungen, gezeigt. Die Aufklirung
der Kinder scheint weniger Probleme zu
schaffen. Andere Wiinsche, wie ,grofleres Ver-
stindnis fiir die Ehe”, kirchliche Beratungs-
stellen fiir Lebensfragen, vermehrte Zuwen-
dung zu Ledigen, Geschiedenen usw. neh-
men je nach Region einen unterschiedlichen
Stellenwert ein. Nicht sehr gefragt sind be-
sondere Gottesdienste fiir Ehepaare und Fa-
milien (iiberall an zweitletzter Stelle).

Es wurden hier einige Informationen wieder-
gegeben, die keiner langen Deutung bediirfen.
Im Arbeitsbericht* formulierte der Verfasser
die Folgerung: Man erwartet von der Kirche
nicht, ,daf sie normiert, reglementiert und
sanktioniert, sondern daf sie informiert, be-
gleitet, hilft, berit, versteht. Bei den Seelsor-
gern driickt sich das so aus, dafl sie mehr-
heitlich einer pastoralen Haltung und einer
analogen rechtlichen Ordnung das Wort re-
den, die sich an der konkreten Situation
orientieren. Die Ehepaare zeigten eine grofle
Empfindlichkeit gegen ,autoritire Einmi-
schung’, wiinschen aber gleichzeitig Hilfe und
Rat” (S. 193).

Josef Duss-von Werdt, Ziirich

* Der Arbeitsbericht kann beim Institut fiir Ehe- und
Familienwissenschaft Ziirich, Neptunstrafie 38, CH-8032
Ziirich, zum Preise von SFr. 28— bezogen werden
(250 S., A 4, broschiert).
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Zentraler Pastoralplan — dezentralisierte
Durchfithrung

Der polnische Seelsorgeplan fiir das Jahr 1971

Der neue Rektor der theologischen Hoch-
schule von Breslau zeigt im folgenden Bei-
trag auf, wie eine Pastoralplanung aussehen
soll, damit sie nicht die Initiative der Dibze-
sen und Gemeinden behindert, sondern sie
férdert. Ahnliche Uberlegungen werden auf
allen Ebenen einer Pastoralplanung erforder-
lich sein. red

Die Bearbeitung von Seelsorge- und Predigt-
plinen fiir das ganze Land nahm in Polen
bereits institutionellen Charakter an. Die
Konferenz des polnischen Episkopats gibt all-
jahrlich derartige Pline heraus, die von der
Seelsorge-Kommission unter besonderer Mit-
wirkung der Marianischen Kommission vor-
bereitet und vom Plenum des Episkopats be-
stitigt werden. Sie sind fiir alle polnischen
Dibzesen und auch fiir die polnischen Emi-
grationszentren im Ausland verpflichtend
und bilden einen Teil der umfassenderen,
mehrjihrigen Seelsorge- und Predigtplidne,
von denen der das Volk zur Tausendjahrfeier
der Taufe Polens vorbereitende neunjihrige
Plan der bekannteste war!.

Diese Pline waren Gegenstand zahlreicher
Kontroversen. Die Gegner wendeten ein, daff
diese Praxis zur iibermifligen Zentralisierung
in der Seelsorge fiihre, die lokalen Bediirf-
nisse unberiicksichtigt lasse, daff die Pline zu
eng abgegrenzte Themen behandelten, nicht
aber die gesamte Lehre der Kirche und die
vollstindige Problematik des Menschen er-
schopften, die Initiative kleinerer Zentren
wesentlich einschrinkten, und die Seelsorge
lediglich auf ihre Ausiibung begrenzten, die
lokalen Seelsorger mithin zum Rang von aus-
fithrenden Organen seelsorgerischer Instruk-
tionen reduzierten, wihrend sie verantwort-
liche, schopferische Diener und Helfer der
Menschen sein sollen, usw.

Betont wurden aber auch die Vorteile, die
aus einer derartigen Planung entspringen: die
einheitliche und planm3iflige Bildung der gan-
zen Gesellschaft, vor allem die Hilfe, die sie
den Seelsorgern in ihrem Wirken bietet, und

1 Frenstatzky, Die grofle Novene, in: Der Seelsorger 36
[1966) 352—355.
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das besonders in Situationen, in denen die
Publikationsmoglichkeiten begrenzt sind.
Man war bemiiht, bei der Planung der Seel-
sorge die wahrgenommenen Mingel zu be-
seitigen. Das Ziel bestand darin, im Rahmen
eines vierjihrigen Predigtplanes die gesamte
Lehre der Kirche, unter Beriicksichtigung der
in Polen bestehenden spezifischen Situation,
erschopfend zu behandeln2. Der Plan fiir 1971
brachte eine weitere Verbesserung und scheint
die genannten Mingel nicht mehr zu ent-
halten. Vom methodischen Standpunkt aus
zielte er auf eine gewisse Dezentralisierung
der Seelsorger insofern hin, dafl der Plan
einen Rahmen- und einen allgemeinen Cha-
rakter hat: jede Ditzese, ja selbst jedes De-
kanat und jede Pfarrei kann den Plan ihrer
eigenen spezifischen Situation anpassen. Auf-
gezeigt werden also nur die allgemeinen
Richtungen und Formen der Wirksamkeit,
ihre Konkretisierung wird den Ausfithren-
den iiberlassen, wobei auf die entsprechende
Fachliteratur verwiesen wird.

Der Plan zielt in erster Linie darauf hin, die
Zeichen der Zeit zu interpretieren, die un-
geheuren Bediirfnisse und Schwierigkeiten,
auf die man heute im religitsen Leben stifit,
aufzuzeigen und diesen die Formen der Wirk-
samkeit und auch meritorisch die Inhalte der
Predigten und der Seelsorge anzupassen. Die
allgemeine Thematik des Plans, dessen Lo-
sung ,Gemeinschaft in Christus” lautet, ist
insofern zentral, als sie alle grundlegenden
seelsorgerischen Ziele vereint, was die Ge-
fahr eines Sichverlierens in peripheren und
detaillierten Problemen ausschliefit. Sie ent-
spricht auch den Zeichen der Zeit und den
polnischen Bediirfnissen, denn eine der
grofiten und hauptsichlichsten Gefahren be-
steht hier darin, dafl das gegenseitige Ver-
trauen untergraben wird, die wesentlichen
Ziele der kirchlichen Wirksamkeit verloren-
gehen und dafl die Gemeinschaft der Gliubi-
gen zersetzt wird. Dabei wird im Plan die
Rolle von Kleingruppen im Aufbau der kirch-
lichen Wirklichkeit betont. Auf diese Weise
nihert sich die Thematik des allgemeinen
Plans der von der Marianischen Kommission
(Kreuzzug der Liebe) bei ihrem eigenen Plan
eingeschlagenen Richtung, so daf} beide Pline

2 W. Miziolek, Seelsorgeprogramm der Kirche in Polen,
in: Diakonia/Der Seelsorger 1 (1970) 418 f.



dieses Mal fast in einen zusammenfallen.
Man war also bemiiht, alle Schwierigkeiten,
die eine Planung immer begleiteten und be-
gleiten, zu iiberbriicken.

Der gesamte Seelsorgeplan setzt sich zusam-
men aus dem Programm:

a) der theologischen Bildung der Geistlichkeit
als Voraussetzung der Ausfithrung des Plans;
b) welches das Leben und die Dienstleistun-
gen der Priester und ihre seelsorgerische Zu-
sammenarbeit mit anderen betrifft;

c) der Liturgie;

d) seelsorgerischer Unternehmen in den Pfar-
reien und in den Dekanaten;

e) der Seelsorge fiir Orden;

f) der Homiletik und Katechetik, und aus
den

g) Annexen zum Programm des theologi-
schen Kommentars, einem Kalender von seel-
sorgerischen Vorhaben, detaillierten, von den
einzelnen Diozesen bearbeiteten Instruktio-
nen und aus bibliographischen Angaben.
Das allgemeine Ziel, das den Autoren des
Programms vor Augen schwebte, deckt sich
mit dem grundsitzlichen der Seelsorge. Es
geht also vor allem um die Personlichkeits-
bildung des Christen im Geiste der Liebe
Christi (,der neue Mensch in Christus”),
doch gleichzeitig auch um den Aufbau der
Gemeinschaft der Kirche und, gestiitzt auf
Liturgie und aktive Nichstenliebe, um Be-
festigung der Gemeinschaft mit den Briidern.
Das Ziel also ist allgemein; das Programm
zeigt nur den Weg seiner Verwirklichung
unter den konkreten Bedingungen der re-
ligios-gesellschaftlichen Situation in Polen.
Das Programm der theologischen Bildung der
Geistlichkeit sieht nicht nur eine Intensi-
vierung ihrer Weiterbildung und die Aktuali-
sierung ihrer theologischen Ausbildung vor,
sondern auch eine Reihe von Kursen und
Konferenzen, die als Seminare mit Diskus-
sionen gedacht sind, damit der Seelsorger
bei der letzten Ausarbeitung und Konkreti-
sierung des Plans aktiv betitigt werde, was
zu einem besseren Verstindnis und zur bes-
seren Ausfithrung desselben beitragen soll.
Vorgesehen ist auch die Berufung von spe-
ziellen Gruppen, die die Problematik des
priesterlichen Lebens und Dienstes im Lichte
der Thematik des Plans und im Kontext der
in Polen bestehenden gesellschaftlich-kulturel-

len Verhiltnisse analysieren sollen. Dies be-
trifft nicht nur die Formen der Seelsorge, son-
dern auch Fragen des Dialogs zwischen Bi-
schofen und Priestern, der raumlichen Ver-
teilung und Besoldung von Geistlichen, der
Schaffung von priesterlichen Gemeinschaften,
der Zusammenarbeit zwischen Ditzesan-Geist-
lichen und minnlichen und weiblichen Or-
den sowie mit Weltlichen.

Im liturgischen Programm wurde die Art der
Feier der Eucharistic besonders betont; diese
muf}, ,um wahr und voll zu sein, sowohl zu
verschiedenen Werken der Liebe und gegen-
seitigen Hilfe, als auch zur Missionsarbeit
und zu verschiedenen Formen christlichen
Zeugnisses fithren”. Das liturgische Jahr
wurde in drei seelsorgerische Unterabschnitte
aufgegliedert, von denen im ersten (vom L.
Advent- bis zum 1. Fastensonntag) Probleme
der Familie und der Pfarrei behandelt wer-
den, im zweiten die der Einheit mit Christus
in der Kirche durch die Bufle (Fastenzeit), im
dritten die der Vereinigung in Christus im
Geiste der paschalen Freude und Einheit im
HI. Geiste.

Besondere Aufmerksamkeit wurde der Seel-
sorgearbeit in den Pfarreien und Dekanaten
gewidmet. Die Dekanatsseelsorge befindet
sich in Polen auf der Etappe von ersten Ver-
suchen, die naturgemifl mit Interesse ver-
folgt und kritisch beobachtet werden. Das be-
trifft insbesondere Fragen der Priestergemein-
schaften und der Organisation einer weit
mehr als bisher praktizierten engeren seel-
sorgerischen Zusammenarbeit im Dekanat
sowie die gegenseitige materielle Hilfe zwi-
schen Priestern und Pfarreien.

Das homiletische Lehrprogramm umfafit vor
allem Fragen der Moral, die im Geiste der
Nachfolge Christi — also positiv und nicht al-
lein negativ — behandelt wird. Die iiberge-
ordnete Losung der Predigten zu diesem
Thema lautet: ,Ich bin der Weg, die Wahr-
heit und das Leben.” An konkrete Fragen
des alltiglichen Lebens des zeitgendssischen
Menschen ankniipfend, wurde hier die ge-
samte moralische Problematik mit einge-
schlossen, und das sowohl im Anschluf an
die in der Bibel enthaltene Lehre, als auch
an grundsitzliche ethische Prinzipien. Diese
Problematik in ein System zu fassen war
nicht leicht, da viele ethische Fragen des
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zeitgendssischen Lebens, besonders solche des
Berufsethos, auf eine theoretische Bearbeitung
noch warten. Selbst die Methode dieser Be-
trachtungen mufl stindig vervollkommnet
werden; Schwierigkeiten bestehen auch, was
die Methodik der Vorhersage auf diesem Ge-
biet angeht. Hinzu kommt die Einordnung
der theoretischen Problematik in die bibli-
schen Lesungen.

Die Postulate, an biblische Lesungen anzu-
kniipfen sowie eine Systematik des Vortra-
ges iiber einen bestimmten Fragenkomplex
der Ethik zu finden, bildeten in manchen
Fillen quasi eine Quadratur des Kreises. Die
Verwirklichung beider Postulate ist nur zum
Teil moglich, und das Problem selbst muf}
bei der Bearbeitung der folgenden Lehrpro-
gramme noch eingehender analysiert werden.
Der Autor ist sich dessen bewufit, dafl die
Pline der folgenden Jahre in dieser Hinsicht
bessere Losungen bringen werden.

Das Programm, das die Kommission des
Episkopats fiir Allgemeine Seelsorge vorbe-
reitet, wird alljghrlich durch das der Mariani-
schen Kommission erginzt; auflerdem pas-
sen andere in den einzelnen Formen der
Seelsorge sich spezialisierende Kommissionen
die Pline ihres Wirkens dem allgemeinen
Seelsorgeplan an, so die Marianische Kom-
mission des Episkopats, die fiir das laufende
Jahr auf Fragen der Einheit, des gegenseiti-
gen Vertrauens und der gegenseitigen Liebe
besonderen Nachdruck legt, die Kommissio-
nen fiir Fragen der Familienseelsorge, des
Klerus, der Enthaltsamkeit, caritativer Seel-
sorge, das Sekretariat fiir Ordensfragen
w a.m.

Das bedeutet nicht, da die Koordinierung
aller dieser Vorhaben und detaillierten Pli-
ne mit dem Hauptplan nichts zu wiinschen
iibrig l4Rt. Die Verfasser standen aber auf
dem Standpunkt, daff eine weitere Koordinie-
rung wegen des Rahmencharakters dieses
Plans in zentraler Instanz nicht mehr not-
wendig ist. Der zentrale Plan zeigt die Rich-
tungen der Wirksamkeit an und liefert bzw.
weist auf jene Materialien hin, die in der
Praxis verwendet werden kénnen bzw. sol-
len. Die Bearbeitung detaillierter, koordinier-
ter, konkreter Pline wird in Ditzesen, De-
kanaten, ja selbst in Pfarreien durchgefiihrt.
Dem Prinzip der Dezentralisierung entspre-
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chend, iiben die hheren Instanzen die Funk-
tion einer Hilfeleistung aus, zu allerletzt aber
plant jeder Seelsorger, insbesondere der Pfar-
rer. Eine iiberaus wichtige Rolle spielt hier
die Ditzese, was mit der Voraussetzung har-
moniert, daf der Haupt- und gleichzeitig der
direkte Seelsorger in der Kirche der Bischof
ist. Jozef Majka, Wroclaw/Breslau

Kritik

Die pastoralen Gremien®

Zu ecinem Entwurf der Klerikerkongregation
und zu seiner Theologie

Immer noch aktuell

Wir kommen nocheinmal auf den am 12.
Mirz 1971 von der Klerikerkongregation an
die Vorsitzenden der Bischofskonferenz mit
der Bitte um Stellungnahmen bis 15. Juni
versandten Entwurf ,iiber den Pastoralrat
und seine Beziehungen zum Presbyterrat”
zuriick?. Zwar hoffen wir sehr, daf nicht nur
die osterreichische Bischofskonferenz ,ernste
Bedenken gegen die derzeitige Vorlage” an-
gemeldet hat und daR der Entwurf nicht in
Kraft gesetzt wird. Doch abgesehen davon,
daf das durchaus nicht sicher ist, ist der Ent-
wurf deshalb von Bedeutung, weil er erst-
malig die Theologie liefert, die hinter man-
chen romischen Dokumenten der letzten Zeit
steht.

Noch handelt es sich nur um einen Entwurf,
zu dem ,Frginzungs- und Anderungsvor-
schlige” erbeten wurden. Da wir nun der
Meinung sind, daBl seine Verwirklichung die
vom Konzil so gewiinschte Mitsprache und
Mitverantwortung des ganzen Gottesvolkes
an der Sendung der Kirche (LD 2} eher ver-
hindern als fordern und zu einer schweren

1 Der Verfasser verweist auf sein im Verlag Styria

{%‘ru] erscheinendes Werk ,Strukturreform der Kirche.
berle; zur Uberwindung der Kirchenkrise”, dem

wesentliche Gedanken dieses Artikels entnommen sind.

KK = Kirchenkonstitution des II. Vat.; LD = Laien-

apostolatsdekret des II. Vat.

2" Vgl. Diakonia / Der Seelsorger 2 (1971}, 217-221.



Storung begriiffenswerter Initiativen in vie-
len Lindern fithren miifite, fithlen wir uns
zu einer kritischen Stellungnahme verpflich-
tet. Der dieser Zeitschrift gemachte Vorwurf,
dafl sie ihre Kritik an rémischen Dokumen-
ten in aller Offentlichkeit vortrage, scheint
uns nimlich nicht berechtigt. Wir sind viel-
mehr der Meinung, daf das nicht nur ge-
schehen darf, sondern auch geschehen muf,
wenn das Wohl der Kirche es verlangt. Der
Grundsatz der alten Kirche: ,Was alle be-
rithrt, soll auch von allen behandelt werden”,
hat auch heute noch Bedeutung®. Dafi die
Beratungsgremien des Gottesvolkes zu diesen
Materien gehéren, versteht sich wohl von
selbst. Die Diskussion dariiber nur den Bi-
schtfen vorzubehalten, scheint uns der vom
II. Vatikanum geforderten Mitverantwortung
des ganzen Gottesvolkes nicht zu entspre-
chen.

Als Vorliufer des vorliegenden Entwurfes
mufl das Dokument iiber die Presbyterrite
angesehen werden, das auf derselben Theo-
logie aufbaut und bereits mit 11. April 1970
in Kraft ist, wenn auch noch eventuelle Kor-
rekturen auf Grund der Erfahrungen damit
fiir das neue Kirchenrechtsbuch in Aussicht
gestellt wurden. Auch dazu war am 15. Ja-
nuar 1969 ein Entwurf an die Vorsitzenden
der Bischofskonferenzen verschickt worden,
auf deren Antworten sich das in Kraft ge-
setzte Dokument auch beruftt. In diesem Do-
kument wird ausgefiithrt, da der Presbyter-
rat ,seiner Natur nach und seiner Verfahrens-
weise nach unter anderen Organen derselben
Art hervorragt (eminet)” und dafl , Titel und
Name ,Senat des Bischofs in der Leitung der
Didzese’ einzig dem Presbyterrat zukommt”.
Schon diese Regelung trigt in keiner Weise
der Entwicklung Rechnung, die nach dem
Konzil in weiten Teilen der Kirche stattge-
funden hat und fiir die die Bischofe auf
Grund der ihnen im Motuproprio ,Ecclesiae
3 Pius XII. hat in einer Ansprache 1950 festgestellt, daR
die rechte Gedankenfreiheit, das Menschenrecht auf
eigene Urteilsbildung und die dffentliche Meinung auch
im Leben der Kirche von Bedeutung sind, ja daB fiir
ihr Fehlen die Schuld sowchl auf die Hirten wie auf
die Gliubigen falle (AAS 42, 1950, 256). Die offentliche
Meinung griindet letztlich in der Geistbegabung und
damit im Glaubenssinn der Fanzeu Kirche. ,Als Geist-

begabter beurteilt (der Christ] alles, er selbst aber wird
von keinem beurteilt” (1 Kor 2, 15; vgl. 1 Jo 2, 20).

4 Wie viele Bischife sich positiv und wie viele kritisch
zudldiesem Entwurf geiuflert hatten, weifl man freilich
nicht.

sanctae” (I 17§1) gegebenen Weisung schon
,Richtlinien erlassen” haben.

Der neue Entwurf nennt einleitend die acht
Mitarbeiter am Text, durchwegs in Rom und
seiner Umgebung titige Leute, an der Spitze
der vom Konzil her als engagierter Gegner
jeder Kollegialitdt der Bischife bekannte Bi-
schof Carli von Segni. Hier wird schon ein
methodischer Mangel offenbar. Eine ,romi-
sche” Kommission scheint von der Arbeit her
gewifl bequemer, von der Sache her aber we-
niger angezeigt. Bei den heutigen Verkehrs-
miglichkeiten ist es kein Problem, eine Kom-
mission auch international zusammenzu-
setzen. Ein Fachmann arbeitet eine Diskus-
sionsgrundlage aus, zu der schriftliche Modi
eingebracht werden konnen; der neue Text
wird wieder herumgeschickt. Auf diese Weise
kann mit wenigen Plenarsitzungen ein guter
Text verabschiedet werden, wie zu Zeiten
des Konzils auch bewiesen wurde.

Zur Entwicklung der Pastoralrite

Das Bischofsdekret des Konzils hat erklirt:
,Es ist sehr zu wiinschen (valde optandum),
dafl in jeder Dibzese ein besonderer Pastoral-
rat eingesetzt wird, dem der Didzesanbischof
selbst vorsteht und dem besonders ausgewihl-
te Kleriker, Ordensleute und Laien angehotren.
Aufgabe dieses Rates wird es sein, alles, was
die Seelsorgsarbeit betrifft, zu untersuchen,
zu beraten und daraus praktische Folgerun-
gen abzuleiten” (Art. 27). Die Durchfiihrungs-
verordnung des Motuproprio ,Ecclesiae sanc-
tae” betont wie auch beim Presbyterrat den
beratenden Charakter; eine mogliche zeitliche
Begrenzung hinsichtlich Mitgliedschaft und
Titigkeit, ,wenn er auch der Natur der Sache
nach eine dauernde Einrichtung ist”. Alles
iibrige wird , der freien Entscheidung des Di6-
zesanbischofs iiberlassen”, im besonderen
die Regelung der Beziehung zum Presbyter-
rat und der Beziehung dieser beiden Gremien
zu anderen beratenden Gremien des Bischofs,
welch letztere freilich ihre Kompetenz bis zu
deren Neuordnung bewahren (I 15-17).

In den weiten Bereichen der Weltkirche hat
man nun die Ansitze des Konzils aufge-
griffen. Der Pastoralrat wurde zu einem wirk-
lich reprisentativen Organ des ganzen Didze-
sanvolkes und zum Teil auch von unten —
das heiflt: von den Pfarrgemeinden her — ge-
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wihlt bzw. delegiert, wenn auch dann vom
Bischof bestitigt. In einem gewissen Rahmen
und unter Wahrung der letzten Kompetenz
des Bischofs wurde ihm wvielfach auch ein
Mitbestimmungsrecht eingerdumt. Es hat sich
itberdies als zweckmiflig erwiesen, #hnliche
Gremien der Mitsprache und Mitverantwor-
tung auch iiberditzesan, auf nationaler Ebene,
und besonders infraditzesan, auf der Ebene
der Vikariate, der pastoralen Zonen bis zur
Dekanats- und Pfarrebene, also pastorale
Vikariatsrite, Dekanatsrrite oder Pfarrge-
meinderite zu errichten.

Der neue Entwurf und seine Theologie

1. Der Entwurf beschreibt den Pastoralrat als
,Organ mit beratender Funktion, dessen sich
der Dibzesanbischof als Hilfe beim Studium
(!) der die pastorale Arbeit der Ditzese be-
treffenden Fragen bedienen kann (!)“. Diese
»Wesensbestimmung” wird als , Anordnung”
der Ausfithrungsbestimmungen zum Bischofs-
dekret ausgegeben. Dabei braucht man nur
die Texte zu vergleichen, um hier das Be-
miihen zu erkennen, den Pastoralrat in seiner
Bedeutung herabzudriicken (Beschrinkung auf
Studium) und den absolut unverbindlichen
Charakter der ganzen Einrichtung zu betonen
(sich bedienen kann).

Die Theologie beginnt mit dem Hinweis, es
handle sich beim Pastoralrat nicht um ,die
aktive Teilnahme aller Gldubigen an der ein-
zigartigen Sendung der Kirche” durch die
Taufe, sondern um ,eine besondere, wenn
auch nicht die einzige Manifestation des Prin-
zips der bestehenden Gemeinschaft zwischen
den Gliubigen eines bestimmten Teiles des
Gottesvolkes und ihrem eigenen Hirten”, um
peine institutionelle Teilnahme der Gldubi-
gen zur Unterstiitzung der pastoralen Sorge
des eigenen Bischofs d. h. der kirchlichen
Hierarchie” — als ob diese beiden Dinge
nichts miteinander zu tun hitten und nicht
das letzte eine Konsequenz und Konkreti-
sierung des ersten wire. Diese Tendenz wird
fortgesetzt, wenn einerseits gesagt wird, beim
Pastoralrat handle es sich ,nicht um eine
Teilnahme an der Ausiibung des eigentlichen
Bischofsamtes”, das ein ,personliches Amt”
sei, ,wie auch die moralische und rechtliche
Verantwortung, die sich aus der Ausiibung
dieses Amtes selbst ergibt, eine personliche
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ist”; wohl aber ,nehmen die Gliubigen durch
den Pastoralrat an der Sorge teil, mit der der
Bischof dieses sein eigenes und perstnliches
Amt ausiibt, und noch genauer an der Sorge,
mit der der Bischof die pastorale Arbeit der
Dibzese fordert und leitet”; wenn aber ande-
rerseits versucht wird, die ,aktive Teilnahme
der Gldubigen” auf Grund der Taufe mig-
lichst auf eine geordnete christliche Lebens-
fithrung” zu reduzieren, wie sie sich in den
,tiglichen persénlichen, familiiren und so-
zialen Verhiltnissen”, in ,apostolischen Un-
ternehmungen, personlich oder in Gemein-
schaft”, manifestiert.

2. Der Entwurf insistiert auf dem ,beraten-
den Charakter” hinsichtlich ,jener konkre-
ten Fragen, beziiglich derer der Bischof die
Meinung des Pastoralrates zu erfahren
wiinscht”. Die Initiative liegt also in Thema-
tik und Ausfithrung allein beim Bischof: ,Es
gibt keine Frage, in wecher der Bischof ge-
halten wire, den Pastoralrat anzuhéren”, wie
er auch ,in keiner Weise verpflichtet ist, ent-
sprechend den praktischen Folgerungen zu
handeln, zu denen der Pastoralrat in seinen
ihm vom Bischof aufgetragenen Uberlegun-
gen und Untersuchungen gelangt ist. Es ist
also Aufgabe des Pastoralrates, Vorschlige zu
machen, Wiinsche zu #uflern, Erfahrungen
mitzuteilen, Initiativen zu iiberlegen usw. be-
ziiglich pastoraler Fragen, die ihm zum
Studium und zur Uberlegung vorgelegt wur-
den”.Zudem forciert der Entwurf den fakulta-
tiven Charakter des Pastoralrates: der Bischof
entscheidet frei, ob er einen Pastoralrat iiber-
haupt errichtet oder micht, jetzt oder spiter,
fiir bestimmte Zeit oder auf Dauer; wenn er
ihn dauernd errichtet, ist er frei, ihn einzu-
berufen oder nicht.

Als ,gegen den Geist und Buchstaben des II.
Vatikanum” wird erklirt, wenn man den
Pastoralrat ,als notwendiges Organ zur akti-
ven Teilnahme der Gliubigen am amtlichen
Wirken der Kirche”, ,als zusitzliches Organ
des Bischofs fiir die jurisdiktionellen Hand-
lungen in der Leitung seiner Didzese (wie
dies durch den Presbyterrat geschieht)” und
»als stimmberechtigtes Organ verstiinde, wel-
ches rechtlich oder auch nur moralisch die
Gewalt des Bischofs einschrinkt beziiglich
jener drei Funktionen des Lehrens, Heiligens
und Leitens, welche seine pastorale Aufgabe



bilden”. Nun ist gewil der Pastoralrat — wie
auch der Presbyterrat — im Konzil zunichst
als beratendes Organ gedacht; wenn man
aber die Lehre des II. Vatikanum iiber die
grundsitzliche Koinonia und Mitverantwor-
tung der ganzen Gemeinde fiir das ganze Le-
ben und die ganze Sendung der Kirche (LD
Art. 2) in Betracht zieht, wird man unschwer
beurteilen kénnen, ob die tatsichliche post-
konziliare Entwicklung oder dieser Entwurf
Geist und Buchstaben des II. Vatikanum ge-
recht wird.

Interessant ist diesbeziiglich schon ein Ver-
gleich der im Entwurf angegebenen Anmer-
kungen mit dem Text. Sie haben zum Teil
nichts damit zu tun, oder sie beweisen eher
das Gegenteil. So werden Stellen des Laien-
apostolatsdekretes und der Kirchenkonstitu-
tion, die sagen, dafl die Sendung der Kirche
nicht auf die Hierarchie eingeschrinkt wer-
den darf (Anmerkung 14), dafiir bemiiht zu
demonstrieren, dafy der Pastoralrat kein not-
wendiges Organ ist.

3. Was die rechtliche Natur des Pastoralrates
anlangt, so sollen der Zeitraum, die Auf-
stellung, die Art der Erginzung der vor Ab-
lauf der Amtsperiode ausgeschiedenen Mit-
glieder partikularrechtlich vom Bischof gere-
gelt werden, freilich unter Beriicksichtigung
der Normen des allgemeinen Rechtes wie
auch der =zustindigen Bischofskonferenz.
Das Erléschen oder wenigstens die Sistierung
seiner Titigkeit bei Sedisvakanz soll freilich
gemeinrechtlich festgelegt werden — wenn-
gleich die Durchfithrungsbestimmungen des
Bischofsdekretes das nicht bestimmen —;
denn ein Rat, der keinerlei Anteil an der
Leitung der Ditzese hat, mufl mit der Person,
die ihn bestellt hat, aufhoren; aulerdem soll
der neue Bischof frei entscheiden kénnen, ob
er einen Pastoralrat weiterfithren will oder
nicht. Uberdies bildet der Pastoralrat keinen
Teil der Ditzesankurie, da ,diese aus jenen
Organen besteht, deren sich der Bischof in
der Ausiibung seiner Jurisdiktionsgewalt be-
dient, wogegen die Funktion des Pastoralrates
nicht legislative, rechtsprechende oder ad-
ministrative Akte betrifft, die vom Bischof
in Zusammenarbeit mit seinem Presbyterium
bei der Leitung der Didzese gesetzt werden”.
Wie wenig diese Begriindung hergibt, sieht
man daraus, daB etwa der Weltlaienrat oder

die pipstliche Kommission ,Justitia et Pax”
durchaus Teil der Romischen Kurie sind,
wiewohl sie auch nicht an der Ausiibung
weltkirchlicher Jurisdiktionsgewalt beteiligt
sind, und dafl bei allen postkonziliaren
Synoden Laien selbst an der didzesanen Ge-
setzgebung mitwirken; iibrigens erwihnt der
Entwurf selbst vollig inkonsequent die Mog-
lichkeit einer Teilnahme des gesamten Pasto-
ralrates an Synoden, also an der Gesetzge-
bung.

4. Hinsichtlich der Mitglieder wird zwar zu-
gestanden, dafl sie ,aus allen Kategorien der
Gldubigen auszuwihlen sind, so da sich ein
mogichst umfassendes Bild” des Didzesan-
volkes ergibt; ,das bedeutet jedoch nicht, dafl
diese Gldubigen, die den Pastoralrat bilden,
eine reprisentative Funktion fiir die gesamte
Dibzese ausiiben. Rechtlich gibt es nimlich
diese Reprisentation nicht, weil die Mitglie-
der des Pastoralrates nicht Delegierte oder
Deputierte der iibrigen Glidubigen der Dio-
zese sind. Die Mitglieder des Pastoralrates
werden nicht von den Gliubigen der Didzese
gewihlt, sondern sie werden vom Bischof
ausgewdhlt”. Daraus wird gefolgert, dafl auch
die von den Mitgliedern des Pastoralrates ver-
tretenen Meinungen ,nicht im Namen der
anderen Gliubigen oder im Namen jenes Tei-
les des Gottesvolkes, welcher die Ditzese
bildet”, gegeben werden, sondern nur per-
sonliche Meinungen im eigenen Namen”.
Dies ist typisch fiir die Beweisfiilhrung des
Entwurfes. Selbstverstindlich sind die Mit-
glieder des Pastoralrates nicht reprisentativ,
wenn sie nur ernannt werden; die Frage ist
aber, ob es nicht besser und unter Umstin-
den notwendig anders sein soll, in welche
Richtung ja auch die tatsichliche Entwicklung
in vielen Lindern ging.

Der Entwurf versucht nun freilich, den nicht-
reprisentativen Charakter des Pastoralrates
theologisch, besser: juridisch zu untermauern:
Aus Recht und Pflicht der Gldubigen, sich
aktiv an der Sendung der Kirche auf Grund
der Taufe zu beteiligen, folge nicht Recht
und Pflicht, ,der Hierarchie in der Ausiibung
ihres Hirtenamtes zur Seite zu stehen”. ,Die
Gliubigen haben allerdings die Miglichkeit,
entsprechend ihrem Wissen, ihrer Zustindig-
keit und ihrer Stellung, die sie besitzen, die
Oberhirten in ihren hierarchischen Funktio-
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nen zu beraten; aber das ist nur eine recht-
liche Moglichkeit, kein striktes Recht; da
also das Recht fehlt, gibt es keine Ausiibung
des Rechtes, sei es personlich, sei es iiber
andere (Reprisentanten). Im zivilen Bereich
gibt es die demokratisch geregelte Versamm-
lung der Biirger (Parlament, Abgeordneten-
kammer etc.), welche als Reprisentanten der
anderen Biirger der Gemeinschaft Anteil ha-
ben an der Gesetzgebung und an der Fiir-
sorge und dem Schutz des 6ffenlichen Woh-
les. Diese demokratische Einrichtung basiert
aber auf dem Prinzip, daf} alle Macht vom
Volk ausgeht, welches diese ausiibt durch die
Organe, die von seinen Repridsentanten auf-
gestellt wurden. In der von Gott gegebenen
Verfassung der Kirche ist es jedoch anders,
da im Gottesvolk die heilige Gewalt nicht
dem gesamten Volk zukommt, sondern sa-
kramental den Hirten zugeteilt wird”.

Auch hier wird leider iibersehen, dafl die
Mitwirkung von Christen an der Ausiibung
des Hirtenamtes durch die Bischfe sehr wohl
mit ihrer in der Taufe wurzelnden Sendung
zu tun hat und dafl diese Mitwirkung nach
dem Konzil geradezu zu einer Pflicht werden
kann. Die konkrete Form der Ausiibung je-
ner Mitwirkung in einem Pastoralrat ist ge-
wifl nicht ,striktes Recht”, aber eben recht-
liche Moglichkeit, die unter bestimmten Um-
stinden auch in rechtlich fabare Formen ge-
fait werden kann und vielleicht sogar soll.
Der Vergleich mit dem =zivilen Bereich ist
eine vollig unangebrachte Verdunkelung des
Sachverhaltes. Natiirlich geht in der Kirche
nicht alle Macht vom Volke aus, aber auch
nicht von der Hierarchie, sondern von
Christus, dem einzigen Herrn der Gemeinde.
Ein zum Grofteil gewahlter und das gliubige
Ditzesanvolk, so gut es geht, wirklich re-
pridsentierender Pastoralrat, der in gewis-
sen Dingen und unter bestimmten und recht-
lich festzulegenden Voraussetzungen auch an
Entscheidungen beteiligt werden kann, wider-
spricht in keiner Weise der von Gott gege-
benen Verfassung der Kirche, sofern die Kom-
petenz des Bischofs wenigstens durch ein ent-
sprechendes Einspruchsrecht gesichert ist.
Schon jetzt ist der Bischof in gewissen finan-
ziellen Fragen an die Zustimmung von Gre-
mien gebunden, die zum Teil aus Laien be-
stehen (vgl. cc. 1520; 1532 § 3; 1653 § 1), von
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der ganzen alten Geschichte der Kirche nicht
zu reden, die man sonst als ganze fiir illegi-
tim erkliren miifite. Die Problematik des Ent-
wurfes wird auch darin deutlich, daf zur
gleichen Zeit, da dieser Entwurf versandt
wurde, an der gleichen romischen Kurie eine
Verfiigung erarbeitet wurde, nach der Laien
richterliche Funktionen iibernehmen kén-
nen, womit jedenfalls eine Unterstiitzung der
Leitungsgewalt, wenn nicht iiberhaupt Juris-
diktionsgewalt gegeben ist.

Daraus, dafl es sich beim Pastoralrat nicht um
die Ausiibung einer Pflicht oder eines Rech-
tes handelt, sondern ,um die rechtliche Mog-
lichkeit, einen Rat zu geben”, die man ,aus-
iiben konne oder auch nicht”, folgert der Ent-
wurf noch, daf kein Gliubiger und keine
Vereinigung rechtlich oder moralisch (!) ver-
pflichtet werden kann, der Einladung zur
Mitgliedschaft im Pastoralrat Folge zu lei-
sten”. Im fiibrigen wird dem Bischof zuge-
standen, einen Teil von Mitgliedern von be-
stimmten Personengruppen (Vereinigung der
Ordensoberen) wihlen zu lassen; offenbar
sollen nur allgemeine Wahlen ausgeschlossen
werden. Die Einberufung, auch auflerordentli-
cher Sitzungen, so wie die Zuweisung der
Beratungsgegenstinde mufl  ausschliefflich
beim Bischof liegen. Der Bischof kann aber
nach Beratung mit anderen Bischtfen der-
selben Bischofskonferenz bestimmte Zeiten
festlegen ,z. B. einmal im Jahr” (!).

5. Nach dem Entwurf sollen zwei Drittel des
Pastoralrates Laien sein. Dadurch wird nach
dem Entwurf erméglicht, ,dafl im Pastoralrat
alle jene Rite enthalten sind, von denen im
Dekret iiber den Laienapostolat, Artikel 26,
die Rede ist. Hier wird also einer Aufsau-
gung der Laienrite durch den Pastoralrat das
Wort geredet, um ,eine allzu grofie un-
notige Vielfalt kirchlicher Einrichtungen zu
vermeiden”. Dabei wird iibersehen, daf} beide
Rite verschiedene Aufgaben haben: im
Pastoralrat geht es um eine Beratung des
Bischofs, im Laienrat primir um die duflerst
notwendige Zusammenarbeit und Koordinie-
rung der laienapostolischen Werke und Ver-
einigungen, wobei die Laien die Fithrung
haben, wie das Laienapostolatsdekret klar
sagt. Direkt gegen das Laienapostolatsdekret
des Konzils sagt der Entwurf: ,Auch die



pastoral ungeniigend geordnete und theolo-
gisch ungeniigend begriindete Bildung von
Laiengremien auf allen Stufen der kirchli-
chen Organisation wird vermieden. Sie er-
weckt oft den Anschein oder kann ihn er-
wecken, als ob in der Kirche eine Art Laien-
hierarchie parallel zur Hierarchie auf Grund
gottlicher Einsetzung bestehe.”

Nun wird man gewif} iiberlegen, auf welchen
Ebenen man die laienapostolischen Rite
neben den Pastoralriten braucht. In kleinen
Pfarreien wird der pastorale Pfarrgemeinde-
rat gewill auch die koordinierende Aufgabe
des laienapostolischen Rates wahrnehmen
konnen, auf ditzesaner Ebene sicher micht.
AuBerdem besteht dabei die Gefahr, dafl der
freie Laienapostolat, dessen Freiheit das
Laienapostolatsdekret feierlich dekretiert hat
(Art. 19), wieder villig klerikalisiert wird. Im
iibrigen haben sich die ditzesanen Laienrite
weithin bereits als fruchtbar erwiesen.

Der Entwurf ist freilich auch der Bildung von
yDastoralen Riten auf pfarrlicher oder iiber-
didzesaner Ebene” mnicht hold. — Gewify hat
das Konzil dariiber nichts bestimmt, aber die
diesbeziigliche Entwicklung ist zweifellos im
Geist des Konzils geschehen, und in vielen
Dibzesen kinnte man sich die Pfarrgemeinde-
rite iiberhaupt nicht mehr wegdenken.

6. Auch hinsichtlich des Verhiltnisses von
Pastoralrat und Presbyterrat ignoriert der
Entwurf die tatsichliche postkonziliare Ent-
wicklung und die von den Bischifen selbst
vorgenommene Regelung in weiten Teilen
der Kirche. Der Entwurf polemisiert zunichst
wieder gegen ,manche Verfasser”, die in
ihren Versffentlichungen ,in ganz ungewohn-
licher Weise Begriff und Funktion fiir zivile
Verwaltungsstrukturen der demokratischen
Gesellschaft auch auf kirchliche Strukturen”
anwenden und ,darum den Presbyterrat in
der Leitung einer Teilkirche einfach mit dem
Senat oder dem Oberhaus in einer parla-
mentarischen Regierung identifizieren, wih-
rend sie dem Pastoralrat die Funktion eines
Abgeordnetenhauses oder einer Volksver-
sammlung zubilligen”.

Auf eine theologisch geradezu groteske Ab-
wertung der Bischofssynode sei nur hinge-
wiesen: sie wird, obgleich sie das ganze Bi-
schofskollegium schon durch ihre Zusammen-

setzung reprisentiert, mit dem mnach dem
Entwurf nicht sehr viel bedeutenden Pastoral-
rat in Parallele gesetzt, wihrend das Kar-
dinalskollegium immerhin mit dem aufge-
werteten Presbyterrat parallel geht.

Der Entwurf hilt die beiden Ratskorperschaf-
ten ,sowohl im Hinblick auf die Personen,
die ihnen angehoren, als auch im Hinblick
auf ihre Aufgaben fiir vollstindig verschie-
den”. Weil ,alle Mitglieder des Presbyterrates
das Amt des Amtspriestertums empfangen”,
besteht ,die eigentliche Funktion des Pres-
byterrates darin, den Bischof in der Leitung
der Dibzese zu unterstiitzen, d.h. also in
der Ausiibung der Jurisdiktion, in welcher der
Bischof sein pastorales Amt erfiillt, das aber
nicht in jurisdiktionellen Akten allein be-
steht”. Der Pastoralrat hingegen unterstiitzt
den Bischof in seiner pastoralen Titigkeit und
in seinem apostolischen Wirken. Der ver-
schiedene Charakter der beiden Ratskorper-
schaften ergibt sich demnach aus der Unter-
stiitzung an der ,Hirtenaufgabe” bzw. an der
jurisdiktionellen Gewalt”.

Daraus wird gefolgert: 1. ,,Da die Funktionen
beider Ratskorperschaften konstitutiv und
objektiv verschiedenartig sind, kann es auch
keine Beziehung der Unterordnung des
Pastoralrates unter den Presbyterrat geben,
obwohl dieser im Bereich der Leitung der
Dibzese einen héheren Rang einnimmt.” —
2. ,Der Presbyterrat kann in Ausiibung seiner
Funktion der Mitwirkung bei der Leitung der
Dibzese jene Fragen angeben oder vortragen,
in denen es niitzlich ist, wenn es dem Bischof
zweckmiflig erscheint, die Ansicht des Pa-
storalrates einzuholen.” — 3. Da der Pres-
byterrat den Bischof in den Entscheidungen
unterstiitzen soll, welche die pastoralen Er-
fordernisse betreffen, scheint es auch ent-
sprechend, daf der Presbyterrat die vom
Pastoralrat geduflerte Meinung oder sein Ut-
teil beriicksichtigt.” — 4. Die Koordinierung
beider Organe erfolgt durch den Bischof, der
beiden vorsitzt. — 5. ,,Gemeinsame Zusam-
menkiinfte von Mitgliedern des Presbyter-
rates und des Pastoralrates erscheinen also
nicht opportun (!, aufler in dem Falle, wo
beide zur Teilnahme an der Ditzesansynode
oder an anderen Partikularsynoden einberu-
fen werden.”

Abgesehen von der hdchst fragwiirdigen
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Trennung von Hirtenamt und Jurisdiktions-
gewalt, die in der Praxis gar nicht durchfiihr-
bar ist, wird dadurch nichts bewiesen, vor
allem nicht, was zu beweisen wire, dafy Laien
in keiner Weise an einer Leitungsfunktion
teilhaben konnen und daf dem Pastoralrat
von der zustindigen Autoritit nicht solche
Funktionen iibertragen werden kéinnen. Ja der
Entwurf beweist selbst das Gegenteil, indem
er darauf hinweist, da der ganze Pastoral-
rat den Bischof sogar in der Ausiibung seiner
Gesetzgebungsgewalt unterstiitzt.

Und was nun!

1. Man kann nur hoffen, daff die schriftliche
Abstimmung der Bischofe besser ausgeht als
die iiber den Presbyterrat oder daff man sich
besser um sie kiimmert. Uberhaupt sollten
solche wichtige Dinge nicht durch schriftliche
Befragungen entschieden, sondern — nach ge-
meinsamer Meinungsbildung an der Basis —
in der Bischofssynode diskutiert und von die-
ser selbst verabschiedet werden, auch wenn
man dann vielleicht zu keiner gemeinsamen
Regelung kommt, sondern die Lisungen den
nationalen oder grofiregionalen Bischofskon-
ferenzen iiberlifit.

2. Es scheint uns grundsitzlich bedenklich, ge-
meinsame Regelungen auf Weltebene anzu-
streben in einer Materie, in der so unter-
schiedliche und in weiten Gebieten der Kir-
che noch so ,geringe Erfahrungen” zur Ver-
fligung stehen, wie der Entwurf selbst fest-
stellt. Solche Regelungen gehen leicht an den
Entwicklungen und am Leben vorbei.

3. Es besteht die Gefahr einer neuen Kleri-
kalisierung und in der Folge einer neuen
Isolierung des kirchlichen Amtes gerade vom
aktiven Kern der Gemeinden oder umgekehrt.
An Gremien, deren gesamte Gestaltung und
Initiative beim Bischof liegt, die selbst einen
Rat nur geben kénnen, wenn sie ausdriicklich
gefragt werden, werden qualifizierte Laien
bald nicht mehr interessiert sein®.

5 Das Zentralkomitee der deutschen Katholiken, das
neben verschiedenen anderen Gremien zu diesem Ent-
wurf Stellung genommen hat, schreibt u. a., dafl der
Pastoralrat die ihm zukommenden Aufgaben unter den
im Entwurf angegebenen Bedingungen nicht erfiillen
konne: er brauche dazu Freiheit der Meinungsbildung
iiber alle Fragen von pastoralem Belang undnsie Mbg-
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4. Es wire sicher naiv und auch ungerecht,
den Geist, der aus diesem und einigen an-
deren romischen Dokumenten der letzten
Zeit spricht, einfach der ganzen romischen
Kurie zuzuschreiben. Auch diese ist lingst
nicht mehr der monolithische Block, den
manche in ihr vermuten; auch sie besteht aus
Personlichkeiten, die zu manchen Fragen sehr
verschiedene Meinungen haben. Das festge-
halten, ist es trotzdem bestiirzend, da ein
solches, von einer romischen Kongregation
versandtes Dokument eher in die Vergangen-
heit weist als in die Zukunft, dafl es wesent-
liche Anstifle des Konzils nicht weiterfithrt,
sondern eher bremst, und daf} es nicht etwa
den tollkithnen Experimenten irgendwelcher
Avantgarden, sondern dem schlichten Leben
der Kirche in den Ortskirchen und ihren Ge-
meinden so entfremdet ist. Dies weist auf
schwere Kommunikationsstérungen hin, die
mit ein Grund manchen Unbehagens in der
Kirche von heute sind.

5. Vielleicht hingen das Unbehagen iiber
manche Dokumente der Klerikerkongregation
oder die Anlisse dazu schon mit der Struktur
dieser Kongregation zusammen. Die seiner-
zeitige ,Konzilskongregation”, die urspriing-
lich zur Durchfithrung der Beschliisse des
Trienter Kongzils geschaffen wurde, war
schliefilich fiir die ,Disziplin des Didzesan-
klerus und des christlichen Volkes” zustindig
(c. 250 § 1). Die jetzige Klerikerkongregation
ist zwar nach der Konstitution iiber die Ku-
rienreform ,in allem zustindig, was die
Kleriker angeht, die in einer Dibdzese den
Apostolat ausiiben, sowohl, was Personen, als
auch, was Amter und den pastoralen Dienst
ausmacht”. In Wahrheit sind aber Bezeich-
nung wie Beschreibung dieser Kongregation
nicht ganz zutreffend. Denn sie gelten nur
fiir deren erste Abteilung. Die zweite Ab-
teilung ist aufer fiir die Wortverkiindigung
fiir den gesamten Bereich des Apostolates und
der Pastoral zustindig, eine dritte Abteilung
fiir Fragen der Vermiégensverwaltung. Und
wenn es auch heif3t, da ,die Wahrnehmung

lichkeit zu einer regelmifigen und bestindigen Arbeit;
der Bischof aber miisse die Griinde nennen, wenn er
gegen das Votum seines Pastoralrates entscheidet. Das
empfohlene Aufgehen der Laienrite in den Pastoralrat
sei gegen das Konzil und fithre zu peinlichen Vermi-
schungen des offiziell-kirchlichen Bereiches und des Wir-
kens der Christen im weltlichen Bereich.



der Kleriker und Laien gemeinsamen Ver-
pflichtungen, wenn notig, in geeigneter Ver-
bindung mit dem Laienrat” geschehen soll,
so besteht schon durch die Bezeichnung wie
durch die ganze Struktur nur zu leicht der
Eindruck und wohl auch die Gefahr, daf}
die Fragen des gesamten Apostolates, ja des
ganzen Gottesvolkes und im besonderen der
Laien wieder nur von der Sicht des Klerus her
gesehen werden und nicht umgekehrt, wie es
nach der Kirchenkonstitution sein sollte: der
Klerus als ein Dienst am Gottesvolk.
Ferdinand Klostermann, Wien

Biicher

Bilanz eines Aufbruchs*

Es gehort nicht nur Geist und Fleif, sondern
auch einiger Mut dazu, heute eine Bilanz der
Theologie zu zichen, da diese noch nie in
ihrer Geschichte, die Stunde ihres Beginns als
einzige ausgenommen, so sehr im Aufbruch
begriffen und so wenig abgeschlossen war wie
in jhrer gegenwirtigen Gestalt. Gleichwohl
ist den Herausgebern des in drei stattlichen
Binden (und einem Erginzungsband) vorlie-
genden Unternehmens, die sich mit ihren
fast 60 Mitarbeitern an die Bewiltigung die-
ser Aufgabe machten, eine imponierende
Leistung gelungen, vor allem in den beiden
Binden (2 und 3), die sich thematisch mit
einer Zusammenschau der Tendenzen und
Leistungen heutiger Theologie befassen.
Nicht als hitte nicht auch der um eine philo-
sophische Grundorientierung bemiihte Ein-
gangsband seine Meriten. Doch entledigten
sich seine Autoren ihrer Aufgabe mit weniger
Jfortune”, wobei es offen bleiben moge, ob
auf Grund zu geringen Engagements oder
auf Grund unzureichender Kompetenz. Schon
der einleitende Beitrag des Pariser Kulturkri-
tikers Domenach stimmt durch seinen Wage-

* Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Perspektiven,
Stromungen, Motive in der christlichen und nicht-
christlichen Welt, 4 Bde., hrsg. von Herbert Vorgrimler
und Robert Vander Gucht. Verlag Herder, Freiburg—
Basel-Wien 1969/70.

mut bedenklich, auf ein paar Dutzend Sei-
ten die Signatur der ,Welt von heute” zu
bestimmen. Immerhin bietet er eine Fiille
teilweise geistvoll verarbeiteter Informatio-
nen, wenn er mit der These, dafl die heutige
Welt vornehmlich durch ,Intellektualisie-
rung” und eine ,Herrschaft der Rationalitit”
gekennzeichnet sei (34 ff; 37 ff), auch einem
Wunschdenken verfillt, das gegeniiber den
zahlreichen Symptomen des Irrationalen,
Wahnhaften im Bild der Gegenwart blind
bleibt. Recht unergiebig wirkt damit vergli-
chen der zweite Beitrag des Lowener Reli-
gionssoziologen Houtart, der der gesellschaft-
lichen Rolle der Religionen nachgeht, an
exakteren Erkenntnissen jedoch durch sein
zu grobmaschiges Schema (wandlungshem-
mend — wandlungsférdernd) gehindert wird.
Ahnlich ungleich ist der Eindruck der folgen-
den Artikel, die nach der Herausforderung
der Theologie durch die moderne Kunst und
Wissenschaft fragen. Sehr Kluges sagt Urban
Rapp zu dem prekiren Verhiltnis von Kirche
und Kunst, das sich heute um so nachdriick-
licher zur Diskussion stellt, als die Theologie
nach jahrhundertelanger Kunstferne und trotz
modischer Bilderfeindlichkeit dabei ist, die
Kunst (wie der Beitrag Rapps mehr noch
faktisch als theoretisch zeigt) als Inspirations-
und Erkenntnisquelle wiederzuentdecken. Da-
gegen irritiert der literaturhistorische Beitrag
des (fiir sein Thema hochqualifizierten) Lowe-
ner Fundamentaltheologen Moeller durch
seine Uberschitzung der franzosischen Ge-
genwartsliteratur im allgemeinen und der
(mitunter unertriglich sentimentalen) Arbei-
ten von Marguerite Duras im besonderen,
und dies um so mehr, als gleichzeitig von der
deutschen Literatur (die seit le Fort, Lang-
gisser, Schneider und Andres doch wirklich
theologisch Relevantes vorgelegt hat) nur
Kafka und Thomas Mann (und auch er nur
mit dem ,Zauberberg” und der Josephstrilo-
gie) zu Wort kommen. Uberhaupt wird man
sich im Blick auf das Ganze fragen miissen,
ob der breite Raum, der dem franzosischen
Denken zugemessen wurde, angesichts der
Tatsache gerechtfertigt ist, dafl sich die Nou-
velle théologie, vor Jahren noch die grofle
Hoffnung aller an einer zeitgerechten Fort-
entwicklung der Theologie Interessierten,
mittlerweile in einigen ihrer prominentesten
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Vertreter selbst desavouierte, ohne dafl die-
ser betriibliche Tatbestand auch nur vermerkt
wiirde. Als wenig gegliickt wird man auch
den Versuch des Pariser Naturphilosophen
Dubarle beurteilen miissen, das Verhiltnis
der heutigen Theologie zur Naturwissenschaft
zu charakterisieren. Um so dankbarer ist man
fiir die anschliefenden, teilweise sehr exakt
und ausgiebig informierenden Artikel iiber
das Verhiltnis der Theologie zur Biologie
(Illies), zur Psychologie (Godin) und zur So-
ziologie (Kaufmann|. Problematisch mutet da-
gegen der Rest des Bandes an, der anfinglich
so stark auf die (mitunter einseitig akzentu-
ierte] Schilderung des philosophischen Pano-
ramas abhebt, dafl er den thematischen Riick-
bezug auf die Theologie fast ganz aus dem
Blick verliert und in den abschliefenden Bei-
trigen teilweise recht Unzulidngliches bietet.
Das gilt vor allem von dem merkwiirdig un-
konzentrierten Aufsatz des Pariser Religions-
wissenschaftlers Desroche iiber die Beziehung
seines Faches zur Theologie, der mit ablie-
genden Spezialkenntnissen (iiber die Heu-
schrecken- und Gewitter-Theologie des 18.
Jahrhunderts) brilliert, zum Thema selbst
aber kaum Nennenswertes vorbringt. Wohl-
tuend heben sich davon die kenntnisreichen
und sorgfiltig gearbeiteten Beitrige iiber die
analytische Philosophie (Nolet) und den
Strukturalismus (Watté) ab. Dagegen lifit der
nicht unkritische Artikel des Léwener Philo-
sophen Steenberghen iiber die Neuscholastik
jene Aufarbeitung der ideologischen Implika-
tionen vermissen, die im Interesse einer wirk-
lichen Bilanz unerldfllich gewesen wire.

Legt man den ersten Band mit etwas ge-
mischten Gefithlen aus der Hand, so wird
man dafiir durch die beiden folgenden, die
iiber den Stand der theologischen Disziplinen
informieren, um so reicher entschidigt. Zwar
klafft zwischen den beiden einleitenden Bei-
trigen cine gewisse Kluft, da der erste nicht
die volle Dramatik — und Tragik — der Aus-
einandersetzungen aufzeigt, die zu dem gro-
fen Umschwung in der ersten Sitzungs-
periode des Vatikanum II fithrten. Doch be-
sticht schon die einleitende Darstellung der
theologiegeschichtlichen Entwicklung wihrend
der ersten Jahrhunderthilfte (Aubert)] durch
die Fiille des dargebotenen Materials und die
Klarheit des Urteils. Ahnliches gilt von der
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nicht weniger kenntnisreichen, stellenweise
aber kriftiger zupackenden Darstellung der
nachkonziliaren Entwicklungsphase aus der
Feder des in Brasilien titigen Dogmatikers
Comblin. Nichts dokumentiert die Skumeni-
sche Weite der Grundkonzeption so deutlich
wie die Tatsache, da} gleich viel Raum der
Wiirdigung der evangelischen, der anglika-
nischen und der orthodoxen Theologie in
ihrer modernen Selbstdarstellung zugemessen
ist, wobei freilich im evangelischen Beitrag
(Trillhaas) die fiir die Wechselwirkung mit
der katholischen Theologie besonders wich-
tige Entwicklung der jiingsten Zeit zu kurz
wegkommt. Wie viel im weiten Feld der ge-
samtchristlichen Theologie noch zu entdek-
ken und einzuholen ist, macht vor allem die
dritte dieser Darstellungen deutlich, die der
russisch-orthodoxen Theologie (leider nicht
auch ihren georgischen und armenischen Son-
derformen) gewidmet ist (Sertorius). Unter
den folgenden, iiber den Stand der Einzeldis-
ziplinen orientierenden Artikeln seien her-
vorgehoben: der vorziigliche Uberblick iiber
den gegenwirtigen Stand der Fundamental-
theologie (Schmitz), der durch die Einbezie-
hung der protestantischen Ansitze sehr zur
Vertiefung des Problembewuf3tseins beitrigt,
und die beiden SchluBartikel des zweiten
Bandes, die in geradezu monographischer
Ausfiihrlichkeit iiber den Stand der exege-
tischen Forschung informieren. Von ihnen
imponijert der neutestamentliche (Kiimmel)
durch die Menge exakter, zu einem ebenso
dichten wie iibersichtlichen Ganzen verwo-
benen Details, wihrend die Stirke des alt-
testamentlichen (Lipinski] in einer breiten
Einbeziehung der archiologischen und philo-
logischen Hilfswissenschaften besteht.

Als ausgewogene Leistungen, die sich gleicher-
weise durch Sachgehalt, kritischen Sinn und
Verliflichkeit der Information auszeichnen,
stellt sich sodann die grofle Mehrzahl der
Beitrige des dritten Bandes dar. Dabei be-
zieht sich die Kritik, wie schon in dem der
dogmatischen Gotteslehre gewidmeten ersten
(Stiller), vor allem auf Ort und Prisentation
des jeweils behandelten Traktats im traditio-
nellen System. Hier kommen die Autoren
teilweise zu erregenden Ergebnissen. So zeigt
das erwihnte Eingangsreferat dafl der funda-
mentale Traktat tiber Gottes Sein und Wesen



in Verkennung seiner fundamentierenden
Rolle zum Platzhalter einer — nach Ansicht
seiner Autoren anderswo nicht mehr ge-
leisteten — ,mnatiirlichen Gotteslehre” degra-
diert und dadurch zu einer durchweg ab-
strakten, vom Offenbarungswort geldsten
Konstruktion wurde, durch die dann umge-
kehrt metaphysische Strukturen verfremdend
in den theologischen Aufbau einsickerten.
Nicht weniger bedenkenswert ist die kritische
Feststellung des Referats iiber die theologische
Anthropologie (Watté), daf die Frage nach
dem Menschen, dem doch das ganze Interesse
der Offenbarung gilt, ,in der Theologie erst
sehr spit gestellt” wurde (65); ebenso die
ausgezeichnete Beobachtung des Maildnder
Dogmatikers Colombo von der systembeding-
ten Vernachlissigung und inhaltlichen Uner-
giebigkeit des traditionellen Traktats {iiber
die Schépfung oder der leider zu versteckte
Hinweis auf das Schattendasein, das die Auf-
erstehung Jesu in der bisherigen Christologie
fithrte (Lachenschmid), ein Miflstand, auf den
schon Roger Aubert zu Eingang des zweiten
Bandes, und dort ungleich energischer, abge-
hoben hatte (S. 55 — eine wichtige Bezugs-
stelle, die in dem sonst verlifllichen Register
fehlt). So wird die Bilanz bei zahlreichen —
wenn leider auch nicht bei allen — Beitrigen
des Bandes, zu denen auch die iiber die Gna-
denlehre (Miihlen), die Eschatologie (Rast)
und die Moraltheologie (Ziegler) zu rechnen
sind, zu einer mehr oder minder ausdriickli-
chen Systemkritik, durch die Raum fiir neue
Ansitze und Darstellungsformen gewonnen
wird. Mit besonderer Spannung wendet man
sich von daher der Schluflbetrachtung zu, in
der Karl Rahner einen Ausblick auf die
Jkiinftigen Wege der Theologie” gibt. In klu-
ger Selbstbeschrinkung beginnt er mit einem
Bekenntnis zur grundsitzlichen Verborgenheit
der Zukunft, die allein Geschichte der Welt,
der Kirche und der Theologie (im Unterschied
zur progressiven Realisierung eines vorkalku-
lierten Programms) ermoglicht. Und er ver-
bindet damit die nicht minder iiberzeugende
Absage an jeden Versuch, der Theologie diri-
gistisch die Weichen fiir ihre kiinftigen Wege
und Méoglichkeiten zu stellen. Was er darauf
aufbauend dann aber als die vier elementaren
Kriterien einer Theologie der Zukunft nennt
— sie miisse universal, pluralistisch, ent-

mythologisierend und transzendental sein —,
so sind die beiden ersten nachgerade selbst-
verstindlich, die beiden Iletzten aber eine
offenkundige Projektion der eigenen Ansitze
in das Bild der kiinftigen Entwicklung. Da-
mit ist keineswegs in Abrede gestellt, dafl
Rahner unter den genannten Stichworten We-
sentliches zur Sprache bringt (Wesentlicheres
freilich noch in den anschliefenden Bemer-
kungen zum bisher herrschenden hyper-
trophen Traditionsverstindnis). Mehr hitte
sich fiir eine Prognose aber zweifellos im en-
geren Anschluf an die vorangehenden Bei-
trige und die in ihnen aufgezeigten (oder
doch angedeuteten) Aporien gewinnen lassen.
Denn das Schicksal der Theologie — und da-
mit ihre Zukunft — hingt entscheidend ab
von der Moglichkeit ihrer Bewiltigung.

Der an sich richtigen Einsicht folgend, daf}
auch in der Theologie nicht so sehr Ideen
und Systeme als vielmehr Minner Geschichte
machen, entschlossen sich die Herausgeber
dazu, das Ganze mit einer elf Portrits um-
fassenden Darstellung der ,bahnbrechenden
Theologen” abzuschlieffen. In dieser offen-
sichtlich nach Art der Fertigbauweise errich-
teten ,theologischen Walhalla” herrscht aller-
dings eine reichlich frostige Atmosphire, be-
dingt sowohl durch das vermutliche Unbe-
hagen jener, die ohne eindeutige Qualifika-
tion aufgenommen wurden, als auch durch
die unerklirliche Abwesenheit jener, die trotz
klarer Anrechte ausgeschlossen blieben. Ihr
Fehlen berithrt im Einzelfall um so peinli-
cher, als es im Widerspruch zum Urteil der
vorangehenden Beitrige steht. So bleibt es —
gerade auch angesichts der von den Heraus-
gebern genannten Kriterien — unerfindlich,
warum nicht vor Tillich und Niebuhr Fried-
rich Gogarten in die Galerie der Gewitirdig-
ten aufgenommen wurde, von dem doch
schon Barth verhief, er werde ein ,enormes
Loch in die theologische Mauer” brechen.
Ahnliches gilt von Theodor Steinbiichel, der
nach Ausweis seiner Programmschrift ,Der
Umbruch des Denkens” (von 1936) wie kaum
ein anderer im Vorstoff zu neuen Dimensio-
nen begriffen war. Vollends unerklirlich wird
der auch nur halbwegs Informierte schliefflich
die Ausklammerung Karl Adams und Ro-
mano Guardinis finden. Und miifite bei den
Einbezogenen nicht mitunter deutlicher wer-
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den, worin die ihnen nachgerithmte ,bahn-
brechende” Leistung wirklich bestand? Ge-
niigt (wie im Falle Niebuhrs) der Nachweis
der Modernitit und Bibeltreue oder (wie in
dem Portrit von Congar) der Hinweis auf die
durch Traditions- und Kirchentreue inspirierte
okumenische Gesinnung, zumal wenn damit
das bedauernde Gestindnis einhergeht, dafl
dem solcherart Gerilhmten die Zeit (!) fiir
eine ,neue Gesamtreflexion” gefehlt habe
(198)? Fillt von da nicht sogar ein Schatten
auf die iibrigen?
Diese Fragen konnen und wollen das Ver-
dienst des Unternehmens nicht schmilern,
vor allem nicht angesichts der kunstvollen
Regie, die so viel Disparates zu einer iiber-
zeugenden Einheit zu verschmelzen wufte.
Im Gegenteil; nichts wire bestiirzender als
eine ,Bilanz”, die restlos aufginge und keine
Anst6fe zu neuer Besinnung gibe. So wird
man immer wieder, lernend und kritisch
differenzierend, zu diesen gehaltvollen Bin-
den greifen, die sowohl in dem, was sie auf-
arbeiten, als auch in dem, was sie offenlas-
sen, die Aktualitit der Theologie fiir den
Menschen dieser Zeit beweisen.

Eugen Biser, Wiirzburg

Glaube und Wahrheit

Fiinf Biicher liegen vor mir, die alle von den
Problemen um den Glauben und die Wahr-
heit zusammengehalten werden. Die Biicher
wurden ohne Zweifel nicht fiir Leser von
gleichem Typ und Kreis geschriecben. Das
erste stammt von Peter Knauerl. Seine
Grundeinstellung ist dkumenisch und be-
wegt sich im Problemkreis von Glauben und
Nichtglauben. Von der Verantwortung des
Claubens, von der Moglichkeit und der Ana-
lyse der Glaubwiirdigkeit sprechend, wendet
es sich an die geistig anspruchsvolleren Leser.
Sein Buch regt zu ernstem Mitdenken, odfters
zur Anwendung entwickelten kritischen Den-
kens an. Um so mehr, weil es die Analyse
und Ausfithrungen Ebelings vor Augen hiilt,
um sie mit der katholischen Auffassung zu
konfrontieren. Der kritische Leser fiihlt sich
beinahe gezwungen, Ebelings Werk zu stu-
1 Peter Knauer, Verantwortung des Glaubens. Ein Ge-

sprich mit Gerhard Ebeling aus katholischer Sicht, Ver-
lag Josef Knecht, Frankfurt am Main 1969.
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dieren. Am Ende des Buches bietet Knauer
eine kritische Zusammenfassung, die auf zahl-
reiche noch zu losende Aufgaben hinweist
und dazu anregt.

Das hinterlassene Manuskript von Hans
Schir? hat der Herausgeber Ulrich Neun-
schwander wie folgt charakterisiert: Eine
Untersuchung iiber die Wahrheit, mit beson-
derer Riicksicht auf die Wahrheit der Reli-
gion, des Glaubens und der Kirche. Im Epilog
wird weise gewarnt: ,Fiir den Durchschnitts-
menschen sind Zweifel und Unsicherheit so
deutliche Erfahrungen, wie Glaube und Be-
wahrung in Gott. Damit sind wir aber ge-
notigt, uns die Wahrheitsfrage auch in Bezug
auf Glaube und Religion zu stellen und uns
stets von neuem damit zu konfrontieren”
(356). Dieser Satz zeigt auch, fiir wen das
Buch geschrieben wurde: fiir die nach der
Wahrheit fragenden, sich der Wahrheit im-
mer mehr nihernden, vor allem fiir die
gliubigen Menschen. Fiir die, die fiir sich
eine glaubwiirdige Antwort auf die ewig
menschliche Frage erhalten wollen: was ist
Wahrheit?

Das Buch von Walter Kasper? ist ein Studien-
band, in dem einer der bedeutendsten jun-
gen deutschen Theologen fiir den gehetzten
Menschen von heute nicht in einer ,Sum-
ma”, sondern in zum Nachdenken anregen-
den Fragmenten (die aber sehr griindlich und
ausfiihrlich sind) Anregungen geben wollte.
Auf den 448 Seiten des Buches erhilt sowohl
der Theologe wie auch der sich interes-
sierende Gliubige einen wahrlich reichen
Stoff. Den theoretischen Kapiteln (Zur Her-
kunft des geschichtlichen Denkens in der
Theologie; Zur gegenwirtigen Glaubenssitua-
tion) folgt das Kapitel iiber mehr praktisch-
theoretische Grenzprobleme (Zur Glaubens-
verkiindung), dann das dogmatisch-seelsorg-
liche Probleme behandelnde (Zur Verwirkli-
chung des Glaubens in der Kirche); das ab-
schliefende Kapitel [Die Kirche und ihre
Amter) ist wieder mehr theoretischen Cha-
rakters. In diesem Werk wachsen Theorie
und Praxis so sehr ineinander, da} doch eine
kleine moderme ,Summa” iiber einen be-
stimmten Themenkreis vor uns liegt. Eine

2 Hans Schdr, Was ist Wahrheit? Eine theologisch-
p;:)"c('iwlogische Untersuchung, Rascher Verlag, Ziirich
1 5

8 Walter Kasper, Glaube und Geschichte, Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1970.



zentrale Stelle nimmt jenes Freiheitsproblem
ein, von dem der Mensch von heute sozu-
sagen ,gereizt wird”. In seinem Licht bemiiht
sich der Verfasser nicht mit blassen ,Begrif-
fen”, sondern stellt die sonst abstrakt erschei-
nenden Fragen in ihren gesellschaftlich-ge-
schichtlich-amtlich konkreten Beziehungen
dar. Auf diesem Wege bedeutet sein Werk
eine grofe Hilfe fiir die Dialogpraxis unserer
Zeit, vor allem vielleicht fiir den Dialog mit
den Marxisten und den verschiedenen existen-
tialistischen Richtungen. Der Mensch von
heute sucht auch in den Fragen des Glau-
bens einen konkreten Boden, er verlangt auch
fiir seine Theologie eine geschichtlich-gesell-
schaftliche Basis. Wir betonen es nicht ohne
Grund, daR das wesentliche von Kaspers Stu-
dienband schon in seinem Titel ausgesagt
wird: Glaube und Geschichte.

Der Leser der bisherigen Werke von Otto
Hermann Pesch wird auch sein neues Buch
mit Interesse in die Hand nehmen®. Der
Dogmatiker von Walberberg zeigt iiber die
ernste ,Rechenschaft” hinaus neue Wege,
baut aber auf alte Fundamente, indem er
fiir den suchenden, zweifelnden Menschen
unserer Zeit Gott und die Welt des Glau-
bens vorstellt, eines Glaubens, der Leben, ja
reicheres Leben ist. Dabei will er sich nicht
in Teilfragen vertiefen, sondern vom Wesen
des Glaubens sprechen. Fiir den heutigen
,Gleichgewichtsmangel der Theologie” be-
deutet es einen besonderen Wert, daf} seine
Gedanken auch von den ,Konservativen” mit
Interesse gelesen werden konnen, dafl sie
aber ebensoviel auch den éProgressiven” bie-
ten. Von anderen Rezensenten wurde mit
Recht hervorgehoben, dafl Pesch’s vorliegen-
des Werk dem Hollindischen Katechismus zu
vergleichen ist. Uber die Aufgabe der Orien-
tierung und der Grundlegung hinaus bietet
dieses Buch dem mit Glaubensunsicherheit
ringenden modernen Menschen eine wahre
Hilfe. Das Buch vermag von der ersten Seite
an eine ,Spannung” zu schaffen, die zum
Mitdenken, zur aufrichtigen Konfrontation
mit den Problemen, zur ,Rechenschaft” an-
regt. Darum kann es fiir das breiteste Leser-
publikum empfohlen werden.

Im Problemkreis des Glaubens bewegt sich

4 Otto Hermann Pesch, Rechenschaft iiber den Glauben,
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1970.

auch das Werk ,Kirchliche Lehre — Skepsis
der Gldubigen“s. Die einleitende, ,schockie-
rende” Studie schrieb Frans Haarsma, der
Pastoraltheologe von Nijmegen. Er gibt eine
verbliiffende soziologisch-empirische Analyse
der heutigen Glaubenssituation, die das In-
teresse aller mit ihrem Glauben sich emst-
hafter befassenden Menschen weckt und eine
Antwort auf die Frage fordert: Steht die ,amt-
liche” kirchliche Lehre oder die eigene gliu-
bige Uberzeugung der Christen im Mittel-
punkt ihres Lebens und Glaubens? Sind die
Lehre der Kirche und der Glaube ihrer Glie-
der tatsichlich nicht identisch? Die Frage
kann nicht mit eindeutigem Ja oder Nein
beantwortet werden. Jedenfalls erlebt jeder
Katholik seinen Glauben in der Spannung
beider. Das kann ohne geographische Unter-
schiede behauptet werden. Haarsma vermag
den wenig orientierten Menschen, der zum
ersten Mal so offen von diesem Problem
liest, beinahe zu verwirren: kann man heute
nur noch von einem zweifelnden, ringenden
Glauben sprechen? Hat sich die ,amtliche”
kirchliche Lehre von der Praxis tatsichlich
so sehr entfernt? In der Analyse von Haarsma
ist das dargestellte Problem richtig gesehen,
und eine seiner Wurzeln ist in der allmih-
lichen Vernachlissigung der ,Hierarchie der
Wahrheiten” zu suchen. — Auch Walter Kas-
per sieht das beschriebene Dilemma richtig
und sucht einen Ausweg. Der einzig gang-
bare Weg kann aber keinesfalls der Weg der
,starken Hand” eines kirchlichen Lehramtes
sein; man kann die Formulierungen von
gestern heute nicht einfach wiederholen, son-
dern man mufl sie umformulieren, interpre-
tieren und erginzen. Auf Grund der Analyse
von Kasper wird der Glaube ,der Kirche von
morgen” in ermutigender Weise sichtbar. —
Die dritte Studie des Bandes stammt von
Franz Xaver Kaufmann. Obwohl der Glaube
und sein Inhalt nicht von statistischen Daten
und soziologischen Erforschungen bestimmt
wird, hat die Soziologie und wird sie noch
viel mehr fiir die Theologie und fiir die Ana-
lyse der Glaubenssituation zu sagen haben.
Es kann fiir ,das kirchliche Denken” eine
grofie Gefahr bedeuten, wenn es sich von
der Praxis, von der Welt der Realitit trennt,

5 Frans Haarsma — Walter Kasper — Franz X. Kauf-
mann, Kirchliche Lehre — Skepsis der Gliubigen, Ver-
lag Herder, Freiburg—Basel-Wien 1970.
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wenn es auch weiterhin nicht mit den vom
Leben gebotenen Tatsachen, sondern nur mit
Begriffen und Thesen operieren wiirde. Das
von den drei Verfassern veroffentlichte Buch
sollten alle Theologen, Seelsorger und alle
sich mit ihrem Glauben ernsthaft befassen-
den Menschen lesen. Die Probleme werden
nicht kleiner, wenn wir uns mit ihnen nicht
mutig auseinandersetzen konnen oder wollen.

Andreas Szennay, Budapest

Pluriformitiit des Glaubens

Die Erfahrung mit der Glaubensverkiindigung
in der Grofistadt bildet den Hintergrund der
Biicher von Paul Weff1 und Richard Picker®.
In allgemein verstindlicher Sprache entwickelt
Well neun prignante Thesen zur heutigen
Glaubenssituation. Er unterscheidet zwischen
Glauben und Glaubensverstindnis und durch-
leuchtet das philosophische Vorverstindnis,
das weithin unbewufit in die gliubige An-
nahme der Offenbarung eingegangen ist. Er
kommt dabei zu dem Ergebnis, dafl das Vor-
verstindnis einer griechischen, idealistischen
Metaphysik heute nicht mehr nachvollzieh-
bar ist, weil in diesem Typ der Philosophie
Gott selbst vom Menschen erreichbar sein soll,
das letzte Ziel des Menschen daher die Ver-
gottlichung sei und Gott so zum eigentlichen
Partner des Menschen werde und der Mit-
mensch zu einem blof vorliufigen Du und
Priifstein fiir die eigentliche Begegnung des
Menschen mit dem hoheren Wesen ,Gott”.
Die Geheimnishaftigkeit des Gottes der Bibel
wiirde demgegeniiber unvermittelt und nur
verbal behauptet. Aus der Hoffnung dal
der Mensch auf seine zum Grund aller Wirk-
lichkeit durchstofenden Fragen eine Antwort
bekomme, eine eigenmichtige Antwort zu
konstruieren, hilt Wefl mit Recht fiir illegi-
tim; eine Antwort kann der Mensch nur be-
kommen, ,wenn ihm ein Mensch begegnet,
der unter glaubwiirdiger Berufung auf eine
Sendung Gottes das menschliche Leben mit-
samt seinen Grenzen (Tod] ganz annimmt
und zugleich total an andere wegschenkt. Die
Macht, der sich dieser Mensch dabei unter-

1 Paul Weﬁ Bleibt der Glaube derselbe? Verlag Styria,
Graz 1971

2 Richard Picker, Pluriformes Chnstentum, Verlag Her-
der, Wien 1970
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stellt und die wir nur als gemeinsamen sinn-
gebenden Grund unseres vollen personalen
und mitmenschlichen Lebens anzielen kon-
nen, nennen wir dann mit einem theologi-
schen Wort ,Gott’ “ (41). Erst auf Grund einer
solchen Offenbarung hilt Wefl den Ganzein-
satz der Liebe zum Mitmenschen fiir moglich;
»solange der Mensch selbst dariiber entschei-
den muf, ob das totale Engagement fiir die
anderen sinnvoll ist oder nicht, stellt er sich
ja mit seiner Entscheidung noch einmal iiber
den anderen und die Beziehung zu ihm* (38).
Das Kriterium fiir die Zugehorigkeit zur Ge-
meinschaft dieses Glaubens kann daher nur
in den Friichten der Liebe liegen. Auf dieser
Basis beschlieit Wefl seinen kurzen Versuch,
in dem entscheidende Fragen offen bleiben
miissen, mit einer Kurzformel unseres Glau-
bens (54), der nur in Gemeinden von Men-
schen Wirklichkeit werden kann, die sich
eines Sinnes Gottes Willen unterstellen und
die gegenseitige Liebe zur vollen Entfaltung
bringen sowie ihr Leben der Welt anbieten.
Ausgehend von der Grundeinsicht, daf alles
Denken iiber den Glauben von der einen Ei-
fahrung des Menschen ausgehen muf und
sich nicht von einer Projektion des Geistes
narren lassen darf, entwickelt Picker mit der
Vorldufigkeit von ,Denkexperimenten” (5, 10),
aber auch mit aller Konsequenz seine pasto-
raltheologische Grundthese iiber die Kirche:
»,Die Kirche ist eine gottgewirkte Form der
Reaktion innerhalb der menschlichen Gesell-
schaft” (15). Vorausgesetzt ist also die Er-
fahrung der Gegenwart Gottes, die keine Son-
dererfahrung neben anderen Erfahrungen
darstellt, sondern als die urspriinglichste alle
Einzelerfahrung trigt. Die Welt der mensch-
lichen Erfahrung wird aber zunehmend pluri-
form. Zum Glauben kommen heute mehr
denn je nicht nur religitse Heiden, wie in der
Zeit des Neuen Testamentes, sondern reli-
gionslose Atheisten und andere Menschen,
die durch die verschiedensten modernen Le-
bensgewohnheiten geprigt sind. Mufl man
ihnen die ,Beschneidung” auferlegen, zuerst
yreligios” zu werden, um dann erst Christ
werden zu kénnen? In engagierter Weise und
fliissigem Stil exponiert Picker sich fiir den
modernen Menschen einer sikularisierten Ge-
sellschaft, der fiir religitse Sonderformen wie
isthetisch stilisierten Kult kein Verstindnis



hat. Anhand einiger Kriterien sollen die Gei-
ster im Dienst der Wahrheit der Gotteser-
fahrung gepriift werden. Eine Kirchenpolitik
der Beschwichtigung und kleinen Schritte
wiirde der Wahrhaftigkeit widersprechen. ,Die
unaufgebbare Glaubenserfahrung der Kirche
besteht gerade darin, die Einheit und Ge-
meinschaft aller Menschen durch Christus in
Gott fiir verheiffungsvoll und in sich evident
erfahren zu haben” (62). Aber die Einheit ist
nie ein Besitz, schon gar nicht einer, den
man durch Angst vor der Wahrheit sichern
kann. ,Das Problem der Pluriformitit tritt
nicht im Glauben auf. Erst die Formulierung
des Glaubens stellt uns das Problem der
sprachlichen Kommunikation und deren Dar-
stellung, die es so schwierig macht, in der For-
mulierung anderer die eigene Glaubenserfah-
rung zu erkennen” (60). Diese Pluriformitit
darf nicht hiretisch verkiirzt werden: weder
in der Lehre, noch in der Liturgie, noch im
Kirchenrecht. Im Ruf nach Uniformismus
siecht Picker zu Recht einen ,neurotischen
Sicherungszwang” (97).

Im zweiten Teil des Buches werden auf dieser
theoretischen Grundlage Modelle kirchlichen
Handelns durchgespielt, die Zustimmung oder
Ablehnung provozieren wollen (107). Dem re-
ligios kultischen Modell stellt der Autor ein
unreligitses, pragmatisches Denkmodell gegen-
iiber, in dem die Begegnung mit Gott in den
Rahmen des personlichen Engagements im ge-
samten Leben gestellt wird.

Die Erméglichung echter Pluriformitit von
bestehenden Strukturen versucht Picker am
Beispiel der Eucharistie zu zeigen: Neben der
grofen offentlichen Versammlung im Kult-
raum der Kirche, die religios-rituell geregelt
ist, und den Whergangsformen soll eine offene,
religionslose Fassung bestehen konnen, die
jeden zur Versammlung geeigneten Ort ak-
zeptiert, wo eine wirkliche menschliche Be-
zichung zu den eingeladenen Teilnehmern
besteht, dariiber hinaus aber jeder eingeladen
werden kann, der engagiert daran teilnehmen
mochte (Mahl der Siinder). Momente an einer
solchen Eucharistie wiren z. B. auch unmittel-
bar daraus entspringende Aktion und Hilfe.
Picker kennt und anerkennt die Vorteile der
bisherigen allein giiltigen religidsen unifor-
men Kirchenordnung (Entlastungsfunktion,
kultureller Wert des #sthetischen Kultes, Ord-

nung im Rechtsbereich durch klare Autori-
titsstrukturen, leibhaftige Konkretheit der
Sakramente, Orientierungspunkte durch den
Rhythmus des Kirchenjahres, Prigung des
Menschen zur Ehrfurcht, Innerlichkeit und
Gewissenhaftigkeit, Uberzeitlichkeit, mit der
man sich heiklen Problemen entziehen kann,
die grofe Gemeinschaft, die viele Chancen
fiilr Aktivititen mit Breitenwirkung bietet
usw.). Trotzdem entscheidet er sich fiir eine
pluriforme Kirche, weil sie ihm ehrlicher und
richtiger dem Neuen Testament zu entspre-
chen scheint, als eine uniforme Kirche.
Giinter Virt, Wien

Priesterteam Wien-Machstrafle, Unser Priester-
bild, Verlag Styria, Graz 1971

Ausgehend von den Aporien, die sich aus
den betreffenden Aussagen des II. Vatikani-
schen Konzils ergeben, werden die verschie-
denen Versuche, das ,Wesen” des priester-
lichen Amtes (im Gegeniiber zum allgemei-
nen Priestertum der Gliubigen) zu definie-
ren, einer kritischen Analyse unterzogen: das
Verstindnis des Priesters als eines sazerdota-
len Heilsmittlers (traditionelle Deutung) wi-
derspricht den Aussagen des Neuen Testa-
ments. Aber auch die Sicht des Priesters als
des amtlichen Verkiindigers des Wortes Got-
tes (K. Rahner] oder des amtlich bestellten
Vorstehers der Gemeinde (F. Klostermann)|
erkldrten nicht die Notwendigkeit einer eige-
nen Beauftragung und Weihe durch die
Kirche als ganze. Die Verfasser greifen daher
fiir ihre Neuinterpretation zuriick auf das Ver-
stindnis der Kirche als Bruderschaft christ-
licher Gemeinden, die mit den anderen Ge-
meinden frither und heute sichtbar — ein-
miitig zur Einheit der Gesamtkirche verbun-
den sein muf. Der amtliche ,Diener der Ein-
heit” (46) dieser Bruderschaft von Gemeinden
ist der Priester (bzw. fiir griflere Gebiete der
Bischof, fiir die Gesamtkirche der Papst). Als
solcher wird er von der Gesamtkirche beauf-
tragt und geweiht. Von diesem Grundansatz
her ergeben sich wichtige Folgerungen fiir
den Dienst des Priesters: hinsichtlich der sa-
kramentalen Funktionen einer Gemeinde ist
ihm besonders die Leitung der Eucharistie-
feier zugeordnet, insofern sie die Einheit der
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Glieder untereinander und mit der Kirche
zum Ausdruck bringt und vollzieht. Dasselbe
gilt fiir Verkiindigung und Gemeindeleitung:
dem Priester kommt dabei die Sorge fiir die
Einheit der Gemeinde mit den anderen Ge-
meinden und mit der Gesamtkirche zu, er
ist aber nicht der einzige Verkiindiger und
auch nicht notwendig der Gemeindeleiter.
Dieser Versuch einer neuen Umschreibung
der Rolle des Priesters in Kirche (und Gesell-
schaft) darf als beachtlicher Beitrag zur gegen-
wirtigen Diskussion gewertet werden.
Norbert Wetzel, Frankfurt a. M.

‘Biichereinlauf |

(Eine Besprechung der hier angefiihrten Biicher bleibt der
Redaktion vorbehalten.)

Ulrich Bach, Gott und seine Theologen, Neukirchener
Verlag, Neukirchen — Vluyn 1971

Eugen Biser — Paulus G. Wacker (Hrsg.), Glaube als
Verpflichtung. Horizontale und vertikale Strukturen
des christlichen Glaubens, Verlag Ferdinand Sché-
ningh, Miinchen — Paderborn — Wien 1971

Cahiers Laennec, 3le année, No 1, Mars 1971, P. Le-
thielleux, Paris 1971

Loris Francesco Capovilla [Hrsg.), Johannes XXIII. Briefe
an die Familie 1901-1962, Verlag Herder, Herder-
biicherei, Freiburg — Basel — Wien 1971

Albert Descamps, Priester — Beruf im Widerstreit? Eine
Konfrontation des Amtspriestertums mit der Heraus-
forderung unserer Zeit, Tyrolia-Verlag, Innshrudk —
Wien — Miinchen 1971

Pierre Destoop, Paroles d’Evangile pour chaque jour,
Temps ordinaire, Semains 10 4 34, Editions P, Le-
thielleux, Paris 1971

Ferdinand Dexinger — Ferdinand Staudinger — Hedwig
Wahle — Josef Weismayer, Ist Adam an allem

Anmerkungen und Hinweise

schuld? Erbsiinde oder Siindenverflochtenheit? Tyro-
lia-Verlag, Innsbruck — Wien — Miinchen 1971

Herbert Haag, Biblisches Waorterbuch, Verlag Herder,
Herderbiicherei, Freiburg — Basel — Wien 1971

Waltraud Herbstrith, Teresa von Avila, Die erste Kir-
chenlehrerin, Verlag Gerhard Kaffke, Bergen-Enk-
heim bei Frankfurt am Main 1971

Adolf Holl, Jesus in schlechter Gesellschaft, Deutsche
Verlags-Anstalt, Stuttgart 1971

Heinrich Kahlefeld — Otto Knoch (Hrsg.), Die Episteln
und Evangelien der Sonn- und Festtage. Auslegung
und Verkiindigung. Die Episteln IV, 2.—17. Sonntag
im Jahreskreis, Fest der hh. Dreifaltigkeit, Fest
Fronleichnam. Lesejahr C; Die Episteln V, 18.—34.
Sonntag im Jahreskreis. Lesejahr C; Die Evangelien
VII, 18.-34. Sonntag im Jahreskreis. Lesejahr C,
Verlag Josef Knecht, Frankfurt am Main — Verlag

Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 1971

Othmar Keel — Max Kiichler, Synoptische Texte aus der
Genesis. 1. Teil: Die Texte; 2. Teil: Der Kommen-
tar, Verlag Schweizerisches Katholisches Bibelwerk,
Fribourg 1971

Kein Grundgesetz der Kirche ohne Zustimmung der Chri-
sten. Text des Entwurfs und kritische Beitrige von
]. G. Gerhartz, W. Kasper und |. Neumann, Mat-
thias-Griinewald-Verlag, Mainz 1971

Hans-Otto Knackstedt — Hans Georg Koitz — Maria Lo-
rentz (Hrsg.), Mefifeiern mit Kindern. Bernward
Verlag, Hildesheim 1971

Max Miiller — Alois Halder (Hrsg.), Kleines Philosophi-
sches Worterbuch, Verlag Herder, Herderbiicherei,
Freiburg — Basel — Wien 1971

Michel Olphe-Galliard, Chrétiens Consacrés. Themes et
Documents, Editions P. Lethielleux, Paris — Editions
Bellarmin, Montréal 1971

Anita Réper, Objektive und subjektive Moral. Ein Ge-
sprach mit Karl Rahner, Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1971

Alexandre Rouillé, Pretres d’aujourd’hui pour demain,
Editions P. Lethielleux, Paris 1971

Jean Rupp, Docteurs pour nos temps. Catherine et
Thérese, Editions P. Lethielleux, Paris 1971

Oskar Schatz (Hrsg.), Hat die Religion Zukunft? Verlag
Styria, Graz — Wien — Kéln 1971

Mpyre Sim, Hilfe fiir den psychisch Kranken. Ein Grund-
rifl der Sozialpsychiatrie, Evangelisches Verlagswerk,
Stuttgart 1971

Heinrich Spaemann, Stunde des Glaubens, Johannes Ver-
lag, Einsiedeln 1971

Dietrich Stollberg, Seelsorge durch die Gruppe. Prak-
tische Einfithrung in die §mppendynamis -therapeu-
tische Arbeitsweise, Verlag Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 1971

Zukunft der Theologie — Theologie der Zukunft, Verlag
Herder, Wien — Freiburg — Basel 1971

Elmar M. Lorey ist Fernsehredakteur, 1966—71 in der Kirchenredaktion des Zweiten Deutschen
Fernsehens, jetzt in der Abteilung ,Erziechung und Bildung”.

Norbert Greinacher ist Professor fiir Pastoraltheologie an der Universitit Tiitbingen.
Walter Goddijn ist Direktor des Pastoralinstituts der Niederldndischen Kirchenprovinz.

Franz Franzen ist Oberstudienrat mit Lehrbefdhigung fiir katholische Religion, Philosophie,
Pidagogik und Latein an einem Gymnasium in Gladbeck.

Lorenz Wachinger ist Studentenseelsorger in Miinchen.

glermann Ehle ist Bundeskurat der Katholischen Landjugendbewegung Deutschlands in Ding-
en.

Durch ein Versehen haben wir in Heft 4 bei Placidus Jordan irrtiimlich Einsiedeln als Wohn-
ort angegeben, Tatsichlich ist P. Jordan Monch der Erzabtei Beuron und derzeit als Spiritual
in Illgau (Schweiz) titig.

Das Katechetische Institut der Erzdidzese Wien schreibt im Einvernehmen mit den sterreichi-
schen Didzesen einen Wettbewerb fiir kiinstlerisch wertvolle Bilder, die sich im besonderen
tiir Religionsbiicher der 1. bis 5. Schulstufe eignen, aus. Alle Auskiinfte iiber den Wettbewerb
erteilt das Katechetische Institut, Stephansplatz 3/3, A-1010 Wien. Telefon (0222) 52 64 72.
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Maria Biihrer

Infantilismus
in der Kirche

Leitartikel

Das II. Vatikanum hat zwar mit dem neuen Selbstver-
stindnis der Kirche als , Volk Gottes” das Leitbild ,Mater
Ecclesia” iiberwunden und den Weg in die Zukunft er-
schlossen. Aber das zur Neuwerdung der Kirche notwen-
dige Erwachsen der Gliubigen zu einer Gemeinschaft wahr-
haft miindiger Christen steht noch aus. Die heutige Er-
wachsenengeneration in der Kirche ist vor Aufgaben ge-
stellt, deren Erfilllung eine ausreichende menschliche Reife
verlangt. Gewifs, Anforderungen sind Wachstumsimpulse,
und der Mensch wichst und reift unter anderem auch, in-
dem er sich handelnd engagiert. Dennoch mufi die Diskre-
panz gesehen und ernst genommen werden, die erst in der
gegenwirtigen Umbruchsituation vollumfianglich zutage tritt:
zwischen den dem erwachsenen Christen iiberantworteten
Aufgaben und dem Reifestand vieler Christen.

Der Infantilismus in der Kirche ist so hiufig und in breiter
Streuung anzutreffen, dafl es nicht angeht, ihn als quan-
tité négligeable abzutun. Pauschalurteile wie z. B. ,die
Laien sind miindig”, oder ,,die sogenannten kleinen Leute
sind geistig unmiindig”, oder ,ein miindiger Christ emi-
griert; wer noch in der Kirche bleibt, beweist damit schon
seine Unmiindigkeit” etc. beruhen auf Vorurteilen, und
sind daher immer falsch. — Infantile Haltungen und Reak-
tionen zeigen an, dafl der Erwachsene, was seine personale
Reife anbelangt, in einer frithkindlichen Entwicklungsphase
fixiert blieb oder unter dem Druck einer (inneren oder dufie-
ren) Konfliktsituation in ein apersonales Stadium regre-
diert. Die Begriffe ,infantil” und ,neurotisch” decken sich
weitgehend. — Gegen ein weitverbreitetes Miflverstindnis
sei nachdriicklich betont: die infantile Entwicklungshem-
mung beeintrichtigt die Personwerdung (Integration) und
wirkt sich deshalb vor allem als Storung der Liebes- und
Gemeinschaftsfihigkeit aus; die Entfaltung der intellektuel-
len Begabung oder der Leistungs- und Erfolgstiichtigkeit ist
nicht unbedingt mitbetroffen.

Der Infantilismus in der Kirche zeigt sich in den Fehlhal-
tungen des Glaubens (religitser Uberbau, Fixierung an ein
aus Projektionen des Unbewufliten geformtes Gottesbild,
fremdbestimmtes Gewissen usw.] und im Verhiltnis des
Christen zur Kirche. Letzteres mag hier als Modell dienen:
Die Rat- und Hilflosigkeit angesichts des Wandlungspro-
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zesses der Kirche verrit unmittelbar die infantile Bindung
an die Mutter Kirche. Angstverstort erleben viele Christen
die gegenwirtigen Verdnderungen als Entzug der Geborgen-
heit, Beraubung der Orientierung und Sicherheitsverlust.
Und weil manche die Richtigkeit, ja sogar den Sinn ihrer
bisherigen Lebensform (Priester, Ordensleute, aber auch
Ehegatten!] in Frage gestellt fithlen, zielen alle ihre Be-
strebungen auf Wiederherstellung des status quo ante. Die
Spaltung des Lebens in einen profanen und sakralen Be-
reich ist ebenso zu den Infantilismen zu zihlen wie die
Doppelgleisigkeit, bei der z. B. Erkenntnisse der modernen
Theologie oder der Profanwissenschaften in einem Denk-
prozefl angeeignet wurden, das praktische Verhalten jedoch
den fritheren Denkschemata folgt. — Die Extremform finden
wir in manchen supermarianischen Gruppen: sie nehmen
Zuflucht unter den Schutzmantel Mariens — von der sie
enttiuschenden Mater Ecclesia weg zur wahren Mutter.
Wunderglaube sieht Erscheinungen, apokalyptische Boten
terrorisieren verdngstigte Gemiiter. Nota bene: akademische
Bildung immunisiert nicht gegen Aberglauben!

Infantile Fixierungen trifft man aber keineswegs nur bei
Christen, die sich der nachkonzilidren Entwicklung erweh-
ren, sondern auch bei den ,Fortschrittlichen”. Die Sym-
ptome sind allerdings verkappt. Der Kirche kritisch gegen-
iiberzustehen weist, so meint man, in jedem Fall auf Losung
aus dem Abhingigkeitsverhdltnis hin. Tiefenpsychologische
Erfahrung warnt vor solchen Diagnosen auf den ersten
Blick. Ist die Verselbstindigung nicht durch den Reifungs-
prozefl einer echten Abldsung (unter Preisgabe der sicher-
heitsgewihrenden Identifizierung und im Uberwinden der
Projektionen) erlangt, sondern die Gegenposition durch
einen gewaltsamen Herausbruch bezogen worden, so bleibt
die infantile Abhingigkeit bestehen. Nicht das Verhiltnis
dndert sich, sondern nur die Affektlage. Die negative Seite
der ja immer ambivalenten Haf-Liebe iiberwiegt. — Ob
Kritik an der Kirche aus Solidaritit mit ihr erwichst oder
einem infantilen Widerstreiten, merkt man gelegentlich
schon am Begleittenor. Sehr suspekt auf Ressentiments ist
die kritische Einstellung u. a. auch dann, wenn das ,kriti-
sche Bewuftsein/ einzig hinsichtlich der Kirche wach ist,
die gleichen Menschen sich aber von jeder anderen Seite
her bedenkenlos manipulieren lassen. Die Flucht in die
,offentliche Meinung” ist oft ein blofes Abtauschen der
Abhingigkeit, nicht minder hiufig die Flucht nach vorn
ein Ausweichen vor der mithsamen und wenig attraktiven
Aufgabe, die Hypothek der Vergangenheit abzutragen.



Die gegenwirtige Autoritits- und Identitdtskrise der Kirche
ist mit den Entwicklungskrisen im Eltern-Kind-Verhiltnis
nicht nur bildhaft vergleichbar. Es bestehen vielmehr tat-
sdchliche Zusammenhinge: Ungeldste Konflikte in der per-
sonlichen Lebensgeschichte, vor allem die friithkindlich
entstandenen und jahre- bis jahrzehntelang verdringten
Konflikte im Verhiltnis zum eigenen Vater, insbesondere
aber zur Mutter werden auf die kirchliche Situation proji-
ziert, und die gestauten Affekte entladen sich in der Dis-
kussion iiber die reformbediirftige Ecclesia. Das entspre-
chend emotionell iiberhitzte Klima 1i88t ein konstruktives
Gespraich kaum aufkommen. Ein anderer Zusammenhang
ergibt sich aus der Tatsache, daf} die ,kirchliche”” Erziehung
zu der menschlichen Fehlentwicklung der Gldubigen er-
heblich beitrug. Es sei hier nur an einige von vielen Fak-
toren der Fehlerziehung erinnert: Gegenseitige Stiitzung von
kirchlicher und elterlicher Autoritit; Verachtung der Leib-
und Welthaftigkeit des Menschen; die Todsiinden- und
Strafangst als bevorzugtes Instrument der Erziehung. Die
christliche Familie, in kirchlichen Dokumenten, Predigt und
Religionsunterricht vielgepriesen als der Lebensraum, wo
der Mensch sich voll entfalten kénne, war leider allzu oft
ein neurotisches Milieu.

Nun wire es jedoch falsch, wollte man fiir das Reifungs-
defizit der jetzigen Erwachsenengeneration einzig die Fehl-
erziehung im ,gut katholischen” Milieu verantwortlich
machen. Alles und jedes menschliche Versagen immer nur
der Umwelt, der Herkunft, den anderen anzulasten, wire ja
schon wieder ein infantiles Verhalten! Der Mensch bleibt
in kindlicher Abhingigkeitshaltung eben nicht nur unter
der Notigung durch elterlichen/kirchlichen Macht- und Be-
sitzanspruch, sondern auch aus eigenem ,geheimem Inter-
esse’’: die eigene Existenz nicht wagen, die Freiheit in unge-
deckter Verantwortung nicht bestehen zu miissen.

Der Infantilismus in der Kirche kann nicht anders denn
durch Anderung der Grundhaltung iiberwunden werden.
Keine Strukturinderung in der Kirche vermochte je zu dis-
pensieren von der Aufgabe: den infantilen Bindungen zu
entwachsen; Konflikte zu verarbeiten, statt noch weiterhin
zu verdrangen, die Kehre zu vollziehen aus der Inkurvation
in die Offenheit des Daseins fiir andere.
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Giinter Stachel

Pladoyer fiir
weltoffene
,Sammlung™

Unterschiedlichste
Frommigkeitsformen
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Artikel

Sammlung soll hier als neues Wort fiir Spiritualitit vorge-
stellt werden. Dabei werden zunichst die herkémmliche
Spiritualitit und ihr Verhdltnis zur Aufklirung beschrieben.
Nicht nur die Spiritualitdt, sondern auch die Aufklirung
miissen entideologisiert werden. Die gldubige Sammlung
wird als Nachsinnen des Glaubens iiber die Welt und in
der Welt dargestellt. Die weltoffene Sammlung hebt weder
die Zukiinftigkeit des Menschen in reine Diesseitigkeit auf
noch duldet sie ein Aufgeben der Weltverbundenheit. Kon-
kret werden dann eine Reihe von dialektischen Begriffs-
paaren genannt und dargestellt ,in denen sich Sammlung
duffert: Innen und Auflen, Materie und Form, das Eine und
die Vielheit, Integration und Zerrissenheit, Zeit und Ewig-
keit, Tod und Leben, Individuum und Gesellschaft. Schlief3-
lich werden praktische Aufgaben genannt: Schweigen, Ste-
tigkeit, Niichternheit, Mitmenschlichkeit, Dankbarkeit. red

Was man katholischerseits ,Spiritualitit” genannt hat und
was bei den Evangelischen als Folge der spezifisch lutheri-
schen Frommigkeitsform des Pietismus sich als ,Innerlich-
keit” etablierte, gibt es das heute noch? Auf kirchlich-reli-
giosem Gebiet begegnet eine solche Fiille diskrepanter Theo-
reme und Praktiken, daf es von vornherein unwahrschein-
lich ist, dafl sich die herkommlichen Frommigkeitsstile
nicht mehr vorfinden.

Innerhalb der katholischen Kirche des deutschen Sprach-
gebietes gibt es verschiedenste Formen intensiver Sakra-
mentenfrommigkeit, greifbar zum Beispiel in dem religions-
piddagogisch nicht zweifelsfreien Mithen um die ,recht-
zeitige Erstkommunion” (Frithkommunion) oder die Jahr-
gangskommunion im zweiten Schuljahr, fiir jedermann

1 Die im folgenden skizzierten Gedanken habe ich in den letzten Jahren einige
Male vorgetragen. Sie entstammen der Arbeit des Religionspidagogen, zu der
zum Beispiel auch ,Gebetserzichung” und ,Gewissensbildung” gehoren. Ich
konnte und wollte zu diesem Thema nichts Systematisches und nichts Abge-
schlossenes sagen. Auch bei der Beratung des inzwischen erschienenen Faszikels
yDienst am geistlichen Leben” des ,Pastorale”, das im Auftrag der deutschen
Bischtfe in verschiedenen Kommissionen erarbeitet wird, legte ich meine An-
sichten zur Spiritualitit vor, Damit gingen sie allerdings auf einem Weg weiter,
den ich glaube nicht beschreiten zu sollen: den Weg terminologischer Ver-
fremdung und traditionsgebundener Systematisierung. Um das Gesprich iiber
die ntige Sammlung offen zu halten, scheint es mir nun richtig, auch etwas
Unabgeschlossenes vorzulegen, zumal ich anfange zu verstehen, daff hier Un-
abgeschlossenheit und sachgemifile Redlichkeit zusammenfallen. In experimentis
volvimur — als einzelne und in der Kette derer, die sich anregen. Anregungen
zur ,Sammlung” erhielt ich von so vielen und meist auf unliterarischem Weg, so
2. B. auch von Theo Gunkel, von Philipp Dessauer, von Hugo Lasalle, daf
ich bewuft auf das Belegen von Anregungen, deren Fundort ich notiert habe,
verzichte (ausgenommen %ci direkter Zitation). Es soll nicht der Eindruck ent-
stehen, dafl Nicht-Belegtes von mir stammt.



I. Herktommliche
Spiritualitdt und
Aufklirung

sichtbar im SOS-Ruf nach dem , Wohl-Versehen-Werden”
auf dem Auto-Riickfenster; und es gibt kontridr dazu einen
Schrumpfungsvorgang des MefR-Besuches bis in den inner-
sten Kreis (einzelne Priester, Laientheologen und Theologie-
studenten feiern die Sonntagsmesse nur noch dann mit,
wenn sich eine Gemeinde versammelt, die sie ,anfordert”,
zu der sie ,gehoren’). Es gibt kultivierte marianische From-
migkeit, gewissermaflen zum Bekenntnis innerhalb des Be-
kenntnisses verdichtet; und es gibt auf der anderen Seite
zahlreiche, auch aktive katholische Christen, die kaum eines
der alten Marien-Lieder noch mitsingen oder das ,Maria
hilf uns in den Himmel hinauf” noch glaubhaft mitbeten
konnen. Es gibt anstelle der ehemaligen Fronleichnamspro-
zessionen (gegen Widerstinde durchgesetzt) die Fronleich-
nams-Eucharistiefeier aller Gemeinden einer Stadt auf dem
Marktplatz; und es gibt (theologisch ernsthaft motiviert)
den Protest gegen diese Entwicklung: Wenn iiberhaupt
Fronleichnam, dann eine Sakramentsprozession, aber ja
nicht diese unglaubwiirdige Mammut-Eucharistie! Im aufler-
kirchlichen Raum (zu dem viele Kirchenangehorige zu zih-
len sind) gibt es die vollige Profanierung, die selbst bei
Geburt und Tod nicht mehr zum Gebet findet und an den
Festen (deren Verlust kommunistische Theoretiker hohen
Niveaus beklagen| nichts mehr zu feiern weil}; und es gibt
das plotzliche Aufgreifen von ,Ersatz’’, etwa des Yoga, mit
einer Intensitit und religiosen Inbrunst betrieben, mit
einem Bekennermut (bis zum Vormachen der morgend-
lichen Nasenreinigung mit dem Gummi), die den solcher-
art Umworbenen zugleich betroffen macht und verdriefit.
Welche Chance hat bei solcher Dissoziierung der Frommig-
keit ein Plidoyer fiir sie, die Warnung vor dem , Verlust
der Tiefe” (Paul Tillich), der Uberdruf an ,dem vielen
gebetslosen Gerede der Christenheit” (Urs v. Balthasar)? Um
der Vielheit realer Frommigkeit und ebenso realer Abstinenz
von ihr gerecht zu werden, wird man von ihr dialektisch
reden miissen. Man muf} sie zugleich verneinen und bejahen,
und man wird auf diese Weise mit jeder Bejahung oder Ver-
neinung Anstof erregen. Sich zur Frommigkeit #uflern,
heiflt, sich von vornherein der Ablehnung derer aussetzen,
die eine andere Praxis haben. Wenn das nicht zum Schwei-
gen Anlaf} geben soll, dann legitimiert es dazu, auf Grund
eigener Erfahrung eine der denkbaren Positionen einzuneh-
men.

Beginnen wir mit einer bekannten Tatsache: Herkdmmliche

Spiritualitit und Aszese erscheinen vielen, die sich von
ihnen leiten lieffen, nachtriglich wie ein Betrug. Das liegt
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Verachtung des
Irdischen

Betonung kontrollier-
barer Leistung
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an der Natur-Ubernatur-Ideologie, an der Manipulation des
Menschen (unter Berufung auf Ubernatur), an der unange-
messenen Vergegenstindlichung des Heilsangebots, an der
Objektivierung Gottes, an der Abwertung des Irdischen zum
,Exerzierplatz fiir den Himmel” (Teilhard de Chardin), an
der Verachtung der Sinne und der ,,weltlichen Freuden*,
Aber das sind keine Randerscheinungen, das ist eine krif-
tige Stromung innerhalb christlicher Frommigkeit. Das Mis-
sale Romanum bittet um das Vermogen des ,despicere ter-
rena et amare caelestia”, der Verachtung des Irdischen und
Liebe des Himmlischen. Und wenn Augustinus, zum Bei-
spiel am Beginn des vierten Buches der ,Confessiones”, vol-
ler Schmerz auf die Bosheit seiner Jugend zuriickblickt
(bose war unter anderem, dafl er sich mit den sogenannten
freien Wissenschaften” beschiftigt und nach ,nichtigem”,
nidmlich weltlichem, ,,Ruhm gestrebt”” hatte, ,der in Wirk-
lichkeit Schmutz’ ist), so mag man das als manichiischen
Einfluf bezeichnen. Aber welcher Einflufl steht dann hinter
der Schwarzweill-Malerei des deuteronomistischen Ge-
schichtsbildes im Alten Testament, die gerade wegen der
Einfachheit ihres Schemas — die Menschen siindigen: Gott
straft; die Menschen bekehren sich: Gott spendet Wohl-
taten — sich in Katechese und Pastoral unerbittlich aus-
wirken mufite? Gnade und schwere Siinde wurden geradezu
zu Aggregatzustinden der Seele materialisiert; vor allem
die permanente Siinde contra sextum mit nachfolgender
Beichte verursachte den permanenten Wechsel der Aggregat-
zustinde. Noch die Enzyklika ,Humanae Vitae” zeigt Ab-
hingigkeiten von diesem Vorstellungsmodell. Unter den
aktiven Katholiken ist ihm die dltere Schicht zum Teil noch
verpflichtet; und die mittlere lehnt es zwar ab, ohne jedoch
die Blessuren loszuwerden, die ihr dieses Denkmodell ver-
schafft hat.

Vielleicht erwartet man jetzt, da auch die einschluflweise
Berechtigung herkémmlicher Aszetik und ihre unverging-
lichen Leistungen dargestellt wiirden. Das wire gewify mog-
lich und berechtigt. Wenn es hier nicht geschieht, dann
deshalb, weil keine wohlausgewogene Gesamtbehandlung
angestrebt ist, sondern eine Signalisierung von Symptomen
und dominierenden Emotionen. Die herkémmliche Aszese
und Spiritualitdt stirbt nicht an der Schlechtigkeit der Men-
schen, sondern an ihrer eigenen Krankheit. Weil sie die
Kunst der Fithrung der Uneinsichtigen und der Trigen, der
2 ,Wieviele Zeit verlor ich, dich zu lieben! Hitt’ ich doch Gott geliebt in all
der Zeit!”, so vertont es Hugo Wolf nach Paul Heyse. Und in einer nord-
deutschen Ditzese sangen die Bauern bis vor kurzem und singen vielleicht
heute noch: ,Wenn in Flut und Regengiissen, Saat und Frucht verderben miis-
sen, unsre Stind’ ist Schuld daran; du allein hast wohlgetan.” Kann das ein

moderner Mensch noch nachvollziehen? Kidme er sich nicht wie ein Liigner vor,
wenn er das nachspriche?
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Aufklirung

Harthorigen und der Versuchten zu stark intensivierte,
wurde sie einseitig: sie wertete die Welt ab, weil die Men-
schen von selbst dazu neigen, an der Welt zu hingen; sie
bejahte das Leid um seiner selbst willen, weil jeder es
flicht, solang er kann®. Man machte das, was freiwillig zu
erbringen wire, zur kontrollierbaren Leistung, zur Observanz,
weil die Erfahrung lehrt, dal nur so eine grofiere Zahl von
Christen Frommigkeitsformen konsequent durchzuhalten
vermag. Man verschrieb sich einer punktierenden Uber-
reflexion iiber den Wert des eigenen Tuns und die Position
vor Gott, in der man sich je befindet (eine wahrhaft phari-
sdische Grundhaltung!), um nicht in der dumpf-unkontrol-
lierten Atmosphire der niederen Geschosse des nach Art
cines Hauses mit Stockwerken vorgestellten Menschen-
lebens mehr zu vegetieren als zu leben.

Wir wagen zu behaupten, eine Gestalt wie Johannes XXIII.
habe ihre Grofe gefunden nicht wegen, sondern trotz die-
ser katholischen Spiritualitit (von deren Diktion sein, Geist-
liches Tagebuch” geprigt ist), und zu vermuten, daf es besser
ist, iiberhaupt keine Frommigkeitsformen zu vermitteln als
diese, um schlieflich den Prozef der Aufklirung, der Theo-
logie und kirchliches Leben von neuem erfaflt hat, grund-
sitzlich zu bejahen. !
Aber auch Aufklirung mufy ent-ideologisiert werden. Auch
die Bevorzugung des Faktischen und Greifbaren, die Be-
jahung der Gleichheit aller Konfessionen und Religionen,
die Verdringung des Glaubens durch mitmenschliches
Ethos, der Abbau von Tabus, zum Beispiel von sexuellen
Tabus, ruft nach kritischer Erginzung und warnender Mar-
kierung®*.

Aufklirung und technisches Denken sind zugleich zu be-
stitigen und zu erginzen. Ihnen gegeniiber behalten Glaube
und Theologie eine kritische Funktion. Aber was ist der
Oberflichlichkeit faktisch entgegenzustellen, wenn doch die
iiberkommenen Frommigkeitsformen derart unglaubwiirdig
geworden sind, dafl man nicht einmal ihre Bezeichnung
mehr ertrigt? Es ist zunidchst der Verdacht zu beseitigen,
dafl jegliche Spiritualitit weltfeindlich sein miisse. Und
weil auch der Begriff der ,Spiritualitit” oder des ,geist-
lichen Lebens” (wie der der ,Innerlichkeit” auf evangeli-
scher Seite) auf Grund seiner Geschichte automatischen

8 Man vergleiche den Hinweis von Albert Gorres auf sadomasochistische Unter-
stromungen des katholischen Denkens; es gibt allerdings auch zahlreiche pro-
testantische Belege, von Luther bis in die Gegenwart: in Hindels deutscher Pas-
sionsmusik nach Matthius findet sich im Original der Text ,,Es scheint, er
danke mit %ebeugten Knien, dem grofen Vater, da er ihm das langersehnte
Kreuz verlichn.”

4 Letztere ist von Paul Tillich und Joachim Bodamer bereits geleistet worden:
Wir sind in der Tat in der Gefahr, in horizontalen Leistungen uns selbst zu
verlieren und in oberflichlichem Engagement Sinn und Zukunft des Lebens
Zu vergessen.
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Widerspruch hervorruft, werden wir versuchen miissen, fast
ohne ein frommigkeits-technisches Vokabular auszukom-
men. Um dennoch sprechen zu konnen, suchen wir unsere
Worte mit Vorsicht, Vielleicht ist es noch ertriglich, das
Wort ,Sammlung” zu gebrauchen.

Dem aufgekldrten Positivismus, der wissenschaftlichen Kon-
zentration, der technischen Leistung, dem gesellschaftlichen
Engagement mufl Sammlung gegeniibergestellt werden. Die
folgenden Ausfithrungen sind ein Plidoyer fiir die ,,Samm-
lung”. Von der Sammlung meinen wir, daf} sie Zukunft
habe, und ohne Sammlung sehen wir keine menschliche
Zukunft. Die Alternative des Isaias im 8. Jahrhundert v.
Chr. ,Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht”, konkreti-
siert sich am Ende des 2. Jahrtausends n. Chr. zur Feststel-
lung ,,Ohne (gldubige) Sammlung werdet ihr alles verlieren”
oder ,Schweigt ihr nicht, so bleibt ihr nicht”.

Sich sammeln heif3t nun gerade nicht, die Welt loswerden.
Das ist die Eigenart aufgeklirter Sammlung: sie ist zur Welt
hin offen. Sie hat sich in ihrer Dialektik zur Welt als
glaubhaft zu erweisen und nicht nur im Zirkel immanenter
Reflexion sich ihrer Gliubigkeit zu vergewissern. Gliubige
Sammlung als Nachsinnen des Glaubens iiber die Welt
mufl als glaubhafte Sammlung in der Welt verantwortet
werden. Allein glaubhafte Sammlung ist zeitgemifl und
vermag die Menschen dieser Zeit zu iiberzeugen. Die Theo-
logie der letzten Jahrzehnte hat verschiedentlich dargetan,
daf es nicht nur méglich ist, ganz in der Welt zu leben
und zu glauben, sondern daf} es in Wirklichkeit nur mog-
lich ist, zu glauben, weil in der Welt (des Menschen) gelebt
wird. Gott wird im Leben des Menschen, in der Welt des
Menschen erfahren, bezeugt und interpretiert’. Damit ist
einerseits die Reserve ausgesprochen gegeniiber aller Reli-
gion, die die Positionen Gottes in der Welt entdeckt, sie
fixiert und sich ihrer bemichtigt: (Gott und Welt stehen
zueinander in Dialektik.) Andererseits bleibt auch die Ab-
wertung der Welt ausgeschlossen, wie sie im Supranaturalis-
mus mindestens angelegt scheint und in der Dialektischen
Theologie zuweilen thematisch wird. Die Dialektik von
Gott und Welt wird nicht negiert. Insofern erkannt ist, daf}

5 ,Anthropozentrik und Theozentrik sind ein und dasselbe” (Karl Rahner).
Auch die von Johann Baptist Metz entfaltete Theorie der ,weltlichen Welt”,
der von Gott in die ,Gottlosigkeit” freigesetzten Welt, zielt ja darauf, freie
weltliche (menschliche) Partnerschaft zu Gott zu motivieren. Gerhard Ebeling
sicht die entscheidende gliubige Leistung [in unserer Terminologie: eine
Leistung der Sammlung) in der Gesamtsicht von Welt, Mensch und Gott. Diese
drei bilden ein ,Interpretationsgesamt”. Die Interpretation von Welt (Mensch)
und Gott mufl wiederum mifllingen, wenn sie nicht dialektisch geleistet wird.
Gliubige Sammlung ist als Werk des Menschen weltlich und als Geschenk
gottlich, Sie soll ngen Menschen ,als profanen Menschen ins Heil bringen”
(Walter Dirks).
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dort, wo von Gott und Welt die Rede ist, unter Welt der
Mensch selbst verstanden ist, wird die Dialektik nicht mehr
aus dem Menschen hinausprojiziert und in verschiedenen
Verhaltensweisen ,,versachlicht”, sondern als innermensch-
liche Gegebenheit angenommen. Alles kommt darauf an,
daB es gelingt, das Gesamt von Ich, Welt und Gott zu inter-
pretieren, ohne daf ein Teil des Interpretationsgesamts zur
Erleichterung der Interpretation ausgeklammert wird. Fiir
gldubige Sammlung pliddieren heiflt, aus einer anthropozen-
trischen Theologie Konsequenzen ziehen. Die Ablésung
weltfeindlicher Aszese durch glaubhafte Sammlung signali-
siert einen Wechsel der theologischen Motive. ,, Weltoffene
Sammlung” anerkennt die Entgottlichung der Welt. Sie
weif} sich davon dispensiert, Gott in der Welt zu suchen
oder zu verehren, und macht zugleich die Aufgabe einer
,Heimholung der Welt” utopisch. Sie setzt dagegen alles
auf die Bedeutung der Gottzugewandtheit des Menschen in
der Welt und die Heilsbedeutung der Inkarnation®.

Einer weltoffenen Sammlung liegt zugrunde, dafl weder die
Zukiinftigkeit des Menschen in reine Diesseitigkeit aufge-
hoben werden kann (auch nicht die Diesseitigkeit der zu-
kiinftigen Gesellschaft), noch die Behauptung aufrechtzu-
erhalten ist, daR der Mensch erst dann ins Heil gebracht
werden konne, wenn er seine Weltverbundenheit preis-
gibt, seine Profaneitiit ablegt. Die Entmythisierung der Welt,
ihre Freisetzung in Weltlichkeit, verpflichtet dazu, sie aus
ihrer eigenen Kausalitit zu verstehen. Das Geheimnis des
Menschen ist aber gerade damit in Kraft gesetzt. Er ist
nunmehr als der Ort erkannt, an dem die Welt Gottes Part-
ner werden kann und in dem der weltlose Gott der Welt
immanent sein kann. Der Mensch ist die Stelle, an der die
Dialektik von Gott und Welt existentiell thematisch wird.
Das ist seine hochste ,facultas’".

Allein iiber den Menschen als Zentrum der Welt kann die
Welt zur Gottzugehorigkeit gelangen.

Wenn es zutrifft, daf Gott und Welt sich im Menschen-
herzen begegnen, dann wird Sammlung zur Aufgabe ge-
rade fiir den, der die Welt liebt. In der Sammlung wird
die Dialektik des Menschen angenommen, realisiert, ihre
6 Die religionspiddagogische Aufgabe einer solchen Interpretation wird von
Martinus J. Langeveld unter dem Stichwort der ,Bedeutung” oder des ,Sinn-
gebenden” skizziert. Gott, Mensch und Welt sind fiir Ebeling ,Dimensionen
eines einzigen Themas”. Daf im Menschen die ganze Wirklichkeit zur Sprache
kommt (,Wortgeschehen”), ist fiir Ebeling ein ,Gewissensphinomen”, denn das
Gewissen ist ,das Miteinanderprisent-Werden von Mensch, Welt und Gott”.
Die Hineinnahme der Dialektik in den Menschen, die Anerkenntnis dessen,
daf seine Identitit in Frage gestellt ist, zur steten Aufgabe wird, ist Leistung
des Existentialismus. Fiir Martin Heidegger existiert der Mensch als Entwurf
der Moglichkeiten als Moglichkeiten, Karl Rahner liflt seine theologische An-
thropologie ansetzen bei der Aufgabe der Identititsfindung aus einer Zerris-
senheit heraus, der doch je schon eine Identitit vorgegeben ist.

7 Der Tiefenpsychologe Viktor E. Frankl sicht im Menschen ein fakultatives,
kein faktisches Wesen.
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Bewiltigung versucht (nicht im Sinn einer Leistung, sondern
als Offenheit fiir ein Charisma). In blofler Mitmenschlich-
keit, auch im isolierten gesellschaftlich-politischen Engage-
ment, wird die Dialektik des Menschen iiberdeckt und ver-
fremdet, wie sie anderseits als isolierte, weltverschlossene
Innerlichkeit die Dialektik aufzuheben sucht und daran
selbst eingeht. Die Sammlung des gliubigen Menschen, die
sich von Welt, Mitmensch und Gesellschaft nicht los-
reifit, sondern gerade in den Dienst der Begegnung von
Gott und Welt gestellt ist, diese Sammlung entscheidet iiber
die Zukunft der Welt. Das Miflverstindnis, es handle sich
hier doch wiederum um menschliche Leistung, um Selbst-
erlosung oder dhnliches wird durch den Hinweis behoben,
dafl es sich hier wesentlich um ein Geschehen-Lassen und
nicht um ein Tun handelt (Teilhard de Chardin). In der
Sammlung wird der Primat der Erfahrung bewuf3t’. In der
Erfahrung des Glaubenden vollzieht sich die Auseinander-
setzung und die Integration von weltlichem Geschehen mit
dem Glauben, woran zugleich dieser kriftig wird und sich
bewihren kann, wie jenes vor dem Absinken in Vergehen
und Bedeutungslosigkeit bewahrt bleibt. Damit ist die
grundlegende Charakteristik weltoffener gliubiger Samm-
lung bereits geleistet: in der Welt, aber im Glauben vor
Gott — gottzugewandt, aber weltoffen®.

Zur Darstellung der Vielfalt der einen Dialektik ,,Gott
und Welt” in der Sammlung bietet sich das Vorstellungs-
modell des Feldes an: die Polaritit des magnetischen Feldes
ist der polaren Spannung des Feldes weltoffener Sammlung
analog, in der eine Vielzahl von Kriften am Werk ist.
Dieses Feld soll jetzt iiberblickt werden.

Das Innen steht in Dialektik zum Auflen, die Tiefe zur
Oberfliche, die Vertikale zur Horizontale. Was gemeint ist,
wenn man von einem gesammelten ,Innen” des Menschen
spricht, kann gar nicht verstanden werden, wenn es nicht
verstanden wird in Relation dazu, dafl der Mensch auch
nach ,auflen” gewendet ist. Der anthropologische Gewinn,
den das Nachdenken iiber Innen und Auflen des Menschen
erbringen kénnte, kommt in den Blick, wenn wir uns daran
erinnern, dafl Teilhard de Chardin Materie und Geist als
Auflenseite und Innenseite ein und derselben Wirklichkeit
aufgefaflt hat und dafl heutige Philosophie die Leib-Seele-
Scheidung im traditionellen Sinn nicht mehr anwendet, so

8 Diesen fiir das gesunde Sfpre::hen und das heilsame Schweigen in gleicher
Weise aufschlieBenden Begriff habe ich in der Festschrift fiir Theoderich Kamp-
mann inhaltlich zu fiillen gesucht.

9 Friedrich von Hiigel bezeichnet Gottesliebe und Weltverantwortung als die
beiden Brennpunkte der Ellipse des inneren Lebens; er gebraucht auch das Bild
vom Pendels: lag: die Amplitude ist umso gréfer, je stirker der Ausschlag des
Pendels nach jeder der beiden Seiten erfolgt.
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sehr auch die Operation mit diesen Begriffen, zum Beispiel,
wenn gesagt werden soll, was im Tod des Menschen ge-
schieht, herkommlichem Sprechen unentbehrlich scheint.
Weder unsere Sinne noch unser Verstand kommen offenbar
aus, ohne dafl sie den einen Menschen von innen und von
auflen ansehen, obwohl er vielleicht aus einer iiberlegenen
Perspektive einheitlich konzipiert werden konnte. Die Dia-
lektik von Innen und Auflen des Menschen hat die Funk-
tion eines Sonderfalls der fiir die Sammlung grundlegenden
Dialektik von Gottzugewandtheit und Weltzugewandtheit.
Beides setzt einander voraus'’.

Die Dialektik von Materie und Form in ihrer Bedeutung
fiir das innere Leben ist von Friedrich von Hiigel dargestellt
worden. Das Material der Weltlichkeit bedarf der Bearbei-
tung mit Hilfe der Formkrifte des inneren Lebens. Das Pro-
blem der Sammlung erscheint hier als Aufgabe, den ange-
messenen Ausgleich zu finden. Der Christ in der Welt wird
von einer Fiille von Materie erdriickt, der er mit einem
Minimum an Form beizukommen sucht; der Moénch oder
die Nonne eines Ordens im alten Sinn des Wortes sind in
der Gefahr, eine Fiille aktuierter spiritueller Gestaltungs-
krifte wieder und wieder ein Minimum an Materie gestalten
zu lassen. Wer auf den Ausgleich aufmerkt, muff sich die
Chance freihalten, sich — je nachdem — mit neuem Mate-

-rial beschenken zu lassen oder den Gestaltungskriften der

Form den Raum zu &6ffnen. Gliubige Sammlung ist gewisser-
maflen stets unterwegs zwischen Wiiste und Stadt. Aber die
Gesamtsituation dieser Zeit signalisiert eher ein Zuviel an
Materie und ein Zuwenig an Form, signalisiert die Not-
wendigkeit von Sammlung. Anstehendes Material kann
iibrigens nicht beliebig lange zu spiterer Bearbeitung liegen
gelassen werden. Das Unaufgearbeitete erdriickt, macht
krank. Der individuellen Neurose, die der Nichtbewilti-
gung der Lebensthematik folgen kann, entspricht die kol-
lektive Neurose als Signum einer Zeit, die ihre Probleme
nicht zu losen vermag. Manchen innerkirchlichen Vorgang
der letzten Jahre mufl man wohl in dieser Richtung deuten.
Die Dialektik, in der das Eine und Ungeteilte der zerteilten
Vielheit und Zerrissenheit gegeniibersteht, wurde dem Den-
ken unseres Kulturraums schon vor zweieinhalbtausend
Jahren bedeutsam". Der Sammlung stellt sich stets neu die
Aufgabe, dem Ausgeliefertsein an das Viele durch Riickkehr
10 ,Sehr tief muBl nach innen gehen, wer so entschieden nach auflen zu gehen
verpflichtet ist” (Walter Dirks).

11 Bei Platon ergibt sich die transzendentale Idee des Guten aus der des Einen.
Auch Teilhard de Chardin sieht in der Vielheit die spezifische Gestalt des
Bosen, weil sie sich der Konvergenz zur einen Zukunftsgestalt in den Weg
stellt. Solches Reden ist durchaus nicht auf den Raum des Idealismus be-

schrankt, Man priife die Bedeutung, die der Integration in der Tiefenpsycho-
logie zukommt.
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zur Einheit des Grundes zu begegnen. Die nach neuer-
licher Hinwendung an die Vielheit der Welt — wenn man
will: nach der Erfahrung neuer Zerrissenheit — wiedergefun-
dene Einheit ist kraftvoller als die Einheit, die zuvor ver-
lorenging; denn sie hat einen Zuwachs an Realitit gebracht.
Ein Wesen, das nicht alles schon ist, sondern bei dem das
meiste noch im Bereich des Moglichen verbleibt, kann gar
nicht ungeteilt eines bleiben. So ist der Wert der Einheit des
Menschen, die der Sich-Sammelnde je neu zu gewinnen
trachtet, gerade darin zu suchen, dafl sie der Zerteiltheit
abgerungen werden mufl. Die Augenblicke wiedergeschenk-
ter Einheit" sind die kostbarsten im Leben. In ihnen ist
der Mensch vor Gott, vor der Wahrheit und der Liebe,
wie das gestillte Kind im Arm seiner Mutter, das ihr reglos
in die Augen sieht (Ps 131). Dafl Vieles zur Einheit findet,
geschieht in der Sammlung.

Fiir systematisches Sich-Sammeln nach Methoden, oder fiir
intensive Sammlung, verwendet man .den Begriff der Medi-
tation, der allerdings schon zum Modewort geworden ist.
Meditation findet das Eine in der Zerrissenheit, findet also
Gott, auch wenn sie dafiir nur den Namen des ,Nichts”
verwendet'®.

Auch hier bietet sich der Begriff der Erfahrung an: das, was
mir widerfahren ist, habe ich mir ganz zu eigen gemacht,
habe es in meine Ganzheit integriert. Damit sind auch die
Probleme einer Moral-Kasuistik oder einer Gebote-Ethik im
Ansatz gelost. Blofles Reagieren, das durch Normerfiillung
kompensiert werden mufl, wird abgelost durch situations-
gerechte, von Erfahrung getragene Konstanz des Handelns.
Das Begriffspaar von Integration und Zerrissenheit wurde
cben schon eingefiihrt. Die dialektische Spannung des Men-
schen stellt sich darin als lebenslange Aufgabe, als Lebens-
thematik dar, in welcher mitmenschliche Relationen und
gesellschaftliche Aktionen inbegriffen sind. Ganzheit und
Heilheit des Menschen erweisen sich jedoch weniger als Auf-
gabe, die irgendwie erfiillbar wire, die man , lésen” konnte,
denn als Verheiflung. Damit zeigt das Thema der Integra-
tion seinen eschatologischen Bezug, so wie Zerrissenheit
und Zerteiltheit: Disharmonie, die je nach Charakter oder
Temperament verschieden stark ausgepridgt sind, zu einer
entmythisierten Theologie der Erbsiinde Anlaff werden kon-

12 Notwendigerweise kann es die Sprache nicht lassen, Ausdriicke, die ein
menschliches Tun bedeuten, mit solchen Ausdriicken promiscue zu gebrau-
chen, die ein Geschehen-Lassen bezeichnen. Auch die Ubereinkunft der freien
Gabe Gottes mit dem Wirken des Menschen lifit sich nur dialektisch aussagen.
13 Den Buddhismus als Atheismus zu bezeichnen, halte ich nach Zeugnissen,
die mir bekannt sind, fiir unzutreffend. Atheismus ist nicht schon dort gege-
ben, wo die Worte fiir Gott fehlen; aber wir wissen, daf3 allzu sicheres Reden
von Gott der Verfallenheit an den absoluten Atheismus vorausgeht.

Zur Unterscheidung von relativem und absolutem Atheismus vgl. L. Dewart,
The Future of Belief, deutsch: Die Zukunft des Glaubens, Ziirich 1968.
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nen. Zerrissenheit gehort zum Menschen, so wie wir ihn
kennen. Er existiert, wie Heidegger sagt, als Entwurf der
Maoglichkeiten als Maiglichkeiten. Die Realisierung mufl
man sich schenken lassen. Sie 1463t an die Stelle vieler Mog-
lichkeiten ein Wirkliches treten. Sammlung bereitet sich fiir
das Geschenk der Realisierung, strebt dem spannungsge-
ladenen Ausgleich zu, der dem widerstrebenden Material
abzugewinnen ist. Sammlung ist darum ein eschatologisch
zu wiirdigendes Verhalten. Sie ist die auf der Stufe der
gegenwirtigen Menschheitsentwicklung konkrete Gestalt
der Erwartung, des Wartens, von dem die Gleichnisse der
synoptischen Evangelien reden. Weil es sich nicht um ein
untitiges Warten, um weltverschlossene Innerlichkeit han-
delt, wirkt sich die Sammlung des Glaubens gerade auch im
Werk des Glaubenden aus. Ruhiges, konsequent-kraftvolles
arbeiten ist gleichzeitig Zeugnis von Sammlung, wie durch
Sammlung erst ermoglicht und stets neu auf sie ausgerich-
tet. So erweisen sich Schweigen und Werk als Material der
Erlésung. Der Gesammelte und der Arbeitende, das ist der
Mensch in der Welt, das ist seine erlésungsbediirftige Wirk-
lichkeit in ihrer Dialektik oder Dynamik. In der immer
neuen Sammlung des Zerrissenen geschieht die geistge-
wirkte Metamorphose (petanopgpéopede: 2 Kor 3,18). .
Zerrissenheit und Geteiltheit leiten das Nachdenken weiter
zur charakteristischen Teilung der ,Zeit”. Jedem ist seine
Zeit zugemessen. Thre Augenblicke reihen sich aneinander
und vergehen. Unsere Zeit ist unsere Verginglichkeit. Thr
steht die Zeit Gottes, nimlich die Ewigkeit als Moglichkeit
gegeniiber, irgendwie als Verheiflung geglaubt schon in je-
ner Zeit des Alten Testaments, die von einem Fortleben
nach dem Tode nichts wuflte. ,,Gottes Zeit ist die allerbeste
Zeit” (J. S. Bach). Das ist nun die Erfahrung der Mystiker,
nicht nur der christlichen, sondern aller Mystiker, dafl der
Augenblick in der Tiefe der (geschenkten, nicht der mani-
pulierten) Sammlung seine Verginglichkeit verliert. So wird
der Augenblick zur Stelle der Begegnung mit dem Willen
Gottes. Die Ewigkeit ist in der Zeit verborgen prisent, nicht
weil die Zeit ein unendliches Kontinuum wire, das men-
scheniiberlegene Unverginglichkeit manifestiert, sondern
weil der Augenblick in der Stille des Innen dauerhaft wer-
den kann. Je innerlicher, desto dauerhafter; je #uferlicher,
desto verginglicher — wobei freilich wieder der Fehler ver-
mieden werden muf, sich eine Innerlichkeit zu denken, die
sich aus dem Eigenen des weltabgewandten Individuums
speist. Das Innerliche ist eine Qualitit der Sammlung, die
der Fiille des erlebten Aufleren abgerungen oder inmitten
weltlichen Engagements geschenkt wird.
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Von Zeit und Ewigkeit sprechen, heifit, von Tod und Leben
sprechen. Der Tod ist ein wesentliches Thema jeden Nach-
denkens iiber (gliubige) Sammlung. Nur durch radikales
Vergehen des Menschen wird unvergingliches Leben zu-
ginglich', Wiederum handelt es sich nicht um eine be-
stimmte aszetische Methode, sondern um eine Ganzheit,
zu der sich der Zugang geschenkweise eréffnet. Dafl der Tod
eine Aufgabe ist, auf die man sich im Leben vorbereitet,
wird in der Sammlung erfahren. Das Vergehen jedes Augen-
blicks ist Tod, an dessen Widerstand die Sammlung kraft-
voller werden kann. Sie wird es, indem sie erkennt, daf}
gerade der Augenblick in der Tiefe der Sammlung iiber-
schliagt in Ewigkeit. Totale Gegenwirtigkeit, wie sie die Voll-
kommenheit der Sammlung markiert, wire Uberwindung
des Todes. Von einzelnen Mystikern wird sie als ein reales
Geschenk beschrieben oder angedeutet. Dieses Geschenk
bewirkt seinerseits nicht Riickzug aus der Welt, sondemn
kraftvollere Zuwendung zu den Menschen. Die Dialektik
von Tod und Leben verweist auf die Kraft der Liebe. Nur
jene Uberwindung des Todes ist glaubhaft, die in der Ge-
stalt der Liebe begegnet. Selbstsucht, auch in subtilen From-
migkeitsformen, auch in der weltverachtenden Leidens-
spiritualitit, kann im Tod gar nicht das Leben finden.
Anderseits ist die Gréfle der dem Menschen moglichen
Liebe, der ihm dann und wann geschenkten groflen mit-
menschlichen Liebe, vielleicht der einzige fiir Menschen
aller Zeiten glaubhafte Hinweis auf unsere absolute Zu-
kunft, auf unser Leben durch Tod: Wenn unsere Liebe
stdrker ist als der Tod, dann sind auch wir Liebenden gro-
Rer als der Tod™. Solche Dialektik von Liebe und Tod fin-
det sich in der Dichtung aller Epochen ausgesagt, besonders
in der des Barock®.

14 Wenn es erlaubt ist, Kategorien der Mystik des Zen-Buddhismus auf die
Evangelien anzuwenden, lige in dieser Paradoxie des unauslotbaren ,Koan” —
ein denkerisch nicht zu bewiltigendes Ritselwort, an dem der Meditant das
Nicht-Denken lernt — auch im Grundanliegen des synoptischen Jesus, Es bleibt
jeder denkerischen Bewiltigung unzuginglich, kann in ein theologisches System
nicht adiquat eingebracht werden. Das ist eine Aufgabe des gelebten Glaubens
oder, in der Tradition gesprochen, der Nachfolge des Kreuzes.

15 Fiir Ernst Fuchs ist die Liebe eine Art Gottesbeweis.

16 ,Bist du bei mir, geh ich mit Freuden zum Frieden und zu meiner Ruh.” In
Bachs Werk findet sich soviel Todesmystik, daf dies tiefenpsychologischer In-
terpretation schon verdichtig erschien. Zwischen jener von Albert Gorres auf-
gewiesenen masochistischen Leidbejahung und einer legitim die theologia crucis
meditierenden Mystik kann allerdings #ufiere Ahnlichkeit bestehen, die eine
Unterscheidung des verschiedenen Ursprungs nur mit zusitzlichen Kriterien er-
moglicht. Da sich solche Kriterien vermutlich in der Nihe des von Max Sche-
ler als personaler Verstehensbasis entdeckten ,Mitvollzugs personaler Akte”
befinden werden, diirfte ein objektiver Nachweis von Kriterien, die fiir den
einzelnen subjektiv iiberzeugend sind, schwierig bleiben. — Wenn allerdings
Friedrich Riickert in einem sciner ,Kindertotenlicder” am Morgen nach dem
Tod eines Kindes die Helligkeit der aufgehenden Sonne zum Anlaf nimmt,
Tod und Leben zu bedenken (,Wie will dic Sonn so hell aufgehn, als wir
kein Ungliick die Nacht geschehn...”) und iiber die Einsicht ,Das Ungliick
geschah nur mir allein, dic Sonne, sie scheinet allgemein” zu dem abschlie-
Renden Ausruf gelangt: ,Heil sei dem Freudenlicht der Welt”, so ist die nicht-
masochistische, man konnte auch sagen: die nichtpietistische Kraft der Erwi-

gung im Nachvollzug des Textes ebenso evident, wie beim Anhéren der mu-
sikalischen Interprctation, die Gustay Mahler diesem Lied gegeben hat.



7. Wertschitzung
des Verginglichen

8. Individuum und
Gesellschaft

Vielleicht konnte im folgenden ein Kriterium fiir die Unter-
scheidung von spiritualistischer Todergebenheit und gliu-
biger Suche nach Leben im Tod gefunden werden: Beja-
hung von Leid und Tod qualifiziert sich dadurch, dafl sie
das sogenannte Unvergingliche im Leben bejaht und das
Vergingliche abwertet. Sie ist grundlegend gnostisch ver-
faBBt. Dagegen hat die Meditation des Todes in der welt-
offenen gliubigen Sammlung, die an der Erfahrung der
Schonheit der Welt gespeiste Meditation des Todes, eine
charakteristische Wertschdtzung des Verginglichen. Die
Sammlung, um die es hier geht, hilt das Vergingliche fiir
kostbar, gerade um seiner Verginglichkeit willen. Sie weif3,
daB das Kostbarste oft gerade besonders verginglich ist: die
Schonheit des blithénden Kirschbaums, des Sommerabends,
des menschlichen Gesichts; die Stunde gliickhafter Har-
monie zwischen Menschen — werden sie nicht gerade ge-
liebt, weil sie so verginglich und zerstérbar sind? Das Kost-
barste unter allem Zerstorbar-Verginglichen ist das Ge-
schenk, geliebt zu werden und zu lieben. Insofern ist fiir
den, der es erlebt hat, Eros ein dialektisches Geschehen
zwischen Tod und Leben, das lebenslanger Meditation be-
darf, und ist jene todiiberwindende Liebe, in der so viel an
geschenkter Selbstlosigkeit enthalten ist, dafd sie schon nicht
mehr aus menschlichem Vermiogen allein interpretierbar
scheint, der Schliissel zu gesammeltem Verstindnis des
Lebenssinns.

Da solche Liebe selten ist, da man ferner keineswegs alle
lieben kann und doch in aller oder doch vieler Dienst sich
findet, ist der gliubigen Sammlung schlieflich die Erwi-
gung der Dialektik von Individuum und Gesellschaft auf-
gegeben. Innerhalb der Massengesellschaft ist das Humanum
nur zu retten, wenn es gelingt, zu vollerer Personalisierung
zu gelangen. Dazu bietet ja gerade die Technik dieser Ge-
sellschaft eine Chance, nicht nur durch die Mittel, die
sie bereitstellt, sondern auch durch das hohere Niveau der
Bewufitseinsbildung, zu dem sie notigt. Gelingt solche Per-
sonalisierung, so ist sie wiederum in den Dienst der Mit-
menschen und der Gesellschaft gestellt. Es ist nicht zu
sehen, wie man die Spannung von Personalitit und Gesell-
schaft anders bewiltigen konnte als durch Sammlung. Viel-
leicht ist Sammlung bei manchem wirksam, ohne daf} er es
reflektiert, und er kann sie mithin negieren, ohne von ihr zu
wissen, natiirlich auch ohne zu wissen, was er negiert.
Weltoffene Sammlung ist der wirksame Weg zum Ausgleich
der Spannungen, wie sie uns beim Uberblick iiber das dia-
lektische Feld des zu Sammelnden vor den Blick kamen. Alle
Arten dieser Dialektik verweisen auf die ihnen zugrunde-
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IV. Sammlung
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1. Stille und
Schweigen
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liegende Dialektik von Gott und (Menschen-)Welt, mani-
festieren mithin Antithese und Synthese des Menschen-
herzens, als eines Ortes moglicher Prisenz Gottes in der
Welt.

Lif}t sich die Aufgabe der Sammlung konkretisieren, ohne
der Gefahr starrer Observanz von neuem zu erliegen oder
ein System der Selbsterlésung zu konzipieren? Andeutungen
hierzu bleiben notwendig an subjektive Glaubhaftigkeit ge-
bunden. Sie konnen ihre begrenzte Geltung nicht iiber-
schreiten. Dennoch scheint es Konkretisierungen zu geben,
die fiir viele Menschen einer Epoche typisch sind.

Sammlung lebt aus Stille, Schweigen, Geschehen-Lassen. Zu
schweigen ist eine Funktion von hoher mitmenschlicher
und gesellschaftlicher Relevanz. Denn ohne Stille werden
wir alles verlieren, was die Welt zu humanisieren vermag.
Dariiber hinaus droht ohne Stille die Bereitschaft zum Glau-
ben zu schwinden. Geschwitziger Oberflichlichkeit wird
Glaube nicht geschenkt; sie hat die Glaubensfihigkeit ver-
loren, mithin die Zukunft verloren. Stille oder Schweigen
sind offensichtlich fiir die meisten iiber die sogenannte
Betrachtung nicht mehr erreichbar. Die Erwigung von In-
halten, das Erwecken von Vorstellungen, die Reflexion der
Lebensfithrung, die ethische Vorausplanung (,ut veritas
moveat”) verlieren ihre Dominanz, werden nicht mehr
durchgehalten, bleiben duferlich und kiinstlich. Der mo-
derne Weg zur Stille mag dem ,einfachen Weg’ Buddhas
dhnlich sein, wie er in der Meditation des Zen tradiert wird.
Seine Merkmale sind: Direktheit — Radikalitit — Einfach-
heit. Es gibt nichts Radikaleres und Einfacheres, als sich
entspannt hinzusetzen und zu schweigen. Allerdings ist
das Einfachste oft am schwersten zu erlernen. Seine Inten-
sitdt ist grof3: man schreitet in ihr nur langsam und miih-
sam fort. Wieder ist zu beobachten: diese einfache Stille
entfernt nicht von den Menschen und den Dingen, sondern
bereitet gefiilltere Zuwendung,.

Daf Sprache auf Schweigen bezogen ist, diirfte leichter ein-
zusehen sein, als dafl mitmenschliche und gesellschaftliche
Relationen und niichterne Arbeit auf Schweigen angewiesen
sind. Auf dem Weg der Analogie konnte die erste Einsicht
zur zweiten weiterleiten.

Das schweigende Horen und Schauen zu lehren, ist eine der
wichtigen religionspiddagogischen Aufgaben, die noch kaum
didaktisch erfafft und methodisch reflektiert werden. Die
von den USA riickwandernde Dominanz kognitiver Lern-
ziele in der Lehrplanforschung konnte diese Aufgabe fiir
linger verdecken! Fiir die Erwachsenenbildung stellt sich



2. Rhythmus der
Lebensfithrung

3. Bezug zur Sache

und zum Mitmenschen

die Aufgabe, Wege zu suchen, wie solche schweigende Zu-
wendung erfahrbar gemacht werden kann. Sie sperrt sich
jeglicher Indoktrination, behauptet sich aber — einmal er-
fahren — mit groBer Kraft gegen das Vergessenwerden.

So wenig Observanz erstrebt wird, so sehr ist Stetigkeit er-
fordert. Es mufl Zeiten der Sammlung, der Stille, des Gebets
geben. Sie kehren in Intervallen wieder, es bildet sich ein
Rhythmus der Lebensfithrung aus: der Abend (oder der
Morgen), der Sonntag (dessen Rettung vielleicht eine der
wichtigsten humanen Aufgaben ist), die Ferien. Es ist eine
ethische Angelegenheit, die Chancen der Sammlung als
Ermoglichung kraftvollerer Zuwendung zur Welt wahrzu-
nehmen. Ohne die Krifte der Ordnung und Gestaltung,
ohne Disziplin ist auch in der aus sich auf Ordnung an-
gelegten technischen Welt nicht auszukommen. Bs kommt
allerdings darauf an, daf sich die Disziplin nicht gewalt-
titig gegen das Leben kehrt, sondern aufmerksam und be-
hutsam dort eingesetzt wird, wo sich die Moglichkeiten dazu
wie von selbst bieten, freilich nur dem Aufmerksamen sich
bieten. Ordnung und Stetigkeit sind immer in Gefahr, zu
geistloser Observanz abzusterben. Aber ihr Ursprung ist
deutlich von Observanz unterschieden: Taizé hat Ordnung,
steht aber noch vor der Observanz! :
Stete Sammlung ist iibrigens das sicherste, vielleicht sogar
das einzige Mittel zur Uberwindung der ,Sucht” in ihren
verschiedenen Gestalten. Die Warnung der synoptischen
Evangelien vor Macht, Besitz und Genufl ist der Weltver-
neinung nur duflerlich dhnlich. Thr geht es ndmlich nicht
um den Verzicht als solchen, sondern um die Freiheit des
Menschen fiir seine Zukunft, biblisch gesprochen: fiir das
Konigtum Gottes. — Wo Sammlung realisiert wird, dort
schwindet erfahrungsgemifl Euphoriebediirfnis, das auf Ge-
nufimittel bezogen ist.

Ein in der Realitit der Sammlung mitgegebener Test auf
ihre Glaubhaftigkeit ist der dialektische Bezug zur Sache
und zum Mitmenschen. Moderne weltoffene Sammlung ist
in Niichternheit zu realisieren, ohne Erbaulichkeit und
Uberschwang. Sie nimmt das Wirkliche, wie es ist. Sie wen-
det sich den Realititen zu, statt zu theoretisieren. Durch
solche Sammlung wird, wie oben schon angedeutet, die
Disponibilitit und Ansprechbarkeit gesteigert, ohne daf}
dies direkt angezielt werden miifte. Der Gesammelte ertrigt
sich selbst besser, hilt es bei sich aus und ist darum auch
fiir andere freier und niitzlicher. Sammlung ldutert welt-
fernen Idealismus zu niichterner Alltagsbezogenheit. Ob ge-
sellschaftliche Utopien real werden, entscheidet jener Um-
setzungsprozef}, der in der Sammlung sich vollzieht.
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Ebenso ist das Schweigen nicht als Abwendung vom Mit-
menschen und von der Gesellschaft zu verstehen (die
Methode, den andern oder die Welt auszuklammern, wire
ja gerade weltferne Innerlichkeit). Schweigen ist glaubhaft,
indem es die Bereitschaft fiir Mitmenschen und Gesell-
schaft steigert, so wie Einsatz in der Gesellschaft das Bediirf-
nis nach Sammlung auf den Plan ruft und Voraussetzungen
dafiir anbietet. Weil einer gesammelt ist, darum ist er
ganz bereit und zu kraftvollerem Einsatz fihig. Weil sich
einer ganz einsetzt, ist er auf vollere Stille angewiesen. Wird
das bestritten, so diirfte schlicht die Erfahrung darin zu
diirftig sein. Der Zugang zur Stille ist vielleicht verbaut.
Sammlung ist ,in Dienst’ genommen: sie dient dem Gan-
zen. Die charismatische Sammlung gliubiger Meditation,
die Mystik der Orden dient dem Ganzen der Kirche, und
tiber die Kirche der Gesellschaft. Daf} allerdings der Dienst
der Kirche an der Gesellschaft nicht mit den Forderungen
der Gesellschaft an die Kirche identisch sein mufl, wird
kaum bestreiten, wer dem Evangelium mehr an Anspruch
zubilligt, als humanen Dokumenten zum Beispiel im Raum
der Dichtung.

Ein Spezifikum gliubiger Sammlung in ihrem Weltbezug
scheint in der Dankbarkeit gegeben zu sein. Wie wesent-
lich sie fiir die biblische Art des Glaubens und des Gottes-
verhidltnisses ist, kann auf verschiedene Weise reflex wer-
den. Das ,confiteri”, das dankbare Rithmen der Taten Got-
tes, unterscheidet biblisches Beten von ,religitser Verrich-
tung’’.

Die Dankbarkeit, zu der Eltern ihren Kindern verhelfen, ist
fiir die Grundlegung des Glaubens bedeutsam. Dankbarkeit
und Gnade sind in der Sprache des Neuen Testaments schon
vom Wort her aufeinander bezogen — beide gehoren zum
gleichen Stamm (,,charis” — , Eucharistia”).

Die Dankbarkeit des Christen (und nicht zunichst das Mafd
seiner aktiven Teilnahme an der Liturgie) ist schlieflich
auch die Art, in der er, als Priester, der er ist, Gott Opfer
bringt (Eph 5,20; 1 Petr 2,5). An die Stelle des ,,Kultes” von
Heiden und Juden ist der stete Vollzug der Dankbarkeit
getreten. Das, was in Analogie zu jiidischen und rémischen
Kategorien als Kult interpretiert wurde, nimlich die Eucha-
ristiefeier, ist schon der Bezeichnung nach eine Sache des
Dankes. Diese Feier scheint nach den erfolgten Reformen
,organisatorisch zu gelingen’’, ohne dafl sie vom Geist der
Dankbarkeit getragen wire, also in dem sie der Sache nach
mifilingt. Die Konsequenzen sind bekannt: wo Dankbarkeit
zur Feier der Eucharistie nicht mitgebracht wird, miissen
sich Unbeteiligtsein und Langeweile breitmachen.



J. van der Lans

Ein neuer
Lebensstil?*

Auch das scheint eine Aufgabe der Sammlung zu sein, den
Raum der Dankbarkeit zu bereiten. Dankbar ist, wer sich
auf das besinnt, was ihm geschenkt ist. Dankbarkeit ist auf
Geschenke bezogen, realisiert erst eigentlich, dafl etwas ge-
schenkt ist, und disponiert damit fiir neue Geschenke. In
einer Wohlstandsgesellschaft konnte die aus Sammlung ge-
wihrte Dankbarkeit sich wohl vor allem daran bewi#hren
und dadurch gestiftet werden, daf} sie durch , Verschenken”
den Besitz zu etwas macht, fiir das man danken kann.
Insofern Dankbarkeit Quelle des Friedens und der Freude
ist, gilt sie seit den Paulus-Briefen als Signum der Verbun-
denheit mit Gott. Die Dankbarkeit zeigt an, dafy einer dem
Gericht enthoben ist, daf er Gnade gefunden hat.

Uber weltoffene Sammlung als zeitgemifle Art gliubiger
Lebensbewiltigung reden, ihre Beziige zum Mitmenschen
und zur Gesellschaft aufweisen, all das hat keinen apologe-
tischen Charakter. Nicht das Argument ist hier beweis-
kriftig, es ist vielmehr wesentlich miflverstindlich. Allein
die Praxis , iiberfithrt”. Die Funktion der Sammlung ermifit,
wer sie erprobt hat, richtiger: wer sich immer von neuem
der Priifung der Sammlung aussetzt.

Als Beispiel einer ,Sammlung”, die insbesondere zur Be-
gegnung mit dem Mitmenschen und zur Bewiltigung der
Probleme unserer Zivilisation hinfiihren will, bringen wir
die folgende Beschreibung eines neuen Lebensstils, der mit
etwas anderen Methoden sehr dhnliche Anliegen erstrebt.

red

Das Interesse fiir ostliche Religionen, besonders fiir Hindu-
ismus und Buddhismus, nimmt in den letzten Jahren mehr
und mehr zu. Zen-Betrachtung und Joga-Kurse finden bei
manchen Gruppen und Kreisen Anklang, eine neue Unter-
grundmusik verrdt mystische Inspiration.

Indirekt hingt diese Zeiterscheinung mit dem Unbehagen
an der westlichen Zivilisation und der Kritik an ihrer Ge-
sellschaftsordnung zusammen, die in ihrer Einseitigkeit die
reichen und schopferischen Krifte verkiimmern ldfit: schwi-
cher werdende Wahrnehmung, fehlender Frohsinn, Ent-
sakralisierung der Wirklichkeit, Verwahrlosung des inneren
* Bei dem folgenden Beitrag handelt es sich um eine gekiirzte Ubersetzung

eines Artikels aus der niederlindischen Pastoralzeitschrift ,Theologie en
Pastoraat” 66 (1970) 195-203. Die Ubersetzung besorgte N. Greitemann.
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Lebens, Gefiihl der inneren Ohnmacht, Verfremdung, Lange-
weile, Gleichgiiltigkeit, Gefiithl des Uberfliissigseins, Zwei-
fel am Sinn des Lebens.

Eine Folge der Uberdriissigkeit an dieser Gesellschaft ist der
starke Rauschgiftkonsum insbesondere durch einen Teil der
Studenten. Da jedoch die Rauschgifte nur voriibergehende
Wirkungen zeitigen, schalten manche von ihnen auf For-
men der Meditation und orientalischen Mystik um, die
ebenfalls die Zeitperspektive verkiirzen und intensives
Gliicksempfinden ermdoglichen, zudem aber dauerhafter und
ungefihrlicher wirken. So schlof der Rauschgifttempel
,Fantasio” in Amsterdam seine Pforten und heifdt jetzt
»Meditationszentrum Kosmos”. Ahnlich wurde aus dem
kalifornischen Esalen-Institut ein Zentrum fiir Bewuf3t-
seinserweiterung.

Besonders intensiv wendet sich die ,Humanistic Psychology"
den Gesellschaftskrankheiten der westlichen Zivilisation zu.
Sie strebt nicht so sehr danach, wie die Psychoanalyse hem-
mende Faktoren auszuschalten, sondern positiv alle Mog-
lichkeiten des Menschen im Hinblick auf sein Wohlbefin-
den und Gliick weitestgehend zu aktualisieren. Mit Hilfe der
ostlichen Religionen will man lernen, seine inneren Bediirf-
nisse und Erfahrungen abzuhorchen und sich selbst zu ver-
witklichen. In den bereits eingerichteten nordamerikanischen
Zentren fiir BewufBtseinserweiterung arbeiten Psychologen,
Psychotherapeuten, Gruppendynamiker und zum Teil auch
Pastoraltheologen zusammen.

1. Ubung des ,sensitivity-training” in Begegnungsgruppen,
wobei die Teilnehmer (1o Personen) sich vollig offen, ehr-
lich, spontan, freundschaftlich, aber auch aggressiv einander
gegeniiber duflern. Das fithrt zur interpersonalen Wahrneh-
mung, zum groferen Vertrauen in die Moglichkeiten sozia-
ler Kontaktbildung.

2. Ubung des Leibeserlebnisses (sensory-awareness-training):
Beherrschung der Korperhaltung, Entwicklung des Bewe-
gungs- und Tastsinnes und sonstiger Wahrnehmungsorgane.
3. Gestalttherapie von Erich Perls, wodurch die Wahrneh-
mung erweitert wird, indem man im gegenseitigen Kon-
takt nicht sosehr auf den Inhalt des Gesprochenen, sondern
auf den Gesichtsausdruck, auf Gebirde, Klang und Into-
nation der Stimme des Partners achtet. Perls entdeckte, daf8
man Neurosen besser heilt, wenn man das Bewufitsein er-
weitert, statt (wie in der Psychoanalyse) die Vergangen-
heit hervorzukehren. Wenn man dem Menschen beibringt,
sich auf die Erfahrungen des Augenblicks zu konzentrieren
und in diesen zu leben, verschwindet die Neurose. Diese Er-
kenntnis verdankt Perls dem Zen-Buddhismus.



Selbstentfaltung
und Glaube

4. Sonstige Methoden: Psychodrama, Meditationswochen-
enden, Workshops fiir verschiedene Arten von Yoga, ins-
besondere Workshops unter dem Titel: ,Theological reflec-
tions on human potentialities”, in denen die (unter 1 bis 3)
gesammelten Erfahrungen in eine theologische Perspektive
gestellt, d. h. im Zusammenhang mit Themen wie Gott und
Mensch, Schopfung, Erlésung usw. untersucht und disku-
tiert werden.

5. Workshops fiir experimentelle Liturgie. Eine mogliche
Erneuerung der Liturgie erwartet man von der Einfithrung
mehrerer Gruppenbegegnungen, ferner von bewuftseins-
erweiternden Methoden in der Liturgie, u. a. durch Ver-
tiefung einer dynamischen Ritus- und Symboltheorie.

6. Seminare iiber religivse Erfahrung, in denen die reli-
giosen Erfahrungen bei LSD mit solchen verglichen wer-
den, die man in der Tradition des Christentums, Judentums,
Islam, Buddhismus, Taocismus und der primitiven Reli-
gionen findet.

Religionspsychologisch sind die Moglichkeiten der Selbstent-
faltung und Existenzerfiillung wesentliche Vorbedingungen
fiir das Aufblithen des Glaubens, ohne den der Mensch nicht
leben kann. Gemeint ist jedoch nicht der iibliche intellek-
tualistische Autoritdtsglaube, sondern ein solcher, der sich
in einem fundamentalen Vertrauen des Menschen zu sich
selbst und zu anderen offenbart. Die orientalische Lebens-
haltung scheint mehr Chancen zu haben, eine authentische
und gesunde Art des Menschseins zu verwirklichen. Wie im
Buddhismus selbst gilt auch im ,Westlichen Sadhana” der
Satz, dafl man sich allem &ffnen mufl, was einem hier und
jetzt entgegentritt. Diese Erfahrung ist wichtiger als das
Gerichtetsein auf ein zukiinftiges Ziel. Man darf in der
Wahrnehmung der Dinge keine Auswahl treffen, sich nicht
durch die eigene Brille der Vorurteile, Bediirfnisse und Zu-
kunftspline ablenken und einschrinken lassen, sondern
man mufl nach dem inneren Klang fragen und gleichsam
ziellos bei Vorhandenem bleiben und verweilen. Religitse
Erfahrung setzt beim Menschen Entsagung, Offenheit, Emp-
finglichkeit, innere Freiheit, Ehrfurcht, Staunen, Dankbar-
keit und ein Leben ohne Angst voraus.

Bitte beachten Sie den beiliegenden Prospekt des Matthias-
Griinewald-Verlages!
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Der Verfasser versucht im folgenden Beitrag darzulegen,
daf3 und warum eine rein theologische Aus- und Weiter-
bildung fiir die Priester heute nicht mehr ausreicht. Um zu
einer Kombination von rationalem und emotionalem Ler-
nen zu kommen, sind auch gruppendynamische Prozesse
hilfreich. Frielingsdorf hat nun nach einer gruppendynami-
schen Form der Priesterfortbildung gesucht, die mehr auf
die berufsspezifische Situation und Problematik des Priesters
eingeht. red

Die Wichtigkeit der Priesterfortbildung wird in jiingster
Zeit auch in der katholischen Kirche Deutschlands mehr
und mehr anerkannt. Das Prinzip des ,Life-long-learn-
ing” hat die traditionelle Vorstellung vom abgeschlossenen
Theologiestudium und der sich anschlieffenden ,studien-
freien” Berufszeit abgelost!.
Bei einer niichternen Situationsanalyse mufl man allerdings
feststellen, dafl vielen Kaplinen und Pfarrern durch den
iibergrofen Arbeitsstress und Termindruck eine theologische
Weiterbildung — sei es in Fortbildungskursen oder durch
Selbststudium — oft unméglich ist. Hinzu kommt die Angst
vor der Auseinandersetzung mit der neueren Theologie, die
zu Unsicherheit und Identitdtskrisen fithren kann. So ist
unterdessen ein groffer theologischer Nachholbedarf ent-
standen, der durch die zunehmende Mitarbeit von theolo-
gisch qualifizierten Laien immer offenkundiger wird.
Nachdem die Bedeutung der Priesterfortbildung heute unbe-
stritten ist, hat jetzt ein Stadium der Planung und Koordi-
nierung begonnen. In dieser Initialphase besteht die grofie
Chance, unvorbelastet durch vorgegebene Formen im Sinne
der Projektforschung neue Modelle der Priesterfortbildung
zu entwerfen und zu iiberpriifen. Dabei konnte man die
offenkundigen Fehler und Schwichen der Theologenaus-
bildung von vornherein vermeiden. Eine gemischte Kom-
mission der evangelischen Kirche hat bereits 1969 langfristig
eine stindige wissenschaftliche Uberpriiffung und Neube-
stimmung der Curricula fiir das Theologiestudium, also der
Studienziele, Studienginge, Studienpline und Lernverfah-
ren, gefordert, die folgende fiinf Schritte umfassen miifiten:
a) Empirische Ermittlung und theoretische Festsetzung
der Lernziele, d. h. der notwendigen Stoff- und Me-
thodenkenntnisse, der angestrebten Denkfihigkeiten
und Verhaltensformen;
b) Auswahl und Organisation der zu vermittelnden In-
halte,-
1 Der deutsche Bildungsrat hat darauf hingewiesen, da in Zukunft durch-

schnittlich ein Fiinftel der Arbeitszeit fiir die berufliche Weiterbildung einge-
plant werden muf.
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c) Auswahl und Ozganisation der Lernsituationen und
Lernverfahren (z. B. Selbststudium, Programmierter
Unterricht, Gruppenarbeit, Diskussion, Vorlesung etc.).
Frage ihrer Abfolge und ihres Verhiltnisses zuein-
ander;

d) Auswahl und Organisation der Lehrstrategie (Anord-
nung des Stoffes, geeignete Darstellungsmittel etc.);

e) Bereitstellung von Verfahren zur Messung des Lehr-
und Lernerfolges®.

Diese differenzierten hochschuldidaktischen Uberlegungen
gelten weithin auch fiir die Priesterfortbildung und sollten
bei der Planung beriicksichtigt werden.

Es ist unterdessen auch offiziell bestitigt worden, daf} sich
heute viele Priester in einer existentiellen Krise befinden,
die eng mit dem sozialen und kulturellen Wandel der
westlichen Gesellschaft zusammenhingt und wesentlich in
der Ungewiflheit iiber die Identitit und das Wesen des
Priesterberufes begriindet ist®. Sicherlich ist es eine der Vor-
aussetzungen und vordringlichen Aufgaben der Priesterfort-
bildung, diese Krisensituation zu analysieren und Wege zu
ihrer positiven Bearbeitung und Bewiltigung aufzuzeigen.

Ohne Zweifel spielt in diesem Zusammenhang die theo-
logische Information eine bedeutende Rolle. Denn sie ver-
mittelt dem Priester das notwendige theoretische Wissen
und macht ihn mit dem neuesten Stand der theologischen
Wissenschaft vertraut: eine wichtige Voraussetzung fiir den
Glauben des Priesters und fiir eine qualifizierte seelsorgliche
Titigkeit.

So unabdingbar diese theologische Information (die noch
weithin die Hochschultheologie beherrscht] auch ist: Es
geniigt nicht, in der Priesterfortbildung theologische Sach-
informationen zu vermitteln und den Priester zu kritische-
rem Denken anzuleiten. Theologie und Religion berithren
nicht nur den Intellekt des Menschen und vollziehen sich
nicht ausschliefSlich in logischen Denkprozessen. Wenn ein
Priester Theologie betreibt, so ist das keine rein theoretisch-
kognitive, sondern eine sein gesamtes Leben und Handeln
bestimmende Titigkeit. Hier wird die ,gesamtmenschliche’
Dimension zukiinftiger Innovationsmodelle in der Theolo-
gie sichtbar, die nicht nur den rationalen, sondern auch
den emotional-affektiven Teil des Menschen beriicksichtigen
sollten.

2 Vgl. H. E. Hess und H. E. Todt (Hrsg.), Reform der theologischen Ausbildung,
7 Bde., hier Bd. 4, Stuttgart 1969, 61 %

3 Das priesterliche Amt. Eine Arbeitsunterlage fiir die Diskussion in der all-
gemeinen Bischofssynode, 5 f, 8 ff.
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Gerade in der aktuellen Identititskrise des Priesters (die
sich u. a. in seiner Rollenunsicherheit, Isolierung, im
schwindenden sozialen Prestige, in Kommunikations- und
Kooperationsschwierigkeiten, in Einsamkeit, Autorititspro-
blemen, im Mangel an ,sozialen Tugenden’ ausdriickt) wird
sichtbar, daf der Priester nicht nur in Bewuftseinskatego-
rien eingeordnet und ohne sein soziales Feld gesehen wer-
den kann. Wie uns die tiefenpsychologischen und sozial-
psychologischen Forschungen zeigen, wird ein grofler Teil
der menschlichen Aktivitit und Verhaltensweisen vom Un-
bewufiten her bestimmt und von den jeweiligen Einstel-
lungen der Umwelt beeinfluflt. Auch der Priester steht in
einem Sozialisierungsprozefy, der seine individuellen Reak-
tionen bis hin zu seinem Berufsverstindnis und seiner Spi-
ritualitdt mitprigt. Angesichts dieser Krisensituation in der
Kirche und der Ungewiflheit iiber die Identitit und das
Wesen des Priesterberufes scheint es wichtig, den For-
schungsergebnissen der Humanwissenschaften im kirchli-
chen Raum mehr Aufmerksamkeit zu schenken als bisher:
Die Bewiltigung der aktuellen Probleme und die Steuerung
der schnellen sozialen Wandlungsprozesse hingen sowohl
von einer grofleren Independenz und Ich-Stirke des einzel-
nen Individuums als auch von einer grofleren Kooperations-
fihigkeit und von ,besseren interpersonalen Gruppen- und
Intergruppenbezichungen’” ab*. Dabei ist wiederum zu be-
riicksichtigen, daf} die Aufhebung von Vorurteilen iiber die
eigene Realitit und die anderer Menschen sowie die Ver-
inderung eingeschliffener Verhaltensweisen, die die Seel-
sorgsarbeit oft entscheidend blockieren, ,nur durch Inter-
aktionsformen méglich ist, die gleichzeitig mit der ratio-
nalen Einsicht auch die damit verbundene, emotionale, per-
sonliche Betroffenheit auslésen’®.

In den USA entdeckte man zuerst, wie wichtig die Kom-
bination von rationalem und emotionalem Lernen fiir die
Selbsterkenntnis und das soziale Verhalten des Theologen
ist. Schon seit Jahren gehéren Clinical-Pastoral-Training-
Kurse, Balintgruppen und gruppendynamische Seminare®
zur theologischen Aus- und Weiterbildung in den USA und
neuerdings auch in Holland. Leider ist diese inzwischen
vielfach erprobte und fiir die effektive Seelsorgsarbeit kaum
zu lberschitzende Ausbildungsform in Deutschland bisher
nur wenig bekannt. Immerhin wird inzwischen sowohl in
4 K. Spangenberg, Chancen der Gruppenpidagogik, Weinheim 1969, 26 ff.

5 T. Brocher, Warum Gruppendynamik? In: Gruppendynamik 1 (1970) 3 f.

6 Vgl. P. Johnson, Psychologie der pastoralen Beratung, Wien 1969; D. Stoll-
berg, Therapeutische Seelsorge, Miinchen 1969; E. Bethge, Pfarrerweiterbildung

in den USA, in: Wissenschaft und Praxis in Kirche und Gesellschaft 59 (1970)
57—66; W. Zijlstra, Klinisch pastorale vorming, Assen 1969 u. a. m.
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den katholischen und noch mehr in den evangelischen Ent-
wiirfen fiir die Priesterfortbildung gefordert, daf die Er-
gebnisse der Humanwissenschaften entsprechend integriert
werden miissen.

,EBs geht bei den Fortbildungskursen nicht zuerst um die
Vermittlung eines bestimmten Stoffes, erst recht nicht um
eine kurze, gedringte Zusammenfassung der gesamten Theo-
logie auf neuer Grundlage, sondern um eine Verhaltens-
inderung der Personlichkeitsstruktur des einzelnen, und um
eine Befihigung zur Zusammenarbeit mit den Mitbriidern
in der Pastoral... Um die heute so komplizierten Zusam-
menhinge in der Theologie und im Weltverstindnis er-
fassen zu konnen, ist vor allen Dingen eine Auflsung
verfestigter Vorstellungen, die Befihigung zur selbstindigen
Aneignung von neuen wissenschaftlichen Verdffentlichun-
gen und eine hohe Flexibilitit und Dialogbereitschaft im
Umgang mit Menschen notwendig. Diese Lernziele kinnen
optimal nur in affektiven Gruppenprozessen erreicht wer-
den™:

Die modernste Theologie und die beste theoretische Aus-
bildung helfen dem Priester nichts, wenn er keinen Kontakt
zu seiner Gemeinde findet, wenn er unsicher und autoritir
ist, nicht zuhtren kann, wenn er intolerant und vorein-
genommen bleibt und zu einer echten Zusammenarbeit un-
fahig ist. Der Heilsdienst des Priesters unter Menschen kann
nicht fruchtbar werden, wenn er sich nicht mit seiner Rolle
zu identifizieren vermag, wenn er den anderen nicht ver-
steht und wenn es ihm nicht gelingt, das theologische und
spirituelle Wissen zu internalisieren und in den eigenen
Einstellungen und Verhaltensweisen transparent zu machen.
So scheint die ,primire Humanisierung” — verstanden als
Hinfithrung zu den oben genannten menschlichen Tugen-
den und als Entfaltung positiver zwischenmenschlicher Be-
zichungen — eine unabdingbare Voraussetzung nicht nur
der priesterlichen Existenz und Spiritualitit, sondern auch
jeder effektiven seelsorglichen Titigkeit zu sein. Ohne sie
wird die theologische Information in der Priesterfortbildung
weithin blofe Theorie bleiben.

Die Gruppendynamik® scheint mir gute Moglichkeiten zu
bieten, um die oben genannten Lernziele in der Priester-

7 A. Frotz, Neue Bemithungen um eine berufsbegleitende Bildung des Prie-
sters, in: Pastoralblatt 22 (1970} 272. Vgl. auch den guten Entwurf zur Priester-
fortbildung ,Perspektiven der Planung”, als Manuskript vorgelegt vom Referat
fiir Fortbildung der Evangelischen Kirche von Hessen-Nassau.

8 Es ist hier nicht der Ort, um den schillerden Begriff Gruppendynamik zu
kliren, der heute zu einem Modewort geworden ist. Interessenten seien auf
einige gruppendynamische Verdffentlichungen in deutscher Sprache hingewie-
sen: W, R, Bion, Erfahrungen in Gruppen, Stuttgart 1971; T. Brocher, Gruppen-
dynamik und Erwachsenenbildung, Braunschweig 1969; |. Luft, Einfithrung in
die Gruppendynamik, Stuttgart 1971; A. K. Rice, Fithrung und Gruppe, Stutt-
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weiterbildung zu verwirklichen. In den ,gruppendynami-
schen Séminaren” geht es ja darum, dem Teilnehmer die
eigenen emotionalen Verhaltensweisen und die Reaktionen
der anderen Gruppenmitglieder bewufter zu machen und
durch diese Sensibilisierung die Motivationen und Konse-
quenzen des eigenen Handelns realistischer einschitzen zu
lernen. Aufler diesem emanzipatorischen Ziel einer grofie-
ren Selbstbestimmung, eines autonomen Urteilsvermogens
und einer Ich-Stirkung des einzelnen (personal growth) im
mikrosozialen Feld soll die Kommunikations- und Team-
fahigkeit entwickelt und eine bessere Funktionsfihigkeit
kleiner Gruppen und schon vorhandener Organisationen
angestrebt werden®. Der Teilnehmer soll befihigt werden,
seine eigenen Lernprozesse zu iiberpriifen. K. D. Benne um-
schreibt das Ziel wie folgt: ,learning how to learn’*°.

Im Gegensatz zur einseitigen Rationalitdt vieler Bildungs-
bemithungen betont die Gruppendynamik gerade die Gleich-
zeitigkeit des rationalen und emotionalen Lernens. Nur sol-
che Aktionen konnen nachhaltig und effektiv sein, bei
denen Emotionen und Intellekt gemeinsam bewufdtseins-
bildend waren. Erst in dieser Kombination von Emotionali-
tit und Rationalitit kann es bei den Intra- und Intergrup-
pen-Erfahrungen zu dauerhaften Lernprozessen und zu einer
groferen Verhaltenswirksamkeit kommen. Nur so kann ein
Transfer des Gelernten auf die Alltagssituation ermoglicht
werden.

Wenn das gruppendynamische Seminar im Hinblick auf die
Priesterweiterbildung auch grundsitzlich positiv einzu-
schitzen ist, so ist ein heterogen zusammengesetztes ,Stran-
ger-Laboratorium” mit einem beruflich und weltanschaulich
bunt gemischten Teilnehmerkreis doch nicht in der Lage,
geniigend auf die spezifische Problemsituation des Priesters
einzugehen. Zweifellos bringt die heterogene Zusammen-
setzung auch Vorteile fiir den Priester, u. a. die Begegnung
mit Frauen und mit weltanschaulich anders denkenden
Menschen. Da die gruppendynamischen Seminare jedoch
nicht in erster Linie therapeutisch ausgerichtet sind, wird
oft sehr viel analytisch aufgedeckt und decouvriert, was der
Priester nach dem Laboratorium allein nicht aufarbeiten
kann™.

gart 1971; Ph. E. Slater, Mikrokosmos. Eine Studie iiber Gruppendynamik,
Frankfurt 1970; K. Spangenberg, Chancen der Gruppenpidagogik. Gruppen-
dynamische Modelle fiir Erziehung und Unterricht, Weinheim 1969,

9 C. P. Wieringa, Problematik des gruppendynamischen Seminars, in: Gruppen-
dynamik 1 (1971) 89 ff.; Ch. Argyris, Die Zukunft des gruppendynamischen La-
boratoriums, ebd. 2 (1970) 2041; G. Lappassade, Von der Gruppendynamik zur
institutionellen Analyse: ebd. 124—134.

10 K. D. Benne, L. P. Bradford, R. Lippitt, The Laboratory Method, in: L. P.
Bradford, J. R. Gibb, K. D. Benne, T-Group Theory and Laboratory Method,
New York 1964, 18 f.

11 Sicherlich ist auch nicht jeder Priester dem Stref eines gruppendynamischen
Seminars physisch und psychisch gewachsen.



3.3 Suche nach
neuen Formen

4. Darstellung einer
gruppendynamisch
orientierten Priester-
fortbildungswoche

Hinzu kommt ein weiterer Mangel. Wenn die konkrete
,JFrom-home”- und ,Back-home’-Situation nicht geniigend
beriicksichtigt wird, dann ist der Priester nach der Riickkehr
von der ,Laboratoriums-Insel” oft sehr enttiuscht und fru-
striert, weil ihm der Transfer des im Seminar Erkannten und
Gelernten auf die fest strukturierte Alltagssituation nicht
gelingt. Er steht mit den neugewonnenen Idealvorstellungen
in seiner Umgebung ziemlich allein und pafit sich nach
einigen, oft auch noch taktisch unklugen Innovationsver-
suchen wieder resignierend den alten Strukturen an.

Weiter scheint es mir fraglich, ob man die zum Teil fest-
gefahrenen Strukturen in der Kirche dadurch iiberwinden
kann, daf man ihnen in den Seminaren einfach mit Un-
strukturiertheit begegnet. Diese kann, in einem ausgewoge-
nen Mafl angewandt, durchaus fiir den Lernprozefl des Prie-
sters niitzlich sein. Allerdings habe ich die Erfahrung ge-
macht, dafl eine sachbezogene, thematische Gruppendyna-
mik oft fruchtbarer ist. Selbsterfahrung, Fremd- und Eigen-
beobachtung und die ganze Interaktionsdynamik kénnen
auch in , Arbeitsgruppen’” stattfinden, die sich nach ent-
sprechenden Ubungen z. B. mit den Kooperationsschwierig-
keiten in der Pfarrgemeinde befassen und immer wieder das
Intra- und Intergruppengeschehen reflektieren und auswer-
ten. Da die Psychodynamik nicht beziehungslos neben den
diskutierten Inhalten einherliuft, diirfte es nicht unwichtig
sein, neben den sogenannten neutralen Ubungen auch
Ubungsmaterial zu benutzen, das die konkrete Situation des
Priesters widerspiegelt.

Ein weiterer Mangel des ,Stranger-Labs” besteht fiir den
Priester darin, daR kaum auf die Glaubensschwierigkeiten
direkt eingegangen werden kann und die spirituelle Dimen-
sion nicht geniigend transparent wird.

Diese und andere Schwierigkeiten haben mich nach Ge-
sprachen mit gruppendynamisch erfahrenen Theologen ver-
anlaflt, nach einer adiquaten gruppendynamischen Form
der Priesterfortbildung zu suchen, die mehr auf die berufs-
spezifische Situation und Problematik des Priesters ein-
geht als die zur Zeit tiblichen gruppendynamischen Semi-
nare. Inzwischen habe ich fiinf solcher Priesterfortbildungs-
wochen durchgefiihrt, davon drei zusammen mit zwei Laien
(Mitarbeiterin und Beobachter). Uber die dort gemachten
Erfahrungen soll im folgenden kurz berichtet werden.

1. Um die Fortbildungswoche von den iiblichen ,gruppen-
dynamischen Seminaren’ abzugrenzen und um keine fal-
schen Erwartungen im Sinne eines ,Sensitivity-Trainings’’
zu erwecken, nannten wir den Kurs , Teamarbeit und
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Fithrung — Gruppendynamische Aspekte einer effektiven
Gemeindearbeit”’.

2. Die Kurse wurden o6ffentlich ausgeschrieben. Eine Teil-
nehmerzahl von 12 bis 20 Priestern hat sich als optimal
herausgestellt bei einem Leitungsteam von zwei Trainern
und einem Beobachter.

3. Da sachbezogen und berufsspezifisch gearbeitet werden
sollte, wurden zunichst nur Priester (Regenten) und Dia-
kone eingeladen. Mit einer Ausnahme reichte die Alters-
kurve von etwa 25 bis 45 Jahren. Auf einem der Ein-
ladung beigefiigten Schreiben wurden die Teilnehmer kurz
iiber Ziel und Methode der Fortbildungswoche informiert.
4. Die einbahnige Information in Form von Referaten sollte
auf ein Minimum beschrinkt bleiben. Deshalb wurden In-
formationspapers und Literaturhinweise bereitgestellt, die
aber erst verteilt wurden, wenn ein Thema praktisch er-
fahren und in Arbeitsgruppen reflektiert war. Zum Teil wur-
den auch die von den Arbeitsgruppen erstellten Papers ver-
vielfdltigt.

5. Die Kurse dauerten gewthnlich 5 bis 6 Tage. Die Arbeits-
zeiten waren nach Absprache mit den Teilnehmern meist
folgendermaflen verteilt: morgens von 9.00 bis 12.30 Uhr,
nachmittags von 15.30 bis 18.15 Uhr und abends von
19.30 bis 21.00 Uhr. Ein Abend war frei.

6. Die Lernziele der Kurse stimmen weithin mit den unter
Punkt 2 und 3 formulierten Zielen iiberein: Bewufitmachen
von emotionalen Verhaltensmustern, Schirfung der Selbst-
und Fremdwahrnehmung, groflere Selbstbestimmung und
Selbstverantwortung, Aufdecken von unsozialen und Ein-
iiben von sozialen Verhaltensweisen als Voraussetzung fiir
eine gute Kommunikations- und Kooperationsfihigkeit etc.
Dabei waren das Ubungsmaterial und die Reflexionen in
den Arbeitsgruppen eindeutig von der Problemsituation des
Priesters her bestimmt. Durch diesen stindigen Bezug zur
Alltagssituation wurde — nach den bisherigen Erfahrungen
zu urteilen — der Transfer des im Kurs Gelernten wesentlich
erleichtert.

7. Im Verlauf der Woche spielte die an die Erfahrungen an-
kniipfende Reflexion und Auswertung eine wichtige Rolle.

Es ist nattirlich nicht mdglich, den Ablauf des Fortbildungs-
kurses im Rahmen des Artikels detailliert darzustellen und
auf alle Einzelheiten und Beobachtungen einzugehen. Des-
halb soll an Hand von einigen typischen Beispielen versucht
werden, einen Gesamteindruck des Kurses zu vermitteln.

Nach einem ,,Stehkonvent”, der dem Kennenlernen diente,
trafen wir uns gewdhnlich zur ersten Sitzung im Plenum.
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Anfangsschwierig-
keiten

2. Kooperation —
Teamarbeit

Dort wurden die Teilnehmer nach einem kurzen Hinweis
auf Ziel und Methode des Kurses (vgl. Einladungsschreiben)
gebeten, ihre Bediirfnisse und Erwartungen fiir diese Wei-

- terbildungswoche zu sammeln und mitzuteilen.

Dieser unstrukturierte Beginn loste bei den ,fiithrerlosen”
Teilnehmern zunichst Unsicherheit und Unordnung aus.
Man appellierte vergeblich an die Leitung, die doch fiir den
Kurs bezahlt werde, weitere Anweisungen zu geben. Es bil-
deten sich dann meist auf Initiative von einzelnen Teil-
nehmern Arbeitsgruppen, um die Bediirfnisse und Erwar-
tungen zu sammeln. Nach gut einer Stunde erfolgte dann
im Plenum der Bericht der einzelnen Arbeitsgruppen.

Als diese ,Aufgabe gelost war”, forderte nach einigem
Schweigen ein Teilnehmer erneut die Trainer auf, doch
endlich die angeblich versprochenen Informationen {iber
Gruppenprozesse vorzutragen. Dagegen machten andere den
Vorschlag, eine Analyse und Auswertung der abgelaufenen
Prozesse vorzunehmen, denn in der Gruppe hitte sich doch
bereits genug abgespielt.

In der anschliefenden Auswertung kamen besonders das
Autorititsproblem der Theologen, ihre Abhingigkeit und
Unsicherheit, die benutzten Abwehrmechanismen sowie die
typischen Anfangsschwierigkeiten in der Initialphase einer
Gruppengenese zur Sprache. Man diskutierte zum Teil hef-
tig iiber die Begriffe Team und Gruppe. Hierbei kristalli-
sierten sich bereits die potentiellen Fithrer und die ersten
Subgruppen heraus.

Nach dieser ersten Plenumsdiskussion war den meisten Teil-
nehmern klar, dafl in diesem Kurs das Lernen bei den
eigenen Erfahrungen in der Gruppe ansetzen wiirde. Um die
nichsten Tage moglichst lerneffektiv zu gestalten, kamen
wir iiberein, uns mit dieser unstrukturierten Phase (ein
Abend und ein Vormittag) zu begniigen. Die Trainer sollten
auf Grund ihrer grofleren Erfahrung — unter Beriicksichti-
gung der Teilnehmerwiinsche — thematische Vorschlige
machen und Ubungsmaterial anbieten. Die Méglichkeit zur
Kritik war jederzeit gegeben und wurde auch genutzt.

Das Thema ,Kooperation — Teamarbeit” begannen wir mit
einem Test fiir partnerschaftliche Einstellung bzw. einer
Kooperationsiibung  (Quadrate-* oder Sechseck-Ubung).
Diese Ubung konfrontierte die Teilnehmer zunichst in einer
Spielsituation’” mit den Schwierigkeiten der Zusammen-
arbeit bei der Losung einer Gruppenaufgabe und offenbarte
gleichzeitig die verschiedenen, meist unbewufiten Reaktio-
nen der einzelnen Gruppenmitglieder wihrend der Koope-

12 Die Kooperationsiibung mit den Quadraten ist bei T. Brocher, Gruppendyna-
mik und Erwachsenenbildung, Braunschweig 1969, 160 ff., beschrieben.
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ration. Man ist immer wieder erstaunt iiber das reichhaltige
Beobachtungsmaterial, das diese einfachen Kooperations-
iibungen zutage fordern, vor allem, wenn man die beob-
achteten Verhaltensweisen in Beziehung zu den Reaktionen
des Priesters in der Alltagssituation bringt.

Wie die nachfolgende Auswertung ergab, konnte man in den
ser-Gruppen, die die Aufgabe hatten, fiinf gleichgrofe Qua-
drate aus verschiedenen Pappteilen zu erstellen, die Selbst-
zufriedenen sehen, die minutenlang vor ihrem (in der fal-
schen Form) fertigen Quadrat saflen und keineswegs bereit
waren, cin Teilstiick fiir die anderen Gruppenmitglieder
in die Mitte zu legen. Da waren die Resignierenden, die
mehrmals ihre ganzen Quadrate in die Mitte schoben, und
die Langsamen, die oft das passende Stiick in der Hand hiel-
ten und es doch nicht anzulegen wufiten. Die Reaktion der
anderen reichte vom bedauernden Licheln bis zum unbe-
herrschten, verbotenen Eingreifen in die Figur des anderen.
Einige Teilnehmer waren iiber ihre Reaktionen ziemlich
betroffen, weil — wie es einer formulierte — ,ich im Pfarr-
gemeinderat auch immer in die ,Quadrate’ der anderen ein-
greife, um ihnen angeblich zu helfen*!

Anschliefend wurde in drei Arbeitsgruppen das Thema
Kooperation vertieft und konkretisiert. Die Aufgabe war,
,Voraussetzungen fiir eine gute Zusammenarbeit zwischen
Pfarrer und Gemeinde” zu erarbeiten. Nach gut einer
Stunde bildeten sich dann drei neue ,Misch-Gruppen” (mit
je 2 oder 3 Vertretern der urspriinglichen Arbeitsgemein-
schaften), die die jeweiligen Kooperationslisten der drei
Arbeitsgruppen zu bewerten hatten. Bei der Bewertung kam
es in den gemischten Gruppen meist zu ziemlich heftigen
Auseinandersetzungen, weil trotz der ,sachlichen” Krite-
rien jeder fiir seine Gruppenliste die hchste Punktezahl er-
gattern wollte. Fiir viele Teilnehmer war es verbliiffend und
zugleich erschreckend zu sehen, wie sie die selbst erarbei-
teten Grundsitze der Zusammenarbeit in einer harmlosen
Wettbewerbssituation bereits nach 5 Minuten vollig ver-
gessen hatten und wie sie ziemlich , egoistisch’ agierten.

Neben dem Thema Kooperation, das wie ein roter Faden die
Fortbildungswoche durchzog, wurden auch andere Themen
behandelt: z. B. Vorurteile des Priesters, Probleme der sozia-
len Wahrnehmung, der seelsorglichen Beratung und natiir-
lich die Autoritits- und Fithrungsproblematik. Der Akzent
variierte in den einzelnen Wochen wegen der divergenten
Teilnehmerwiinsche.

Ich mochte noch kurz auf zwei Programmteile eingehen, die
tibereinstimmend in der Schlufauswertung von den Teil-
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nehmern als die besten und eindrucksvollsten bezeichnet
wurden: das Planspiel und das Life-Planning.

‘Wenn das Planspiel oder Entscheidungsspiel auch mehr dem
gruppenpidagogischen Bereich angehort, enthidlt es doch
eine Reihe gruppendynamischer Implikationen. Das Plan-
spiel dient nicht nur der Vorbereitung und Risikominderung
fiir eventuelle Ernstfille, es bietet dem Teilnehmer auch die
Moglichkeit auszuagieren und seine schépferische Gestal-
tungskraft ins Spiel einzubringen. U. Beer lobt das Planspiel,
weil es totales Lernen ist, ,,das die geistige, emotionale und
physische Ebene des Menschen beansprucht'*?,

Nach meinen bisherigen Erfahrungen ist das Planspiel her-
vorragend geeignet, generell abstrakte Begriffe konkret er-
fahrbar und anschaulich zu machen. In diesem ,,Spiel” soll
und kann der Priester eigene und fremde Rollen und Ver-
haltensweisen ohne Risiko in einer aktuellen Konfliktsitua-
tion iiberpriffen und eventuell neu bestimmen und ein-
iiben. Auflerdem werden in diesem Planspiel praktisch alle
in der Weiterbildungswoche angeschnittenen Themen —
vor allem Kooperation und Kommunikation — bewufiter
gemacht und klarer erkannt™,

Wie aber lduft so ein Planspiel ab?

Ausgangspunkt ist eine brisante Konfliktsituation zwischen -
Pfarrer, Kaplan, Eltern, Jugend, Kirchlichen Behorden etc.,
die moglichst die wichtigsten Probleme des heutigen Prie-
sters enthilt.

Zunichst machen sich die Teilnehmer mit dem Konfliktfall
vertraut, fiir den eine Losung gesucht wird. In einem nich-
sten Schritt konnen sich die Teilnehmer fiir eine der vor-
gegebenen Rollen entscheiden: Pfarrer, Kaplan, General-
vikar, Mutter, Jugendlicher, Seelsorgehelferin etc. Meist
bleiben die autoritiren Rollen wie Generalvikar oder Pfar-
rer bis zuletzt iibrig. Stellt man beliebig viele Rollen zur
Auswahl, dann werden hiufig die konfliktfreiesten und
harmlosesten Rollen von den Teilnehmern gewihlt.

Die Rollengruppen haben die Aufgabe, in den ersten ein-
einhalb Stunden ihre Rolle (Pfarrer, Kaplan etc.) zu iiber-
denken und niher zu bestimmen. Da der Verkehr mit den
anderen Rollengruppen zun#chst nur brieflich iiber die Spiel-
leitung liduft. und die Gruppen als Kollektivperson handeln,
miissen sie sich auf einen gemeinsamen modus procedendi
einigen, bevor sie den ersten Brief verfassen. Ein Beobachter
hilt jeweils das Geschehen in der Rollengruppe fest, hinzu
kommen die Briefe als wertvolles Auswertungsmaterial.

13 U. Beer, Ein Modell fiir emanzipierende Erziehung — das Entscheidungs-
spiel in: deutsche {ugend 9 (1969) 427.

14 Wihrend des Planspiels entwickelten die Teilnehmer gewohnlich eine hohe
Eigenaktivitit und benutzten hiufig noch die Freizeit, um ihre Rollen zu defi-
nieren oder Briefe an die anderen Rollengruppen zu schreiben.
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Wihrend der Pausen diirfen keine Gespriche mit den ande-
ren Rollengruppen gefithrt werden. Hat sich die Situation
so zugespitzt, daB ein brieflicher Verkehr nicht mehr mog-
lich ist, findet auf Antrag eine Begegnung der beiden Rollen-
gruppen im Plenum statt.

Nach der ersten abendlichen Auswertung (das Planspiel be-
ginnt gewohnlich am Morgen) findet am anderen Morgen
mit je einem Vertreter jeder Rollengruppe ein gut einstiin-
diges Rollenspiel statt, wo eine endgiiltige Entscheidung ge-
troffen werden soll.

In der abschlieRenden Auswertung wurde vor allem auf
das ,typische Priesterverhalten’” der Teilnehmer hingewie-
sen: z. B. autoritires und verstindnisloses Vorgehen gegen
Laien und Frauen: , Wie konnen wir den Herrn Schulte
oder die Frau Miiller am besten fertigmachen bzw. in die
Pfanne hauen’; oder: ,Mit einer solchen angestochenen
Pute kann man doch nicht reden.”

In allen Planspielen solidarisierten sich die Kleriker, d. h.
der konservative Pfarrer, der progressive Kaplan und der
autoritire Generalvikariatsvertreter gegen die Laien. ,Es
ging den Klerikern weniger um den hilfsbediirftigen Men-
schen als darum, der Kirche keinen Schaden zuzufiigen und
den guten Ruf der Pfarrei nicht aufs Spiel zu setzen’’, wie es
einer der Beobachter formulierte. Die Teilnehmer waren
zum Teil erschrocken, wie wenig sie daran dachten, dem
anderen zu helfen, der in Not war, und wie sie fast nur den
eigenen Vorteil suchten und die eigene Haut zu retten trach-
teten. Die in der Wirklichkeit bestehenden Konflikte zwi-
schen den Klerikern wurden verharmlost und mit dem
Mantel christlicher Nichstenliebe zugedeckt. Obwohl zu
Anfang des Kurses harte Worte gegen die kirchlichen Be-
horden fielen, wurde der Vertreter des Generalvikariates
nicht als ,reifender Wolf”, sondern als ,braves und from-
mes Lamm?’’ dargestellt.

Wir miissen uns leider mit diesen Andeutungen begniigen.
Die mehrstiindige Auswertung brachte sehr viele heilsame
Einsichten und Anregungen zur Uberpriifung der eigenen
priesterlichen Verhaltensweisen, vielleicht gerade durch das
Auseinanderklaffen von Ideal und Wirklichkeit.

Das Life-Planning ist eine aus dem industriellen Bereich
iibernommene Ubung, die aber bei Priestern eine ganz
andere Tiefendimension erreicht. Es ist eine Standortbestim-
mung, die dem Teilnehmer Klarheit dariiber verschaffen soll,
wo er steht, iiber welche Fihigkeiten und Miglichkeiten
er verfiigt und welche seiner Zukunftspline realisierbar sind.
Dieses Life-Planning nimmt gewdhnlich die letzten ein-
einhalb Tage der Weiterbildungswoche ein und wird in



Hinfithrung zu besserer
Selbsteinschitzung

kleinen Gruppen von 6 bis 8 Teilnehmern mit je einem
Trainer durchgefithrt. Die Zusammensetzung der Gruppen
geschieht auf freiwilliger Basis. Fiir ein gutes Gelingen sind
die Offenheit und das Vertrauen entscheidend, die in den
ersten Tagen des Kurses gewachsen sind und erst ein solches
existentielles, geistliches Gesprich ermdéglichen.

In einem ersten Schritt zeichnet jeder Teilnehmer auf einem
Blatt eine Lebenslinie, wie er seine bisherige berufliche
Entfaltung sieht: gerade, schrig, aufwirts oder abwirts.
Weiter soll der Punkt markiert werden, wo der Teilnehmer
jetzt steht. Wer mochte, kann anschliefend mit den ande-
ren Gruppenmitgliedern iiber seine Lebenskurve sprechen.
In der nachfolgenden Identititsuntersuchung schreiben die
Teilnehmer zehn verschiedene Antworten auf die Frage
»Wer bin ich?“ auf zehn Zettel. Diese Antworten kénnen
sich auf positive und negative Fihigkeiten, Qualifikationen
und Uberzeugungen beziehen, auf Rollen und Positionen,
auf charakteristische Bediirfnisse, Ziele oder Verhaltenswei-
sen etc. Die zehn Antworten sollen anschlieBend von jedem
entsprechend ihrer Wichtigkeit in eine Rangreihe gebracht
werden. Dann konnen die Teilnehmer wiederum ihre Er-
fahrungen austauschen, die sie bei der eigenen Identitdts-
untersuchung gemacht haben.

Sehr wichtig sind noch folgende Fragen: ,,Warum fiihle ich
mich in meinem Beruf ganz gliicklich? Welche Dinge, Er-
eignisse oder Titigkeiten vermitteln mir das Gefiithl, dafd
es sich wirklich lohnt, diesen Beruf auszuiiben?

Fiir viele Priester sind diese intensiven geistlichen Gesprichs-
stunden ein erstmaliges Erlebnis. Sie sehen, daf} ihre Mit-
briider dhnliche Berufsschwierigkeiten haben und wie sie
ihre Probleme zu losen suchen. Sie erfahren im Gesprich
mit den anderen nicht nur eine Korrektur oder Bestdtigung
ihrer Selbsteinschitzung. Sie konnen auch erleben, wie
andere Priester bei einer durchaus kritischen Einstellung
ihren Beruf mit Freude und Engagement ausiiben. Nicht
nur die Gemeinsamkeiten, sondern auch die divergenten
Auffassungen iiber den Priesterberuf wirken anregend und
ermutigend. Bei dieser Gelegenheit pflege ich u. a. darauf
hinzuweisen, daf} Gott seinen Willen gewdhnlich nicht ver-
tikal durch Privatoffenbarungen kundtut, sondern dafl er
meist horizontal durch die anderen zu uns spricht und uns
durch sie davor bewahrt, die eigenen Uberlegungen . fiir
den Willen Gottes zu halten. Diese horizontale Findung
des Willens Gottes wird bei den Laien viel hiufiger und
selbstverstindlicher benutzt als bei den Priestern, die sich
heute meist sehr schwer tun, ihre spirituellen Erfahrungen
und Probleme miteinander auszutauschen.
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In der Schluffauswertung wird immer wieder die Frage ge-
stellt: Warum haben wir #hnliche Gespriche nicht schon
frither in Exerzitien oder bei unseren Kurstreffen mitein-
ander gefiihrt?

Im Anschluff an das Life-Planning wird die ,Back-home-
Situation’ ganz konkret in Gruppen vorbereitet, die ent-
weder bereits zusammenarbeiten oder dhnliche Arbeitsbe-
dingungen haben. Neben der Beantwortung der Fragen
»Womit sollte ich jetzt gleich anfangen? Womit sollte ich
jetzt gleich aufhdren?’ werden Kooperationsmodelle fiir eine
Priestergemeinschaft oder fiir die Pfarrarbeit durchgespro-
chen. Andere Gruppen haben sich zu gemeinsamen Exer-
zitien entschlossen, einige Teilnehmer wollen sich einer
Priestergemeinschaft anschliefen. Ein Kurs von Kaplinen
will, dhnlich wie im Life-Planning, beim nichsten Kurs-
treffen zunichst individuell und dann in der Gruppe die
Fihigkeiten und Wiinsche der einzelnen fiir die erste Pfarr-
stelle durchsprechen und die Ergebnisse dem Personalchef
der Dibzese mitteilen. Eine Reihe dieser und #hnlicher Pline
ist bereits durchgefiihrt worden.

Am Abschlulabend findet gewthnlich die Generalauswer-
tung mit Fragebogen und anschliefender Diskussion statt.
Hier seien nur kurz die wichtigsten Ergebnisse genannt:

a) Wihrend die Vorinformation gewohnlich ziemlich miRig
beurteilt wurde, sahen die meisten Teilnehmer ihre Erwar-
tungen erfiillt oder iibertroffen.

b) Auf die Frage ,,Wie beurteilen Sie Thre Lernerfahrungen
in dieser Woche?” ergaben sich zum Beispiel beim letzten
Kurs auf der Skala folgende Werte:

0 1 2 3 4 5 6 7

negativ sehr positiv
Negativer Randwert: 4

Positiver Randwert: 7
Durchschnittswert (arithmetisches Mittel]: 6,3

c] Von den einzelnen Programmteilen wurden mit Abstand
das Life-Planning und das Planspiel am hochsten bewertet.
d) Glauben Sie, das Gelernte in Threr pastoralen Titigkeit
verwenden zu konnen?

0 1 2 3 4 5 6 7

wenig sehr

Negativer Randwert: 5
Positiver Randwert: 7
Durchschnittswert: 6,5



5. Schluf’

e) Hat Ihnen die Arbeitsweise zugesagt?

0 1 2 3 4 5 6 7

wenig sehr

Negativer Randwert: 5
Positiver Randwert: 7
Durchschnittswert: 6,4

Als Begriindungen wurden genannt: Zwanglose und offene
Atmosphire, partnerschaftlicher Fiithrungsstil, Eigenaktivi-
tit der Teilnehmer, zielstrebiges Arbeiten, gute Auswertung,
induktive Methode etc.

f) Auf die Frage ,,Was hat IThnen mififallen?’ kamen vor
allem folgende Antworten: Mangelhafte Vorinformation
durch den Veranstalter; die Beobachter sollten von Anfang
an besser instruiert werden; die mangelhafte Selbstindigkeit
der Gruppe zu Beginn des Kurses; der menschliche Kontakt
(geselliges Beisammensein) auflerhalb der Tagungsarbeit
hitte besser sein kénnen; die Zeit war zu kurz; die Arbeits-
belastung war manchmal zu grof etc.

g) Es wurden auch Vorschlige fiir ihnliche Kurse gemacht:
Bessere Vorinformation geben; lingere Dauer des Kurses
oder Aufbaukurse; kurze Einfithrung in die Theorie der
Gruppendynamik zu Beginn; den Kurs zusammen mit Seel-
sorgshelferinnen und Laien im kirchlichen Dienst durch-
fithren; mehr Zeit fiir die Einzelberatung etc.

Die Griinde fiir die positive Bewertung der Kurse sind sicher-
lich zunichst das Neuheitserlebnis, die frische Erinnerung
an das Life-Planning, die gute Kombination von Theorie und
Praxis und nicht zuletzt der Eindruck, dafl in dieser Woche
zwar keine Patentldsung verabreicht, aber doch konkrete
Impulse und Hilfen fiir eine bessere Selbstbeurteilung und
fiir die seelsorgliche Arbeit gegeben wurden.

Wenn in dieser Priesterfortbildungswoche auch nicht alle
Lernziele erreicht wurden, so ist doch sicher bei allen Teil-
nehmern das Interesse fiir die Fragen der Interaktionsdyna-
mik und des sozialen Verhaltens geweckt worden. Nach
den in der abschlieRenden Eucharistiefeier frei formulier-
ten Fiirbitten und Gesprichsbeitrigen zu urteilen, haben
die Teilnehmer eine soziale Sensibilisierung erfahren und
sind auch bereit — bei aller bleibenden Divergenz der Ein-
stellungen und Meinungen —, die entprechenden Konse-
quenzen zu ziehen und wenn mdoglich Verhaltensinderun-
gen vorzunehmen.

Eine solche gruppendynamisch orientierte Fortbildungs-
woche kann allerdings nur ein Anfang auf dem Weg der

395



Eugen Weiler

Seelsorge im
Tourismus

396

,pPrimiren Humanisierung” sein. Deshalb wire es sicher
wiinschenswert, Aufbaukurse zu veranstalten und neben
Priestern und Diakonen auch Seelsorgshelferinnen einzu-
laden. Um einen nachhaltigen und guten Transfer des Ge-
lernten zu ermdéglichen, miifite eine Weiterarbeit mit den
Kursteilnehmern erfolgen, etwa monatlich ein Wochenende.
Man sollte sich in den Dibzesen endlich entschlieflen, die
dazu notigen Praxisberater und Supervisoren auszubilden
und einzusetzen, die dem Priester in seiner seelsorglichen
Arbeit und eventuell auch in seinen personlichen Proble-
men beratend zur Seite stehen konnten. Wenn man ver-
gleicht, was etwa ein Industriebetrieb an Kosten und an
Personal fiir die persénliche Betreuung der Betriebsange-
horigen aufwendet, so besteht hier in der Beratung und Be-
treuung der Priester ein grofier Nachholbedarf.

Wenn ich verstindlicherweise in diesem Beitrag vor allem
den sozialpsychologischen Aspekt der Priesterweiterbildung
betont habe, so mochte ich damit keineswegs die Bedeu-
tung der theologischen Information mindern, die allerdings
bisher zu einseitig die Fortbildungskurse bestimmt hat. Es
sei am Schlufl noch einmal an die Worte von Weihbischof
A. Frotz erinnert, der in dem Entwurf fiir eine berufsbe-
gleitende Bildung des Priesters schreibt: ,Es geht bei den
Fortbildungskursen nicht zuerst um die Vermittlung eines
bestimmten Stoffes, erst recht nicht um eine kurze, ge-
driingte Zusammenfassung der gesamten Theologie auf
neuer Grundlage, sondern um eine Verhaltensinderung der
Personlichkeitsstruktur des einzelnen, um eine Befihigung
zur Zusammenarbeit, ...um eine Auflésung verfestigter
Vorstellungen ... und eine hohe Flexibilitit und Dialog-
bereitschaft im Umgang mit den Menschen'.

Praxis

Vom 7. bis 9. September 1971 fand, veranstaltet vom Oster-
reichischen Pastoralinstitut und dem Tourismus-Zentrum
Neustift (bei Brixen, Siidtirol), in Neustift eine internatio-
nale Pastoraltagung iiber Wintertourismus statt'. Neben
Fachleuten aus der Tourismus-Branche kamen auch mehrere
15 A. Frotz, Neue Bemiithungen um eine berufsbegleitende Bildung des Prie-
sters, in: Pastoralblatt 22 (1970) 272.

1 Ein Tagungsbericht ist im Tourismus-Zentrum Neustift (Post 1-39042 Brixen)

gdletli <:tilm Osterreichischen Pastoralinstitut (A-1010 Wien, Stephansplatz 3) er-
dltlich.



Aufgabe der
Gesamtseelsorge

Praktiker der Tourismus-Seelsorge zu Wort. Der folgende
Beitrag von Pfarrer Weiler (Hinterzarten, Schwarzwald) zeigt
besonders deutlich, was mit einem klar iiberlegten Kon-
zept, mit klug ausgewdhlten Schwerpunkten und insbeson-
dere mit einem bestens vorbereiteten, einladenden Angebot
an Gottesdiensten auch heute in der Kurseelsorge erreicht
werden kann. (Im Gesprich erwihnte Pfarrer Weiler etwa,
dafi er sich rund 15 bis 20 Stunden auf den Gottesdienst vor-
bereitet!) Da die Pastoral jeder Gemeinde immer stirker
von der Freizeit her bestimmt wird, diirften die folgenden
Anregungen nicht nur fiir Tourismus-Gemeinden von Inter-
esse sein. red

In diesem Artikel geht es weniger um theoretische oder
theologische oder biblische Grundlagen einer Seelsorge an
den Touristen. Ich méchte ihn unter das Motto stellen ,aus
der Praxis fiir die Praxis’ und miochte einige Anregungen
geben, die den einen selbstverstindlich sind, anderen Mog-
lichkeiten aufzeigen, wieder andere dazu bringen, manches
erst gar nicht zu versuchen. Vielleicht findet sich auch
jemand bereit, diese Uberlegungen aus seiner Praxis weiter-
zufithren und so wieder uns zu helfen.

Die Touristenseelsorge mufl man im Rahmen der Gesamt-
seelsorge sehen: Die Giste (Touristen] kommen an einen
Kurort, bleiben mehr oder weniger lang und kehren wieder
nach Hause zuriick. Das ist gewifl fiir die Seelsorge am Kur-
ort in verschiedener Hinsicht eine Chance, aber chne Zwei-
fel auch eine Belastung.

Sicher gibt es Unterschiede zwischen den einzelnen Kur-
orten (Touristenorte — Bider), aber vom Pfarrer aus gesehen
gibt es doch viele gemeinsame Aufgaben. Das zeigen jeder
Kongref und alle Gespriche. Um unsere Arbeit in Hinter-
zarten zu verstehen, ist es notig, einige Daten zu kennen:
Hinterzarten ist ein heilklimatischer Kurort mit 2200 Ein-
wohnern, iiberwiegend katholisch. Hohenlage zwischen 850
und 1200 Metern. 3000 Fremdenbetten bringen fast eine
halbe Million Ubernachtungen. Der Aufenthalt hier ist rela-
tiv teuer; die Bleibezeit liegt etwas iiber dem Durchschnitt
mit 9,5 Tagen. Rund 12 Prozent der Giste kommen iiber
Reisegesellschaften zu uns, die anderen Giste sind Einzel-
reisende. Es gibt eine Sommer- und Wintersaison mit den
iiblichen Schwankungen. Von den Gisten im Winter kom-
men zirka 7o Prozent zur Kur, zirka 3o Prozent, um Winter-
sport zu treiben. Der Winterurlaub ist ,,im Kommen®. Dafiir
wird von seiten der Gemeinde auch stark geworben. Im
November und anfangs Dezember gehen die Vermieter teil-
weise selbst in Urlaub.
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Zwischen dem Sommer- und dem Wintergast besteht ein
Unterschied. Etwas vergrobert und verallgemeinert konnte
man diesen Unterschied so charakterisieren: Der Winter-
gast ist etwas liberaler, weniger ansprechbar und dem Seel-
sorger nicht leicht zugidnglich. Er gibt mehr Geld aus als der
Sommergast, abends muf} etwas los sein (Apres-Ski); auch
dltere Leute gehen zu den Skibidllen. Im Winter finden sich
die Giste verhiltnismiflig schnell zu Gruppen oder ,Cli-
quen’” zusammen, man trifft sich haufiger, gesellschaftliche
Unterschiede werden leichter abgebaut, man duzt sich
schnell (Ski-Schule); kurz, man sucht Geselligkeit.

Der Sommergast ist tagsiiber unterwegs, oft ziemlich lange,
und bleibt dann abends lieber zu Hause; er ist weniger an
Geselligkeit interessiert usw.

Von diesen Fakten mufl die Seelsorge ausgehen. Es scheint
mir wichtig, dall man gerade in der Kurseelsorge nicht ein-
fach ,weiterwurstelt”, vielleicht in grifleren Dimensionen,
sondern in jedem Fall von der Situation ausgeht, wie sie
tatsdchlich ist. Allzu leicht macht man sich etwas vor.

So wird man sich immer wieder fragen miissen: Was ist
Seelsorge iiberhaupt, wie kann sie heute geschehen? Wel-
chen Rang hat sie fiir den heutigen Menschen, welchen fiir
die Giste, die da sind? Worin unterscheidet sich Seelsorge
im Sommer von der im Winter (Gistestruktur)?

Hier stellt sich eine wichtige Forderung, die viele Kurdirek-
toren unterstiitzen. Der Pfarrer eines Kurortes sollte gut auf
seine Aufgabe vorbereitet und dafiir ausgebildet sein. Das
gilt in theologischer Hinsicht wie auch fiir seine spezifische
Aufgabe im Kurort: Er sollte wissen, wie es in einem Hotel,
in einer Pension usw. zugeht.

Die Seelsorge miifite von der ganzen Pfarrgemeinde aus-
gehen. Jeder Christ sollte durch sein Leben und Verhalten
auf die ihm mogliche Art Zeugnis geben. Das wire das Ideal,
aber die Wirklichkeit ist meist anders. Die vielen Einfliisse
der Giste mit verschiedenster Uberzeugung machen sich
geltend. Der Gastgeber will dem Gast nicht widersprechen,
er gleicht sich an, ist immer , freundlich”, fiirchtet oft allzu
schnell, er konnte den Gast vergrimen. Die Giste bringen
vieles mit und bestimmen auf Dauer Einstellung, Lebens-
art und Haltung der einheimischen Bevolkerung mit. Wie oft
kann man horen: ,Unsere Giste gehen gar nie zur Kirche
und sind ganz anstindige Leute.”” Der Einfluf auf die Kinder
darf nicht iibersehen werden, da die Gastgeber-Familie oft
iiber lingere Zeit keinen eigenen Wohnraum mehr hat.
Der Gast mufl nicht selten fiir die Bequemlichkeit, Gleich-
giiltigkeit oder Interesselosigkeit der Einheimischen gegen-
iiber der Kirche ,herhalten”, ja er ist nicht selten das Alibi,
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dafl man sich keine Zeit nimmt fiir die Familie, Kirche,
Nachbarschaft usw. ,Ich mufl mich dem Gast widmen”.
Ohne Zweifel geschieht aber viel Seelsorge auch vom Gast
zum Einheimischen.

Aus alledem ist ersichtlich, daf} es in einem Kurort nicht die
Alternative gibt: Seelsorge am Einheimischen oder am Gast,
sondern am Einheimischen und am Gast.

Wenn schon fiir die Normalpfarrei gilt, dafl Seelsorge nicht
nur im Kirchenraum geschehen kann, sondern iiberall ge-
schehen mufl, wo Christen sind, und wenn es gerade heute
gilt, Phantasie zu haben und Méoglichkeiten zu finden, wie
die Menschen angesprochen werden konnen, dann gilt das
im besonderen fiir den Kurort. Seelsorge im weiteren Sinn
ist jeder Dienst der Kirche, des einzelnen Gliubigen am
Menschen, am konkreten Menschen, mit seinen Sorgen und
Noten, mit seinen Bediirfnissen und Erwartungen. Solche
Art Seelsorge geht nicht aus von bestimmten Methoden oder
Formen, in die der Christ sich einpassen muf8, sondern
eben vom konkreten Menschen und pafit sich ihm an.

Von daher ergeben sich einige wichtige Folgerungen.
Dem Kindergarten kommt besondere Bedeutung zu, und
zwar als Dienst der Kirche in der spezifischen Situation
der Gemeinde. Allerdings darf der Kindergarten hier nicht
als Bewahrungsanstalt aufgefaflt werden, sondern im Sinne
einer echten und altersgemiflen Foérderung der Kinder. Ge-
rade hier kann die Kirche zeigen, daf es ihr nicht um
Einflufnahme ,schon beim Kind” geht, sondern um eine
Hilfe, die sie den Familien leisten will, speziell den Kindern.
Man denke nur daran, was ein ganzjihriger Kurbetrieb alles
mit sich bringt: Die Giste wollen Ruhe haben, manchmal
miissen die Kinder in der Hochsaison ihr Zimmer riumen,
sie sollen immer freundlich sein usw.

Dieser Dienst der Kirche betrifft natiirlich auch die Kinder
der Gastarbeiter und die Kinder der Giste. Wie dankbar
sind Eltern, wenn sie wihrend der Ferien bzw. ihres Urlaubs
ihre Kinder einmal unterbringen konnen und so einen
freien Tag haben, der ihnen Gelegenheit gibt, miteinander
allein zu sein, eine Wanderung zu machen oder dhnliches.
Freilich kostet das die Pfarrgemeinde Geld. Aber mir scheint,
dafl es hier richtig angelegt ist und von den Gliubigen
auch so empfunden wird.

Uber den Kindergarten lassen sich auch in Zusammenarbeit
mit der Pfarrgemeinde und der Kurverwaltung , Kinderfeste’
oder Spielnachmittage arrangieren.

Zwei besonders gelungene Beispiele bietet der Prospekt der
katholischen Kurseelsorge Baiersbronn.

Die hiesige evangelische Pfarrgemeinde hat dieses Jahr erst-
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2. Gemeindezentrum
mit Saal, Clubraum,
Hobbyraum,
Bibliothek

Mit Spielsaal und
Beatkeller fiir
,,offene Jugendarbeit’
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mals einen ,Kinderparkplatz’” versucht: in der Hochsaison
werden jeden Mittwochnachmittag Kinder von 3 bis 12
Jahren besonders betreut.

Ein Kurort braucht ab einer bestimmten Griofie ein Ge-
meindezentrum oder ein entsprechendes Haus. Wir haben
in diesem Sommer mit Unterstiitzung des Erzbischoflichen
Ordinariates den Bau unseres Gemeindehauses fertiggestellt.
Entsprechend den verschiedenen Bediirfnissen haben wir
darin folgendes vorgesehen: Einen Saal (120 Personen) fiir
Vortrige, gesellige Abende u. a.; einen Clubraum fiir Ge-
sprichsabende mit den verschiedensten Themen, auch fiir
die Gesprichsrunde im Anschlufi an Gottesdienste. Hier
sollen sich auch die dlteren Leute aus unserer Gemeinde
treffen konnen. Auf die Einrichtung dieses Raumes haben
wir groflen Wert gelegt, hier soll es gemiitlich sein. Im
Hintergrund steht die Erfahrung vieler Kurorte, daf man
Riume braucht, in denen sich der Gast wohl fiihlt, in
denen ,, Atmosphire” herrscht.

Wir haben weiter geplant einen Hobbyraum, in dem Giste
und Einheimische ihr Hobby treiben und ,,Mitbringsel”
fertigen konnen.

Die Bibliothek als ,6ffentliche Biicherei” enthilt jetzt zirka
1500 Binde und soll laufend erweitert werden. Es gibt keine
alten Ladenhiiter. Die Bibliothek ist so grof, daf} drei Sitz-
gruppen Platz haben, damit auch jemand linger verweilen
kann. Wir wollen sie wenigstens an vier Nachmittagen in
der Woche offenhalten. Einige Zeitschriften liegen auf, vor-
erst versuchsweise.

Fiir die Jugend ist ein groBer Spielsaal eingerichtet mit Tisch-
tennis, Tischfufball und Billard, auflerdem ein Beatkeller.
Wie in den meisten Gemeinden ist bei uns keine Gruppen-
arbeit im bisherigen Sinn bei der Jugend iiber 14 Jahren
moglich. In diesem Zentrum soll eine sogenannte ,offene
Jugendarbeit’” versucht werden. Bis jetzt zeigt sich, daf} so-
wohl Kinder als auch Jugendliche gerne kommen und sich
manche Gelegenheit zu Gesprichen ergibt. Immerhin hat
man in den letzten Monaten den iiblichen Slogan nicht
mehr gehért: ,, Auch die Kirche tut nichts fiir uns, alle
schimpfen nur iiber die Jugend.” In den nichsten Wochen
werden wir versuchen, auch die Hotelangestellten — das
,Perspnal” — auf das Gemeindezentrum hin anzusprechen.
Unser Ziel wird es sein, fiir das Gemeindezentrum einen
Sozialarbeiter zu bekommen. Erst dann koénnte das Haus
seine volle Bedeutung fiir die Gemeinde und die Giste ge-
winnen. Dann konnte auch die Arbeit im Kindergarten
ohne Bruch weitergefithrt werden.

Die Frage nach dem Sozialarbeiter ist eine Frage der Finan-



3. Kontaktpflege

4. Seelsorge
am Hotelpersonal?

zen. Wir hoffen, viele Gemeindeglieder dafiir zu gewinnen,
dafl sie monatlich einen bestimmten Beitrag leisten. So soll
auf die Pfarrgemeinde keine neue finanzielle Belastung
zukommen. Dieser Plan ist freilich eine Frage nach dem
Gemeinsinn und dem Weitblick der ganzen Gemeinde.
Eine wichtige Aufgabe des Pfarrers in einem Kurort ist die
Kontaktpflege mit allen Leuten. Hierher gehoren besonders
die Hausbesuche. Bei diesen kann man leicht auf einige
spezielle Probleme zu sprechen kommen, z. B. Erfahrungen
mit den Gisten. Auf diese Art wird es moglich sein, man-
ches zu bereinigen oder aufzufangen, was in die Familien
hineingetragen wurde. Der Pfarrer kann zeigen, dafl es ihm
nicht egal ist, was in der Familie passiert, dafl er Ver-
stindnis fiir die Situation der Vermieter hat. Sicher kann er
auch immer wieder darauf hinweisen, dafl , der Mensch
nicht vom Brot allein lebt”. Gerade im Kurort ist das Ver-
stindnis des Pfarrers fiir die Situation der Gliubigen wich-
tig, ohne falsche Anbiederung und ohne Abstriche an
Wesentlichem. Was sonst gilt, gilt auch hier: Wenn man
den Pfarrer ,mag’, ist man offener fiir das, was er sagt.
Immerhin ist dann der Boden bereitet fiir eine mogliche
Stunde X. Mag man den Pfarrer nicht, kann er sagen, was
er will, es wird kaum angenommen.

Sehr schwierig ist bei uns die Seelsorge am Hotelpersonal.
Das hat sehr viele Ursachen, z. B. grofler Wechsel, per-
sonliche Situation vieler Angestellter. Nicht wenige gehen
gerade deshalb von zu Hause fort, um endlich von jeder
Bindung frei zu sein; andere wollen schnell zu Geld kom-
men . .. Man muf sich auch in ihre Situation hineindenken
konnen. Dafiir ein Beispiel: Wer den ganzen Tag bedient
und dabei doch verhiltnismiflig oft ,das Gemecker” oder
die schlechte Laune der Giste iiber sich ergehen lassen
mufl, der mochte in seiner Freizeit entweder schlafen oder
am Abend ausgehen und auch bedient werden, auch einmal
feiner Maxe' sein. Nur in Ausnahmefillen ist es gelun-
gen, Hotelangestellte zur Teilnahme an einem Besinnungs-
tag zu bewegen.

So bemiithen wir uns, Kontakt zu pflegen, die Angestellten
kennenzulernen und, wo es moglich ist, mit ihnen in ein
Gespriach zu kommen. Das ist wichtig und kann seine Aus-
wirkungen haben. Dafiir ein Beispiel: Ein Oberkellner sagt,
dafl die Giste ihn oft fragen, was man heute tun kénne.
Er empfiehlt, die Kirche zu besuchen, sie sei wirklich
sehenswert. Der Gast ist erstaunt ob einer solchen Emp-
fehlung, geht aber doch hin, die Kirche anzusehen. Seinen
Eindruck sagt er dem Ober wieder, der nun Gelegenheit hat,
auch auf Gottesdienst oder Predigt hinzuweisen.
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Es versteht sich von selbst, daf} der Pfarrer eines Kurortes
sich bemiiht, mit der Kurverwaltung in gutem Einverneh-
men zu stehen. Vom Kurdirektor und den Angestellten
konnen manche Anregungen gegeben werden, so bei der
Begriilung der Giste oder wenn sich irgendwelche Fragen
ergeben. Es ist selbstverstindlich, daf} alle unsere Veranstal-
tungen, Gottesdienstzeiten usw. in die Kurzeitung aufge-
nommen werden. Die Gottesdienstordnung hingt in jedem
Haus und kann von jedem Kurgast am Schriftenstand der
Kirche mitgenommen werden. Ein gemeinsamer katholisch-
evangelischer Gottesdienstanzeiger steht an den Ortsein-
fahrten, Von 22.00 Uhr bis 7.00 Uhr sind die Glocken
abgestellt, auch der Stundenschlag.

Den groBten Wert legen wir auf die Vorbereitung der ver-
schiedenen Gottesdienste. Dafiir verwenden wir auch die
meiste Zeit. Viele Gespriche mit Fachleuten des Fremden-
verkehrs haben uns immer wieder darin bestitigt. Zum
Gottesdienst kommen die Leute freiwillig, sie sind also auf-
nahmebereit. Dort miissen sie wirklich angesprochen wer-
den, von dort sollten sie etwas mitnehmen konnen, dort
lernen sie den Pfarrer kennen und finden vielleicht den
‘Weg zum personlichen Gesprich. Wieviele beneiden die Kir-
chen um diese einzigartige Méglichkeit!

Auch der Gottesdienst hat natiirlich seine Voraussetzungen.
Nicht iiberall steht eine neue Kirche; aber auch eine alte
kann sauber und gepflegt sein.

Wir haben (in den Binken) einige Biicher aufliegen, die zur
geistlichen Besinnung einladen wollen. Recht oft siecht man
Leute, die sie beniitzen. Immer wieder werden welche mit-
genommen, nach ein paar Tagen aber wieder gebracht. Der
Schriftenstand bietet ebenfalls Anregungen.

Es ist nicht egal, wie der Gottesdienst gestaltet ist. Auch
ist die alte Ausrede zu billig: ,,Man kann aus jeder Predigt
etwas mitnehmen, wenn man nur will.” Der Gottesdienst
muf} die Teilnehmer ansprechen. Also mufl man deren Pro-
bleme kennen, das heifit aber, man mufl die Menschen
und die Wirklichkeit ihres Lebens kennen. Dabei darf nicht
iilbersehen werden, daff manche Giste im Urlaub den Got-
tesdienst besuchen, die zu Hause das nicht tun. Der Kurgast
sollte ,irgendwie” erfahren, daf er in der Kirche kein Ur-
lauber oder Gast ist, sondern in die feiernde Gemeinde auf-
genommen wird als Glaubender unter Glaubenden. Ein ent-
sprechender Hinweis kann in der Begriilung geschehen.
Wir legen auch groflen Wert auf einen guten Chor, gute
Vorsinger, gute Lektoren. Die Gottesdienstdauer betrigt
im allgemeinen zirka so Minuten.

In den letzten Jahren haben wir sehr gute Erfahrungen



Christmette am
Heiligen Abend
17 Uhr

gemacht mit Gottesdiensten, die thematisch gestaltet waren,
das heiflt, alle Texte, Predigt und Lieder sind dem Thema
eingeordnet. Wir haben den Teilnehmern am Gottesdienst
auch immer wieder gesagt, dafl sie durchaus kritisch sein
und sich mit unseren Uberlegungen auseinandersetzen soll-
ten (siehe dazu Predigtgesprich).

Diesen Sommer hatten wir in der Hochsaison als Predigt-
reihe ,Gedanken iiber die Hintergriinde eines Selbstmordes’
— der Christ in der Leistungsgesellschaft. Um Einseitigkeiten
oder billige unrealistische Belehrung zu vermeiden, hatten
wir im Frithsommer einen kleinen Artikel aus ,,Publik”
ausgeteilt und um die Mitarbeit der Gemeinde gebeten. Wir
bekamen daraufhin achtzehn eingehende Zuschriften. Zu-
sitzliche Gespriche mit entsprechenden Fachleuten bilde-
ten die Voraussetzung fiir die Reihe. Selbstverstindlich war
jeder Gottesdienst in sich geschlossen. Letzten Sommer hat-
ten wir als Themen ,,Ungeduld” und , Vorurteil”. Die Vor-
bereitung dafiir geschah in wochenlanger Sammlung ent-
sprechender Redensarten in Familie, im Gasthaus und in
den Geschiften.

Wihrend der diesjihrigen Fastenzeit hatten wir als Thema:
,Das Sakrament der Taufe”; in der Fastenzeit 1970 ,Die
Vergebung der Siinden”. In der Advents- und Fastenzeit
eine Predigtreihe mit entsprechendem Gottesdienst zu hal-
ten, hat sich bewidhrt. Den Abschlufl bildet jeweils das
Weihnachst- oder Osterfest.

Die Weihnachtszeit bildet fiir einen Kurort eine besondere
Aufgabe. Noch vor wenigen Jahren reiste die Mehrzahl der
Giiste am zweiten oder dritten Weihnachtstag an. Heute sind
fast alle Kurorte schon vor Weihnachten voll besetzt. Unter
den Gisten sind viele, die der Einsamkeit zu Hause ent-
gehen wollen, andere wissen mit Weihnachten iiberhaupt
nichts mehr anzufangen. Es ist leicht, in der Familiec Weih-
nachten zu feiern, solange kleine Kinder da sind; dann nim-
lich kann man den kleinen Kindern eine Weihnachtsfeier
machen. Aber was soll man tun, wenn die Kinder grofer
sind? Dieser Frage stehen viele Familien hilflos gegeniiber.
Fiir die Hotels, Pensionen und Privatvermieter, aber beson-
ders fiir den Seelsorger stellt sich somit die Frage mnach
der Gestaltung des Heiligen Abends. Nach einer Umfrage
in der Gemeinde und lingerer Diskussion im Pfarrgemeinde-
1at haben wir die Christmette auf Heiligen Abend 17.00 Uhr
gelegt®. Sie bildet jetzt fiir viele Familien die eigentliche
Weihnachtsfeier, die dann zu Hause beim festlichen Mahl
und der sogenannten Bescherung weitergefiithrt wird. Da sich
viele Alleinstehende an Weihnachten in den Kurorten auf-

2 Vgl. den nachfolgenden Bericht.
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halten, soll am Heiligen Abend fiir sie etwas getan werden.
Ein weiteres Problem in der Wintersaison sind die vielen
Skimeisterschaften. Viele Jugendliche nehmen daran teil,
miissen viel trainieren und kommen daher 6fter nicht in
den Gottesdienst. Man darf das aber nicht nur negativ sehen.
Der Sport wird manchen Jugendlichen iiber Schwierigkeiten
hinweghelfen.

Wihrend der Hochsaison, Sommer wie Winter, halten wir
am Mittwoch einen Gottesdienst, besonders fiir die Giste.
Sie sind durchwegs sehr gut besucht. Am Donnerstag halten
wir eine Abendmesse mit einem Gesprich iiber den Bibel-
text. Natiirlich geht es hierbei nicht um eine wverkappte
Predigt, sondern um ein Gesprich mit den Gldubigen nach
einer kurzen exegetischen Einleitung. Sollten erwachsene
Christen zum Verstehen eines biblischen Textes nichts bei-
zutragen haben aus ihrer religibsen Erfahrung und ihrem
religiosen Leben?® In diesem Abendgottesdienst habe ich
auch hin und wieder das Leben ecines Heiligen erzihlt und
erklirt, um zu zeigen, wie die Botschaft Jesu von verschie-
denen Menschen zu verschiedenen Zeiten gelebt wurde, und
um dadurch Hinweise zu geben, wie das Evangelium heute
gelebt werden kann.

Die Zusammenarbeit mit der hiesigen evangelischen Ge-
meinde ist sehr gut. Wir halten Skumenische Wortgottes-
dienste und arbeiten im Erwachsenenbildungswerk zusam-
men. Gelegentlich singt unser Chor im Gottesdienst der
evangelischen Gemeinde. Wir feiern auch jedes Jahr einmal
die Chrysostomusliturgie.

Relativ viele Brautpaare wollen sich bei uns trauen lassen.
In jedem Fall bitte ich das Paar zu einem Gesprich vor der
Trauung. Bis jetzt hat es keine Schwierigkeiten gegeben.
Ahnliches gilt von der Taufe seit unserer Predigtreihe in
der Fastenzeit. Dabei knnen wir auch die Feier der Taufe
vorbereiten. Wir halten sie in Verbindung mit der Eucha-
ristie oder als Wortgottesdienst oder auch nach dem Haupt-
gottesdienst, wenn es sich nicht anders machen 1ifit. Als
Hilfe fiir die religiose Erziehung bieten wir diesen Winter
ein Seminar an, mit dem Thema: ,Kinder fragen — was
antworten? Dafiir haben verschiedene Eltern iiber Monate
hinweg Fragen ihrer Kinder aufgeschrieben.

Es scheint mir wichtig, noch darauf hinzuweisen: Die ver-
schiedenen Menschen, mit denen wir zu tun haben oder die
auf uns zukommen, reagieren schr empfindlich auf die
Art, wie wir Seelsorge ,treiben”. Als Stichwort kann man
vielleicht sagen, die Kirche soll und muf den Menschen

das Angebot machen, sie soll sie freundlich und hoflich

8 Hier ist auf den Aufsatz von Pater R, Baumana in ,Diakonia — Der Seel-
sorger 2. Jg. 1971 Heft 2, zu verweisen.



Eine Christmette
um 17 Uhr

Weihnachten 1970

Vorspiel
Begriifung

einladen. Wer den Eindruck hat, er werde auf irgendeine
Art ,vereinnahmt”, wird kaum mehr ansprechbar sein. Es
gilt also die Uberzeugung, die Meinung des anderen zu
achten, nicht blof zu dulden. Nirgendwo wird das mehr
gelten als in einem Kurort. Die Leute merken wohl, ob wir
wirklich Respekt vor ihrer Uberzeugung haben oder blof
davon reden.

Natiirlich stellt sich auch fiir uns immer wieder die Frage:
Wer soll denn das alles tun? Sicher ergibt sich hier sofort die
weitere Frage an die verschiedenen Ordinariate, welchen
Stellenwert grofle Kurorte in Zukunft in bezug auf die per-
sonelle Besetzung haben werden. Wir in Hinterzarten sind
in der gliicklichen Lage, eine Seelsorgehelferin zu haben.

Ich habe geschrieben, was wir hier tun oder versuchen.
Selbstverstindlich bin ich mir bewuf3t, wie vieles wir nicht
tun, weil die Zeit, die physische, psychische oder geistige
Kraft oder auch die Phantasie dazu fehlt.

Wer soll das alles tun? Diese Frage stellen, heifdt, die Frage
nach der Prioritit in der Seelsorgearbeit stellen und be-
antworten.

Es gibt heute viele Seelsorger, die iiberzeugt sind, daf} es kein
allgemeingiiltiges Rezept fiir den Gemeinschaftsgottesdienst gibt,
sondern dafd jeder sich immer neu miihen mufl, die Anliegen
der Menschen zu artikulieren und das Wort Gottes den heutigen
Menschen anzusagen. Das erfordert viel Vorbereitung, wozu be-
sonders auch der Kontakt mit den Menschen, ihren Freuden und
Sorgen gehért. Damit ist auch gesagt, daff man Gottesdienste
einer Gemeinde nicht einfach kopieren kann; wohl aber kénnen
sie Anregung fiir die eigene Gestaltung geben. So haben wir den
Verfasser des vorausgehenden Beitrages um einen Bericht iiber
seine letzte Christmette ersucht. red

Zur Feier der Geburt Christi heile ich Sie herzlich willkommen.
Es ist gewil} recht, wenn ich Sie bitte, sich zu sammeln und ruhig
zu werden, wenn ich Thnen dazu auch ein wenig Zeit lasse.

Ich meine damit nicht, daf wir hier eine heile Welt aufbauen
mochten, aus Illusionen geboren... — nein, nicht uns selber
wollen wir ablegen, wohl aber die Hetze und Unruhe, die uns
hindert, wir selber zu sein. — So wiinschen wir Thnen gute und
gliickliche Tage!

Was ist gliicklich, was ist gut? Nun, eine der vielen méglichen
Antworten wollen wir in dieser Feier des Geburtstages Jesu von
Nazareth miteinander versuchen.

Der heutige Tag war das Ziel der Vorbereitung wihrend des Ad-
vents. Auch fiir unsere Geselschaft gilt das, vor allm fiir die
Buf¥feier. Da ist Weihnachten, wo wir uns, gerade nach der vie-
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len Arbeit der letzten Wochen, wieder ausgerichtet haben, das
Ziel unseres Lebens, Gott, ins Auge zu fassen.

Da ist Weihnachten, wo wir uns miteinander verschnen und
miteinander aus dem Wort Jesu leben. °

Mit welchen Erwartungen sind Sie nun heute hierher gekommen?
Sind die Erwartungen von unseren Uberlegungen und Entschliis-
sen wihrend des Advents geleitet?

Das Lied, das wir jetzt singen, geht auf einen Psalm zuriick und
sagt etwas von der rechten Erwartung.

,Macht weit die Pforten...”
Der Psalmist erwartet den, der Leben und Frieden bringen soll.

Erwarten auch wir diesen? Oder was erwarten wir eigentlich?
Horen wir dazu zwei Texte aus diesem Jahr.
Komm mit Trompetengeldrme, Jesus!
Denn es erwartet dich niemand.
Es holt dich niemand vom Bahnhof ab.
Komm mit Trompeten,
laf Anzeigen erscheinen
und unterrichte alle wichtigen
Nachrichtenorgane,
denn es erwartet dich niemand.
Es wird nicht mit dir gerechnet.
Dir wird niemand glauben...
Komm mit Trompetengelirme, Jesus!

Du bist zu frith gegangen. ..
Du solltest noch einmal
unter uns leben, so wie damals
mit deiner Liebe, deinen Worten. —
Die Menschen verlernten es,
dir gegeniiber ehrlich zu sein.
Damals haben sie
die Armut ihrer Seele offen gezeigt,
den Haf} ihres zweifelnden Herzens:
sie wollten dich tdten,
als du geboren wurdest;
sie verlachten und verachteten dich,
sie spuckten dir vor die Fiile,

' sie nagelten dich ans Kreuz
und wiirfelten um deine Kleider.
Heute kennen sie dich nicht mehr.
Sie behingen dich
im Winter mit Lametta und bunten Kugeln,
im Friithling verstecken sie Eier,
siile, bemalte Dinger, in deinen Hinden,
deinen Augen, deinen Wunden. —
Du bist zu frith gegangen, Christus!
Sie kennen dich nicht mehr! —
Sie behingen dich mit Gold,
und Lametta im Winter.
Sie kennen dich nicht mehr. ..
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Lesung aus dem
Matthius-Evangelium
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Gloria
Evangelium (Lk 2)

Ansprache

Unsere Kirche hier ist gedringt voll, wir sind viele... also er-
warten wir Jesus doch! Und durch ihn Leben und Frieden... —
Doch vielleicht sind nur wenige da, die Leben und Frieden wei-
tertragen wollen...?

So leer war die Kirche noch nie. ..
die Orgel drshnt.

Die Kerzen flackern.

Im Chor singt der Chor.

Der Prediger feilt seine Fertigteile. —
Wir stellen sie leise,

wir stellen sie standhaft

— jeder fiir sich — die Frage,

mit der wir nicht fertig werden:
‘Wo bleibst du Trost der ganzen Welt? —
Und treten hinaus auf die Strafle,
zur Antwort geworden,

wir paar.

,Siehe die Jungfrau wird...” (Hermann Schroeder)
O komm, o komm Emanuel... (2. Strophe)
Jesus lehrte sie:
Selig, die hungern und diirsten nach Gerechtigkeit:
Sie werden satt werden.
Selig, die Erbarmen iiben:
Sie werden Erbarmen erfahren.
Selig, die Frieden schaffen:
Sie werden Gottes Sthne heiflen.
Deutsche Messe — Chor/Gemeinde

,Friede auf Erden den Menschen, die Gott sich erwidhlt hat”, —
das war die Botschaft der Engel. Dieser Friede ist vom Himmel
auf die Erde gebracht worden, nicht umgekehrt. Er ist nicht ver-
heifen fiir den Himmel nicht fiir das Jenseits, auch nicht fiir
einen ,Himmel auf Erden”, nicht fiir gliickliche Stunden, nicht
fitr die Seele. ..

Der Friede soll herrschen unter den Menschen auf Erden, {iberall,
wo Menschen miteinander leben.

,Friede auf Erden den Menschen, die Gott sich erwihlt hat...”:
das meint nicht, daf} Gott sich nur einige erwihlt hat. Er wen-
det allen sein Wohlwollen, seine Gnade zu.

Den Hirten wird diese Botschaft verkiindigt. Sie stehen fiir die
ganze Menschheit. Alle Menschen sind aufgerufen, diese Bot-
schaft anzunehmen. Die sie annehmen, bilden die Gemeinde der
mit Gott Versshnten, das Volk Gottes. Wer sie aber wirklich
annimmt, trigt sie auch wirklich weiter. Ja, er kann nicht anders,
als sie weitertragen, denn die Botschaft vom Wohlwollen und
von der Versbhnung Gottes ist eine Kraft. Eine Kraft ist von der
Art, dafl sie wirken will. Die Botschaft setzt im Menschen Krifte
frei, die Frieden und Versshnung schaffen.

Die Menschen, die das tun, werden von Jesus selig gepriesen, ja
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sic werden Sohne Gottes genannt. Als solche sind sie von der
Art ihres Vaters, d. h. sie tun sein Werk, er wirkt durch sie: der
Gott des Friedens und der Versthnung.

,Friede auf Erden den Menschen, die Gott sich erwihlt hat...”
,Selig, die Frieden schaffen, sie werden Sohne Gottes heiflen ...
Aber nun war da die Frage: ,Wo bleibst du Trost der ganzen
Welt?”

Eine Frage, die heute sehr oft gestellt wird, sicher auch von vie-
len unter uns. Das Gedicht spricht fiir viele.

Diese Prage richtet sich gewthnlich an Jesus oder an Gott — an-
klagend, ungeduldig, auch voll Hoffnung... Und es geschieht
nichts, keine Antwort, scheinbar. Es ist nicht Friede auf Erden
und nicht Versshnung. Die Erde ist kein Paradies. ..

Der Friede, die Versohnung kommen nicht einfach vom Himmel
herab, sie sind kein Geschenk unter dem Weihnachtsbaum.

Die beiden Texte der Schrift sagen, daf Friede und Verschnung
nur von denen kommen konnen, die die Botschaft annehmen
und sie weitergeben, indem sie selber Friede und Vershnung
schaffen. Auch die kleinste versshnende Tat zwischen Menschen,
die an einer unscheinbaren Stelle geschieht, bringt den Trost in
diese Welt, den sie sucht.

Von einem jiidischen Rabbi wird iiberliefert, er habe die Frie-
densverheiflung zwischen Gott und Mensch dem zugesprochen,
,der Friede stiftet zwischen zwei Minnern oder zwischen einem
Mann und seinem Weibe oder zwischen zwei Stidten oder zwei
Nationen oder zwei Regierungen oder zwei Familien”.

Damit sind alle Beziehungen unter uns Menschen genannt. Es
kommt nur darauf an, daf wir in unserem Leben, in unseren Be-
ziehungen zu den Menschen Friede und Versshnung stiften, Frie-
den schaffen.

Auch nach dem Wort Jesu trigt die kleinste versdhnende Tat
zwischen Menschen die Verheiflung in sich, die Verheilung: ,Sie
werden Sthne Gottes heiflen”. Vielleicht haben wir keine Gele-
genheit, zwischen Vélkern oder Regierungen Frieden zu stiften,
aber gewifl gibt es viele Gelegenheiten, wo wir gerufen sind,
selber den ersten Schritt zu tun. ,Wo bleibst du Trost der ganzen
Welt”, ist also zuerst eine Frage an uns, dann auch an Gott,
nicht an irgendwen, nicht an den jeweils anderen.

Wenn wir Versohnung und Friede schaffen, sind wir selber zur
Antwort geworden auf die Frage. ,Wir paar”?... Viele? Wir alle?

Bevor wir sprechen, hast du uns schon verstanden,
du bist der Einzige, uhser Gott.

Bevor wir zu dir gehen, bist du uns schon nahe,
in uns und iiber uns hinaus,

ewig und ungesehen, du lebst in uns,

du bist der Einzige, unser Gott.

Wir bewundern dich, daff du es wagst,

hier unter uns zu sein.

Wir danken dir, dafl du dich um uns kiimmerst,
dafl dir Menschen nicht zu gering sind.



Lied der Gemeinde

Gabengebet

Hochgebet

Nach dem Friedens-
wunsch: Lied der
Gemeinde

Zur Kommunion

Texte zur Besinnung
Kurze Stille
Gemeinsames Schluf3gebet

Lied der Gemeinde

Segen

Nachspiel
Thema 1969

Aber dann wird es dir recht sein, da wir dich allezeit
um dasselbe bitten: um Frieden.

Wir rufen dir in Erinnerung,

was du verheifen und wahrgenommen hast

in Jesus von Nazareth, dem Menschensohn,

den du gerettet hast vom Tod,

den du zum Frieden gemacht hast.

Tu an uns, was du an ihm getan hast.

Mach Menschen aus uns, die nicht mehr hassen,

die den Frieden suchen, hier auf dieser Erde. —

Wir haben den Mut, so zu sprechen,

weil wir bereit sind, uns miteinander zu verschnen
und Frieden zu schaffen, wo immer wir sind. Amen.

,Gelobet seist du...” (L., 4., 5., 6. Strophe, teilweise mit Chor)
Herr, gewihre, daf wir durch diesen Austausch der Gaben
deinem Sohne gleichférmig werden und entschlossen mitarbei-
ten, das Antlitz der Erde zu erneuern — wir bitten dich durch
ihn, der mit dir und mit uns lebt in Ewigkeit.

»Macht hoch die Tiir...” (3. Strophe)

Austeilung der Kommunion — kurze Stille — Zwischenspiel
Leitvers mit Psalm: ,In Freude sollen singen...” (Chor/Ge-
meinde), (G. Kronberg)

und Lied der Gemeinde: ,Laflt uns froh und...” oder Leitvers
und Psalm ,Kostet und sehet...” — Rudolf Thomas, Miinchen

siche oben: Mt 5, 6 ff.

,Herr, mach mich zum Werkzeug deines Friedens,

daf ich Liebe iibe da, wo man sich hafit...” (Franz v. Assisi)
,Lobt Gott, ihr Christen...”

(wenn maglich die 2. Strophe vom Chor mehrstimmig)

Die Gnade unseres Herrn Jesus Christus und die Liebe Gottes
und die Gemeinschaft des Heiligen Geistes sei mit euch [uns)
allen (2 Kor, 13,13).

Der Weihnachtsgottesdienst 1969 hatte zum Thema:

»Jesus, das Zeichen der Liebe Gottes unter uns.”

]eslu‘s:ll Sohn Gottes, in ihm hat Gott uns alle angesprochen, alle Menschen ein-
geladen.

Er ist Zeichen der Nihe Gottes.

Dafiir danken wir; danken als eigentliche Glaubenshaltung.

Na;ch der Begriilung etc. und Orgelspiel (zur Sammlung) wurden zwei Texte
gelesen:

1. Karl Rahner: ,Ist Weihnachtsfreude ... nur eine Stimmung... oder nicht
vielmehr die heilige Begegnung eines wahrhaftigen Geschehens, zu dem man in
der grofen Tapferkeit des Herzens aufbricht, damit es auch an uns und durch
uns geschehe?”

2. Heinz Zahrnt: ,In dieser Situation gibt es, wenn wir aufrichtig sind — nur
zwei Moglichkeiten: Entweder wir verzichten auf das Weihnachtsfest und
schaffen es ab...Oder aber es gibt die andere Moglichkeit: Wir versuchen es
noch einmal, wir denken...”

Fiirbitte und Gebete entsprechend dem Thema ebenfalls Gesinge und Lieder,
soweit ebenso moglich. Hier ist besonders das ,Neue Psalmenbuch” des Christo-
phorus Verlages, Freiburg, eine Hilfe.

Eugen Weiler
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Information

Mannigfaltigkeit in der Einheit

Als Beginn eciner , Theologie in sechs Konti-
nenten” hat der Direktor des Genfer Sekre-
tariats fiir Glauben und Kirchenverfassung,
Lukas Vischer, die Tagung dieser Kommission
gewiirdigt, die im August in der katho-
lischen Universitit in Lowen abgehalten
wurde. In der dkumenischen Bewegung habe
man tiiber Jahre hinweg Lippenbekenntnisse
zur Mannigfaltigkeit in der Einheit gedufert:
doch nun seien erste Anfinge einer um-
fassenden Theologie deutlich geworden, und
dieser Ansatz miisse kiinftig viel ernster ge-
nommen werden. Die Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung war bei der Vier-
ten Vollversammlung des Weltkirchenrates
1968 in Uppsala neu gewshlt und auf 135
Mitglieder erweitert worden, von denen mehr
als zuvor aus Kirchen der Dritten Welt und
aus Nichtmitgliedern stammen. In der Dis-
kussion um das Selbstverstindnis der Be-
wegung fiir Glauben und Kirchenverfassung,
um ihren Beitrag zur gesamten dkumenischen
Bewegung und um die Fortfithrung der Arbeit
in der nichsten Dreijahresperiode waren sich
die Teilnehmer darin einig, dafl der neue
Versuch, die Einheit der Kirche zu beschrei-
ben, fruchtbar war und fortgesetzt werden
soll. Ein diese neuen Aspekte und die mehr
traditionellen Arbeiten zusammenfassender
Gesamtplan wurde einstimmig angenommen.
In seiner Begriifungsansprache hatte sich
Kardinal Suenens ebenfalls fiir einen legi-
timen Pluralismus sowie fiir die Bedeutung
der lokalen Kirchen zur Losung des Problems
der Abendmahlsgemeinschaft ausgesprochen.

Okumenisches Patriarchat ohne Ausbildungs-
stitte

Die Theologische Hochschule des Okumeni-
schen Patriarchats von Konstantinopel auf
der Insel Chalki wurde nunmehr endgiiltig
geschlossen. Die SchlieBung der Ausbildungs-
stitte des griechisch-orthodoxen Klerus wurde
durch ein neues Gesetz erzwungen, durch das
alle Privathochschulen auf tiirkischem Terri-
torium verstaatlicht wurden. Dem Patriarchat
ist es also kiinftig nicht mehr moglich, auf
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tiirkischem Territorium Priester und Theo-
logen heranzubilden. Anderseits diirfen auf
Grund von Verfiigungen der tiirkischen Re-
gierung nur tiirkische Staatsbiirger als ortho-
doxe Kleriker in der Tiirkei titig sein. Die
Erlaubnis, daff auslindische orthodoxe Geist-
liche in die Tiirkei einreisen und nach einer
Neutralisierung dort als Seelsorger wirken
diirfen, wird nicht erteilt. So sind auch die
verschiedenen Leitungs- und Verwaltungs-
organe des Okumenischen Patriarchats in
Istanbul fiir den Fall einer linger andauern-
den Ausschaltung jeglichen Nachwuchses an
Geistlichen in ihrer Existenz gefihrdet.

Erste Gespriche zwischen Altorientalen und
Katholiken

Die Teilnehmer an den dkumenischen Ge-
sprichen zwischen Katholiken und Altorien-
talen, die im September 1971 in Wien statt-
fanden, gaben eine gemeinsame Erklirung ab,
in der sie betonten, daf sie sich als Christen
geeint fithlen im Geiste der Briiderlichkeit
und im Glauben an den einen Herrn Jesus
Christus, Gott und Erléser. In einem der
Referate hatte der syrische Theologe Paul
Vergese, Indien, erklirt, man moge sich von
Neuem mit der Tatsache auseinandersetzen,
daff die christliche Kirche, das christliche
Evangelium und die christliche Uberlieferung
sich alle eindeutig auf die Lehre stiitzen, dafl
Jesus Gott und Mensch zugleich ist; wiirde
eine dieser Tatsachen geleugnet, habe es
nichts mehr mit Christentum zu tun.

Nationaler Pastoralrat

Das niederlindische Pastoralkonzil, das in
den Jahren 1966 bis 1970 abgehalten wurde,
wird in einer permanenten Form weiter-
gefithrt werden, gab der Vorsitzende der hol-
lindischen  Bischofskonferenz, Kardinal
Alfrink, im Anschlufl an eine Sitzung des
Episkopates auf einer Pressekonferenz in
Utrecht bekannt. Der Kardinal kiindigte da-
bei neue Strukturen in der Verwaltung und
Leitung der niederlindischen Kirchenprovinz
an. Wihrend bisher in der Weltkirche so-
genannte Pastoralrite nur in den einzelnen
Ditzesen errichtet wurden, soll, als Nach-
folgeinstitution des Pastoralkonzils, fiir die
gesamte niederlindische Kirchenprovinz ein
nationaler Pastoralrat eingesetzt werden, Die-



ses neue Gremium, an dessen Spitze Kardinal
Alfrink stehen wird, wird an die 100 Mit-
glieder haben: Bischofe, Priester, Ordensleute
und Laien. Seine Kompetenzen sind noch
nicht genau bekannt, doch wurde mitgeteilt,
daf es weder einen ausschliefflich beratenden
Charakter haben werde, noch die Entschei-
dungsvollmacht der Bischtfe iibernehmen
solle. Seine Funktion solle vielmehr in der
Mitte liegen.

Gegen repressive Autoritit

Im Abschluff)kommuniqué ihres 41. National-
kongresses, der im September 1971 in Neapel
stattfand, bedauert die Katholische Hoch-
schuljugend Italiens (FUCI) die Ausiibung
der vertikal verstandenen Macht in der Kir-
che, die den vom Konzil angeregten Stil der
Kollegialitit nicht verwirkliche, sie beklagt
die repressive Autoritit gegeniiber Gemein-
schaften, die versuchen, ein eigenes Zeugnis
der evangelischen Botschaft zu leben, und sie
verwirft die hartnickige Ablehnung jener
Gemeinschaftsbewegung, die versuche, die
soziale Dimension des christlichen Dogmas
in neuen Formen zu leben. Ahnlich wie der
Katholische Arbeitnehmerverband Italiens
(ALCI) sprach sich die FUCI auch gegen den
obligatorischen Religionsunterricht in den
offentlichen Schulen und fiir die Méglichkeit
der Ehescheidung aus.

Marxismus kein Dogma

Der Bund der Kommunisten Jugoslawiens
werde seine Haltung gegeniiber Christen
indern miissen, erklirte der Vorsitzende der
Kommission fiir Kirchenfragen bei der kroa-
tischen Regierung, Zlatko Frid, wihrend einer
Pressekonferenz in Zagreb. Diese Entschei-
dung werde schon deshalb nicht schwerfallen,
weil fiir die jugoslawischen Kommunisten der
Marxismus kein Dogma sei. Die Jugoslawen
hitten stets nur das aus der marxistischen
Lehre angenommen, was sich in der Praxis
als richtig bestitigt habe. So habe sich auch
die Ansicht iiber die Religion und vor allem
iiber das Christentum gewandelt. Heute gelte
Religion nicht mehr als ,Opium fiir das
Volk”, weil man ihr einen humanitiren Cha-
rakter nicht abstreiten kénne. Daraus ergebe
sich, dal auch die Partei ihr Verhalten gegen-
iiber religiisen Menschen iiberpriifen und

dndern miisse. Erst dann konne man auch
iiber die Aufnahme praktizierender Christen
in den Bund der Kommunisten sprechen.

Bessere Wege zur Verteidigung des mensch-
lichen Lebens.

Die katholischen Bischéfe Skandinaviens
haben sich in einer gemeinsamen Erklirung
mit Nachdruck fiir das Recht der unge-
borenen Menschen auf Leben eingesetzt,
gleichzeitig jedoch betont, daf eine Frau, die
einen Schwangerschaftsabbruch wiinscht, von
keiner Seite — auch nicht durch den Seel-
sorger — irgendeinem massiven Druck aus-
gesetzt werden diirfe. Seelsorger, Arzte,
Sozialarbeiter, Verwandte und Freunde der
werdenden Mutter sind nach Auffassung der
Bischofskonferenz zu langfristiger Hilfe ver-
pflichtet, und zwar unabhingig davon, ob
sich die Mutter fiir die Abtreibung oder fiir
das werdende Leben entscheidet. Vor allem
aber miisse alles getan werden, dafl eine
werdende Mutter ihr Kind ohne schweren
Schaden fiir sich selbst oder fiir ihre Familie
austragen kann. Zur staatlichen Gesetzgebung
stellen die Bischofe fest, Strafe sei als Mittel
fiir die Verteidigung menschlichen Lebens
nicht der einzige und kaum der beste Weg;
zum Schutz ungeborenen Lebens sollten posi-
tive Gesetze auf sozialem, kulturellem und
pidagogischem  Gebiet erlassen werden.
Wenn sich die Kirche mit aller Entschieden-
heit fiir den Schutz der Ungeborenen ein-
setze, sei es im Interesse ihrer Glaubwiirdig-
keit unerlillich, dafl Kirchenleitung und
Laien mit derselben Konsequenz auf andere
Bedrohungen der Heiligkeit menschlichen
Lebens reagieren. Das gelte etwa fiir Kriege
und die Praxis der Todesstrafe.

Berichte

Effektive Arbeit in einem ditzesanen
Pastoralrat: der Seelsorgerat des

Bistums Basel 1967—1971

Mit dem Bischof fiir die Heilssorge verant-
wortlich

,Im Sinne des Konzils kann die Heilssorge
im Bistum nur in einer engen Zusammen-
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arbeit des Bischofs mit seiner Priesterschaft
und mit den Laien geschehen. Dem Konzil
ging es ja besonders darum, bei allen Katho-
liken das Bewufitsein zu verankern, daf} alle,
Bischof, Klerus und Laien, die Kirche bilden
und tragen. Diese Zusammenarbeit wird aber
erst dann greifbare Friichte haben, wenn sie
nicht dem Zufall und dem guten Willen
einzelner iiberlassen bleibt, sondern in einer
festen Struktur nach verbindlichen Normen
erfolgt. Wichtige Organe dieser kollegialen
Verantwortung fiir die Seelsorge im Bistum
sind der Priesterrat und der Seelsorgerat.” Mit
diesen Worten hat Bischofsvikar Dr. Otto
Wiist die erste Sitzung des Seelsorgerates des
Bistums Basel am 18, November 1967 eroffnet.
Der damalige Bischof, Franciscus von Streng,
faflte die Aufgaben des Seelsorgerates zu-
sammen in: Information und Beratung des
Bischofs in allen Seelsorgefragen sowie kol-
legiale Mitverantwortung und Unterstiitzung
des Bischofs in der Leitung der Didzese.

Reprisentative Vertretung aller Gldubigen

Diese zwei Hauptaufgaben kann der Seel-
sorgerat nur losen, wenn er tatsichlich die
vielseitige Zusammensetzung der rund 1,2
Millionen Katholiken vertritt. So sind gegen-
wirtig in den Rat zwolf Frauen und 18 Min-
ner als Vertreter der neun Bistumskantone
gewihlt worden. Dazu kommen drei Ordens-
frauen, sieben Minner und fiinf Frauen als
Vertretung der Verbinde sowie vier Herren
und eine Dame als Vertreter der auslin-
dischen Katholiken. Ferner hat Bischof Anton
Hinggi bei der Neukonstituierung im Be-
rufungsverfahren einen Landwirt, einen Indu-
striearbeiter, einen Studenten, einen Kultur-
schaffenden und einen Spanier als Mitglieder
ernannt. Der Priesterrat ist im Seelsorgerat
mit zehn Priestern, darunter Ordenspriester
und Auslinderseelsorger, vertreten, die die
notwendige Verbindung der Rite untereinan-
der gewihrleisten.

Der Rat wird vom Leiter der didzesanen
Pastoralstelle, Bischofsvikar Dr. Fritz Dom-
mann, prisidiert.

Tatkziftige Unterstiitzung der Heilssorge im
Bistum und in der Kirche der ganzen Schweiz

Schon ein erster Blick auf die seit 1967
behandelten Hauptgeschifte zeigt eindeutig,
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daf Bischof und Dibzesanleitung beim
Suchen nach sachgerechten Entscheidungen
im Seelsorgerat eine echte Hilfe besitzen.
Seelsorgerliche Auswirkungen, die vorwie-
gend auf das Bistumsgebiet beschrinkt waren,
hatten die Beratungen iiber die kirchliche
Verkiindigung, iiber die Hinfithrung der Kin-
der zu den Sakramenten der Bufle, der Eucha-
ristie und der Firmung, iiber die Griindung
von Pfarreiriten, iiber die Regionalseelsorge
und iiber die Vorbereitung der Synode 72.
Daff diese Arbeit unmittelbar Friichte trug,
zeigen der Brief des Bischofs an seine Priester
iiber die Predigt und die Verdffentlichung
von Richtlinien fiir die Griindung und Fiith-
rung von Pfarreiriten im Bistum Basel. Der
Rat beschiftigte sich auch mit der Erschlie-
flung neuer Finanzquellen fiir die didzesanen
Bediirfnisse.

Zahlreiche Geschifte betrafen nicht blof die
Bistumskirche, sondern die Kirche der ganzen
Schweiz. Nach dem Erscheinen der Enzyklika
,Humanae vitae" war es fiir den Bischof und
seine Mitarbeiter sehr wertvoll, die Meinung
der Laien zu vernehmen, um nachher mit der
Erklirung der Bischofe den Gliubigen einen
wirklichen Dienst leisten zu kénnen. Be-
deutsam war der EinfluR des Rates auf die
Gestaltung der Richtlinien der Schweizeri-
schen Bischofskonferenz zum apostolischen
Schreiben Papst Pauls VI. ,Matrimonia
mixta”. Die Verabschiedung von Thesen zum
Friedensdienst der Kirche und die Behand-
lung der Fragen iiber die Massenmedien ent-
sprechen aktuellen Anliegen.

Um diese zum Teil recht schwierigen Pro-
bleme nicht isoliert zu sehen und sie aus
einer vertieften christlichen Glaubenshaltung
heraus anzugehen, hat der gesamte Rat sich
auf einer Studientagung auf die zukiinftigen
Aufgaben der Kirche besonnen. Zwei Referate
,Kirche zwischen Vergangenheit und Zu-
kunft” sowie ,Die Zukunft der Kirche hat
begonnen” waren Ausgangspunkte dafiir.

Zusammenarbeit

Zweimal hatten sich Seelsorge- und Priester-
rat gemeinsam versammelt: beim Studium
eines Entwurfs der Richtlinien der Bischofe
zum apostolischen Schreiben , Matrimonia
mixta’ und bei der Beratung von neuen
Richtlinien fiir das ditzesane Priesterseminar.



Beide Male war die Mitarbeit der Laien
wertvoll.
Die Ausschiisse des Seelsorge- und des Prie-
sterrates planen die Jahresarbeit gemeinsam
und einigen sich dariiber, welches Geschift in
welchem Rat behandelt werden soll. Regel-
mifige Informationen iiber die Arbeit der
Rite dienen der Koordination. Demselben
Ziele diente auch eine erste gemeinsame Sit-
zung der Auschiisse der Seelsorge- und Prie-
sterrite der Ditzesen Basel, Chur und St.
Gallen, an der besprochen wurde, welche
Themen von gemeinsamem Interesse sind.
Nach vierjihriger Arbeit des Seelsorgerates
darf festgestellt werden, daf} er ein leistungs-
fihiges Instrument im Dienste der Heilssorge
und besonders der Bistumsleitung darstellt.
Max Hofer, Solothurn

Ehe- und Familienpastoral in Ungarn

Eine katholische Ehe- und Familienbildung
gibt es in Ungarn erst in Ansitzen, da sich
die Titigkeit der ungarischen Kirche seit
1950 mit Ausnahme des Religionsunterrichts
und der 8 katholischen Gymnasien weithin
auf den Kirchenraum beschrinkt. Zunichst
einige statistische Daten. Das Interesse und
die Bereitschaft, eine Ehe zu schlieflen, ist
heute grofler als in fritheren Jahrzehnten, was
manche auf die durch die Urbanisierung ge-
forderte Vereinsamung zuriickfithren. War
der Anteil an Verheirateten unter der Er-
wachsenenbevolkerung 1930 nur 54 Prozent,
betrug er 1969 rund 67 Prozent.

Die Zahl der Ehescheidungen betrigt mehr
als ein Fiinftel der Eheschliefungen; Ungarn
nahm in den letzten Jahren wiederholt den
ersten Platz in Buropa, und den zweiten Platz
in der Welt [nach den USA) ein.

Die Zahl der Abtreibungen nimmt weiter zu.
Man schitzt auf 100 Geburten 130 Abtreibun-
gen; in Budapest wird von fiinf Schwanger-
schaften sogar nur ein Kind geboren. Die
Zuwachsrate betrigt 3,9 Prozent. Bei 42,3 Pro-
zent der Familien gibt es kein Kind, bei 36,3
Prozent eines, bei 14,7 Prozent zwei, und nur
bei 6,7 Prozent gibt es mehrere Kinder. Die
Mehrzahl der Frauen hilt eine Zwei- oder
sogar eine Drei-Kinder-Familie fiir ideal; doch
erwarten die Eltern giinstigere Umstinde,
z. B. solche Wohnungsverhiltnisse, bei denen

die Erziehung dreier Kinder kein Problem
bedeutet. — Zur Stabilisierung der Lage der
Familie machte die Regierung verschiedene
Anstrengungen. Am bedeutendsten ist der im
Jahre 1967 eingefithrte ,Kinderpflegezu-
schuf”. Demnach bekommen die Miitter, die
vor der Geburt des Kindes schon mindestens
ein Jahr lang gearbeitet haben, fiinf Monate
lang ihren vollen Lohn, und bis zur Voll-
endung des 3. Lebensjahres des Kindes, wenn
sie es zu Hause erziehen, eine erhebliche Un-
terstiitzung. Zwei Drittel der arbeitenden
Frauen niitzen diese Beglinstigung aus.

Die Situation der Ehevorbereitung

Die entfernte Ehevorbereitung ist zwar ver-
hiltnismifig am besten organisiert, aber auch
bei weitem nicht ausreichend. Der Lehrplan
schreibt fiir die l4jihrigen Volksschiiler und
besonders fiir die 14- bis 18jihrigen Mittel-
schiiler sexualaufklirende Vortrige vor. Aber
die Mehrzahl der Pidagogen scheut sich da-
vor, und ist dazu auch nicht entsprechend aus-
gebildet. In den Massenmedien spielt die
Sexualitit bei weitem nicht die zentrale Rolle
wie in vielen westlichen Lindern. Auch die
Vortrige, Artikel und die den Padagogen ge-
gebenen Richtlinien behandeln die sexuelle
Frage positiv und human, also auch christlich
annehmbar, wenngleich die Aufklirung zu
einseitig als Wichtigstes die biologischen
Kenntnisse und Fragen der Empfingnisver-
hiitung darstellt und iiberhaupt die sexuellen
Fragen zumeist von Ehefragen abgesondert
behandelt.

Unmittelbare Ehevorbereitung oder Familien-
bildung gibt es, mit Ausnahme einer Ehever-
mittlungsanstalt in Budapest, von Erziehungs-
beratungsstellen in allen Bezirken der Haupt-
stadt und psychotherapeutischen Fiirsorgean-
stalten fiir Kinder, kaum. Die meisten Men-
schen werden nur durch die Literatur der
sexuellen Aufklirung und Ehevorbereitung
erreicht.

Katholische Ehe- und Familienbildung

Fiir die gesamte ungarische Kirche ist es be-
zeichnend, daf} sie strukturell wie auch theo-
logisch sehr stark nachhinkt. Die allgemeine
Auffassung unserer Christen von der Ehe
oder Sexualitit entspricht einer Einstellung
vor 20 Jahren. Da in Ungarn nur Priester Re-
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ligionsunterricht erteilen diirfen, haben sie im
Rahmen der christlichen Sittenlehre auch Fra-
gen der Aufklirung zu behandeln. Dies wird
aber durch die Mehrzahl der ilteren Priester
beanstandet, mit der Begriindung, es schicke
sich nicht fiir junge Priester, iiber solche The-
men zu sprechen. Die Diskussion iiber sexuelle
Fragen im Rahmen der Priesterbildung ist
nicht zureichend, obwohl gerade die Priester
fiir den Brautunterricht auch in diesen Fragen
Bescheid wissen miiflten. Fiir diese einzige
Kontaktmoglichkeit mit vielen Verlobten sind
die Priester iiberhaupt wenig vorgebildet.
Die Ehe- und Familienbildung leidet auch un-
ter dem niedrigen theologischen Niveau und
der konservativen Einstellung vieler Priester.
Die Religiositit in Ungarn hat eine stark
traditionelle Prigung. Die religitse Praxis ent-
springt vielfach einem bloflen Gewohnheits-
christentum. Wohl lassen noch 70-80 Prozent
ihre Kinder taufen und wiinschen durch die
Kirche bestattet zu werden; die kirchliche
Trauung streben zwischen 30—60 Prozent an.
Ein Teil dieser Menschen bezweifelt selbst die
Existenz Gottes und konnte eigentlich nicht
Christ genannt werden. Die Seelsorge ver-
zichtet zunehmend darauf, christliche An-
spritche zu stellen. Man verldfit sich auf
die unbedingte Wirksamkeit des Ehesakra-
mentes und freut sich, daf die Leute iiber-
haupt noch zur Kirche gehen, anstatt das Ver-
stdndnis der christlichen Ehe von der gesam-
ten Theologie her zu vertiefen und im Braut-
unterricht ein ansprechendes Bild dieser Ehe
zu zeichnen. Es kann noch ohne weiteres pas-
sieren, dafl eine der Kirche angehorige Frau
und ein ungetaufter Mann nach kurzem
Brautunterricht und der Taufe des Mannes
gleich getraut werden, ,damit sie nicht in der
Siinde leben”.

Die heutige Pastoration sowie die Familien-
bildung kann nur von dem Gedanken der ge-
meinsamen Verantwortung der Christen aus-
gehen, Die erste Aufgabe priesterlicher Sorge
um die Familie ist es nach Hiring, ihr voll
bewuflt zu machen, daf} sie selbst auf Grund
sakramentaler Ordnung seelsorgerische Ge-
meinschaft ist. Dem gegeniiber liflt die
extrem feudale, paternalistische und hierar-
chische Einstellung im Verhiltnis zwischen
den Priestern und Gliubigen jede Initiative
und jeden Gedanken, der auf dem Grunde der
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gemeinsamen  christlichen  Verantwortung
steht, im Keim ersticken. Die Anderung der
heutigen Praxis setzt also vor allem die Er-
neuerung der theologischen Anschauung vor-
aus, wobei wenigstens die vorhandenen Mog-
lichkeiten ausgeniitzt werden sollten. Tat-
sichlich ist seit einigen Jahren in Ungarn ein
theologischer Aufschwung spiirbar.
Auch bei der Ehevorbereitung begegnet man
bedeutenden Initiativen. So gibt es in vielen
Orten seit lingerer Zeit drei bis vier Vortrige
oder Gespriche fiir die Verlobten. In einigen
Pfarreien werden eine Woche hindurch in der
Kirche Ehevorbereitungs-Vortrdge gehalten.
Franz Tomka, Budapest

‘ Forum

Humane Sexualitit als Aufgabe der
Sexualpidagogik
Die Aktualitit eines Forums tiber die Sexuali-
tidt braucht wohl nicht begriindet zu werden,
obwohl oder gerade weil es zum Thema
Sexualitit eine Fiille von Publikationen ver-
schiedenster Art gibt. Die folgenden Beitrige
fassen wichtigste Beobachtungen, Analysen,
Uberlegungen und Erkenntnisse zu einigen
Themen aus dem Gesamtbereich der mensch-
lichen Sexualitidt zusammen, Da die Stellung-
nahmen ausfiihrlicher ausgefallen sind, als
geplant war, verdffentlichen wir zundchst die
bisher eingegangenen Forumbeitrige. Wir
sind uns bewuft, daff von seiten des Arztes,
des Soziologen, Juristen usw. noch weitere
Aspekte beigebracht werden kénnten und soll-
ten. Wir hoffen, bei spiterer Gelegenheit
entsprechende Beitrige verdffentlichen zu
kénnen. Es wite aber iiberaus erfreulich,
wenn viele Leser dieses Forums sich zu einem
.Leserbrief“ entschlieffen und auf erginzende
Aspekte hinweisen kénnten, — Es versteht
sich wohl von selbst, daf von seiten der
Redaktion keinerlei Harmonisierungsversuch
unternommen wurde, um etwaige gegensitz-
liche Ansichten der Autoren auszugleichen.
red

Die Mitarbeiter wurden eingeladen, zu eini-
gen der folgenden Themen Stellung zu neh-
men:




1. Jugendsexualitit — Mythos und Wirklich-
keit

2. Sexualpddagogik in der Kirche

3. Voreheliche geschlechtliche Bezichungen

4. Sexuelle Schwierigkeiten der Unverheira-
teten.

5. Ehebruch und katholische Beichtpastoral
6. Homosexualitit
7. Sexualitit ohne Liebe

Hanna-Renate Laurien, Mainz

Die Wirklichkeit jugendlicher Sexualitit

Jugendsexualitit — Mythos und Wirklichkeit

Selbstverstandlich ist sie Wirklichkeit, die
Sexualitit des Jugendlichen, aber sie gerdt in
doppelte Gefahr: zu der Wirklichkeit
schlechthin stilisiert und als Wirklichkeit
von wesentlichen Lebenszusammenhingen
isoliert zu werden. Starrt der Erzieher darauf,
ob der Sohn, die Tochter auch ,in” sei — und
das kann man beobachten —, wird dieser
Bereich iiberbewertet; unterstellt jeder er-
zieherisch Bemiihte dem Jugendlichen, daf} er
an diesen Fragen iiberdimensional leide, ver-
fehlt er die erzicherische Chance. Sie besteht
darin, die ,Durchgangsstation Jugend” erfahr-
bar zu machen und das, was erschiittert und
bewegt, als Zeichen fiir die Moglichkeit des
Menschen, sich nicht nur am Ich, sondern
auch an einem Du zu orientieren, zu er-
fahren und zu verstehen. Sexualitit des
Jugendlichen wird zudem in einer breiten
Schicht der Vulgarisierung auf das Thema
LAufklirung” bezogen, und mancher meint,
wenn er die biologischen Tatsachen ver-
mittelt, wenn er etwa im Stil des ersten
Sexualatlas von Klimax und Orgasmus ge-
sprochen habe, sei helfendes Wissen weiter-
gegeben. Hier scheint mir ein vertieftes Er-
fassen jugendlicher Sexualitit notig: sie mufd
als Wirklichkeit gesehen werden, ja; aber sie
muf zugleich als ,Einfilhrung in die
Humanisierung menschlicher Méglichkeit”
begriffen werden. Wichtig ist es z. B., die
Erschiitterung durch ein Du, die oft fast am
andern klebende Fixiertheit aufzugreifen; die
Uberschitzung, die man dem Sexualpartner
(notwendigerweise) zuteil werden lifit —
schon Freud wufdte das! —, in ihrer Funktion

zu verdeutlichen und — héchst wichtig — das
Gefithl, die seelische Komponente der
Sexualitit anzusprechen und zu erziehen.
Dazu gehort das Vertrautmachen mit den
kleinen Gesten und Zeichen der Zirtlichkeit,
dazu gehoren das Rultivieren einer Sprache
der Liebe. Wo lernt unsere Jugend sie? Im
»Hallo, steiler Zahn” ebensowenig wie im
Sexfilm, der Illustrierten, nicht im abge-
stumpften Familienalltag, nicht im Vokabular
der , Aufklirer”. Eltern werden bisher hier-
iiber zu wenig unterrichtet. Es hat sich zwar
herumgesprochen, dafl in der Pubertit und
danach auch die ,Zeche” fiir Fehler der
frithkindlichen Erziehung bezahlt wird, daff
ein Urvertrauen aus dieser Zeit hineinge-
nommen wird in die Probleme der Jugend;
aber wie Lebenszusammenhinge vermittelt
werden, wie Verstehen die Flucht in eine
verfrithte Sexualitit vermeiden helfen kann,
wie das Gefiihl erzogen wird — wie Schlager-
oberflichlichkeit und Sentimentalitit sich
breit machen, wenn Gefiihlsbildung verhin-
dert und vernachlissigt wird, das wird nur
wenigen klargemacht. Das WIE der Vermitt-
lung hier zu erértern, iibersteigt die gebotene
Begrenzung.

Voreheliche geschlechtliche Beziehungen

Um kein Mifiverstindnis entstehen zu lassen:
es geht um voreheliche, nicht um aufler-
eheliche Beziehungen! Wenn man Bockle,
David und Oraison gelesen hat, dann weifs
man: das giiltige Ja zueinander, nicht irgend-
ein punktuelles Datum ist der Maflstab fiir
eine Verbindung von Mann und Frau. Sie
geben einander das Sakrament, wir wissen es.
Der Tag der Eheschliefung verdeutlicht da-
mit, was vor ihm begann, was ,menschlicher
ProzeRR” ist. Viele, sehr viele der religios
durchaus gebundenen und nachdenklichen
Jugendlichen folgern daraus ihr Recht auf
voreheliche Beziehungen. Geistliche tolerie-
ren dies mehr oder minder; Christen im
privaten Gesprich lehnen oft die punktuelle
Grenze gestern verboten, heute Hochzeit,
von nun an erlaubt, nachdriicklich ab. Doch
allgemein und offen gehandelt wird diese
Wertung nicht. Auflert sich jemand, dafl
Personalitit der Liebe als oberste Forderung
zdhle, kann ein Sturm der Entriistung aus-
brechen, ja, manchmal geniigt schon, nur die
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Realitit des Heute zu beschreiben, um in den
Verdacht der libertinage, der Forderung un-
sittlicher Zustinde zu geraten. Das Risiko der
vorehelichen Verbindung soll nicht und darf
nicht unterschitzt werden — Irrtum ist im
Menschlichen nun einmal nicht ausgeschlos-
sen. Und manche vertreten heute gar die
These, so wie man Laufen und Sprechen
lerne, wie man viele Kultivierungsvorginge
vollziche, so solle man sich auch in die
menschliche Liebe ,einiiben”. Diese These
scheint mir gefihrlich, weil sie eben die
Personalitidt striflich vernachlissigt. Hier gilt
— wie etwa im Bereich des Berufs —: der
Ernstfall 1d88t sich nicht simulieren; er hat
Konsequenzen, er verlangt Verantwortung
und Entscheidung. Aber gerade wenn wir
diese Verflachung abwehren, ist nach der
Wahrhaftigkeit unserer moralischen Erzie-
hung zu fragen. Salopp gesagt: wird nicht
— angesichts der Komplexitit und angesichts
der Emotionalitdt dieser Frage — die Antwort
sgeschlappert”? Uberldflt man nicht weithin
die Jugend hier sich selbst? Offiziell immer
noch an den ,Stichtag Hochzeit” gebunden,
faktisch aber ohne Verpflichtung, ohne Vor-
bild, ohne Begriindung fiir das Geforderte?
Einfacher ist es, Sittlichkeit von Daten als
von Qualititen abhingig zu machen; aber
Simplizitit dispensiert nicht von Auseinan-
dersetzung und Stellungnahme. Vielleicht zu
aggressiv formuliert: wer keinen vorsichtig
abwigenden Theologen trifft, bleibt dem
Datumskonzept ausgeliefert. ,Graue Zone”?
Sie sollte schwinden.

Sexuelle Schwierigkeiten der Unverheirateten

Unverheiratete, das sind auch Priester und
Nonnen, sind in diesem Zusammenhang
auch Geschiedene und Verwitwete. Offiziell
— aufler ein Priester heiratet — diirfen sie
keine ,sexuellen Schwierigkeiten” haben, und
das in einer Zeit, da ,sex” fast Statussymbol
geworden ist. Ich will hierzu nur eines be-
merken: die Kultur der Freundschaft mufl
gestirkt, darf nicht verddchtigt werden. Sie
ist auf die Dauer — zusammen mit der
Verfiigbarkeit fiir die Menschen — die einzige
Losung. Die Schitzung des Menschen als
Individuum, nicht nur (wie im spanischen
Stimmrecht!) als ,Partner”, sollte deutlicher
die christliche Antwort sein.
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Werner Fritschi, Luzern

Die niichterne Sexualitit der Jugend

Was hat die Sozialarbeit zum Thema Sexuali-
tit beizutragen? Das, was sie zu allen sozia-
len Fragen leisten miifite: aus der Frontarbeit
Fakten und Beweismaterial zu liefern, die fiir
die Aufarbeitung des Themas dienlich sind.
Die Sozialarbeit besitzt ja aus ihrer tiglichen
Symptomhilfe am meisten Belege fiir gesamt-
gesellschaftliche Ursachen und Zusammen-
hinge. Leider waren wir bis heute kaum
fihig, das riesige Material fiir die generell-
praventive und sozial-pddagogische Arbeit be-
fruchtend anzubieten.

Die Fiirsorgefille bei der Vormundschaft, auf
den Jugendgerichten, in den Erziehungsheimen
und deren Nachbetreuungen liefern uns viele
Hinweise iiber die Situation und die Ein-
stellung Jugendlicher zur Sexualitit. Heute
miifiten insbesondere die verinderten Sexual-
normen und ihre Entwicklungstendenzen in
den sozialen Randgruppen (Drogenkonsumen-
ten, Junge Linke, Kommunen, Underground
usw.) aufmerken lassen. Diese quantitativen
Minderheiten sind zwar noch nicht typisch
fiir das Verhalten ,der” Jugend, aber sie
geben wie Seismographen Hinweise fiir die
unterschwelligen Strémungen.

Welche Jugendlichen sind rclevant fiir die
Mehrzahl aller jungen Menschen? Mit wel-
chen empirischen Methoden sind die Er-
gebnisse linear-statistisch beweiskriftig? Wo
wird Lebenseinstellung - wahrheitsgetreuer
widergegeben: in moglichst breit angelegter
soziologischer Statistik oder eher im psycho-
logisch differenziert und literarisch einge-
fangenen Einzelschicksal?

Ob wir einige Zahlen aus Reprisentativ-
untersuchungen als einen vergroberten Raster
iiber die Jugend legen oder ob wir das Den-
ken und Fiithlen eines jungen Menschen aus
seinen Gesprichen, Gedichten und Tage-
biichern, prototypisch fiir viele interpretieren
— die Resultate sind mit #uflersten Vor-
behalten aufzunehmen. Im Grunde wissen
wir sehr wenig tiber die Sexualitit der Mehr-
heit junger Menschen.

Beobachtungen und Uberlegungen

So lassen sich auch die nachfolgenden Ge-
danken kaum streng wissenschaftlich veri-



fizieren. Es sind grundsitzliche Uberlegungen,
die sich aus den beruflichen Beobachtungen
und tiglichen Begegnungen herausgebildet
haben:

Die breite Schicht der Jungen orientiert sich
an neuen Moralvorstellungen. Vieles von
dem, was iiber Sexualitit geschrieben und
geredet wird, sind nicht Probleme der Puber-
tierenden, sondern der 40- bis 60jihrigen.
Die Realititen des ,nachkeuschen Zeitalters”
lassen sich zum Teil schwerlich vereinen mit
dem iiberkommenen Mythos der christlichen
Sexualitit. Die ,empfiangnisverhiitende Ge-
sellschaft” aber riickgingig machen zu wol-
len, wire dasselbe wie Autos, Computer und
Flugzeuge abzuschaffen.

Trotz aller Fragwiirdigkeit und vieler un-
erwiinschter =~ Nebenwirkungen hat die
sexuelle Liberalisierung doch eine Befreiung
von der hyperkritischen Moralitit gebracht,
die stets im sechsten Gebot die schwerste
Siinde sah und die den Menschen nur nach
seinem Sexualverhalten bewertete.

Die Jugendlichen heute stehen der Sexualitit
affektfreier, niichterner, sachbezogener — teil-
weise wohl auch gefithlsirmer — gegeniiber.
Jugendliche finden heute leichter und spie-
lerischer Zugang zum Nackten, zum Ge-
schlechtspartner und zum Sexuellen (Zirt-
lichkeit, Necking, Petting, Flirt).

Die These der Akzeleration, d. h. der Diskre-
panz zwischen physischer und psychischer
Entwicklung, ist kaum mehr haltbar. (Wahr-
scheinlich ist die Wachstumsart der Jugend-
lichen heute die gesiindere, als es die der
Erziehergeneration war.] Richtig an der Theo-
rie der Entwicklungsbeschleunigung ist nur
die Tatsache, dafl die Jugendlichen frither
sexuell funktionsreif werden. Die ersten
Sexualkontakte setzen frither ein, und der
Prozel zu altersmiflig noch fritherem Ge-
schlechtsverkehr hilt an.

Die Frage der vorehelichen Beziehungen -
insbesondere die Motivation iiber die ge-
schlechtliche Bewahrung — ist bei den jun-
gen Menschen kaum mehr relevant. Der
Meinungstrend wichst, daff, wer sich liebt,
Sexualverkehr haben diirfe; daff Partnerwech-
sel bereichere und menschlich erfahrener
mache; daff das Individuum zu bestimmen
habe, was erlaubt und was falsch sei (nicht
Kirche, Staat, Eltern, Schule).

Die Sexualbeziehungen unter Jugendlichen
sind dank Verhiitungsmitteln und den Auf-
klirungsinformationen angstfreier geworden.
Als Kinder unserer Zeit haben sie schon vieles
vermehrt integriert von der Welt der Technik
(inklusive Verhiitungstechnik), der Massen-
kommunikation (inklusive Informationsflut
iiber Sex|, der BewuBtwerdungsprozesse (in-
klusive Rationalisierung und Bejahung der
Sexualitit), der Wissenschaften (inklusive
Sexualverhaltensforschung), der Wohlstands-
tkonomie (inklusive Verinderung der sexual-
ethischen Normen), des modernen Wirt-
schaftslebens (Zusammenarbeit von Mann
und Frau im Betrieb, Emanzipation der Frau,
Tourismus, Werbung, Parties usw.).

Die Zerriittungserscheinungen der heutigen
,Sexualmoral”, wie Scheidungen, Pornogra-
phie, Sittlichkeitsverbrechen, Prostitution,
Homosexualitit usw., werden von den Jun-
gen — im Gegensatz zu den Alteren — nicht
so sehr als Folge einer freiheitlicheren Sexual-
auffassung verstanden, sondern als Wechsel-
wirkung einer repressiven Gesellschaft, die
Moral und Triebunterdriickung als Macht-
mittel mifbrauchte.

Die Kirche ist fiir die Jugend kaum mehr die
zustindige Instanz, die in sexualethischen
Schwierigkeiten helfen kann (da liegt heute
der Fachbereich des Psychiaters, Mediziners,
Psychologen oder Sozialarbeiters niher). Kri-
tische junge Menschen haben Miihe die
,zolibatire Kirche” ernst zu nehmen, solange
in ihrer Pidagogik eine leib- und sexfeind-
liche Einstellung spiirbar bleibt, solange eine
yiiberholte Moraltheologie” in der Ideologie
Ausdruck findet von dem was ,naturgemif”
sei; solange die Geschichtlichkeit und kul-
turelle Verschiedenheit der sexuellen Sitten
und Praktiken abgelehnt wird; solange von
hochsten Amtsstellen unsachlich zu Fragen
der vorehelichen Sexualitit, der Empfingnis-
verhiitung, Ehescheidung, des Zolibats usw.
argumentiert wird; solange die neue Rolle der
Frau in Bildung, Mitverantwortung und Part-
nerschaft unakzeptiert bleibt; solange gewisse
Dogmen und insbesondere der Platz, der der
Mutter Gottes eingeriumt wurde, iiberbe-
wertet bleiben; solange im sozialpiddago-
gischen Bereich die Politik der Tabus und der
repressiven  Erziehung (Angst, Drohung,
Holle, Strafe, Schuld, Sithne) mitschwingen.
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Das Sexualverhalten unter Jugendlichen hat
nichts oder nur wenig zu tun mit sexueller
Bindungslosigkeit, sittlicher Dekadenz, mora-
lischem Zerfall . . . Korperliche Hingabe ist
Teil der zwischenmenschlichen Kommuni-
kation. ,Steady going” oder ,einen festen
Freund haben” bzw. Freundin — wozu mehr
oder weniger auch sexuelle Beziehungen ge-
horen — heiflt: jemanden haben, mit dem
man iiber alles reden und diskutieren kann.
Lust und Lusterlebnis haben einen andern
Stellenwert erhalten. Aber die korperliche
Hingabe ist nichts Oberflichliches geworden,
sondern hat ihre besondere Tiefe, eingebettet
in die personale Begegnung: im Sich-Auf-
schliefen, Bestitigt-Werden durch den Part-
ner, durch die liebende Zuwendung, die Hin-
gabe, mit dem Durchbrechen von Grenzen
der eigenen Personalitit, dem Verschmelzen
des Ich mit dem Du, dem rauschhaften
Gliicksempfinden — zusammen mit dem
Diskutieren, Erleben, Spazieren, Briefe schrei-
ben und den langen Telefonaten!
Altersunterschiede von vier, fiinf Jahren er-
scheinen den Jungen selbst wie eine Gene-
ration. Trotzdem scheinen sich generell neue
sexual-ethische Normen herauszubilden: Ab-
lehnung einer wahllosen Geschlechtsbezie-
hung (z. B. Bordelle); wachsendes Gefiihl der
Bindung an einen Sexualpartner; Ablehnung
der Scheidung (,Dann schon lieber nicht
heiraten und frei zusammenleben”); vorehe-
liche Beziechungen gelten nicht fiir Bejahung
spiterer auferehelicher Beziehungen. Die Ex-
perimente in Richtung Kommunen, Wohnge-
meinschaften, Gruppenehen, Gruppensex
sprechen fiir die Suche nach neuen trag-
fihigen Beziehungen und nach einer neuen
Sexualethik.

Mit der Liberalisierung entstehen anstelle
puritanischer = Zwangsmechanismen neue
sexuelle Leistungszwinge. Unter einer ein-
seitigen Verabsolutierung und einem grup-
penpsychologischen Druck konnen viele
junge Menschen, die von den neuen sexu-
ellen Leistungsnormen abweichen, iiberfor-
dert werden und ebenfalls Schaden erleiden.
Die Erziehergeneration leistet verhiltnis-
miflig wenig an erzieherischen Hilfen, wie
der junge Mensch sich im erotischen Feld
menschlich bewihren, wie er personal reifen
und liebesfihiger werden kann. Statt der
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Angriffe auf die sexuelle Freiziigigkeit unter
Jungen oder die Verteidigung einer iiber-
kommenen Moral erwarten junge Menschen,
dafl Erwachsene fihig wiirden, die Ehe exi-
stentiell neu zu begriinden und in ihrem
Wert neu zu formulieren, so daf sie dem
kritischen Jugendlichen als ein méglicher
Weg personaler Entfaltung wieder glaubhaft
wird.

Befragung eines 17jdhrigen Gymnasiasten

Wie soll ich diese dargelegten Thesen be-
legen? Ich beschlof, den ersten Jugendlichen,
ob Midchen oder Bursche, der unsere Be-
ratungsstelle betritt, iiber sein Intimleben zu
befragen. Er hie Lukas, besucht das Gym-
nasium, eine mittlere Ausgabe zwischen Hip-
pismus und Intellekt. Ich lud ihn ein zu
einem Kaffee und fragte, ob er bereit sei,
offen seine Meinung darzulegen und seine
ehrlichen Antworten zu geben. Einige Sitze
sind wortlich, andere habe ich aus dem
Gesagten komprimiert.

Was hat sich Deiner Meinung nach in den
letzten zehn Jahren im sexual-ethischen Be-
reich verdndert!

Sehr viel. Durch Technik, Auto, Lirm, Infor-
mationsflut, Verstidterung, Manipulation,
optische Reize, Angst, irregefithrte Beziehun-
gen . . . wurde der Kontakt erschwert, ja fast
verunmoglicht zwischen den Menschen. Die
geistige Begegnung kann mnicht mehr statt-
finden oder jedenfalls sehr erschwert. Die
korperliche Beziehung wird zur intensiveren
Briicke, um einander zu finden.

Die Begegnungen sind in den letzten Jahren
freier geworden; nicht durch die Kirche oder
durch bessere Erziehung, sondern freier”,
weil Beichte, Schuldgefithle, Tabus abgebaut
wurden. Frither hat die Kirche fiir den Men-
schen gedacht. Vieles kam gar nicht an ihn
heran. Heute mufl der Einzelne selbstindiger
entscheiden. Darum ist es auch schwerer in
dieser Welt zu leben. Die ,Erfahrungen” der
Erwachsenen sind fiir uns nicht relevant.
Hochstens jene gleichaltriger junger Men-
schen.

Mit welchem Alter beginnen Deiner Mei-
nung nach die ersten Sexualkontakte!

Etwa bei 15. Ich finde, dafl die Midchen
heute fiir den ersten Schritt zu sexuellen



Kontakten eine aktivere Rolle spielen als die
Burschen.

Was hiltst Du von der Forderung nach Ver-
zicht auf voreheliche Beziehungen!

Das ist ein tiefenpsychologischer Trick (z. B.
der Ehering), um das ,Volk Gottes”, d. h. die
horigen Gliubigen, in Schranken zu halten.
Es ist Ausdruck einer deformierten Sexual-
moral, die jahrhundertelang Moral als gesell-
schaftliches Machtmittel gebrauchte. Bei
andern nennt man es Manipulation, fiir die
Kirche war es ,Erziehung”.

Was hiiltst Du von der Onanie?

Onanieren ist gesund. Es ist der erste Schritt
zum Erwachsen-werden, d. h. sich selbst zu
erfahren und sich mit dem neuen Gefiihl
und mit den Kriften der Innenwelt zu kon-
frontieren. Es gibt auch das Gefiihl der Sicher-
heit vor den Midchen und ist auch eine
personliche Hilfe, ohne Midchen nicht ver-
loren zu sein. Aber man mufl auch Schon-
zeiten einberaumen. Konstant ist nicht gut.
Zwei- bis viermal pro Woche scheint mir
normal.

Hat die Kirche Deiner Meinung nach zur
Sexualmoral etwas zu sagen?

Sehr wenig. Ja, dort wo ein Einzelner sich
nicht zurechtfindet. Sie hat nicht die Aufgabe
des Verbietens, der Moralinstanz, d. h. des
Erziehers mit Drohfinger, sondern die Auf-
gabe eines Helfers.

Was hiltst Du von der Freigabe der Anti-
Baby-Pille!

Alle Mittel der Geburtenplanung, aber auch
der Literatur, Filme, Gegenstinde usw. sollen
freigegeben — und auch altersmifdig nicht
beschrinkt werden. Durch ein gewisses
,Chaos” bzw. durch Verunsicherung muf} der
Mensch heute zur Selbstentscheidung gezwun-
gen und damit seine Miindigkeit heraus-
gefordert werden.

Was denkst Du zur Prostitution?

Eine Prostituierte erfiillt eine soziale Leistung.
Natiirlich muf} sie Geld verlangen, damit sie
leben kann. Die Zuhilter sind aber meist
Gangster, die zu bekimpfen sind. Sie suchen
sich finanzkriftige, entmenschlichte Wesen,
um sich vor dem Arbeiten zu bewahren. Die
Dirne selber aber leistet einen aufopfernden

Dienst #hnlich dem der Klosterfrauen. Sie
hat eine Rolle zwischen Turnlehrerin und
Psychologin.

Was hiltst Du von der Pornografie?

Ich habe sie lange Zeit gebraucht als Stimu-
lans fiir die Onanie. Jetzt habe ich genug
gesehen in realen Begegnungen und finde sie
blod und dumm. Aber man soll sie freigeben,
denn sie ist nicht schidlich. Porno ist Infor-
mation iiber den homo sapiens.

Wie alt bist Du?
171/a.
Gebrauchst Du Verhiitungsmittel?

Eigentlich nicht. Priservative finde ich un-
angenehm. Aber das hingt wohl mit meiner
sentimentalen Struktur zusammen. Die Pille
empfinde ich natiirlich. Man miifite aber
abwechseln zwischen den Mitteln fiir den
Mann und die Frau. Auch der Mann sollte
mehr Verantwortung tragen,

Wie stehst Du zur Homosexualitit?

Ich habe auch schon Bediirfnisse darnach
gehabt, aber eine gewisse Scheu hielt mich
zuriick. Vielleicht werde ich es im Leben
einmal tun, zur Information fiir mich, wie
ich es empfinde. Homophilie ist ein mog-
licher Weg, echte Freundschaft zu verwirk-
lichen, d. h. physische und psychische Ein-
heit anzustreben.

Was ist fiir Dich pervers?

Pervers heifit: verkehrt zum Naturgesetz. Per-
vers ist, wenn ein Vorgang, d. h. eine Be-
ziehung, zwischen zwei Menschen als un-
moralisch, als schlecht oder abnormal be-
trachtet wird und man es wegen Schuld-
gefithlen doch tut oder ihretwegen unterlidfit.

Was denkst Du iiber Gruppensex!

Er ist eine gute Abwechslung. Eine Moglich-
keit, um das moderne Leben, die Technik, die
Beziehungsstérungen zu vergessen. Gruppen-
sex ist ehrlicher als hintenherum fremdzu-
gehen und einander anzuliigen. Diese Grup-
penerlebnisse helfen, sich selber und andern
gegeniiber wahrer zu werden.

Mit wievielen Frauen bzw, Middchen hast Du
schon geschlafen!?

Mit zwei.
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Ernst Ell, Karlsruhe
Psychologische Aspekte

Jugendsexualitit — Mythos und Wirklichkeit

Die Sexualitit ist eine sehr reale und sehr
schone Wirklichkeit. Sie setzt sexuelles Be-
diirfnis und Sympathie voraus. Zum Mythos
gemacht wurde sie a) von ihren Verdammern,
die in ihr ,das bise Prinzip” oder den ,Feind
der Freiheit des Geistes” wirksam sahen, und
b) von ihren Hochlobern, die sie nur gelten
lassen wollen als ,innigsten Ausdruck der
personalen Liebe” — und andernfalls genauso
verneinen wie die Verdammer. Die Jugend
heute versteht es, sich den mythologischen
Entstellungen der Sexualitit durch die Ver-
dammer und Hochlober zu entziehen — und
die schone Wirklichkeit zu leben.

Sexualpidagogik in der Kirche

Da die Kirche — selbst stark geprigt durch
Mythos, Magie und Tabu — immer schon der
mythologischen Deutung der Sexualitit ver-
fallen war (frither mehr im Sinne der Ver-
dammung, heute mehr durch Hochloberei),
konnte sie bis zur Stunde noch nie eine
unverkrampfte, menschengerechte Sexualpid-
agogik entwickeln (einschlieflich der Sexual-
piadagogischen Richtlinien der deutschen
Bischife vom 8. 11. 1964, die bis heute noch
nicht korrigiert sind). Es geht nicht um
Verbesserungen der Methodik, sondern um
eine neue Grundlage; negativ um die Selbst-
befreiung vom Hymenkult und von der
Keuschheitsideologie; positiv um die Aner-
kennung der Sexualitit als einer Qualitit der
Person und als Mittel der Lebensgestaltung.

Voreheliche geschlechtliche Beziehungen

Die Person besitzt die Sexualorgane; die Per-
son hat die freud- oder leidvollen sexuellen
Erlebnisse; die Person allein trigt die posi-
tiven oder negativen Folgen ihrer sexuellen
Entscheidungen. Also ist die Sexualitit eine
Qualitit der Person; also hat die Person (und
nicht die Institution) zu bestimmen (in Uber-
einstimmung mit einem eventuellen Partner),
wann und wie sie ihre Sexualitit lebt: gemiB
ihrem sozialen Status und der individuellen
Artung — in sittlicher Verantwortung. Die
Kategorien dieser habe ich andernorts dar-
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gelegt*. Voreheliche sexuelle Beziehungen
sind in vieler Hinsicht positiv und daher
berechtigt.

Sexuelle Schwierigkeiten der Unverheirateten

Es gibt sexuelle Schwierigkeiten bei Unver-
heirateten und Verheirateten: sie gehdren in
die Hand des Fachmannes. Gemeint sind hier
wohl sexuelle Schwierigkeiten moralischer
Art. Diese sind nicht von Natur gegeben,
sondern werden den Unverheirateten durch
Moral und Pastoral beigebracht, weil beide
das Sexualleben an die Ehe binden wollen.
Danach wiirde die Institution iiber das
Sexualleben der Menschen bestimmen. Dieser
Ansatz ist falsch und darum auch die Moral
und die darauf fuflende Pastoral. Andern
miissen sich also nicht die Menschen, son-
dern Moral und Pastoral, dann gibt es keine
sexuellen Schwierigkeiten (moralischer Art|
der Unverheirateten.

Ehebruch und katholische Beichtpastoral

Den Ehebruch primir in der ,sexuellen Un-
treue” zu sehen, ist Biologismus. Die ,ehe-
liche Treue” setzt sich zusammen aus der
,sexuellen Treue” und der ,personalen
Treue”. Die Einheit beider ist ein Ideal und
wie jedes Ideal im gelebten Leben kaum zu
verwirklichen. Eine momentane sexuelle Un-
treue ist ein viel geringerer Verstofl gegen die
eheliche Treue als die personale Untreue, die
sich duflert in Norgelei, Lieblosigkeit, Mei-
dung des geistigen Kontaktes. Die Beicht-
pastoral mufl auf diese Verstofe ihr Augen-
merk richten. Sexuelle Untreue, ohne
sexuelle und personale Vernachlissigung des
Ehepartners, kann sogar ehefordernd sein,
weil dadurch ein hidufiger Streitanlaf der
sich aus der Verschiedenheit der sexuellen
Temperamente ergeben kann, entschirft wird.
Auflerdem setzt sexuelle Treue auch die
sexuelle Willigkeit des Partners voraus.

Homosexualitit

Man sollte grundsitzlich von Homophilie
sprechen. Wohl gibt es zwischen Menschen
des gleichen Geschlechtes auch relativ fliich-
tige, minderwertige (aber deshalb nicht un-
wertige) sexuelle Beziehungen; aber ange-

* Siehe: Humanisierte Sexualitit, partmerschaftliche Ehe,
erfiillte Ehelosigkeit, hrsg. von H. Erharter und H. .
Schramm, Wien 1971, 8-24.



strebt wird auch von den Homophilen Dauer-
freundschaft, und es gibt zwischen ihnen
Verbindungen edelster Art, welche den
besten heterophilen Ehen nicht nachstehen
und ungleich schitzenswerter als Eheab-
schliisse aus Versorgungs- und Erbdenken
sind. Diese edlen homophilen Paare, die eine
Verbindung mit Dauerabsicht eingehen, ver-
dienen den kirchlichen Segen.

Sexualitidt ohne Liebe

Es gibt ,Liebe ohne Sex” und ebenso auch
,Sex ohne Liebe”. Fiir das sexuelle Tun mit
einem andern Menschen ist wohl Sympathie,
aber nicht Liebe nétig. Sex und Liebe sind
Fakten sui generis: beide haben je ihren
eigenen Sinn. Da sie beide zur Einheit
Mensch gehéren, ist es sinnvoll, dafl der
Mensch, der sexuell reif und zur Liebe willig
ist, beide auf den gleichen Partner richtet.
Die Einheit von Sex und Liebe ist daher
keine Naturgegebenheit, sondern ein gutes
Ziel. Es ist aber nicht so, daB} erst die Liebe
den Sex und der Sex die Liebe rechtfertigt.
Gelingt die Einheit von Sex und Liebe nicht
(z. B. bei den Unverheirateten), dann kann
jeder Faktor auf seiner Ebene gelebt werden,
weil jeder einen Eigenwert besitzt. Die Liebe
an den Sex zu binden (was niemand tut) und
den Sex an die Liebe, wire Mythos — womit
der Kreis sich wieder schlief3t.

Kurt Liithi, Wien
Thesen zur christlichen Sexualethik

a) Der theologische Ethiker, der sich zur
Sexualitdt duflert, bringt heute keine Kompe-
tenz an sich mit, sondern er muf} sich dafiir
erst ausweisen; das heit, er mufl die Wirk-
lichkeit heutiger Sexualitit kennen. Diese
Kenntnisse erwirbt man sich vor allem durch
die groflen und anerkannten Reports von
Kinsey, Masters und Johnson, Schofield,
Giese, Sigusch usw. Diese Reports arbeiten
strikte methodenbewuft und geben iiber ihre
Methoden exakte Auskiinfte. Wer heute in
Unkenntnis dieser empirischen Grundlegung
iiber Sexualitit redet, weist sich vor der
Fachwelt als inkompetent aus.

Mit dem Studium der oben erwihnten Re-
ports kann man sich beispielsweise ein exak-

tes Bild der Wandlungen der Sexualitit unter
der jungen Generation machen, etwa bei den
Studenten (Giese) oder bei jungen Industrie-
arbeitern (Sigusch usw.). So wird — um ein
einziges ausgewihltes, aber wichtiges Problem
zu nennen — die Rolle der Akzeleration
deutlich: der junge Mann in Mitteleuropa ist
heute mit 17 Jahren ausgewachsen, wihrend
er um 1900 erst mit 23 Jahren ausgewachsen
war. Das hat natiirlich Konsequenzen fiir das
Geschlechtsleben. Die Reports zeigen nun
auch, daR in stidtischen Verhiltnissen ein
Drittel der jungen Menschen den Weg selb-
stindiger sexueller Erfahrungen wihlt und
auf Fremdnormen und entsprechende Rat-
schlige verzichtet. Zu dieser Erfahrung gehort
das Ja zur Masturbation, zum Petting und
zur vorehelichen Koituspraxis. Die Zahlen
der Koituserfahrung in fiinf deutschen Stid-
ten sind: Mit 15 Jahren haben 10% der
Midchen und 15% der jungen Minner solche
Erfahrungen. Mit 16 Jahren haben 20% der
Arbeiterinnen und 25% der Arbeiter, 30%
der Mittelschiilerinnen und 35% der Mittel-
schiiler den ersten Geschlechtsverkehr hinter
sich. Mit dem Siegeszug der Pille steigen die
Zahlen. Vom Verhalten zu unterscheiden ist
die Einstellung (sogenannte sexuelle Stan-
dards). In den fiinf Stidten lehnen nur noch
1 bis 2% der Mittelschiiler den vorehelichen
Geschlechtsverkehr ab. 70 bis 90% der Schii-
ler und Arbeiter sind fiir die Gleichstellung
von Mann und Frau in bezug auf vor-
eheliche Koituserfahrung, d. h. die ,doppelte
Moral” fritherer Generationen wird abge-
lehnt.

Man kinnte nun annehmen, diese Haltungen
hitten eine allgemeine Promiskuitit zur
Folge. Aber alle Untersuchungen stimmen
darin iiberein, daff das nicht der Fall ist,
sondern daf das Ideal nach wie vor der
Jfeste Freund” und das Dauerverhiltnis ist.
So ergibt sich das Resultat, dal man sich
positiv zum ,Recht auf Sexualitit” stellt und
dafiir ein neues Lernverhalten ausbildet; Ziel
bleibt aber die Ehe und die Familie.

b) Die Wandlungssituationen werden heute
sideologisch” aufgearbeitet wund gesteuert
durch die sogenannte ,Neue Moral”. Diese
ist theoretisch durchaus fundiert und kann
nicht von vorneherein nur negativ quali-
fiziert werden (vgl. z. B. A. Comfort: Der
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aufgeklirte Eros, 1963). Die ,Neue Moral”
versteht sich als Humanismus. Sie lehnt Nor-
men, die nicht jeder iiberpriifen kann, ab,
ebenso jede Erziehung mit Drohungen und
Angst. Sie hat das Selbstbewufitsein, das
Gliick des Menschen zu kennen wund es
durch Vermittlung wvon Lernprozessen zu
schaffen. Sie proklamiert ein umfassendes
+Recht auf Lust”, ein Recht, das beispiels-
weise fiir die Frau das ,Recht auf den Orgas-
mus” bedeutet. Die Hauptstromungen der
oINeuen Moral” sind familienfreundlich, so-
fern Kinder da sind, weil diese den sozialen
Leib der Familie brauchen. Sonst kiénnen
auch neue Miglichkeiten, wie die Intervall-
Ehe auf Zeit, ausprobiert werden; Scheidun-
gen sollen moglichst erleichtert werden. Zu
tiberpriifen ist ein ehelicher Treuebegriff, hin-
ter dem oft nur ein Besitzdenken steht. Werte
der ,Neuen Moral” sind Ehrlichkeit, Riick-
sicht, die Bereitschaft, einem Partner zum
Gliick zu verhelfen; abgelehnt werden Werte
wie Keuschheit, Jungfriulichkeit und dop-
pelte Moral. Zu fordern ist eine erotische
Kultur, in der keine Form sexuellen Ver-
haltens als ansttfig oder siindhaft betrachtet
werden kann, solange ihre Schadlichkeit fiir
den, der sie ausiibt oder fiir seinen Partner
nicht nachweisbar ist. Der humanistische
Trend der Stromung duflert sich oft kirchen-
kritisch. Comfort sagt: ,Die bedeutendste
negative Leistung des Christentums war die
,Problematisierung’ der Sexualitit. Wir brau-
chen eine Geisteshaltung, die in der Sexuali-
tit kein ,Problem’, sondern ein ,Vergniigen'
sieht.”

¢) Wie sind die Standorte einer christlichen
Sexualethik angesichts heutiger Wirklichkeit
und angesichts ihrer humanistischen Deu-
tung zu umschreiben? Ich antworte mit vier
Thesen, die natiirlich der weiteren Begriin-
dung bediirfen.

1. These: Die christliche Ethik hat keine
Sonderrezepte zur Gestaltung einer men-
schenfreundlichen Sexualitit. Sie sucht des-
halb den Dialog mit den Humanwissenschaf-
ten und heutigen humanistischen Trends.
Unaufgebbar ist fiir sie die Einsicht, daf} es
echtes Gliick und echte Freiheit nur in der
Verantwortung des Ichs fiir das Du gibt. Sie
akzeptiert heute aber die von ihr frither
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miflachtete Einsicht, die die Tiefenpsycho-
logie erarbeitet hat, daR nur das reife und
gliicksfihige Ich vor dem Du bestehen kann
und daf nur reife Gliicksfihigkeit Opfer
bringen kann, die weder das Ich frustrieren,
noch das Du beleidigen. Altere Opfer- und
Leidensvorstellungen erfahren Kritik und
sind neu zu gestalten.

2. These: Indem die Humanwissenschaften
Sexualitit als umfassenden Prozefl mensch-
licher Reifung bestimmen (vgl. Freuds Ent-
deckung der Kindheitssexualitit), erhalten
Lern- und Erfahrungsprozesse einen hervor-
ragenden Stellenwert. Christliche Ethik be-
teiligt sich an der Schaffung von Modellen
fiir diese Prozesse.

Im Blick auf die Notwendigkeit dieser Pro-
zesse kann das Ja zur Erfahrung des eigenen
Korpers (Masturbation)] und zu Lernerfah-
rungen mit dem Korper eines Partners (Pet-
ting] nicht mehr weiter moralisch negativ
qualifiziert werden. Es ist nur in Uberein-
stimmung mit den Humanwissenschaften
klarzulegen, daf ein Stehenbleiben auf diesen
Stufen der Sexualitit echte Reife nicht finden
lafit. Wenn die Humanwissenschaften nun
auch Koituserfahrungen in die menschlichen
Reifeprozesse einordnen, wird man nicht wei-
ter an schidigenden Keuschheitsvorstellungen
festhalten kinnen. Im Ganzen wird christ-
liche Ethik versuchen, vor allem den jungen,
sich verlassen fithlenden Menschen auf allen
Wegen zu begleiten. Sie wird auch von der
Bibel her eine Anwaltschaft fiir eine be-
stimmte, echte Leibfreundlichkeit, die dem
Cliick des Menschen dient, iibernehmen. Im
Ja zur empirischen Haltung findet die christ-
liche Ethik wieder ihren Wirklichkeitsbezug.

3. These: Der Ruf nach der umfassenden
erotischen Kultur kann von der christlichen
Ethik aufgenommen werden. Die sexuellen
Techniken und das sexuelle Wissen sind
zwar als Grundlage der Sexualitit unentbehr-
lich. Aber es geht, wie es gerade die christ-
liche Anthropologie weifl, immer um den
ganzen Menschen. So wird beispielsweise eine
sensible Frau nie auf Grund von blofen
Techniken gliicklich. Erotische Kultur meint
iiber die Technik hinaus den Einsatz einer
gestaltenden Phantasie, die das Spiel der Ge-
schlechter reizvoll, farbig wund gliicklich



macht. Hier gibt es auch einen wichtigen
Dienst der erotischen Kunst.

Fiir das Postulat der erotischen Kultur muf}
heute freilich auf bestimmte Zusammen-
hinge mit herrschenden wirtschaftlichen und
politischen Zustinden hingewiesen werden.
Im Blick auf Herrschaftsstrukturen, die den
Menschen korrumpieren und sich selber ent-
fremden, ist das Leitbild der erotischen Kul-
tur zunichst Utopie. Ohne Verinderung die-
ser Zustinde kann das Jenseits der Ent-
fremdungszusammenhiinge nicht erreicht
werden. Wirkende gesellschaftliche Utopien
sind zugleich Utopien der erotischen Kultur
(vgl. Marcuse).

4, These: Fiir christliche Haltungen sehen wir
schlieflich die Aufgabe, von der Ethik der
Verantwortung weiterzuschreiten zu einer
,Ethik der Zirtlichkeit”. Der Schriftsteller
Heinrich Boll sagt, es sei den Christen zuviel
vorenthalten worden, auch was die erotische
und sexuelle Zirtlichkeit angehe. Der Epoche
des Egalitiren und der Emanzipation ent-
spricht eine neue und weitgehende Humani-
sierung der Begegnung der Geschlechter im
Sinne des Stichworts von Heinrich Béll. Es
entstiinde damit eine Gegenhaltung gegen
Brutalitdt, Aggression und Ausbeutung.

Die hier postulierte Gestaltung der Ethik
wiirde vielleicht denen, die kritisch auf das
Christentum schauen oder an ihm schon
verzweifelt sind, sagen, daf die christliche
Botschaft doch ein menschenfreundliches Ge-
sicht hat.

Roman Bleistein, Miinchen

Sexualitit — zwischen Tabu, Konsum,
Ideologie

Sexualitit, Sexualmoral und Sexualpidagogik
zihlen heute zu den umstrittensten Themen.
Wiihrend die einen an der Hilflosigkeit und
Neugier vieler Jugendlicher ihr Geld ver-
dienen, sind die anderen das Thema eins leid,
nicht nur aus verstindlichem Uberdruff, son-
dern aus der Einsicht, dafl eine Uberakzen-
tuierung der Sexualitit ebenso wie ihre Ver-
dringung den Menschen neurotisieren werde.
Auf diesem Hintergrund sollen hier gleich-
sam die trigonometrischen Punkte geortet

werden, zwischen denen eine zeitgemife,
verniinftige und christliche Position zu liegen
hitte.

Tabu

Das sexuelle Tabu hat seine Geschichte. Ver-
mutlich ist sie weniger lang, als manche
glauben, und vermutlich ist sie nicht allein
der Kirche anzulasten, wie manche wiin-
schen. Wie prizise Forschungen ergeben!,
stellt die Tabuierung der Sexualitit in unse-
rem Jahrhundert eine spite Frucht der Auf-
klirung dar. J. J. Rousseau und die Philan-
thropen haben gesit, was in der viktoria-
nisch-wilhelminischen Epoche als fadenschei-
nige Priiderie und doppelte Moral in hoher
Bliite stand2. Dafl die Volkskirche dabei als
nicht unwichtiger Faktor in einer mittel-
stindischen oder vorindustriellen Gesellschaft
die Verdringung der Sexualitit auch predigte
(entgegen ihrer Glaubenswahrheit von der
Cutheit der ganzen Schépfung, von der Hei-
ligung des ganzen Menschen durch das
Sakrament, von der leibhaften Auferstehung),
wird niemand bestreiten wollen. Die Zeug-
nisse der Predigtbiicher, Katechismen,
bischéflichen Verlautbarungen und erbau-
lichen Schriften sind zu beredt®. Unaufgeb-
bare Glaubenssitze hatten sich mit zeitbe-
dingten Anschauungen so amalgamiert, daf}
beide ununterscheidbar schienen.

Das Tabu wirkte sich darin aus, daf die
Sexualitit mystifiziert oder dimonisiert, die
bedringenden Probleme in der jugendlichen
Entwicklung verdringt, die Geschlechtlich-
keit in einer christlichen (Siinden-|Moral
iiberbewertet und die Frau insgesamt ab-
gewertet wurde. Im dunklen Hintergrund die-
ses Problembiindels lag die ungeloste Frage:
Wie verhilt sich Leib und Lust zum Heil des
Christen? Diese Frage bedarf auch heute
noch einer prizisen Klirung,

Nachdem das Tabu erkannt und entlarvt ist,
wird es zerstort. Tabubrecher finden Beifall,
der Exhibitionismus entwickelt sich zu
einem anerkannten Gesellschaftsspiel. Die
Enttabuierung schreitet mit Methode [wenn

1]. van Ussel, Sexualunterdriidkung. Geschichte der
Sexualfeindschaft, Reinbek 1970.

2 W. Braun, Geschlechtliche Erziehung im katholischen
Religionsunterricht, Trier 1970, 47-75.

3 Vgl. z. B. Um Sitte und Sittlichkeit. Ein Kommentar
zu den Katholischen Leitsitzen und Weisungen zu ver-
schiedenen modernen Sittlichkeitsfragen, Diisseldorf 1926,
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es auch Wahnsinn ist) voran: die Intimitit
wird aus den Riumen des Privaten verbannt,
und der Eros hat es schwer zu iiberleben. Die
Priiderie, die H. Schelsky schon 1957 als
Reaktion auf Liberalitit und Libertinage be-
fiirchtete, wire heute verstindlicher, wie be-
dauerlich sie auch wire.

Konsum

Eine Wohlstandsgesellschaft prigt ihren Biir-
gern jene Verhaltensweisen ein, die ihre Re-
produktion und Stabilitit sichern: Bediirfnis
und Befriedigung. Genufl und Langeweile sind
dann die sich abwechselnden, aber sich poten-
zierenden seelischen Etappen, durch die der
emanzipierte Mensch sich zu Selbstbestiti-
gung und Prestige hochschraubt, Heiflt aber
die Lebensmaxime: Konsumiere, wird es ge-
wil schwerfallen, einzelne Lebensbereiche aus
dieser Mentalitit herauszunehmen, obgleich
der Mensch als homo sociologicus (R. Dah-
rendorf] in Rollen existiert, nach denen man
es nicht fiir unméglich hilt, in den ver-
schiedensten Rollen die gegensitzlichsten
Werte anzustreben. Was in der Theorie mog-
lich scheint, ist in der Praxis schwierig; denn
die Glaubwiirdigkeit vor sich und den ande-
ren steht auf dem Spiel, und der Imperativ
einer sittlichen Identitit verlangt, moglichst
eine sittliche Rolle zu spielen.

Sex als Konsum wird durch Film, Fernsehen,
Literatur und durch die moralischen Stan-
dards der Offentlichkeit suggeriert, die die
personalen Werte abbauen und statt dessen
Lust als hochste sittliche Kategorie anbieten.
Die Sexwelle im Fotografischen und Lite-
rarischen, jene Publizierung der Intimitit,
trigt das Thre dazu bei, zu distanzieren, zu
dissoziieren, zu versachlichen, Personliches
zu verdringen, Intimes zu verdichtigen. Sex
als Ware ermiglicht Sex als Konsum. Eine
solche Grundeinstellung hilt den Partner fiir
iiberfliissig und gibt sich mit dem ,sexuellen
Funktiondr” (H. Thielicke) zufrieden. Liebe,
Eros, Treue, Geborgenheit, Zirtlichkeit, jene
heute als ,plurale Vokabeln” disqualifizierten
Begriffe, werden als verdichtig, systemimma-
nent und repressiv aus dem Handel gezogen.
Die Kritik der linken Presse an Buch und
Film ,love story” darf man in diesem Zu-
sammenhang nicht als literar- oder film-
kritisches Urteil werten, sondern muff man
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als gesellschafts- und sexualpolitische Konse-
quenz zur Kenntnis nehmen.

Die Gegenposition des Spiritualismus, einer
dsthetischen Verdringung des Sexuellen lige
aus Protest nahe, findet aber keine Vertreter,
es sei denn in kleinen puritanischen Grup-
pen. Askese in jeder Art ist heute schwer an
den Mann zu bringen.

Ideologie

Viele Publikationen innerhalb der Sexual-
pidagogik, die sich wissenschaftlich geben,
sind nur trojanische Pferde der Sex-Pol-Be-
wegung. Diese Mischung aus Marx und
Freud wurde von W. Reich* zubereitet, der
fiir den sexualpiddagogischen Bereich als ,Kir-
chenvater” der neuen Linken figuriert. Daf}
Sexualitit in sich selbst ihr Steuerungsorgan
besitze, dafl sie sich selbst nach optimalen
Gesichtspunkten reguliere und deshalb keiner
Moral bediirfe, ist W. Reichs fragwiirdige
sexualokonomische Theses. Sie wird nicht
richtiger, wenn man sie in die christliche
Sexualpidagogik einfithrt mit der Behaup-
tung, Sexualitit habe ihren Sinn in sichs.
Unwahrheiten wurden durch Wiederholung
niemals zu Wahrheiten. W. Reich ist bereits
den Beweis fiir seine These schuldig ge-
blieben — wvon der Trostlosigkeit seines
Lebens gar nicht zu reden —, und was er
begriindend in ,Die sexuelle Revolution“?
sagt, iiberzeugt nicht. A. Freud® und S. Bern-
feld? waren ihm gegeniiber skeptischer als
viele seiner modernen Abschreiber. Sie schei-
nen mehr ihren eigenen Wunschvorstellun-
gen zu erliegen denn beweisbare sexual-
psychologische oder sexualethische Tatsachen
vorzutragen'®.

4 Uber W. Reich: J]. M. Palmier, Wilhelm Reich. Essai
sur la naissance du Freudo-marxisme; I Ollendorf-
Reich, Wilhelm Reich: a personal biography, New
York 1969.
5 W. Reich, Die Funktion des Orgasmus, Kéln 21969,
148 ff, 159 ff.

6 E. Ell, Christ und Sex, in: Neues Forum 1971, Heft
207/208, 27—30; Heft 211/212, 3944,

7 W. Reich, Die sexuelle Revolution, Frankfurt 21969,
24,

8 A. Freud. Die Erzichung des Kleinkindes vom psycho-
analytischen Standpunkt aus, in: S. Bernfeld, Anti-
autoritire Erziehung und Psychoanalyse, Bd. I, Darm-
stadt 1969, 279 ff,

9 §. Bernfeld, Antiautoritire Erziehung und Psycho-
analyse Bd. II. Darmstadt 1969, 507 ff,

10 H, Kentler, Sexualerziehung, Reinbek 1970; G.
Amendt, Sexfront, Darmstadt 1970. Unter die Abschrei-
ber der 2. Generation wiren zu rechnen: D. und Th.
von Freyberg, Zur Kritik der Sexualerziehung, Frank-
furt 1971; W. Fischer, Kritik der sexualaffirmativen Ge-
schlechtserzichung der Gegenwart, zugleich ein Beitrag
zum Normenproblem in der Sexualpidagogik, in: Nor-



Die Verdichtigung der anderen ,weltan-
schaulichen Aprioris“ — und bei der den
Menschen sehr Dbetreffenden Frage der
Sexualitit wird es ohne eine solche welt-
anschauliche Entscheidung nicht abgehen —
muf} als Alibifunktion der eigenen Ideologie
gewertet werden; sie lenkt nur ab, macht
damit aber die eigene Position nicht wahrer.
Im iibrigen scheint es mir langweilig, Klein-
schriften (in den Jahren 1945 bis 1960 ver-
faflt) heute nach neuesten Erkenntnissen der
Sexualpsychologie und Sexualstatistik zu be-
urteilen'!. Hinterher Bescheid zu wissen, ist
immer leicht. Deshalb halte ich den besser-
wisserischen Unterton solcher Analysen fiir
licherlich, wenngleich ich die Problematik
und Gefahr einer sich in Kleinschriften voll-
ziechenden moralischen Indoktrination nicht
unterschitze'?,

Die Gegenposition einer rein ,sachlichen”.
ideologiefreien Darstellung der Sexualitit —
Frau K. Strobel hat es in ihrem ,Sexual-
kundeatlas” versucht — scheint mir insoweit
unrealistisch, als in einer wertfreien Dar-
stellung der Sexualitdt nicht mehr von
menschlicher Sexualitit die Rede ist. Jede
Auferung iiber menschliche Sexualitit impli-
ziert eine Anthropologie — und wer sagt, er
brauche keine Anthropologie, bezieht darin
einschlulweise dennoch eine ,ideologische”
Position.

Position der Mitte

Im Gegensatz zu dem Aphorismus: ,Die
Wahrheit liegt in der Mitte — begraben”, bin
ich der Meinung: Die Wahrheit steht in der
Mitte auf. Zumindest die Geschichte der
Ethik und der Spiritualitit rit zu einer sol-
chen Position. Dabei geht es allerdings nicht
um einen gut kalkulierten, allzu menschen-
freundlichen Kompromif. Dort liegt in der
Tat ,die Wahrheit unter einem Grabstein”
(St. J. Lec). Es geht vielmehr um jene nicht
reaktive und reaktionire, sondern den Posi-
tionen Tabu, Konsum und Ideologie voraus-
liegende Wahrheit — in Jesus Christus.

menprobleme in der Sexualpidagogik, Heidelberg 1971,
160—-195. Seine Warnungen vor der ,defekten Intelli-
genz" seiner Leser bezeugen ein beachtliches wissen-
schaftliches Niveau.

11 H. Schwenger, Antisexuelle Propaganda. Reinbek
1969; Chr. Rohde-Dachser, Struktur und Methode der
katholischen Sexualerziehung, Stuttgart 1970; F. Koch,
Negative und positive Sexualerziehung, Heidelberg 1971.
12 Die insgesamt positive Kritik von Chr. Rohde-Dach-
ser kann man nur unterstreichen.

Die Plastizitit der Sexualitit ermdglicht von
ihrer Physiologie her und erfordert von ihrer
ethischen Relevanz her eine Steuerung. Die-
ses dynamische Ziel ist nicht das Spiel, son-
dern der Sinn. Er unterscheidet den Men-
schen vom Tier, wie M. Horkheimer in
seinem ,Spiegelinterview” unterstrich. Der
Sinn, der in der Sexualitit seine Verwirk-
lichung sucht, artikuliert sich im Begriff der
Partnerschaft. Partnerschaft wird nun erkannt
als eine die verschiedensten Verwirklichungs-
weisen des Menschen bestimmende Kategorie,
betrifft sie doch alle personalen Beziehungen:
die Beziechung von Gott zu Mensch, von
Mensch zu Mensch, von Mann zu Frau. In
Jesus Christus wird diese Partnerschaft dar-
gelebt; sie wird fortan in der Frohen Bot-
schaft verkiindet als Angebot und Anspruch.
Diese Partnerschaft wird in Jesu Existenz
erdffnet.

Die Kategorie Partnerschaft wird auf der
Ebene der zwischenmenschlichen Begegnung
noch besonders akzentuiert durch den Be-
griff: Nichster. Auch der Geliebte ist ein
oNidchster”. Mt 2540 bietet fiir die Be-
gegnung mit dem Nichsten — und sei er der
,Geringste” — einen kithnen Mafistab. Dem-
nach verfehlt der Christ den Liebenden, den
sittlichen Anspruch seines Tuns und die
immanente Autoritit der Wirklichkeit
Sexualitit, wo der Geliebte zur Sache wird.
Lust und Freude sind nicht Verhaltensan-
regungen einer unpersonalen Technik, son-
dern haben ihren Platz in einer personalen
Ethik. Werden sie aus diesem Beziehungs-
gefiige herausgenommen, setzt sich an die
Stelle der Lust die Gier und an die Stelle der
Freude das , Vergniigen”.

Partnerschaft als Zielvorstellung der Sexual-
erzichung baut Tabus ab, schiitzt aber die
Intimsphire; denn ohne einen Raum der
Freiheit (der auch fiir den Leib gilt!) ist
Begegnung aus Liebe nicht moglich. Partner-
schaft vermeidet den Holzweg in den Kon-
sum, weil ihr personaler Anspruch im Kon-
sum verfehlt und allein in einer echten,
bleibenden, geschichtlichen Verantwortung
gefunden wird. Partnerschaft widerspricht der
sexualokonomischen Hypothese der sich
selbst regulierenden Sexualitit, weil die Lust
immer in Konfrontation mit dem (auch
sozialen) Realititsprinzip humanisiert wird
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und weil fiir den Christen gilt: ,Das Kreuz
zeigt, dafl im Lustprinzip kein Heil ist”
[A. Gorres'®). Dennoch wire der Schlufl ,ein
verhingnisvoller Irrtum, das Heil im Unlust-
prinzip zu suchen”. Das menschliche Gliick
umgreift alle menschlichen Verwirklichungs-
weisen — auch die Sexualitit —, und der
Mensch wird von seiner ,Unruhe” (Augu-
stinus) erldst, wo Gott als absolute, jenseitige
Lust erfahren wird.

Einiibung innerhalb der Sexualerziechung
mufl — sieht man einmal von der Werde-
gestalt des Reifenden mit ihrem Hinweg zu
Identitdit und Integration ab — im letzten
dieser Kategorie Partnerschaft entsprechen.
Was demnach im positiven Sinn des Wortes
dieser Partnerschaft dient, ist giiltige Sexual-
erziehung: Entwicklung der Empfindsamkeit,
Ausformung einer differenzierten Sprache,
Sensibilitit, Wahrnehmungsvermégen, Herr-
schaft iiber die Leidenschaft, Respektierung
des Gliicks des anderen, Einsicht in den
eigenen Egoismus, Sehnsucht nach dem Sinn,
Bereitschaft zur Verantwortung, Ubernahme
der eigenen geschichtlichen Existenz, An-
nahme des sexuell geprigten Wesens usw.
Diese ,Haltungen” zu erwerben scheint mir
wichtiger, als entsprechend einer subtilen
Kasuistik in sexto sich zu ,verhalten”.

In dieser ganzheitlichen, affirmativen Sexual-
erziehung hat dann auch das Leibempfinden,
die positive Einstellung zu sexuellen Vor-
gingen, die Leibfreude, das Liebesspiel seinen
Platz. Aber alle einzelnen Erziehungsschritte
miissen integriert sein in den Gesamtzu-
sammenhang der menschlichen Reifung, die
— zumindest fiir den Christen — als nicht
unbedeutenden ,Teil” die religitse Erziehung
mitumschliefit.

Was die soziale Bedeutsamkeit der Kategorie
yPartnerschaft” angeht, so ziche ich sie dem
vagen Begriff ,Gliick“** und ,Revolutionie-
reng der Gesellschaft“1s vor. Allein schon
deshalb, weil ich das Urteil von Jean Amery
iiber W. Reich fiir richtig halte: ,Der wohl-
gelungene Orgasmus ist kein politisches Pro-
gramm, und die Revolution ist keine Lisung

18 A. Gorres, Pathologie des katholischen Christentums,
in: Handbuch der Pastoraltheologie 1I/1, Freiburg 1966,
321.

14 Vgl. dazu H. Kentler, Repressive und nichtrepressive
Sexualerziehung im Iugendaﬁcr, in: Fiir eine Revision
der Sexualpidagogik. Miinchen 1970, 30-31.

15 Vgl. die in Anm. 10 genannten Autoren.
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psychischer Konflikte. Revolution und klas-
senlose Gesellschaft fordern nimlich im psy-
chologischen und sexualhygienischen Bereich
Triebverzicht, ja Askese — dies wuflte man
unter Lenin in der UdSSR und weif man
heute in Maos China. Zwischen den beiden
Grundkonzeptionen der marxistischen und
der psychoanalytischen Anthropologie bleibt
uns, des bin ich gewiff, nur die bange
Wahl“16, Wenn schon gewihlt werden muf,
dann ist es auch méglich, fiir eine personale
Anthropologie zu optieren, die die richtigen
Erkenntnisse der Psychoanalyse respektiert —
ohne deren Einseitigkeiten zu verfallen?’.

Glosse

Wer mifibraucht die Demokratie?

Bemerkungen zu den Thesen ,Gegen den
Miflbrauch der Demokratie” des politischen
Beirats des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken vom 4. 8. 1971 von Norbert Grein-
acher,

Die katholische Kirche tat sich schon immer
schwer mit der Demokratie. Dies miifite
eigentlich nicht so sein. J. Maritain schreibt
zu Recht: ,Die Form und das Ideal des
Gemeinschaftslebens, das wir Demokratie
nennen, stammen in ihrem Wesenskern aus
dem Geist des Evangeliums.” Zeugnis dafiir
sind etwa die Virginia Bill of Rights von 1776
wie auch die anfingliche Zusammenarbeit
der Kirche mit den revolutioniren Kriften in
der franzésischen Revolution. Dennoch hat
Maritain leider recht: ,Infolge der blinden
Logik der geschichtlichen Auseinandersetzun-
gen . . ., einer Logik, die mit der Logik des
Denkens nichts zu tun hat, war es moglich,
dafl die fithrenden Krifte der modernen

16 J. Amery, Wilhelm Reich oder die Holzwege der
Seelenkunde, in: Merkur 25 (1971) 490-491; vgl. zum
Problem das Urteil des Jugendfreundes von W. Reich:
W. S. Schlamm, Am Rande des Biirgerkriegs, Berlin
1970, 341-348.

17 Vgl. dazu: Chr. Meves, Manipulierte MaBlosigkeit,
Freiburg 1971. Darin vor allem die Auseinandersetzung
mit Kentler: 83—114. Interessant ist ebenso der Artikel
von H. Neumeister, Woher die Engel nehmen? (in:
FAZ vom 8. 9. 1971) und die Leserbriefe von A. Mit-
s;[;eilidz (FAZ vom 16. 9. 1971) und Chr. Meves (20. 9.
1971).



Demokratien ein Jahrhundert hindurch im
Namen der Freiheit das Evangelium und das
Christentum ablehnten, wihrend die fiih-
renden Krifte des Christentums ein Jahr-
hundert hindurch im Namen der Religion die
demokratischen Bestrebungen bekimpften.”
Aufs Ganze gesehen stand der deutsche
Katholizismus der Weimarer Republik sehr
distanziert und reserviert gegeniiber. Anders
war es nach dem Zweiten Weltkrieg. Nicht
zuletzt deswegen, weil die Katholiken in der
Bundesrepublik jetzt prozentual fast gleich
stark waren wie die Protestanten und weil sie
maflgeblich an der Regierungsmacht beteiligt
waren, kann Hans Maier zu Recht behaup-
ten: ,Die Katholiken sind ihrer selbst im
deutschen Staat sicherer geworden.” Allmih-
lich freundete man sich auch etwas mit der
Demokratie an. Zwar mufite derselbe Hans
Maier auf dem Bamberger Katholikentag 1966
die Katholiken noch auffordern, ,zu der
Demokratie ein ihr wesensgemiflies, d. h.
aber theologisches Verhiltnis zu entwickeln”;
aber immerhin vertffentlichte das Zentral-
komitee der deutschen Katholiken am 3. 3.
1969 eine ,Erklirung zu Fragen der Demo-
kratisierung in Staat, Gesellschaft und Kir-
che”, in der es heifit: ,Menschenwiirde und
Freiheit koénnen in unserer heutigen Gesell-
schaft ohne eine demokratische Verfassung
unseres Staates nicht gewihrleistet wer-
den . . . Das entschiedene Eintreten der
Teilnehmer des Katholikentages (sc. in Essen
1968) fiir die Weiterentwicklung der Demo-
kratie entspricht deshalb christlicher Welt-
verantwortung.”

An den jetzt vorliegenden Thesen des poli-
tischen Beirats des Zentralkomitees der deut-
schen Katholiken, die von den 18 anwesen-
den Mitgliedern des Beirats (von insgesamt
411) einstimmig gebilligt wurden und deren
Versffentlichung das Prisidium des Zentral-
komitees zugestimmt hat, ist positiv zu wer-
ten, dafl das Zentralkomitee — sich souverin
hinwegsetzend iiber alle Diskussionen zum
politischen Mandat der Kirche auf dem Trie-
rer Katholikentag 1970 — dieses politische
Mandat fiir sich in Anspruch nimmt und die
Funktion iibernommen hat, bestimmte Ten-
denzen in unserer Gesellschaft zu kritisie-
ren.

Positiv zu werten ist ferner auch, dafl man

sich in der These 2 dagegen wendet, daf
,eine Gruppe — sei es eine Minderheit oder
auch die Mehrheit — in der Politik einen
absoluten Wahrheitsanspruch stellt”.

Wer wird auch der These 4 widersprechen
wollen: ,Freiheit und Gleichheit sind Prin-
zipien der Demokratie! Die Spannung zwi-
schen beiden wird durch die Prinzipien der
Solidaritit und Gerechtigkeit ausgeglichen.”
Der erste entscheidende Einwand gegen diese
Thesen aber lautet, dafl eine ernsthafte Ana-
lyse der augenblicklichen gesellschaftlichen
Situation nicht einmal im Ansatz geleistet
wird. Zwar wird immer wieder darauf hin-
gewiesen, daf} die Demokratie kein Mittel sei,
die Unvollkommenheit zu iiberwinden (War-
um eigentlich nicht?), aber wo denn nun die
Unvollkommenheiten in unserer Gesellschaft
und in unserem demokratischen Staat zu
suchen sind, dariiber erfihrt man kaum
etwas, es sei denn, dafl die Hoflichkeits-
formen nicht beachtet und der ,Grobianis-
mus” in den politischen Umgangsformen Ein-
zug gehalten habe. Aus diesen Thesen muf}
man im Gegenteil den Eindruck gewinnen,
daf} die Bundesrepublik ein Muster von ver-
wirklichtem sozialem Rechtsstaat, sozialer
Gerechtigkeit und demokratischer Ordnung
sei, dafl nur ein paar bise linke Ideologen
diese demokratische Ordnung miflbrauchen.
DaR die Demokratie heute auch von rechts
gefihrdet ist, wird nicht einmal angedeutet.
Der deutsche Katholizismus war auf diesem
Auge immer schon etwas blind.

Von einer solchen Schénfirberei hebt sich
die Erklirung der deutschen Bischofskon-
ferenz iiber die ,Verantwortung im Wohl-
stand” vom August 1971, welche die gesell-
schaftlichen Mif}stinde wirklich beim Namen
nennt, eindrucksvoll ab. (Ubrigens ist diese
Erklirung in einer beachtenswert verstind-
lichen und konkreten Sprache geschrieben.)
Bei dieser Erklirung der Bischife hat man
den Eindruck, dafl der ironische Einwand von
Bert Brecht der Sache nach verstanden wurde,
dafl es nimlich in unserer Gesellschaft Leute
gibt, die gleicher sind als gleich. Die Thesen
des politischen Beirats hingegen sehen die
Hauptgefahr fiir die Demokratie in der Nei-
gung, ,den Begriff der Demokratie auf das
Prinzip der Gleichheit einzuengen”, und mei-
nen, da es geschichtliche Ungleichheiten
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gibt, die man nicht vollig aus der Welt
schaffen kannt,

Der zweite Einwand gegen die Thesen richtet
sich gegen den verengten und einseitigen
Demokratiebegriff. Und hier steht Zentral-
komitee gegen Zentralkomitee! Zwar zitieren
die Thesen die bereits genannte Erklirung
des Zentralkomitees. Aber weder kann das
Prisidium des Zentralkomitees die neun The-
sen seines politischen Beirats gelesen, noch
dieser Beirat die von ihm selbst zitierte Uber-
schrift der Erklirung des Zentralkomitees
ernst genommen haben, denn (These 6} ,die
Forderung nach Demokratisierung der Gesell-
schaft ist der Sprache nach berechtigt, in der
Formulierung jedoch miflverstindlich. Als
politischer Begriff kann ,Demokratie’ nicht
auf nichtpolitische Bereiche angewandt wer-
den. Welche Formen der Demokratisierung
legitim und welche nicht legitim sind, wird
durch die Verfassung entschieden”. Walter
Dirks nennt dies zu Recht ,Sprachregelung”.
Der politische Beirat des Zentralkomitees
riickt endlich die miflverstindliche Formu-
lierung des Zentralkomitees zurecht!

Diese Einteilung in eine politische Sphire,
welcher Staat und Demokratie zugeordnet ist,
und in eine gesellschaftliche Sphire, in der es
keine Demokratie, sondern nur Partizipation
gibt, ist die bekannte Konzeption von Hans
Buchheim, dem Vorsitzenden dieses poli-
tischen Beirats. Sie ist von der Sache her in
keiner Weise gerechtfertigt und nimmt die
Diskussion um Demokratisierung in den letz-
ten Jahren einfach nicht zur Kenntnis. Damit
soll nicht einer schlechthinigen Identitit von
Staat und Gesellschaft das Wort geredet wer-
den. Aber wenn man Politik in jhrem ur-
spriinglichen Sinne nimmt, dann wird damit
jene Wirklichkeit bezeichnet, welche das Zu-
sammenleben von Menschen betrifft. Und es
gibt wirklich keinen stichhaltigen Grund,
warum politisches Handeln und Denken, war-
um Demokratisierung nicht die ganze Gesell-
schaft betreffen soll. Das Memorandum des
Bensberger Kreises zur ,Demokratisierung der
Kirche in der Bundesrepublik Deutschland”
(Griinewald-Verlag, Mainz 1970) stellt vollig

1 Man mufl diese Auflerung sehen auf dem Hinter-
grund einer — zugegebenermaflen auf Schitzung be-
ruhenden und nicht unwidersprochen gebliebenen —
Zahl, derzufolge im Jahre 1966 1,7 Prozent der privaten
Haushalte in scr Bundesrepublik iiber 73,5 Prozent des
Produktivvermogens verfiigen.
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zu Recht fest: ,Die internationale Sprache ist
eindeutig, wenn sie einen bestimmten Zu-
sammenhang von Grundsitzen, Tendenzen,
Haltungen, Verhaltensweisen und Rechtsfor-
men des gesellschaftlichen Lebens als ,demo-
kratisch’ bezeichnet?.”

Der dritte Einwand gegen diese Thesen
scheint mir der schwerwiegendste zu sein.
Die Uberwindung der Herrschaft von Men-
schen iiber Menschen wird als Religions-
ersatz angesehen und als pseudoreligitse Ver-
filschung abqualifiziert. Die Konstruktion
einer herrschaftsfreien Gesellschaft wird als
Irrtum bezeichnet. Jener Standpunkt, der
politische Ordnung und politisches Handeln
nicht Herrschaft nennt, wird als unwissen-
schaftlich abgelehnt. Hier spitestens beginnt
die Angelegenheit gefihrlich zu werden.
Wenn es ein Ziel gibt, das allen demo-
kratischen Bewegungen in der Neuzeit ge-
meinsam war, wenn es iiberhaupt einen Sinn
hat, sich heute politisch zu engagieren, dann
doch dies, Herrschaft von Menschen iiber
Menschen abzubauen und dadurch die Ge-
sellschaft zu humanisieren. Dafl es gerade
Christen sind, die — ungetriibt von allen
geschichtlichen und heutigen Erfahrungen —
sich nicht gegen eine solche Herrschaft wen-
den, ja dieses Bemithen um Abschaffung der
Herrschaft diffamieren, ist einfachhin para-
dox, wenn man bedenkt, da Jesus von
Nazareth sagte: ,Ihr wif}t, dafl die, welche
als Fiirsten der Volker gelten, iiber sie herr-
schen und ihre Groflen iiber sie Macht aus-
iiben. Unter euch aber sei es nicht so!” (Mk
10, 42). Dabei wire es zu billig und allzu
bequem, diese christliche Zielnorm nur auf
die Kirche und nicht auf die Gesellschaft
anzuwenden.

Mit dieser Ablehnung einer Uberwindung von
politischer Herrschaft ist eine Legitimierung
des status quo verbunden. Die Verfassung
wird absolut gesetzt, eine Umstrukturierung
der Gesellschaft abgelehnt, der augenblick-
liche Stand der reprisentativen Demokratie
als Ideal dargestellt, die Forderung mnach
Offentlichkeit erheblich eingeschrinkt. Jedes
Bemithen um einen Abbau von Herrschaft
und Repression, um eine Vermenschlichung

des Zusammenlebens wird als Ideologie an-

2 Der Klarheit halber sei hier hinzugefiigt, daf der
Verfasser an diesem Memorandum mitgearbeitet hat
und insofern Partei ist.



geprangert und mit Hinweis auf den Natio-
nalsozialismus verteufelt. Der Bensberger
Kreis hat recht, wenn er zu diesen Themen
erklirt: ,Damit entlarvt sich das Dokument
als der Versuch bestimmter katholischer
Kreise, jene ideologische Plattform wieder
herzurichten, von der aus den restaurativen
Kriften der fiinfziger und sechziger Jahre die
Riickkehr in die politischen Machtpositionen
erleichtert werden soll.”
Ein letzter Einwand sei noch hinzugefiigt. In
dem ganzen Dokument, das 26 Seiten um-
falt, wird mit einer Ausnahme nie vom
Glauben her und das heifdt theologisch argu-
mentiert. (Die eine Ausnahme betrifft einen
Satz {iber die Machtbestimmung des Christen
in der Kirche und ist zumindest theologisch
schief formuliert.)] Wie denn? Hat der Christ
auf der Grundlage seines Glaubens nichts zu
sagen zum Problem der Demokratisierung?
Hat das Zentralkomitee der deutschen Katho-
liken keine anderen Argumente an der Hand
als diejenigen jener Gruppen und Parteien in
unserer Gesellschaft, die das gréfite Interesse
an der Wiederherstellung des status quo ante
haben? Dann — mit Verlaub — sollen sie den
Mund halten und nicht die Demokratie und
das Christentum als Schutzmantel zur Ab-
sicherung ihrer Interessen mifSbrauchen.
Beide sind zu schade dafiir.

Norbert Greinacher, Tiibingen

Biicher

Sexualitit und Empfingnisregelung

Die Geburtenkontrolle als erste Mafinahme
gegen die drohende Uberbevélkerung der
Erde wird immer mehr zur Existenzfrage der
heutigen Menschheit. In den beiden vor-
liegenden Sammelbinden setzen sich Natur-
wissenschaftler, Arzte, Soziologen, Philo-
sophen und Theologen eingehend mit diesen
Fragen auseinander.

Den Autoren des ersten Werkes! schwebt als

Ziel der Ausbau einer neuen Sexualmoral vor

1 Sexualitit und Geburtenkontrolle, hrsg. von Hans
Goppert und Wolfgang Wickler, Verlag Herder, Frei-
burg 1970.

Augen, ohne die es keinen ertriglichen
Humanismus mehr geben wird. Der Enzy-
klika ,Humanae vitae” wird vorgeworfen,
daf sie es an der Vermittlung und Priifung
der ihr zugrunde liegenden Sachverhalte in
einem groben Mafle fehlen lifit. Wolfgang
Wickler kann als Naturforscher nachweisen,
dafl heute im Eheleben gegeniiber der Fort-
pflanzung mehr die Partnerbindung in den
Vordergrund tritt. Die Theologie kann von
sich aus nicht aufzeigen, was im Liebesleben
des Menschen naturgemifl und was natur-
widrig ist. H. Mohr weist auf Grund niich-
terner Daten auf die sich anbahnende Be-
vilkerungsexplosion hin, die jetzt schon eine
rigorose Populationskontrolle erfordern
wiirde. Eine wirksame Empfingnisregelung
sollte an dem ,Zygotenstreit” nicht scheitern.
Hermann Hepp fordert eine Empfingnisrege-
lung durch die Priventivmedizin. Schon die
brutale Seuche der Abtreibung wiirde dies
verlangen. Der Soziologe Franz Greiner hilt
eine Stabilisierung der Erdbevélkerung nur
durch eine Stabilisierung der regionalen und
nationalen Volkswirtschaften fiir moglich.
Hans GOppert analysiert die Beziehungen zwi-
schen Sexualitit und Person an Hand Freud’-
scher Thesen. Gegen die Naturrechtsargu-
mentation in ,Humanae vitae” nimmt Rainer
Specht Stellung. Schwieriger haben es der
Moraltheologe Rudolf Hofmann und der Alt-
testamentler Oswald Loretz. Das Buch ist
bestimmt fiir einen grofen Leserkreis; es
mdoge diesen auch finden.

Im zweiten Werk? haben die Seelsorger Ge-
legenheit, sich an Hand von Vortrigen, die
im Rahmen eines d#rztlichen Fortbildungs-
kurses gehalten wurden, iiber die modernen
Moglichkeiten einer Empfingnisregelung zu
informieren. R. Kartsaklis (Bonn) informiert
iiber Methoden und Erfahrungen bei der
Familienplanung in Entwicklungsldndern.
Alle bisherigen Methoden haben Nachteile
und erfassen kaum 5% der jungen Ehen.
F. Bockelmann befaflt sich mit der derzei-
tigen rechtlichen Situation bei der Sterili-
sation. Bs wird nur eine Aufhebung der
Potentia generandi und nicht der Potentia
coeundi, also keine Kastration durchgefiihrt.

Die vom Patienten verlangte und vom Arzt

2 Empfingnisregelung und  Gesellschaft, hrsg. von
Richard Kepp und Helmut Koester, Georg Thieme Ver-
lag, Stuttgart 1969.
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durchgefiihrte Sterilisation bildet nicht mehr
den Tatbestand der Korperverletzung, ist also
straffrei. — R. Kepp und W. Greve weisen auf
die nicht zu iibersehende psychische: Kompo-
nente der Sterilisation hin (hiufig Bedriickt-
heit und Schuldgefiihle). H. J. Kreutz und
G. N. Groeger befassen sich ausfiihrlich mit
dem heutigen Stand der Sexualpidagogik,
wobei zwischen ,Bemithungen im Eltern-
haus” und ,sexualpidagogischen Mafinahmen
in den Schulen” unterschieden wird. Die
eigentliche theologische Frage wird von
R. Kautzky in seinem Vortrag ,Gewissen und
ethische Normen in Fragen der Kontrazep-
tion” angeschnitten. Eine interessante tiefen-
psychologische Studie bringt der Vortrag von
H. Molinski. Unreife Stufen des Bildes archa-
ischer Miitterlichkeit erfahren durch die
Ovulationshemmer eine  Verunsicherung.
Miitterlichkeit erscheint aber gerade oft als
Leitbild fiir die Frau (Madonna mit dem
Kind) im kirchlichen Bereich. K. G. Déring
gibt Aufschlufl iiber die Anwendbarkeit der
sogenannten Rhythmusmethoden. W. PFuhr-
mann bringt in seinen genetischen Uber-
legungen bei der Familienplanung neueste
eugenische Kenntnisse, die eine wahllose
Kontrazeption sehr fragwiirdig werden lassen.
Man wird den Herausgebern fiir die Miihe
einer konzentrierten und gezielten Infor-
mation danken. Karl Gastgeber, Graz

Jakob  Laubach (Hrsg.), Predigtgespriche,
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1970

Die Predigtnot ist bekannt; viele Predigt-
hilfen zur neuen Perikopenreihe ebenso. Was
steckt hinter der Not, und was lif}t die oft
theologisch ausgezeichneten Predigthilfen un-
zureichend erscheinen? Ist es ein Problem der
Sprache? Oder ist die gottesdienstliche Ver-
kiindigung mit ihrer ,Frontalmethode” im
,Alleingang” des Priesters selber fragwiirdig
geworden? Nun, es gibt keine Patentrezepte.
Der Prediger wird immer neu auf die Bot-
schaft Jesu und auf die Situation der Horer
schauen miissen, wenn sein Wort einen Sitz
im Leben haben soll. Nur so kann Ver-
mittlung des Glaubens geschehen. J. Laubach
legt in den ,Predigtgesprichen” eine neue Art
von Predigthilfe zum Lesejahr C vor. Die
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einzelnen Predigtgespriche sind aus der Zu-
sammenarbeit zwischen Theologen und Laien
entstanden. Der Laie, oder eine Gruppe von
Laien, versucht die Frage zu artikulieren, die
sich heutigen, an der Botschaft interessierten
Menschen beim Horen der Schrift stellen.
Der Theologe versucht eine Antwort darauf,
die zur Verkiindigung werden soll.
Bei einem Sammelwerk von 100 Autoren ist
eine Besprechung schwierig. Das Material ist
zu vielschichtig. Deswegen kann nur ein
Gesamteindruck wiedergegeben werden. Die
Laien (die zum Teil selber Theologen sind)
treffen meines Erachtens oft die Situation;
doch gibt es auch Gespriche, bei denen die
Fragen des Laien nur Ausléserfunktion fiir
schon vorher konzipierte Stellungnahmen des
Theologen zu haben scheinen. Die Fragen
legen die Antworten schon in den Mund. Die
Schwierigkeit gedruckter Gespriache liegt
wohl darin, dafl nur ein Extrakt aus meh-
reren Gesprichen aufgezeichnet wird; das
Frage- und Antwortspiel geht dann manch-
mal zu glatt. Die Theologen haben es des-
wegen des ofteren zu leicht. Die Fragen bei
den Horern der Predigten werden oftmals
fundamentaler sein als die hier aufgewor-
fenen. Manchmal bleiben Fragen und Ant-
worten auch zu sehr im Vordergriindigen
oder Exegetischen stecken.
Doch kann eine Beschiftigung mit diesen
Gesprichen fiir den Prediger niitzlich sein als
Erginzung, nicht als Ersatz der exegetisch,
theologisch und homiletisch ausgefeilteren
Predigthilfen, wie etwa in der Knoch-Kahle-
feld-Reihe oder in Drehers Neuem Predigt-
werk. Durch die Beschiftigung mit diesen
Gesprichen wird der Prediger davor bewahrt,
die Verkiindigung als Einbahnstrafle mifi-
zuverstehen. Er wird darauf verwiesen, daff er
nur in Gesprichen mit den Gottesdienst-
besuchern seiner Gemeinde, im Hinhoren auf
deren Fragen und Probleme, Hoffnungen und
Enttiuschungen den Dienst der Verkiin-
digung leisten kann. Vielleicht werden die
hier im Buch vorliegenden Predigtgespriche
auch dazu ermutigen, selber solche Gespriche
im Gottesdienst in Form von Dialogpredigten
und #hnlichem zu versuchen. Damit wire
sicher ein wichtiger Schritt aus der Isolierung
der Verkiindigung getan.

Ferdinand Kerstiens, Miinster



Ludwig Klein (Hrsg.), Der moderne Atheis-
mus. Anstof zum Christsein, Reihe Experi-
ment Christentum Nr. 6, Verlag J. Pfeiffer,
Miinchen 1970.

Der vorliegende Studienband mehrt nicht nur
die Zahl der bereits erschienenen philosophi-
schen und theologischen Werke iiber den
Atheismus, er bedeutet eine wirkliche Hilfe
fiir Stadtseelsorger, fiir christliche Pidagogen
an den mittleren und hoheren Schulen, fiir
Religionslehrer, Studenten und alle geistig
anspruchsvolleren Laien. Die Grundfrage
lautet: Worin besteht die Bedeutung, ja die
Funktion des neuzeitlichen Atheismus fiir
den christlichen Menschen, fiir die christliche
Welt? Kann ehrlich behauptet werden, daf
er eine positive Funktion im Leben der Chri-
sten bedeutet? Die acht Verfasser — alle aus-
gezeichnete Fachleute — werten die Rolle der
aufrichtigen, {iberzeugten Atheisten unbe-
dingt positiv. IThr Engagement kann fiir den
Glaubenden beispielshaft, ja sogar im guten
Sinne provozierend sein. Thr radikaler Hu-
manismus, den selbst Kardinal Konig als
,den groBangelegten Versuch des Menschen,
seine totale Menschlichkeit wiederzugewin-
nen” bezeichnet hat, ist ein Wert fiir die
menschliche Gemeinschaft, fiir das Leben der
Gesellschaft. Das atheistische Bekenntnis be-
lehrt auch den ,religitsesten” Menschen, dafl
Gott immer grofler ist, da unser Gott nicht
in der Gefangenschaft starrer Begriffe und
sicherer Kenntnisse festgehalten werden kann.
Der moderne Atheismus hilft dem Christen,
sich in eine gewisse Destruktion eines fest-
gelegten Gottesbildes hineinzuwagen (Mal-
ler), den lebendigen Gott nicht zu einem on-
tologischen Prinzip zu degradieren (P. Kam-
pits). Anhand solcher Betrachtungen kann der
christliche Seelsorger vieles iiberzeugter sehen
und glaubwiirdiger verkiinden. Er kann dazu
beitragen, das Bild des allmihlich zum Got-
zen heranwachsenden modernen Deismus zu
zerstoren, auch dann, wenn er von einer an-
deren Schule her kommt und nur zdgernd
an seine Aufgabe herangeht. Ein solches Buch
mufl den Gliubigen und den Seelsorger un-
bedingt zum Mitdenken, zur Arbeit, zum
entschiedenen Eintreten fiir die Verwirkli-
chung der befreienden Botschaft =znregen.

Andreas Szennay, Budapest

Placidus Jordan, Antwort auf das Wort.
Zur Sinndeutung des Glaubens, Kosel Verlag,
Miinchen 1969.

In einer Zeit des technisch-naturwissenschaft-
lichen Denkens schenkt uns P. Jordan ein
konkretes Beispiel dafiir, wie sich der glau-
bende Mensch aus den Zwingen der Wissen-
schaften befreien und sich der ihn tragenden
Wirklichkeit in methodisch angemessener
Weise nihern kann. Wihrend das natur-
wissenschaftliche Denken geradlinig auf sei-
nen Gegenstand zugeht und ihn in den Griff
und Begriff zu bekommen sucht, weifl der
Glaubende von Anfang an, dafl es fiir ihn
keinen ,Gegen-stand” gibt, den er be-greifen
konnte, und er sich der eigentlichen Wirk-
lichkeit somit nur von verschiedenen Seiten,
gleichsam im Umkreisen, nihern kann. Fiir
den Glaubenden gibt es keine Einbahnstra-
fen, sondern nur den immer neuen, mehr
oder minder gelingenden Versuch der An-
niherung. Die Vielfalt solcher Versuche in
allen Jahrhunderten, bei Kirchenvitern,
Theologen und Philosophen, in allen Teilen
der Welt, im Christentum und in aufler-
christlichen Religionen breitet Jordan in
iiberzeugender Weise aus. Dabei geht es der
Grundthematik des Buches entsprechend
wesentlich um die Grunddynamik, die die
verschiedensten Ansitze verbindet. Unschir-
fen im Detail fallen dort nicht ins Gewicht,
wo es nicht um Information, sondern um
Engagement geht. In einer Zeit, in der das
Sprechen von der Abwesenheit Gottes bereits
zu langweilen beginnt, trifft Jordans Plidoyer
fir den anwesenden Gott doppelt. Den
Schliissel bildet die Einsicht in die Gott-
ebenbildlichkeit Gottes, ein Gedanke, der
nicht nur den Kirchenvitern lieb war, son-
dern selbst in der Umkehrung Feuerbachs
(,der Mensch schuf Gott nach seinem Bilde”)
weiterwirkt. Allerdings mufl der Mensch des
Hintergriindigen in seiner Existenz ansichtig
bleiben, zumindest wieder werden. Vom
Schein zum Sein, von der Sarx zum Pneuma,
von den vielen Stromen zum Urquell, per
visibilia ad invisibilia — das ist die Dynamik
dieses reichhaltigen meditativen katholischen
Buches. Das Credo Mysterium duldet keine
Enge, bedarf auch keiner Apologetik.

Hans Waldenfels, Wittlaer
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