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Norbert
Greinacher

Mit Konflikten
in der Kirche leben

Leitartikel

An der Schwelle eines neuen Jahrzehnts ist es sinnvoll zu
fragen, wie es mit der katholischen Kirche in unseren Breite-
graden weitergehen wird. Ohne hellseherische Gaben wird
man auf Grund der heutigen Situation und der Tendenzen,
die sich abzeichnen, sagen konnen: Wir werden mit Kon-
flikten in der Kirche zu leben haben. Diese Konflikte wer-
den vermutlich an Zahl und Intensitit in Zukunft zuneh-
men. Dies sollte man sehr klar und niichtern sehen. Wir
haben mit Konflikten der verschiedensten Art zu rechnen:
Konflikte zwischen den mehr beharrenden und den mehr
nach vorne dringenden Kirchengliedern, Konflikte zwischen
Pfarrern und Gemeindegliedern, Konflikte innerhalb des
Presbyteriums. Es wird in verstirktem Mafe Konflikte geben
zwischen den Bischofen und Priestern, zwischen den Pfarrern
und Kaplinen, zwischen dem Papst, der romischen Kurie
und den Nuntien einerseits und den Nationalkirchen ander-
seits; es wird vermutlich auch Konflikte geben zwischen
den Bischofen selbst.

Solche Konflikte sind fiir weite Kreise in der Kirche eine neue
Erfahrung. Nicht, daf es in der Geschichte der Kirche keine
solchen Konflikte gegeben hitte. Schon das Neue Testament
berichtet dariiber in aller Offenheit, und in den fast 2000
Jahren seit dem Bestchen der Kirche kann man sich iiber
einen Mangel an Auseinandersetzungen in der Kirche nicht
beklagen. Nur in den letzten Jahrzehnten, die wir heute
lebenden Kirchenglieder bewufit erlebt haben, gab es solche
Konflikte kaum, und wenn sie aufbrachen, wurden sie
verschleiert. Es gehorte sich einfach nicht, auch tatsdchlich
bestehende Konflikte nur wahrzunehmen! Eine Ideologie von
Einheit, die viel mehr einem autoritiren Uniformismus
glich, erstickte aufkommende Spannungen im Keime. In
einer Sicht der Kirche, die in spiritualistischer und supra-
naturalistischer Hypostasierung der Kirche eine rein gottliche
Institution aus ihr machte und dariiber vergafl, da es sich
auch und wesentlich um eine Institution von Menschen
handelte, durfte es keine Auseinandersetzungen geben.

Dies war und ist eine verhingnisvolle Tendenz, der es zu
widerstehen gilt. Wenn Konflikte als solche nicht erkannt
und ehrlich ausgetragen werden, dann sammelt sich Spreng-
stoff an. Die Spannungen intensivieren sich sozusagen unter
der Decke und suchen dann nach einem Ventil, um sich
entladen zu konnen. Ein — relativ harmloser — Ort, wo

1



sich in letzter Zeit solche Spannungen entladen haben, war
z. B. der Essener Katholikentag 1968 oder waren die Tagun-
gen der Europdischen Priestergemeinschaften in Chur und
Rom 1969. Diese und viele andere Beispiele zeigen, daf
solchen Konflikten nicht gedient ist, wenn sie verschleiert
werden durch noch so gut gemeinte patriarchalische Er-
mahnungen von oben, durch harte Vorschriften und Ge-
setze, durch kirchliche Sanktionen oder die Androhung des
Ausschlusses aus der Kirche. Konflikte werden auf diese
Weise nur auf die Ebene von Affiren oder Fille zuriick-
geschraubt, aber nicht gelost. Es ist falsch, solchen Ausein-
andersetzungen ausweichen zu wollen; man muf sich ihnen
stellen.

Nun sollen hier die Konflikte als solche nicht verherrlicht
werden. Sie sind kein Gut in sich. Aber sie gehoren zu der
»condition humaine”, zu unserer konkreten menschlichen,
gesellschaftlichen und kirchlichen Situation, und wir haben
sie zunichst einmal zur Kenntnis zu nehmen und als zu
unserem menschlichen Dasein dazugehorig zu akzeptieren.
Natiirlich kénnen wir von einer konfliktlosen Gesellschaft
trdumen, und als Christen hoffen wir, in eine Welt ein-
gehen zu diirfen, in der die Schwerter zu Pflugscharen ge-
schmiedet werden (Is 2,4) und das Lamm beim Wolf weiden
und der Siugling am Schlupfloch der Otter spielen wird
(Is 11,6—8). Aber auch fiir die Situation in der Kirche gehoren
die Konflikte notwendigerweise dazu, und es gilt, sie frucht-
bar zu machen fiir das Leben in der Kirche. Wir sollten auch
das Positive sehen an konfliktgeladenen Situationen. Wo
es Konflikte gibt, wo Auseinandersetzungen ausgetragen
werden, da ist Leben. Was war das doch im Grunde genom-
men vor Johannes XXIII. fiir eine unheimliche Ruhe in der
Kirche! Seither ist eine ungeheure Dynamik in der Kirche
aufgebrochen, eine Spannung, eine Polaritit. Vielleicht ist
es sogar nicht vermessen zu glauben, daf in all diesen Un-
sicherheiten, in diesen Zweifeln und Angsten, in diesen
Konflikten und Auseinandersetzungen jener Geist am Werke
ist, der in der Geburtsstunde der Kirche wie ein gewaltiger
Sturm auf die Christen herabgekommen ist.

Wir alle werden in der Kirche neu lernen miissen, wie
solche Konflikte gewaltlos auszutragen sind. Fiir die Zukunft
der Menschheit wird es entscheidend sein, ob wir Modelle
entwickeln und realisieren, die es uns ermbglichen, die
sozialen Spannungen und Konflikte menschlich auszutragen
und dadurch einen Krieg zu vermeiden, der fiir alle todlich
sein kann. Entsprechendes gilt fiir die Kirche. Wir alle, ob
Amtstriger oder nicht, sind nicht geiibt darin, sind es einfach
nicht gewohnt, bestchende Konflikte zu akzeptieren, zu
analysieren, daraus zu lernen und sie auf menschliche Weise



zu losen, obwohl wir Christen doch eigentlich auf Grund
der Botschaft und des Verhaltens Jesu die Voraussetzungen
dazu hitten. Da werden immer noch Menschen beurteilt
und verurteilt, ohne sie anzuhoren, Sanktionen ohne sub-
jektive Schuld verhingt, bestimmte Themen tabuisiert, Dis-
kussionen abgewiirgt, einzelne wegen divergierender Mei-
nungen diffamiert usw.

Hier hilft nur eine offene und ehrliche Auseinandersetzung.
Man mufl sich den Konflikten stellen. Die Auseinander-
setzungen miissen mit Argumenten gefithrt werden, auch
und gerade dort, wo man sich auf seine Autoritit beruft.
Konflikten ist mit Lehrschreiben micht sehr viel geholfen,
sondern vor allem durch Gespriche formeller und informel-
ler Art, durch Diskussionen, durch Dialoge in den Massen-
medien, in den entsprechenden kirchlichen Gremien usw.
Dabei sollen die Gefahren solcher Konflikte nicht {iber-
schen werden. Bei allen Auseinandersetzungen darf die
fundamentale Einheit der Kirche nicht gefidhrdet werden. Es
wire grotesk, wenn es heute, wo sich die Kirchen, wenn
auch langsam, aber doch stetig einander nihern, zu einem
neuen Schisma kime. Eine solche Spaltung wire in manchem
einfacher, aber sie wire unverantwortlich. Es bleibt keine
andere Wahl, als den miihseligen und schwierigen Weg der
Auseinandersetzung und des gleichzeitigen Mithens um neue
Einheit in der Kirche zu gehen, eine Einheit, die aber kein
Uniformismus ist, sondern ein Pluralismus, der verschiedene
Theologien, verschiedene Frommigkeitshaltungen, verschie-
dene gemeindliche Strukturen, verschiedene gesetzliche Rege-
lungen aushilt und diese fiir die ganze Kirche fruchtbar
macht. Damit wiirde nur das verwirklicht, was im Neuen
Testament schon vorgezeichnet ist: dafl es neben einer johan-
neischen eine paulinische Theologie gibt, neben einer mehr
charismatisch bestimmten Gemeindestruktur eine mehr
institutionell presbyterial-judaistisch geprigte (etwa in der
Apostelgeschichte|, neben der mehr alttestamentlich gefirb-
ten Spiritualitit des Hebrierbriefes eine mehr universa-
listisch geprigte Einstellung des Kolosserbriefes usw. Und
doch wuBten sich alle diese verschiedenartig akzentuierten
Traditionsstrome der Gesamtkirche verpflichtet. Eine solche
spannungsgeladene, sich gegenseitig befruchtende, dynami-
sche und konfliktsreiche Vielfalt der Einzelkirchen wird den
Aufgaben gewachsen sein, die die siebziger Jahre ihnen
stellen.



Karl Rahner

Reflexionen

zur Problematik
einer Kurzformel
des Glaubens

Artikel

Seit einigen Jahren wird in der katholischen Theologie ein
Gesprich dariiber gefithrt, ob es nicht heute kurze und neue
Grundformeln geben miisse, in denen sich das christliche
Glaubensbekenntnis in einer der gegenwirtigen kulturellen
Situation entsprechenden Weise aussagt’. Man weist darauf
hin, dafl das apostolische Glaubensbekenntnis, vor allem
als Taufbekenntnis des erwachsenen Tiuflings, eine solche
Funktion gehabt hat, ja daf solche ganz kurzen Bekenntnis-
formulierungen schon im Neuen Testament gegeben sind®.
Man betont, dafl so etwas nétig sei, weil auch unter Voraus-
setzung eines griindlichen und ausfiihrlichen Religionsunter-
richtes eine solche Zusammenfassung notwendig ist zur
Bewahrung des im Katechumenenunterricht Gelernten, fiir
eine deutliche Strukturierung der ,Hierarchie der Wahr-
heiten”, ohne die die Fiille des christlichen Glaubens zu
leicht amorph wird oder der Gliubige in seiner religitsen
Praxis sehr leicht zu viel Wert auf blof Sekundires legt.
Man sagt mit Recht, dal dem christlichen Laien, der kein
Fachtheologe zu sein brauche, aber dennoch seinen Glauben
in seiner nichtchristlichen Umwelt verantworten miisse, eine
solch kurze, auf das Wesentliche orientierte Formulierung
seines Glaubens und seines Bekenntnisses zu Gebote stehen
miisse. Es ist auch aufgefallen, daf Paul VI. im ,Jahr des
Glaubens” ein Glaubensbekenntnis des Volkes Gottes ver-
offentlicht hat® — das freilich im ganzen zu ausfiihrlich
und schultheologisch ausgefallen ist, als daf es eine solche
Kurzformel sein kiénnte —, das aber doch auch in seiner Weise
das Bediirfnis eines solchen kurzen Glaubensbekenntnisses
bezeugt.

1 Der Verfasser darf dabei auf einen Versuch verweisen, den er
selbst schon einmal frither vorgelegt hat; vgl. Die Forderung nach
einer ,Kurzformel” des christlichen Glaubens, in: Schriften zur
Theologie VIII, Einsiedeln 1967, 153—164. Zu nennen wiren in
diesem Zusammenhang auch: P. Brunner, G. Friedrich, K. Leh-
mann, |. Ratzinger, Veraltetes Glaubensbekenntnis? [Regensburg
1968), und H. Schuster, Kurzformel des Glaubens und seiner Ver-
kiindigung, in: Rechenschaft des Glaubens (hrsg. v. E. Hesse und
H. Erharter), Wien 1969, 117—135; Bemiihungen um eine ,Kurz-
formel” des Glaubens, in: HerKorr 23 (1969) 32—35.

Z Eine Erorterung dieser neutestamentlichen Bekenntnisformeln
findet sich bei K. Lehmann, Auferweckt am dritten Tag nach der
Schrift, Reihe: Quaestiones disputatae Band 38, Freiburg 21969.

3 AAS 60 (1968) 433—445.



Bei all diesen Uberlegungen geht man natiirlich von der
Voraussetzung aus, dafl das Apostolische Glaubensbekennt-
nis, so alt und ehrwiirdig es ist, so wichtig der Umstand
seines Gebrauches in allen christlichen Kirchen ist, so sehr
es immer eine bleibend verpflichtende Glaubensnorm sein
wird, dennoch heute nicht einfach die Funktion einer solchen
Grundformel in geniigender Weise ausiiben kann, weil es
eben doch zu wenig unmittelbar die heutige geistige Situa-
tion anruft'. Das zeigt sich vor allem anderen schon daran,
dafl die Existenz eines weltiiberlegenen Gottes oder min-
destens einmal der Sinn des Wortes Gott als selbstverstind-
lich vorausgesetzt wird oder werden konnte, was in einem
Zeitalter eines antimetaphysischen Pragmatismus und eines
weltweiten Atheismus doch offenbar nicht mehr ohne wei-
teres moglich ist. Darum wird der Wunsch nach einer neuen
oder nach neuen Grundformeln des Glaubens ange-
meldet®,

Wenn wir die Berechtigung eines solchen Wunsches ein-
mal voraussetzen, so sind natiirlich hinsichtlich dieses Postu-
lates auch im voraus zur wirklichen Schaffung einer oder
mehrerer solcher neuer Grundformeln noch viele Fragen
offen, die geklirt werden miissen. Vielleicht lassen sich solche
Fragen nur am konkreten Versuch der Schaffung dieser For-
meln selber kliren, vielleicht aber auch miifiten solche Fra-
gen schon vor der Schaffung dieser Grundformeln geklirt
sein. Wie das Verhiltnis auch sein mag, solche Fragen

4 Ein Versuch, die alten Formeln selbst neu zu interpretieren,
liegt vor bei G. Rein (Hrsg.), Das Glaubensbekenntnis. Aspekte
fiir ein neues Verstindnis, Stuttgart 1967; programmatisch gemeint
ist das Glaubensbekenntnis von D. Sélle, Credo, in: Meditationen
und Gebrauchstexte, Berlin 1969, 24—25.

5 Das geistige Klima der Neuzeit zwang die Theologie ja immer
wieder von neuem, das Christentum in seinem ,Wesen” dar-
zustellen. Vgl. C. H. Ratschow, Wesen des Christentums: RGG I
(1957) 1721-1729; A. v. Harnack, Das Wesen des Christentums,
Leipzig 1913; G. Ebeling, Das Wesen des christlichen Glaubens,
Hamburg 1964; R. Guardini, Das Wesen des Christentums,
Wiirzburg 1938; M. Schmaus, Vom Wesen des Christentums,
Westheim b. Augsburg 1949; G. Séhngen, Die Einheit in der
Theologie, Miinchen 1952, bes. 288-304; K. Adam, Das Wesen
des Katholizismus, Diisseldorf 131957; K. Rahner, Christentum:
LThK II (1958) 1100-1115; H. U. v. Balthasar, Glaubhaft ist nur
Liebe, Reihe: Christ heute 1, Einsiedeln 1966; ders., Summa
summarum: Spiritus creator, Einsiedeln 1967, 322—444; ]. Ratzin-
ger, Einfilhrung in das Christentum, Miinchen 21969. Der Ver-
fasser darf in diesem Zusammenhang auch auf eine grilere
Veroffentlichung aufmerksam machen, die er selbst zum Thema
,Einfiihrung in den Begriff des Christentums” fiir die nichste
Zeit vorbereitet.



miissen gesehen und gelést werden. Einige dieser Fragen
seien hier wenigstens angedeutet. Zunichst wire natiirlich
die Frage zu nennen, ob heute solche Formulierungen be-
grifflich-doktrineller Art wirklich so wichtig sind oder ob
in einem Zeitalter der Vorherrschaft der praktischen Ver-
nunft vor der theoretischen, einer Allergie gerade im Bereich
des Religiosen gegen begriffliche Reflexion, in einem Zeit-
alter eines Engagements zur Entscheidung und zur Tat im
Vorrang zu einer kontemplativen Lebenshaltung, solche
doktrindren Aussagen iiber das Wesen des Christentums
gar nicht als dringlich empfunden werden und von daher
vielleicht auch ein Versuch, neue Grundformeln zu schaffen,
gar nicht wirklich gelingen kann. Setzen wir hier voraus,
dafs das Christentum, zumindest im Unterschied zu anderen
Religionen, doch einer gewissen begrifflichen Aussage als
Moment seines eigenen Wesens nicht entbehren kann, dann
wird man der Meinung bleiben, dafl auch in der heutigen
Situation eine solche Grundformel kein antiquiertes Postu-
lat ist, zumal ja gerade eine solche Grundformel durchaus
verstanden werden kann als kritischer Widerstand gegen eine
zu weitgehende begriffliche Ausformulierung und ,Zer-
faserung” des im christlichen Glauben eigentlich Gemein-
ten.

Eine weitere Frage ist die, ob man im Ernst damit rechnen
kann, dafl fiir die ganze (wenigstens katholische) Christen-
heit eine einzige solche Grundformel geschaffen werden
konne, ja vielleicht sogar eine, die wie das Apostolische Glau-
bensbekenntnis einen lehramtlichen Charakter hat und da-
durch auch in der religidsen Praxis und in der Liturgie das
Apostolische Glaubensbekenntnis ablésen konnte, oder ob
so etwas von vornherein nicht mehr denkbar sei. Ich meine,
diese Frage sei im Sinn der zweiten, negativen Alternative
zu beantworten. Eine der ganzen Kirche, und zwar als auto-
ritativ verpflichtend vorgeschriebene Grundformel des christ-
lichen Glaubens als einzige und allgemeine wird es nicht
mehr geben®. In diesem Sinne wird das Apostolicum kei-
nen Nachfolger haben und also in etwa bleiben.

Fiir die Unmdglichkeit einer solchen neuen einen und all-
gemeinen Grundformel des Glaubens darf man zunichst auf
die Tatsache hinweisen, dal Versuche, einen iiberall gelten-
den gemeinsamen Weltkatechismus zu schaffen und amtlich
einzufithren, gescheitert sind und auf einhelligen Wider-
stand der Prediger und theoretischen Katecheten gestofien
sind, obwohl es einmal einen tridentinischen Katechismus

6 Vgl. dazu K. Rahner, Pluralismus in der Theologie und die
Einheit des Bekenntnisses in der Kirche, in: Concilium 5 (1969)
462—471.
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als amtlichen gegeben hat, auch wenn er sich als praktisch
benutztes Schulbuch trotz seiner Vorziige nie durchsetzte,
und obwohl Gasparri unter Pius XII. einen Versuch machte,
einen solchen neuen Weltkatechismus zu schaffen. Es ist
immer wieder gegeniiber solchen Versuchen mit Recht darauf
hingewiesen worden, daf} die konkrete Situation der Glau-
benspredigt bei den einzelnen Volkern, in den verschiedenen
Kulturen, sozialen Milieus und wegen der sehr verschiedenen
Mentalititen der Horer zu verschieden sei, als dafl man in
sie iiberall mit demselben monotonen und uniformen Kate-
chismus hineinsprechen konne. Dasselbe gilt dann aber ge-
rade auch wegen ihrer Kiirze von solchen Grundformeln.

Eine solche Grundformel soll ja gerade trotz ihrer Kiirze
nach Moglichkeit unmittelbar beim Horer ohne viel Kom-
mentar verstindlich sein und ,ankommen” konnen. Bei
der ungeheuren Verschiedenheit der Verstindnishorizonte
ist es aber dann ganz unmoglich, daf eine Grundformel
mit den angedeuteten Eigenschaften iiberall in der Welt die-
selbe sei. Schon im Neuen Testament zeigt sich zwischen den
dort gegebenen Grundformeln eine grofe Verschieden-
heit. Man denke nur an die unterschiedlichen Hoheits-
pridikate, mit denen die Wirklichkeit Jesu und seine Heils-
bedeutsamkeit fiir uns ausgesagt werden’. Zu diesem Satz
von der Notwendigkeit verschiedener Grundformeln in der
Kirche wegen der Verschiedenheit der Situation, in der das
Evangelium verkiindet werden muf}, kommen heute noch
andere Uberlegungen hinzu. Die bisherige Uberlegung hitte
an sich gefordert, dafl solche Grundformeln schon neu ge-
schaffen worden wiren in dem Augenblick, in dem das
Christentum aus der hellenistisch-romischen und abend-
lindischen homogenen Kulturwelt heraustrat und so an
sich jene Kurzformeln des Glaubens, die fiir die abend-
lindische Situation zutreffend waren, nicht blof hitte ex-
portieren diirfen. Man kann sich wohl diese Tatsache nur
ganz erkliren, wenn man das befremdliche Uberlegenheits-
gefithl des europiischen Kolonialismus und Imperialismus
miteinkalkuliert. Im Augenblick nun, wo dieser theo-
logische europiische Imperialismus nicht mehr seine Selbst-
verstandlichkeit und Macht besitzt und das einst homogene
Abendland selbst in einen sehr tiefgreifenden geistigen und
kulturellen Pluralismus zerfillt, wird zunichst einmal deut-
lich, daR wir heute trotz der einen Kirche und desselben
einen Bekenntnisses dieser Kirche nicht mehr mit ein und
derselben homogenen Theologie rechnen konnen. Auch in
der Theologie als der systematischen Reflexion auf den

7 Siche auch F. Hahn, Christologische Hoheitstitel, Gottingen
1963.



christlichen Glauben von der Gesamtsituation und dem gan-
zen Selbstverstindnis des Menschen her entsteht heute not-
wendig ein Pluralismus von Theologien, die einander zwar
nicht widersprechen miissen, aber konkret vom Einzelnen und
von einzelnen Gruppen nicht mehr adiquat in eine einzige
Theologie hineinintegriert werden konnen. Der in der Welt-
kirche gegebene und als berechtigt anerkannte Pluralismus
gleichberechtigter, nicht mehr von einer europiischen Men-
talitit bevormundeter Situationen des theologischen Den-
kens erzwingt einen nicht mehr iiberholbaren Pluralismus
von Theologien. Nun ist es aber so, dal Bekenntnis und
Theologie zwar verschiedene Gréflen sind, schon immer
waren und in der Zukunft erst recht bleiben werden, es
aber dennoch kein Bekenntnis gibt, das schlechterdings un-
abhingig von jedweder Theologie formuliert werden kann.
Auch Glaubensformeln tragen die Signatur einer bestimm-
ten Theologie an sich, so sehr, daB man schon im Neuen
Testament trotz seiner Einheit als Offenbarung verschiedene
Theologien beobachten kann. Gibt es daher heute uniiber-
holbar verschiedene Theologien, so ist nicht zu erwarten,
daf} sich ein und dieselbe Grundformel fiir alle in der Kirche
durchsetzen konnte.

Ein gewisses Anzeichen dafiir ist vielleicht schon das Zweite
Vatikanische Konzil. Es konnte zwar noch in einem gewissen
eklektizistischen Ineinander von traditioneller neuscholasti-
scher Theologie des 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts
und modernerer theologischer Tendenzen gemeinsam ange-
nommene Lehrtexte herstellen, und dies ist auch geistes-
politisch bei dem heutigen geistigen Pluralismus ein gar
nicht selbstverstindliches und daher bemerkenswertes Phi-
nomen gewesen. Aber schon das Zweite Vatikanische Kon-
zil hat nicht den Versuch von neuen lehramtlichen Defini-
tionen gemacht. Dies geschah doch wohl nicht allein aus
mitleidvoller und verstindnisvoller Toleranz gegeniiber
,Hiretikern”, sondern wohl auch aus dem Empfinden her-
aus, dafy ein lingerer Lehrtext in einer positiven Aussage
und mit einer homogenen theologischen Sprache, die fiir
alle gleichmiflig verstindlich wire, heute nicht mehr so leicht
erwartet werden kann — wenn auch dadurch die Ausiibung
der Vollmacht definitorischer Lehrentscheidungen nicht zum
Erliegen kommt, sondern in negativen Anathemen bestehen
bleiben kann, die auch frither schon die hervorragende
Weise solcher lehramtlicher Definitionen waren.

Man wird somit sagen konnen, daf man nach vielen solchen
Grundformeln wird streben diirfen. Diese konnen nicht nur
verschieden sein entsprechend der Verschiedenheit der Natio-
nen, der kulturellen und geschichtlichen Grofriume, der
Weltreligionen, die eine bestimmte Situation mitbestimmen,
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sondern auch entsprechend dem gesellschaftlichen Niveau,
dem Alter usw. derjenigen, an die eine solche Grundformel
sich richtet.

Diese verschiedenen Grundformeln werden sich vor allem
auch hinsichtlich dessen unterscheiden, was je darin als be-
kannt vorausgesetzt und was als unbekannt Neues gesagt
wird. Denn die Verschiedenheit der Situation des Horers, nach
der sich die verschiedenen Grundformeln richten miissen,
macht sich ja gerade in dem geltend, was dem Horer in einer
bestimmten Situation selbstverstindlich ist und als Voraus-
setzung und Ausgangspunkt fiir das Verstindnis dessen ver-
wendet werden kann, was ithm neu gesagt werden soll. Wenn
also eine solche Grundformel in einem anderen Milieu als
dem, fiir das sie bestimmt ist, mehr oder weniger unver-
stiandlich erscheint, so spricht dieser Tatbestand nicht gegen
eine solche Grundformel, sondern bedeutet gerade das Ge-
genteil.

Zu den grundsitzlich hinsichtlich solcher Grundformeln zu
stellenden Fragen gehort natiirlich auch die, was eigentlich
in einer Grundformel ausgesagt und was weggelassen werden
kann. Daf} eine Grundformel keine Kurzfassung einer syste-
matischen Dogmatik sein darf, ist wohl klar. Es kann nicht
alles gleichzeitig ausgesagt werden, was das Glaubensbewuf3t-
sein der Kirche enthilt. In keinem bisherigen Glaubens-
bekenntnis vor Trient war alles gesagt worden, was zum
christlichen Glauben gehort. Die Lehre von der Hierarchie
der Wahrheiten im Zweiten Vatikanischen Konzil sagt ja,
dafy nicht alles, was wahr ist, deswegen auch schon gleich
bedeutsam sein miisse. Eine Grundformel miifite nur das
enthalten, was von fundamentaler Bedeutung ist und wo-
vonher an sich und grundsitzlich das Ganze des Glaubens
erreicht werden kann. Wenn man dazu noch bedenkt, dafl
man wohl mit Recht zwischen einer objektiven und einer
situativ-existentiellen Hierarchie der Wahrheiten unterschei-
den kann und in einer Grundformel, die nur eine unter
vielen sein will, das Schwergewicht auf die Aussage des
situativ und existentiell richtigen und wirksamen Zugangs-
und Ausgangspunktes fiir das Ganze des Glaubensinhaltes
legen darf, dann wird deutlich, daf solche Grundformeln
sehr verschieden sein konnen auch in ihrem Inhalt und
daB dieser Inhalt zunichst mindestens einmal vor allem
in dem bestehen soll, was fiir den betreffenden Horer einen
ersten, aber Erfolg bietenden Ausgangspunkt bedeutet fiir
das Verstindnis des ganzen christlichen Glaubens.

Eine weitere Frage wire natiirlich auch der rein quantitative
Umfang einer solchen Grundformel. So lang wie das Glau-
bensbekenntnis Pauls VL. diirfte sie gewifl nicht sein. Aber
es sind auch dann noch sehr erhebliche Unterschiede denk-

9
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bar, angefangen von einer Grundformel von ein paar Wor-
ten wie im Apostolischen Glaubensbekenntnis bis zu einer
solchen von ein paar Seiten, dhnlich der, die ich vor ein
paar Jahren einmal zu formulieren suchte®, Vermutlich
miissen auch in dieser Hinsicht die moglichen Grundformeln
einander gar nicht gleichen.

Damit eine solche Kurzformel wirklich ein christliches
Bekenntnis sei, muf sie den Glauben an den geschichtlichen
Jesus als unseren Herrn, den absoluten Heilbringer aus-
sagen, bezogen sein auf diese geschichtliche Faktizitit. Es
kann so etwas wie anonymes Christentum geben, in dem
Gnade, Vergebung der Siinden, Rechtfertigung und Heil
sich ereignen, ohne dafl der betreffende Mensch explizit in
seinem Bewufltsein gegenstindlicher Art auf das geschicht-
liche Ereignis Jesus von Nazareth bezogen ist’. Es kann
auch sehr vieles iiber die zentralste christliche Glaubens-
wirklichkeit ausgesagt werden, ohne daf dies unmittelbar
von Jesus Christus her gesehen wird. Dies gilt zumal, weil
auch nicht jede explizite Beziehung zu dem geschichtlichen
Jesus schon eine spezifische Glaubensrelation ist, weswegen
sie selber in ihrer theologischen Eigenart nicht aus sich selbst
heraus begriindet werden kann, sondern dies vielmehr unter
Umstinden von durchaus anderen fundamentalen Glaubens-
aussagen her geleistet werden muf}, die ,,quoad nos” zu-
nichst ohne ausdriickliche Beziehung zu Jesus Christus ge-
macht werden koénnen, was z. B. fiir den ersten Artikel
des Apostolicums zutrifft. Aber es ist selbstverstindlich,
daB auch eine blofle Grundformel eines expliziten Christen-
tums die Beziehung des sonst Ausgesagten auf Christus oder
die Beziehung Jesu auf dieses andere Ausgesagte und damit
eine christologische Bekenntnisstruktur deutlich enthalten
mufl.

Es seien nun, um das bisher theoretisch Gesagte ein wenig
zu konkretisieren und zu illustrieren, drei theologische Kurz-
formeln vorgetragen und in ihrem mdglichen Verstindnis
erldutert. Warum es gerade drei Kurzformeln sind, lift sich
vielleicht besser am Schlufl verstindlich machen, weshalb
diese Frage im Augenblick noch offen bleiben soll.

Diese drei Kurzformeln versuchen das Auflerste an Kiirze zu
leisten. Sie sind schon darum sehr ,abstrakt” formuliert; sie
versuchen, das innerste Wesen der Heilsgeschichte, welches
das Christentum ist und bleibt, kollektiv oder individuell
kurz auszusagen. Diese damit gegebene abstrakte Formulie-

8 Vgl. Anm. 1.

® Vgl. dazu auch K. Rahner, Anonymes Christentum und Mis-
sionsauftrag der Kirche, in: Schriften zur Theologie IX, Einsiedeln
1969.
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rung ist selbstverstindlich nicht jedwedem ohne weiteres zu-
ginglich. Es ist darum selbstverstindlich, dafl diese Kurz-
formeln auch von sich her keine Verbindlichkeit fiir jeder-
mann beanspruchen. Es ist ebenfalls notwendig zu betonen,
dafl diese Kurzformeln aus einem abendlindischen Milieu
heraus und auf eine solche europiische Situation hin for-
muliert sind. Darum machen sie schon von sich aus in keiner
Weise den Anspruch, in gleicher Weise z. B. fiir die Kultur
und geistesgeschichtliche Situation etwa Japans zuzutreffen.
In dieser Hinsicht koénnten sie nur als Aufforderung ver-
standen werden, etwas Ahnliches zu versuchen, was dann
z. B. fiir die geistige Situation Japans oder anderswo geeignet
wiire,

Die erste Kurzformel, die wir die theologische nennen
konnen, soll lauten: Das unumfafbare Woraufhin der
menschlichen Transzendenz, die existentiell und urspriing-
lich, nicht nur theoretisch oder blof begrifflich vollzogen
wird, heifft Gott und teilt sich selbst existentiell und ge-
schichtlich dem Menschen als dessen eigene Vollendung in
vergebender Liebe mit. Der eschatologische Hohepunkt der
geschichtlichen Selbstmitteilung Gottes, in dem diese Selbst-
mitteilung als irreversibel siegreich offenbar wird, heifit
Jesus Christus.

Wir kommentieren mit einigen Erwigungen diese erste
theologisch genannte Kurzformel®. Sie enthilt drei funda-
mentale Aussagen: Eine erste iiber das, was mit Gott ge-
meint ist. Das Verstdndnis Gottes (in Wesen und Existenz)
wird nahezubringen gesucht, indem Gott als Woraufhin
der menschlichen Transzendenz und gerade darin als das
unumfafibar bleibende Geheimnis bezeichnet wird.

Dabei wird betont, daf} diese in der Transzendenzerfahrung
implizierte Gotteserfahrung nicht zuerst und urspriinglich
gegeben ist in einer theoretischen Reflexion, sondern in dem
urspriinglichen Vollzug der alltiglichen Erkenntnis und Frei-
heit — diese Gotteserfahrung also einerseits unausweichlich
ist, anderseits sehr anonym und vorbegrifflich geschehen

10 Als Kommentar dazu diirfen auch folgende Beitrige des Verf.
gelten: Worte ins Schweigen, Innsbruck 2°1967; Uber den
Begriff des Geheimnisses in der katholischen Theologie, in:
Schriften zur Theologie IV, Einsiedeln 51967, 51-99; Die Christo-
logie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung: ebd. V, 31968,
183—231; Kirche und Parusie Christi: ebd. VI, 21968, 348—367;
Christologie im Rahmen des modernen Selbst- und Weltverstind-
nisses: ebd. IX, Einsiedeln 1970; Der dreifache Gott als trans-
zendenter Ursprung der Heilsgeschichte, in: Mysterium Salu-
tis II, Einsiedeln 1967, 317—401; Inkarnation, in: Sacramentum
Mundi II, Freiburg 1968, 824—840; Jesus Christus, ebd. 920-957.
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kann. Der Mensch soll somit aufgefordert werden, diese
in ihm auf jeden Fall gegebene Gotteserfahrung in sich re-
flektierend zu entdecken und begrifflich zu objektivieren.
Diese erste theologische Kurzformel mufl also nicht nur
sagen, dafi der Gott existiert, von dem (wie Thomas von
Aquin noch meinte} klar sei, was er ist. Die Kurzformel
will vielmehr auch dazu anleiten, wie man zu einem Ver-
stindnis dessen kommen kann, was mit Gott eigentlich ge-
meint ist.

Die zweite Aussage in dieser theologischen Kurzformel er-
klirt, dafl dieser so dem Verstindnis nahegebrachte Gott
nicht blofl das ewig asymptotische Ziel des Menschen sei,
sondern — und damit wird die erste entscheidende christliche
Aussage gemacht — sich als er selber in Selbstmitteilung
dem Menschen als dessen eigene Vollendung gibt, und zwar
auch unter der Voraussetzung, dafl der Mensch Siinder ist,
also in vergebender Liebe. Diese Selbstmitteilung wird als
existentiell und geschichtlich zugleich geschehend ausgesagt.
Damit ist sowohl das (und zwar in einem gegenseitigen
Bedingungsverhiltnis der beiden Momente) umgriffen, was
man in der iiblichen theologischen Terminologie rechtferti-
gende Gnade (wenigstens als angebotene] nennt (existen-
tielle Selbstmitteilung Gottes im ,Heiligen Geist”), als auch
was man Heils- und Offenbarungsgeschichte nennt, die nichts
anderes ist als die geschichtliche und geschichtlich fortschrei-
tende Objektivation der dem Grund der Geschichte dauernd,
zumindest als Angebot, eingestifteten gnadenhaften Selbst-
mitteilung Gottes. Mit einer solchen Aussage der zweifachen
Selbstmitteilung Gottes an die Welt, also zweier heils-
ckonomischer ,,Sendungen”, der existentiellen des ,Geistes"
und der geschichtlichen des ,Logos” (Sohnes), und bei Be-
achtung, dafl das urspriingliche, unumfaflbare Geheimnis
Gottes als bleibendes (,Vater”) schon genannt ist, ist zu-
nichst auch schon die heilstkonomische Trinitit genannt
und damit auch schon die ,immanente”, weil, wenn diese
nicht wire, jene keine wirkliche Selbstmitteilung Gottes
wire.

Die dritte Grundaussage besteht darin, daf} diese geschicht-
liche Selbstmitteilung Gottes, die die gnadenhaft existentielle
geschichtlich objektiviert und zu sich selbst vermittelt, ihren
eschatologisch siegreichen Hohepunkt in Jesus von Nazareth
hat. Auch wenn dies hier der Kiirze wegen nicht niher dar-
gelegt werden kann, soll doch gesagt werden: Wenn die ge-
schichtliche Selbstmitteilung Gottes zu dem Hohepunkt
kommt, in dem sie nicht blof als an die Freiheit des Men-
schen (individuell und kollektiv) gerichtete und angebotene
gegeben ist, sondern als in der Menschheit als ganzer irrever-
sibel siegreich und definitiv angenommen ist, chne daf}



Die soziologische
Kurzformel

dadurch die Heilsgeschichte schon absolut beendigt wire,
dann ist genau das gegeben, was man in der kirchlichen
Dogmatik den Gottmenschen, die hypostatische Union (samt
dem Tod und der Auferstehung dieses Gottmenschen nennt.
Die dritte Aussage dieser Kurzformel bekennt somit, daf
dieser eschatologische Hohepunkt der geschichtlichen Selbst-
mitteilung Gottes an die Welt sich konkret in der geschicht-
lichen Person Jesu von Nazareth ereignet hat. Da dieses
eschatologische Ereignis gar nicht gedacht werden kann, ohne
seine geschichtliche Bleibendheit in der noch weitergehen-
den Heilsgeschichte mitzudenken, ist auch schon in dieser
Kurzformel ein geniigender Ansatz fiir die Theologie der
Kirche gegeben. Denn diese 1Rt sich ja in ihrem letzten
Wesen nur verstehen als das bleibende Sakrament der Heils-
tat Gottes in Christus fiir die Welt.

Die zweite Kurzformel, die man vielleicht die soziologische
nennen kann', lautet: Der Mensch kommt nur wirklich
in echtem Selbstvollzug zu sich, wenn er sich radikal an den
anderen wegwagt. Tut er dies, ergreift er (unthematisch
oder explizit) das, was mit Gott als Horizont, Garant und
Radikalitit solcher Liebe gemeint ist, der sich in Selbst-
mitteilung (existentiell und geschichtlich) zum Raum der
Méglichkeit solcher Liebe macht. Diese Licbe ist intim und
gesellschaftlich gemeint und ist in der radikalen Einheit
dieser beiden Momente Grund und Wesen der Kirche.

Man kann vielleicht auch hier drei Aussagen unterscheiden.
Die erste besagt, dal der Mensch in derjenigen existentiellen
Selbsttranszendenz, die im Akt der Nichstenliebe geschieht,
mindestens implizit eine Gotteserfahrung macht. Diese erste
Aussage ist somit nur eine Spezifikation des ersten Teiles
der theologischen Kurzformel. Sie konkretisiert, was in jener
ersten Aussage der ersten Kurzformel davon gesagt wurde,
dafl der urspriingliche Vollzug der menschlichen Transzen-
denz nicht in der theoretischen Reflexion, sondern in der
konkreten praktischen Erkenntnis und Freiheit des ,Alltags”
geschehe, was eben Mit- und Zwischenmenschlichkeit be-
deutet. Diese erste Aussage der zweiten Kurzformel ist
theologisch auch abgedeckt durch die Wahrheit von der
Einheit von Gottes- und Nichstenliebe, vorausgesetzt, daf}
man diese Wahrheit nicht auf die Binsenwahrheit reduziert,
dafl man Gott nicht gefallen kénne, wenn man sein Gebot
der Nichstenliebe miflachtet.

11 Vgl. K. Rahner, Ich glaube an Jesus Christus, Einsiedeln 1968;
ders., Uber die Einheit von Nichsten- und Gottesliebe, in: Schrif-
ten zur Theologie VI, Einsiedeln 21968, 277—298; ders., Das
»,Gebot” der Liebe unter den anderen Geboten: ebd. V (21968)
494-517.
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Die zweite Aussage in dieser Grundformel besagt, daf8 Gott
konkret gerade durch seine Selbstmitteilung die Moglichkeit
derjenigen liebenden Zwischenmenschlichkeit schafft, die
konkret die fiir uns mogliche und unsere Aufgabe ist. Diese
zweite Aussage sagt also mit anderen Worten, dafl die zwi-
schenmenschliche Liebe (wo sie ihr eigenes letztes Wesen
wirklich gewinnt) getragen ist durch die iibernatiirliche,
eingegossene, rechtfertigende Gnade des Heiligen Geistes.
Wenn man diese Selbstmitteilung Gottes in dem Sinne ge-
nauer versteht, in dem sie in der ersten theologischen Kurz-
formel niher differenziert wurde — also in der Einheit, dem
Unterschied und dem gegenseitigen Bedingungsverhiltnis
von existentieller Selbstmitteilung Gottes in Gnade und ge-
schichtlicher Selbstmitteilung Gottes mit ihrem Hohepunkt
in der Inkarnation des gottlichen Logos —, dann enthilt der
Satz, Gott habe sich durch Selbstmitteilung zum Raum der
Mboglichkeit solch radikaler Zwischenmenschlichkeit gemacht,
auch all das, was in der ersten Kurzformel und deren Aus-
legung iiber die Selbstmitteilung Gottes als Inbegriff des
christlichen Glaubens gesagt worden ist. Wenn man auf
Matth. 25 reflektiert, mufl man gewify nicht von vornherein
bestreiten, dafl in der radikalen praktisch realisierten Liebe
zum Nichsten das ganze heilschaffende Verhiltnis des Men-
schen zu Gott und zu Christus schon implizit gegeben ist.
Sollte in dieser zweiten Aussage der soziologischen Kurz-
formel jemand eine explizitere Aussage der Beziehung des
Menschen und seiner Nichstenliebe auf Jesus Christus ver-
missen, dann konnte ihm selbstverstindlich ausdriicklich
gesagt werden: Diese Selbstmitteilung Gottes an den Men-
schen, die dessen Nichstenliebe trigt, hat ihren eschato-
logisch siegreichen geschichtlichen Hohepunkt in Jesus Chri-
stus, der darum in jedem anderen Menschen mindestens
anonym geliebt wird.

Die dritte Aussage dieser zweiten Kurzformel sagt, daf eine
solche Liebe, in der im Nichsten Gott und der Nichste in
Gott geliebt wird, selbst eine Dimension existentieller Inti-
mitidt und eine Dimension geschichtlicher Gesellschaftlich-
keit hat, die gerade darin dem doppelten Aspekt der Selbst-
mitteilung Gottes entspricht. Wo diese Liebe, und zwar in
der Einheit dieser beiden Aspekte, zu ihrem Hohepunkt
kommt, ist tatsichlich das gegeben, was wir Kirche nennen.
Denn das Eigentiimliche an der Kirche im Unterschied von
anderen gesellschaftlichen Gruppen besteht gerade in der
eschatologisch unlgslichen Verbindung (nicht: Identitit!) von
Wahrheit—Geist—Liebe einerseits und geschichtlich institu-
tioneller Erscheinung dieser Geistmitteilung als Wahrheit
und Liebe anderseits.



Die futurologische
Kurzformel

Eine dritte Kurzformel®, die man die futurologische nennen
kann, sagt folgendes: Das Christentum ist die Offenhaltung
der Frage nach der absoluten Zukunft, die sich als solche
selbst in Selbstmitteilung geben will, diesen ihren Willen
in Jesus Christus eschatologisch irreversibel festgelegt hat
und Gott heif3t.

Diese kiirzeste Formel wandelt die Aussage iiber die Trans-
zendentalitit des Menschen aus der ersten Grundformel ab,
indem sie diese Transzendentalitit als Verwiesenheit auf
Zukunft, als Zukiinftigkeit interpretiert. Eine absolut un-
begrenzte Transzendentalitit bedeutet somit eo ipso eine
Frage nach der absoluten Zukunft im Unterschied von in-
definit hintereinander gereihten, endlichen und partiellen
Zukunften. Von dieser Zukunft wird gesagt, dafl sie nicht
blof der asymptotisch angezielte Zielpunkt der Geschichte
ist, der diese Geschichte zwar in Bewegung hilt, aber selbst
nicht an sich selbst erreicht wird, sondern durch seine eigene
Selbstmitteilung sich schenken will. Von dieser noch in ge-
schichtlicher Verwirklichung befindlichen Selbstmitteilung
der absoluten Zukunft wird das gesagt, was von der Selbst-
mitteilung Gottes schon in der ersten Kurzformel gesagt
ist, dafl diese Selbstmitteilung, die selbstverstindlich auch
immer ,existentiell”” ist, einen geschichtlichen Aspekt hat
und in diesem zu einer eschatologischen Irreversibilitit in
Jesus Christus gekommen ist.

Es braucht nicht noch einmal ausfiihrlich dargelegt zu wer-
den, dafl in diesem Grundansatz einer gottlichen Selbst-
mitteilung an die Welt, die in Jesus Christus eschatologisch
irreversibel siegreich geworden ist, das schon implizit ge-
geben ist, was die Trinititslehre und Christologie expliziter
aussagt. Auch daR in der Erfahrung unserer Verwiesenheit
auf die absolute Zukunft, und zwar derart, dal diese sich als
sie selbst unmittelbar geben will, Gott — und zwar der
Gott der iibernatiirlichen Gnadenordnung erfahren wird,
und somit als Geheimnis schlechthin, braucht wohl hier
nicht mehr ausfiihrlicher dargetan zu werden.

Das Christentum ist ja selbst, sofern es die Anbetung des
einen und wahren Gottes ist — gegen alle Gotzenbilder als
die Verabsolutierung endlicher Michte und Dimensionen
des Menschen —, die Offenhaltung des Menschen fiir die
absolute Zukunft, und insofern diese das absolute Geheim-
nis ist und bleibt, auch in der Vollendung dieser Selbstmit-

12 Vgl. dazu K. Rahner, Marxistische Utopie und christliche Zu-
kunft des Menschen, in: Schriften zur Theologie VI, Einsiedeln
21968, 77—88; ders., Fragment aus einer theologischen Besinnung
auf den Begriff der Zukunft: ebd. VIII (1967) 555—560; ders., Die
Frage nach der Zukunft: ebd. IX (1970).
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teilung, ist das Christentum die Offenhaltung der Frage
nach der absoluten Zukunft.

Diese drei Kurzformeln sind zunichst einmal gemeint als
blof denkbare, neben denen es auch andere solche Grund-
formeln geben kann, selbst dann noch, wenn solche For-
meln auf einem ganz bestimmten Niveau von begrifflicher
Abstraktheit gedacht werden. Dennoch ist es vielleicht keine
bloR theologische Spielerei, wenn man diese drei Formeln
in ihrem Nebeneinander und Ineinander als Spiegelungen
und Konsequenzen des christlichen Trinititsglaubens zu ver-
stehen sucht bzw. als die drei Zugangswege der mensch-
lichen Erfahrung interpretiert, auf denen zunichst ein Ver-
stindnis der heilstkonomischen Trinitit und von da aus
auch der immanenten erreicht wird"®.

Die erste Formel spricht ja von Gott als dem unumfafbaren
Woraufhin der menschlichen Transzendenz. Wenn man mit-
bedenkt, daff dadurch das absolut ursprungslose , principium
inprincipiatum® aller denkbaren Wirklichkeit genannt wird,
dann ist mit diesem unumgreifbaren ursprunglosen Worauf-
hin der menschlichen Transzendenz wirklich der ,Vater”
der christlichen Trinititslehre genannt. Wenn in der zweiten
Kurzformel der sich in Jesus Christus als Mensch zum Raum
radikaler Zwischenmenschlichkeit machende Gott der eigent-
liche Skopus dieser Grundformel ist, dann ist in ihr der
menschgewordene Gott, der Sohn, genannt. Die in freiem
geschichtlichem Walten sich mitteilende absolute Zukunft
des Menschen, die Gott ist, ist aber in einer besonderen
Weise der Geist Gottes, weil er als Liebe, Freiheit, immer
iiberraschende Neuheit charakterisiert werden kann. Natiir-
lich miifite diese Trias der genannten Kurzformeln noch ge-
nauer und deutlicher auf ihren trinitarischen Hintergrund
hin bedacht werden, was hier nicht mehr moglich ist. Je-
denfalls aber kann gesagt werden: wenn eine Kurzformel
einerseits die Grundsubstanz der christlichen Glaubenswirk-
lichkeit so aussprechen soll, dafl ein moglichst verstindlicher
Zugang zu ihr von der existentiellen Erfahrung des Men-
schen her eroffnet wird, und wenn anderseits diese Grund-
substanz gewifl in der heilstkonomisch-trinitarischen Zu-
wendung Gottes zur Welt gefunden werden kann, dann ist
es nicht von vornherein von der Hand zu weisen, dafl es
drei Grundtypen solcher Kurzformeln entsprechend dem tri-

18 Vgl. dazu K. Rahner, Bemerkungen zum dogmatischen Traktat
,De Trinitate”, in: Schriften zur Theologie IV, Einsiedeln 51967,
103-133; ders., Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund
der Heilsgeschichte, in: Mysterium Salutis II, Einsiedeln 1967,
317—401; ders., Trinitit und Trinititstheologie, in: Sacramentum
Mundi IV, Freiburg 1969.
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nitarischen Dogma geben miisse. Dies schliefft nicht aus,
dafl jeder dieser Grundtypen nochmals sehr differenzien
werden kann, sowohl durch eine weitere Differenzierung
und Akzentsetzung in seinem Inhalt, als auch durch die
Riicksichtnahme auf die Verschiedenheit derer, fiir die eine
solche Grundformel bestimmt ist.

Die Kirche, als das neue Gottesvolk, wohnt in allen Vilkern
der Erde. Die Konstitution des II. Vatikanischen Konzils
itber die Kirche Lumen gentium (= LG) stellt dementspre-
chend fest (Art. 13), daB alle iiber den Erdkreis hin wver-
streuten Gldubigen mit den iibrigen im HI. Geist in Ge-
meinschaft stehen. Im Prozef dieser universalen Rezeption
iibernimmt die Kirche die guten Anlagen, Fihigkeiten und
Sitten der jeweiligen Volker. Diese Universalitit und Welt-
weite zeichnen das Gottesvolk nicht nur aus, sie werden
vielmehr als Gabe des Herrn selbst gedeutet: Unter der Lei-
tung des Geistes strebt die Kirche kraftvoll und stetig da-
nach, die Menschen mit all ihren Giitern unter dem einen
Haupt Christus zusammenzufassen. , Kraft dieser Katholizi-
tit bringen die einzelnen Teile ihre eigenen Gaben den
iibrigen Teilen und der ganzen Kirche hinzu, so dafl das
Ganze und die einzelnen Teile zunehmen aus allen, die
Gemeinschaft miteinander halten und zur Fiille in Einheit
zusammenwirken. So kommt es, da das Gottesvolk nicht
nur aus den verschiedenen Volkern sich versammelt, son-
dern auch in sich selbst aus verschiedenen Ordnungen ver- -
schmolzen wird” (LG 13). Darum herrscht unter den Glie-
dern der Kirche eine rechtmifige Vielfalt, nicht nur beziig-
lich der Amter und Dienste, des Standes und der Lebens-
ordnung, sondern gibt es auch zu Recat ,Teilkirchen, die
aus ihren eigenen Uberlieferungen leben, unbeschadet des
Primates der Kathedra Petri” (LG 13).

Vielfalt auch hinsichtlich der rechtlichen, diszipliniren Ord-
nung ist somit nach der Auffassung des II. Vatikanums in
der einen Kirche nicht nur zu dulden, sondern gehort ge-
radezu zu ihrem Wesen. Katholizitit in diesem Verstindnis
meint sowohl Fiille in Einheit als auch Verschiedenheit in °
Einmiitigkeit'. Diese positive Sicht einer disziplindren Pluri-

1 Vgl. A. Grillmeier, in: LThK — Das zweite vatikanische Kon-
zil T 193 f: ,Wir haben so eine Katholizitit der Verschiedenheit
und des Zusammenspiels verschiedener Ordnungen, wie sie nur
der Geist Gottes aus seinem Volk herausdifferenzieren und wieder
zusammenhalten kann. Dieses Zusammenspiel der Ordnungen ist
erst die rechte Garantie dafiir, dafl der Geist des Dienens und der
Communio alle Teilkirchen ... erfalt. Es wird aber das Recht
geschiitzt, Teilkirche zu sein. . ."
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- formitit ist jedoch nicht ein neuer, bisher unbekannter Ge-

danke, den das II. Vatikanum gleichsam ,erfunden” hitte.
Zwar hatte die romische Praxis in den letzten Jahrzehnten
in geradezu unkatholischer Weise versucht, sowohl die ver-
schiedenartigen Riten (des Ostens wie des Westens) als auch
die unterschiedlichen rechtlichen Ordnungen zu vereinheit-
lichen. Dem stand jedoch nicht nur das ehrliche Bemiihen
der romischen Pipste entgegen, die die Rechte der verschiede-
nen Traditionen im allgemeinen gewahrt wissen wollten,
sondern auch das kanonische Recht, das sowohl die ost-

+ kirchlichen Rechtstraditionen (CIC cc. 1; 98) als auch die
+ verschiedenen rechtmifigen Gewohnheiten (cc. 25—30) als

Rechtsquellen bzw. als Regeln der Rechtsinterpretation an-
erkennt. Zwar wurde von Zeit zu Zeit von Rom versucht,
sowohl im liturgischen als auch im verwaltungsrechtlichen
Bereich die gesamte vigens ecclesiae disciplina zu uniformie-

' ren: Die einheitliche lateinische Rultsprache?, die einfor-

mige rémische Liturgie® und das gleiche kanonische Recht®
sollten Ausdruck der Katholizitit und des einen Glaubens
sein. In Wahrheit jedoch waren diese Phasen imperialen®
»Machteintopfs” doch nur verhiltnismiRig kurze Epochen
in der fast zweitausendjihrigen bewegten und vielfiltigen
Geschichte der lebendigen Kirche.

2 Schon Pius XL ideologisiert das Latein: ,Da die Kirche alle V&l-
ker in sich vereinigt und bis ans Ende der Zeiten bestehen bleibt,
braucht sie auf Grund ihrer Natur eine universale und unverin-
derliche Sprache...” (Epist. Apost. Officiorum omnium vom
1.8.1922, in: AAS 14, 1922, 452). Der gleiche Papst bezeichnete
auch die lateinische Sprache ,als die katholische” (ebenda 453).
Johannes XXIII. griff unmittelbar vor dem II. Vatikanum auf
dieses alte romische Desiderat zuriick und schirfte ,im Bewuft-
sein Unseres Amtes und Unserer Autoritit” den Gebrauch der
lateinischen Sprache in Liturgie und theologischem Unterricht
nachdriicklich ein (Apost. Konstit. Veterum sapientia vom
22.2.1962, in: AAS 54, 1962, 129—135). Noch selten diirften die Er-
eignisse und mit ihnen ein Konzil so leichthin und ohne emst-
hafte Diskussion iiber eine Apostolische Konstitution (die als
solche die feierlichste Form eines pipstlichen Gesetzgebungsaktes
ist] hinweggegangen sein.

$ Im Kampf mit der romischen Liturgie haben sich die anderen
Liturgien immerhin an einigen Orten zu behaupten verstanden,
wie die altspanische (= mozarabische), die ambrosianische und die
altgallische Liturgie. Auch in verschiedenen deutschen Didzesen so-
wie etlichen Orden konnten sich teilweise bestimmte abweichende
Riten bis in unser Jahrhundert erhalten. Tatsichlich lebte unter
der eifrig verkiindeten Uniformitit eine reiche liturgische Vielfalt,
von der nur deshalb kaum jemand Notiz nahm, weil sie bewuf3t
iiberschwiegen wurde, ebenso wie die Tatsache, dafl die ,romische
Liturgie” ihrerseits belebt und gestaltet worden war vor allem
von gallischen und frinkischen Einfliissen. Das Verbot der Riten-



I. Die bisherige Praxis
im Bereich
der lateinischen Kirche

Von jenen Ostkirchen, die mit Rom Gemeinschaft haben, -
soll hier abgesehen werden. Sie haben allen rémischen Ver-
suchen, ihre Eigenstindigkeit zu schmilern, mehr oder weni-
ger erfolgreich getrotzt und ihre zwar nur relative und keines-
wegs unangefochtene, aber doch teilweise selbstbewufite
rechtliche Eigenart bewahren konnen. Schon diese Tatsache
allein wiirde deutlich genug zeigen, dafl es auch bislang
neben der dominierenden Uberlieferung des rémischen Kir- -
chenrechts legitime und durch ihr Alter ehrwiirdige und
untereinander durchaus verschiedene Rechtstraditionen ge-
geben hat und gibt. Immerhin wire gegen diesen Hinweis
der Einwand denkbar, daf} es wohl zwei grofle Rechtstradi-
tionen gebe, eine westliche und eine in sich unterschied-
liche ostliche, der westlich-lateinische Rechtskreis jedoch
nicht nur immer homogen war, sondern es auch sein miisse.
Darum soll an einigen Beispielen kurz gezeigt werden, daf
auch das Recht der lateinischen Kirche zwar dem Partikular-
recht nicht sonderlich gewogen ist, es aber dennoch nicht
umhin konnte, den regional sehr unterschiedlichen Beson-
derheiten Rechnung zu tragen.

1. Zunichst anerkennt c. 3 des CIC jenes innerkirchliche
Sonderrecht, das auf Grund von (vilkerrechtlichen) Vertrigen
besteht. Dementsprechend kennen auch solche Vertrige, die

kongregation, das einem Priester der Erzdidzese Mailand aufier-
halb dieser Ditzese die Feier der Messe im Ambrosianischen Ritus
untersagte (vom 2. 5. 1950), kann nur so gedeutet werden, dafl die
Existenz solcher , Abnormititen” tunlichst verborgen bleiben
sollte (Monitor Ecclesiasticus 77, 1950, 449 f).

+Im Anschluf an die Kodifikation des lateinischen Rechtes
wurde der Versuch unternommen, auch die vielfiltigen Rechts-
ordnungen des katholischen Orients durch Latinisierung zu ,har-
monisieren”. Die unter Pius XII. erfolgten Kodifikationen fiir
bestimmte Teile des orientalischen Kirchenrechts hatten das Ost-
liche Rechtsgut fast giinzlich lateinisch iiberformt. Trotz aller gegen-
teiligen Beteuerung sollte damit tatsichlich auch im Rechtsbereich
eine vollkommen zentralistisch orientierte Einheitsverwaltung
durchgesetzt werden. Vgl. J. Neumann, iiber die Notwendigkeit
eines gesamtkirchlichen Grundgesetzes, in: Theologie im Wandel,
hrsg. von J. Ratzinger und J. Neumann Miinchen — Freiburg (1967,
433 Anm. 54-56).

5 Romischer Imperialismus und pipstlicher Zentralismus fliefen
in den Kopfen vieler Kurialbeamter zu allen Zeiten ineinander:
S0 geschah es nicht ohne gottliche Fiigung, dafl jene Sprache, die
eine iiberaus groRe Zahl von Volkern unter die Herrschaft des
Romischen Imperiums durch so viele Jahrhunderte zusammen-
gehalten hatte, zur Amtssprache des Apostolischen Stuhles wurde”
(Veterum sapientia aaO. 130). Von daher erscheint auch die von
Papst Paul VI. immer wieder berufene ,Romanita” im Licht be-
wuflten, sorgfiltig gepflegten Zusammenhangs.
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nach dem Inkrafttreten des CIC (1918) abgeschlossen wur-
den, Vereinbarungen, die dem allgemeinen Kirchenrecht
widersprechen. So sehen beispiclsweise die Konkordate zwi-
schen dem HIl. Stuhl und Preufen [von 1929) und Baden
(von 1932) gegen c. 329 §2, aber gemifl der Ausnahme-
klausel des § 3, ein Recht der Domkapitel fiir die Bischofs-
wahl vor’. Das kirchliche Gesetzbuch 143t also selbst be-
ziiglich eines zentralen und verfassungsrechtlich hochst be-
deutsamen Grundsatzes — dafl nimlich der Papst die Bi-
schofe frei ernennt — die Moglichkeit einer abweichenden
Regelung zu!

2. Entsprechend den unterschiedlichen Bestimmungen der
verschiedenen Staatsverfassungen ist die katholische Kirche
in den einzelnen Staaten gezwungen, sich unter Wahrung
der rechtlich gebotenen Mbglichkeiten zu organisieren®.
Dariiberhinaus bestimmt das kirchliche Gesetzbuch, daf
dort, wo ein Domkapitel noch nicht oder nicht mehr besteht,
der Bischof stattdessen einen Ditzesanrat (cc. 423—428) zu
berufen habe. Und in jenen Kirchen, fiir die das Recht der
sogenannten Missionsverfassung gilt — die freilich durch die
Lehre des II. Vatikanums von der Kollegialitidt der Bischofe
an ihrer Wurzel in Frage zu stellen ist —, tritt schliefllich an
Stelle des Domkapitels der sogenannte Missionsrat (c. 302).

* Vollends bei der inneren Organisationsstruktur sowohl der

bischoflichen Verwaltung als auch der pastoralen Dienste
kennt das Partikularrecht die beachtlichsten Unterschiede:

- Allein in Deutschland sind hinsichtlich der Verfassung der

Ditzesanbehérden drei verschiedene Modelle zu unterschei-

¢ PreuffK Art. 6; BadK Art. III; ReichsK Art. 14; OsterrK Art. IV
in Bezug auf Salzburg. Auflerdem sehen die nach 1918 geschlosse-
nen Konkordate fast alle vor, daf der Hl. Stuhl die staatlichen
Autorititen vor der Emennung eines Bischofs fragen muf, ob
ihnen der in Aussicht genommene Kandidat genehm ist: u. a.
BayerK Art. 14; ItalK Art. 19 und 20; OsterrK Art IV; KolumbienK
Art. I. Dariiberhinaus anerkennt der HI. Stuhl sogar in einigen Fil-
len das ebenso bedenkliche wie dem Grundsatz des CIC ginzlich
widerstreitende Recht der Nomination durch das Staatsoberhaupt
fiir die zu besetzenden Bischofsstiihle (z. B. Abkommen iiber die
Art der Ausiibung des Privilegs der Prisentierung zwischen der
spanischen Regierung und dem HI. Stuhl vom 7. 6. 1941 — zusam-
men mit Apost. Konst. Hispaniarum Fidelitas vom 5. 8. 1953 fiir
Dombherren von Maria Maggiore zu Rom — und SpanK Art. VII
und verdeckt in: PortK Art. X.

7 Wihrend die Institutionen der katholischen Kirche aufgrund
des Herkommens, der Verfassung oder besonderer Vertrige in
einigen Staaten (z.B.: BRD, Italien und Osterreich) als Korper-
schaften des 6ffentlichen Rechts gelten, miissen sie sich in anderen
Staaten (z.B. USA, Frankreich) auf privatrechtlicher Grundlage
organisieren.



den®. Ausgerechnet in diesem fiir das Funktionieren des
kirchlichen , Apparates” so bedeutsamen Bereich der Organi-
sationsverfassung hat das II. Vatikanum durch das Dekret
iiber die Hirtenaufgabe der Bischife (Christus Dominus Art.
25-27 und die dazugehorigen Ausfithrungsbestimmungen
Ecclesiae sanctae vom 6. 8. 1966 Nr. 13—15) die bisherigen
vielfdltigen Moglichkeiten noch ausgeweitet’.

Was schlieflich die geistlichen Mitarbeiter im Pfarrdienst -
betrifft (also die Vikare mit Pfarrechten gemifl cc. 472 und
473; mit moglicher Pfarrerstellung gemify cc. 474 und 475
oder ohne Pfarrechte gemifl c. 476, so gibt es bereits in
Deutschland und Osterreich weitreichende Unterschiede, die -
nicht nur die Bezeichnung, sondern auch die dienstrecht-
liche Stellung betreffen.

3. Das duflerst differenzierte kirchliche Vermégensrecht, das
naturgemif die jeweiligen staatlichen Rechtsordnungen be-
riicksichtigen muf} (vgl. cc. 1513 § 2; 1529) und das in man-
chen Lindern noch staatskirchenrechtlich geprigt ist (wie das
bunte deutsche Partikularrecht zeigt), soll hier iibergangen
werden. Diese durch die unterschiedlichen weltlichen Rechts-
ordnungen aufgenotigte Vielfalt in einem fiir die Wirksam-
keit der Kirche nicht unbedeutenden Bereich zeigt aber
immerhin, daf einige allgemeine Rechtsgrundsditze ausrei-
chend sein kénnen, um eine so wichtige und komplizierte
Materie, wie es das Vermigensrecht darstellt, hinreichend
und in einem der Kirche angemessenen Sinn rechtlich zu
gestalten.

Bedeutsamer scheinen demgegeniiber jene Moglichkeiten der
Ausnahmeregelung zu sein, die dem kanonischen Recht all-
gemein zu Gebote stehen: In den Privilegien (cc. 63—79)
als Sonderrechten und den Dispensen (cc. 80—86) als Be-
freiung von bestimmten Rechtsnormen steht der kirchlichen
Rechtsordnung ein Instrumentarium zur Verfiigung, das sie
instandsetzt, unter grundsitzlicher Wahrung des gemeinen
Rechtes, iiberall dort durch Sonder- und Ausnahmerecht Ab-
hilfe zu schaffen, wo dies notwendig erscheint und ge-
gebenenfalls gewiinscht wird. Davon ist auch der Bereich
des Sakramentenrechtes nicht ausgenommen. Die kirchliche
Rechtsordnung kennt selbst hier eine schier uniibersehbare
Vielfalt von Sonder- und Ausnahmerechten, die vom beson-

8 Die west- und norddeutschen Ditzesen kennen den ,Geistlichen
Rat” — dem in den Dibzesen Osterreichs etwa das , Konsistorium”
entspricht —, wihrend die bayrischen Bistiimer neben dem ,Allge-
meinen Geistlichen Rat” noch das ,Generalvikariat” unterscheiden.
In den siidwestdeutschen Ditzesen schliefflich gibt es den sog.
,Didzesanverwaltungsrat”.

9 Vgl. N. Greinacher, Kirchliche Einrichtungen auf digzesaner
Basis, in: Handbuch der Pastoraltheologie V, Freiburg 1969, 699.
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deren Taufrecht in den Missionsgebieten bis zur aufer-
ordentlichen Vollmacht fiir die Eheassistenz* und von der
Erlaubnis der Firmung kleiner Kinder fiir die Ditzesen Siid-
amerikas' bis zur Ausnahmeregelung hinsichtlich der Ir-
regularititen’® und der sogenannten Kautelen' sowie zur
Dispens’® vom natiirlichen Eheband reichen.

Die Vielfalt im disziplindren Bereich betrifft also durchaus
nicht allein periphere, sondern sowohl verfassungsrechtlich
als auch theologisch relevante Bereiche. Das Vorhandensein
solch unterschiedlicher Regelungen drang bislang vor allem
deshalb nicht in unser Bewufltsein, weil einmal wegen des
grundsitzlich, ausschlieflich und umfassend behaupteten
Geltungsanspruches des CIC der Gedanke an unterschied-
liche Rechtsordnungen fiir einzelne Kirchen unmdoglich er-
schien. Da iiberdies die tatsichlich notwendig gewordenen
Ausnahmeregelungen als Dispensen, Privilegien und Son-
derfakultiten meist nicht publiziert, sondern nur den ,Be-
troffenen’” mitgeteilt werden, blieb dieses Sonderrecht weit-
hin unbekannt. Es wurde zudem wegen seines Ausnahme-
charakters gar nicht als Teil der Rechtsordnung verstanden;
darum fillt es fast regelmifBig bei der Darstellung des kirch-
lichen Rechts aus. Das hat zur Folge, dafl ein grofler Bereich
der Rechtswirklichkeit der Kirche nicht nur nicht gekannt,
sondern vielfach nicht einmal in der Doktrin behandelt wird.
Tatsichlich ist darum auch gegenwirtig schon derjenige, der
beispielsweise nur in Rom Kirchenrecht gelernt hat, iiber
das reiche deutsche Sonderrecht ebenso wenig informiert wie
derjenige, der in Deutschland studiert, nichts von dem nord-
amerikanischen oder gar siidamerikanischen Partikularrecht

* weifl. Ja hiufig ist nicht einmal das ditzesane Partikular-

10 Vel. Offizium vom 30. 3. 1933 (S. Mayer, Neueste Kirchenrechts-
Samrmlung II, 1954, 266).

11 Nimlich fiir Ordensfrauen, die in Siidafrika als ,Pfarrverweser”
eingesetzt werden. Vgl. KNA vom 25. 1. 1967 u. a. — Leider werden
solche , Vollmachten” nicht publiziert, so daf} nicht festgestellt
werden kann, ob in diesen Fillen tatsichlich eine Trauvollmacht im
Rechtssinn gegeben wurde oder ob die Rechtswirkungen lediglich
gemif} c. 1098 eintreten.

12 Vgl. J. Neumann, Das Zusammenspiel von Weihegewalt und
Hirtengewalt bei der Firmung, in: AfkKR 130 (1961) 388—435 und
131 (1962) 66—102.

18 Vgl. S. Offizium vom 7.2.1931 fiir die deutschen Bischofe
(§. Mayer 11 263).

14 Vgl S. Offizium vom 14. 1. 1932; vom 9. 11.1932; v. 21. 4. 1938
(S .Mayer 11 318—322).

15 Vgl. S. Offizium vom 10. 7. 1924; v. 5. 11. 1924 (S. Mayer I 325 f)_
— Vgl. H. Molitor, Die Auflosung von Naturehen durch pipst-
lichen Gnadenakt, in: Ecclesia et Ius, Festschrift fiir A, Scheuer-
mann, Paderborn 1968, 513—535.



IL. Sind verschiedene
Rechtskreise in der
einen Kirche moglich?

recht bekannt. In der Praxis freilich ,verhilt” man sich in
der ,iiblichen Weise”, ohne freilich zu wissen, daR dieses
nVerhalten” partikularrechtlich begriindet ist (z. B. Studium
der Theologie an Universititen, abweichende Praxis hin-
sichtlich der geistlichen Kleidung u. dgl.).

Solche Unsicherheiten in bezug auf die tatsichliche Rechts-
lage wirken sich jedoch wiederum nachteilig auf das grund-
sdtzliche Verhiltnis zur kirchlichen Rechtsordnung insgesamt
aus.

Wenn es nun tatsichlich so ist, dafl es, abgesehen von be-
stimmten Verfassungs- und allgemeinen Rechtsgrundsitzen,
bereits heute kein unverbriichliches und iiberall geltendes
einheitliches kanonisches Recht gibt, dann kann das fiir die
Ausgestaltung der kirchlichen Rechtsordnung nicht belanglos
sein. Unter dem Vorwand des einen Rechtes sind nicht selten -
solche Sonderregelungen eingefithrt worden, die theologisch
bedenklich, dem Gedanken der Gerechtigkeit abtriglich und
die rechtspolitisch wie pastoral schidlich sein mogen. Im
Interesse der Rechtssicherheit und der Durchsichtigkeit der
kirchlichen Rechtsordnung sollte darum auf der Grundlage -
eines einheitlichen Verfassungsrechtes, das zugleich die we-

sentlichen Grundrechtsnormen und Rechtsgrundsitze enthal-

ten miiflte, das jeweils zu beachtende Kkirchliche Recht als

das dargestellt werden, was es tatsdchlich ist: Als Recht fiir -
die Kirche in einem bestimmten Gebiet der Oikumene!

Da Rechtssitze stets konkret sind, sind sie darauf angewie-
sen, von jenen, fiir die sie gelten sollen, verstanden und
angenommen zu werden. Aus diesem Grund lieBen die Ro--
mer in den von ihnen eroberten Gebieten unter der Ober-
hoheit ihres Rechtes auch die Rechte der unterworfenen
Volkerschaften weiter gelten. Als spiter umgekehrt die ger-
manischen Stimme in das romische Imperium eindrangen,
lieBen sie ihrerseits in den von ihnen eroberten Gebieten
fiir die Kirche und ihren Klerus das iiberkommene Recht
weiter gelten. Diese Exemtion driickt sich in dem oft mifi-
verstandenen Grundsatz aus: ecclesia vivit lege Romana®.

Nach der ebenso tiefgreifenden und groflartigen wie wohl
auch verhingnisvollen Rezeption des klassisch-romischen
Rechts in den Lindern Europas und der damit verbundenen
Umschmelzung der verschiedenen disparaten kirchlichen
Rechtsiiberlieferungen in das romisch geprigte kanonische
Recht war es verstindlich, dafl dieses Recht dank seiner

16 Vgl. H. E, Feine, Vom Fortleben des romischen Rechts in der
Kirche, in: ZRGkan 73 (1956) 1£f; A. Erler, Ecclesia vivit lege
Romana, in: Handworterbuch zur deutschen Rechtsgeschichte 798—
799.
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groflen Tradition und seiner umfassenden Gewalt, die sich
nicht nur auf Gottliches bezog, sondern die sich auch auf
Gott gegriindet wufite, berufen fithlte, die werdenden Staa-
ten Europas zu einen und zu befrieden. Bs wire nicht nur
undankbar, sondern wiirde auch von mangelndem histori-
schen Verstindnis zeugen, wollte man die diesbeziiglichen
Verdienste des kirchlichen Rechtes schmilern. Allein, das
kanonische Recht konnte nicht verhindern, dafl sich die
jungen Staaten auf Grund ihrer eigenen Traditionen die
ihnen entsprechenden rechtlichen Ordnungen und teilweise
auch ihr eigenes kirchliches Recht schufen. Als das Papsttum
sich endlich zu Beginn des zwanzigsten Jahrhunderts mit

" dem CIC nach dem Vorbild des Code Napoléon' ein ver-

spitetes imperiales und universales Recht schaffen wollte,
war die Fiktion eines einheitlichen Rechtes nur mehr mit
den Mitteln des Ausnahme- und Sonderrechtes, des Dispen-
sen- und Privilegienwesens aufrechtzuerhalten®®.

Gerade wegen der konkreten Sachbezogenheit kann es wohl
abstrakte Rechtsgrundsitze, niemals jedoch ginzlich ab-

- strakte Rechtssitze geben: Von daher sind auch dem Recht

der universalen Kirche bestimmte Grenzen gesetzt. Im Ver-

- waltungs- und Vermiogensrecht ist das einsichtig. Eine solche

Begrenzung ergibt sich aber auch fiir das Verfassungs- und
Sakramentenrecht: Was unaufgebbar ist, sind beispielsweise
das bischofliche Amt, die geordnete Verkiindigung und das
Sakrament auf Grund des Glaubens und in der Treuhand-

* schaft der Kirche. Aber die rechtliche Ordnung dieses

bischoflichen Amtes kann ebenso wie seine Zuordnungs-
verhiltnisse verschieden sein, sofern diese nur dem Wesen
seines Dienstes, in der Nachfolge der apostolischen Zeugen-
schaft zu stehen, gerecht wird. Die Moglichkeit verschieden-

+ artiger rechtlicher Ordnungen in bezug auf das kirchliche

Amt, auf die Verkiindigung und auf das Sakrament bedeuten

* nicht Beliebigkeit, sie setzen vielmehr ein iibereinstimmen-

des theologisches Grundverstindnis voraus. Sie setzen aber
auch, worauf der oben gebrauchte Begriff der , Treuhand-
schaft” beispielhaft hinweist, ein ganz bestimmtes Rechts-

* verstindnis und ein bestimmtes rechtstechnisches Instrumen-

tarium voraus. Und eben diese beiden Momente kinnen
auch heute noch in verschiedenen Teilen der Welt formale
Unterschiede in der dufleren Gestalt der Rechtsordnung be-
wirken.

17 Vgl. F. Elsener, Der Codex Iuris Canonici im Rahmen der euro-
pdischen Kodifikationsgeschichte, in: Miiller — Elsener — Huizing,
Vom Kirchenrecht zur Kirchenordnung?, Einsiedeln 1968, 29—53.
18 Vgl. . Neumann, Vom ,Gesetz” zur Ordnung in der Freiheit
des Glaubens, in: Abschied von Trient, hrsg. v. |. Bielmeier, 1969,
39—62.



III. Die Einheit
der Kirche

in der Vielfalt
ihrer Ordnungen

Auf der Grundlage eines wesentlich gemeinsamen theo-
logisch-kirchlichen Verstindnisses ist es denkbar, dafl das
kirchliche Leitungsamt in den Kirchen Afrikas anders ver-
standen, besetzt und ausgeiibt wird, als in den Kirchen
Siidamerikas und erst recht in den Kirchen Mitteleuropas.
Eine Kirche, die bekimpft und verfolgt wird, wird sich
anders organisieren als eine, die inmitten einer indifferenten
Wohlstandsgesellschaft existieren muf. Eine Kirche, die den
Spannungen zwischen Reichtum und verheerender Armut
ausgesetzt ist, untersteht schlief8lich wiederum anderen An-
forderungen, die ihrerseits nicht ohne Auswirkung auf die
rechtliche Ordnung bleiben werden. So gesehen, diirften
verschieden ausgestaltete Rechtskreise in der einen Kirche
nicht nur moglich, sondern aufgrund der eigenen Rechts-
iiberlieferung und der jeweiligen Situation sogar durchaus -
notwendig sein. Eine solch differenzierte Ordnung konnte
geradezu ein Weg sein, das kanonische Recht und mit ihm
auch das kirchliche Amt wieder einsichtig und bejahbar zu
machen, wodurch ihm jene Autoritit zuriickgegeben wiirde,
die es braucht, um wirksam sein zu kénnen.

Wo aber ist nun die notwendige Grenze zu ziehen, damit
die vielfdltigen Unterschiede der kirchlichen Rechtsordnun-
gen nicht einheitssprengend, sezessionistisch wirken und
dem Schisma im Bereich des Glaubens und der christlich-
briiderlichen Solidaritit Vorschub leisten? Dazu ist zunichst
zu bedenken:

Eine jede Rechtsordnung muf ebenso gerecht wie funktions- -
bezogen sein. Fiir die Ordnung der Kirche bedeutet das, dafl
sie sowohl den dogmatisch-theologischen Grundlagen ge-
recht wird, als auch in bester Weise dazu beitrigt, damit die
Kirche ihrem Wesen und ihrem Auftrag zu entsprechen ver- -
mag. Darum kann die Vielfalt der Ordnungen niemals davon
absehen, dafl die Kirche Christi eine ist: Das schlieft in sich -
die Verantwortung der einzelnen Teilkirchen fiir die Gesamt-
heit, ohne die sie gar micht bestehen konnen (vgl. LG 23).
Von daher ergibt sich die Notwendigkeit eines theologisch
begriindeten allgemeinen Grundgesetzes fiir die gesamte -
katholische Kirche' als Basis und Rahmengesetz fiir die
partikularen Rechtsordnungen.

Ein solch allgemeines Verfassungsgesetz mufl sich auf das
theologisch und sachlich unbedingt Notwendige beschrin- -
ken: Es mufl daritber hinaus bestimmte, unaufgebbare

19 Vgl, J. Neumann, Uber die Notwendigkeit eines gesamtkirch-
lichen Grundgesetzes (vgl. Anm. 4); ders, Eine Verfassung
fiir die Freiheit, in: Wort und Wahrheit 23 (1968) 387—400; H. Dom-
bois, Rechtstheologische Erwigungen zur Grundstruktur einer Lex
Fundamentalis Ecclesiae, in: Concilium 5 (1969) 589—593.
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" Rechtsgrundsitze und Grundrechte enthalten. Vieles nidm-
- lich, was heute zum allgemeinen Rechtsgut gehort und was

aus dem kanonischen Recht stammt, fehlt im positiven Recht

*des CIC. So fehlen beispielsweise eine grundsitzliche Ver-

ankerung des Schutzes der Wiirde der Person des Christen

-und seines Gewissens sowie ein ausreichender Rechtsschutz

gegeniiber den kirchlichen Institutionen. Dementsprechend

* hat die Institution der Ehe den rechtlichen Vorrang vor dem

Recht des einzelnen (c. 1014); so interessiert das migliche

- Argernis gegebenenfalls stirker als pastorale Einsichten und

Riicksichtnahmen; so iiberwiegt der Gedanke der Abschrek-

“kung und der Verhinderung des schlechten Beispiels vor

dem Willen, dem einzelnen gerecht zu werden. Freilich fiir
den Einzelfall sieht der CIC vor, dafy die daraus resultierende
Hirte in foro interno wieder gemildert werden kann.
Allein, durch diese Maflinahmen wird das Vertrauen in die
rechtliche Ordnung eher gemindert denn vergrofiert. Ande-

« rerseits aber gilt eine Straftat als solche nur, wenn schwere

Schuld vorliegt, doch wird diese auf Grund der objektiven
Tat bis zum Erweis des Gegenteils vermutet (c. 2200 § 2).

- Es ist darum zu fragen, ob und inwieweit eine solche Be-

vorrechtung der Institutionen gegeniiber dem Menschen
theologisch gefordert bzw. sachlich begriindbar ist. Dement-

- sprechend wiren die berechtigten Interessen der kirchlichen

Institutionen mit den natiirlichen Rechten der Person in
einem gesamtkirchlichen Verfassungsgesetz zu einem mog-
lichst gerechten und gesetzlich formulierten Ausgleich zu
bringen. Auflerdem wire der alte kanonische Grundsatz

- der aequitas canonica im positiven Recht wieder zu ver-

ankern®.

1. Innerhalb des von einem gesamtkirchlichen Grundgesetz
abgesteckten Rahmens konnten fiir gréflere Gebiete mit
einer verwandten kulturellen und rechtlichen Tradition und
mit bestimmten sozial-bkonomischen Voraussetzungen rela-

- tiv eigenstindige kirchliche Rechtsbereiche mit einem Corpus

sie betreffender und ihnen wesensgemifler Gesetze geschaf-

- fen werden. Allein durch solche, genau umschriebene, Be-

reiche, die in sich ein notwendiges Mafl von rechtlicher
Einheit zu wahren wissen, wird sich eine weitere heillose
Aufsplitterung und Aushthlung der gesamtkirchlichen
Rechtsordnung vermeiden lassen. Es diirfte ndmlich wichtiger
sein, dafl etwa fiir das Gebiet einer territorialen Bischofs-

20 Es diirfte bezeichnend fiir den ,Geist des CIC” sein, da dieser
klassische Grundsatz des kanonischen Rechts im geltenden kirch-

» lichen Gesetzbuch nur noch in c. 20 als Hilfsmittel fiir die Auf-

fitlllung von Gesetzesliicken dient. Die Epikie schlieflich existiert

- nur noch in der kanonischen Doktrin, nicht aber im gesatzten

Recht der Kirche.



konferenz ein Maximum an rechtlicher Einheitlichkeit und -
gesetzlichen Ubereinstimmung besteht, als daR fiir alle Dio-
zesen des Erdkreises zwar grundsitzlich nur ein Recht gilt,
dieses aber durch eine Vielfalt uniibersehbarer und verschie- -
denartiger Ausnahmeregelungen den je unterschiedlichen
Gegebenheiten angepafit werden mufl. Bei diesem — bisher
iiblichen — System der theoretischen Einheitlichkeit bei prak-
tischer Differenzierung ist die Gefahr betrichtlicher Rechts-
unterschiede auf kleinstem Raum grofler, als wenn fiir ein
bestimmtes Gebiet die einzelnen Rechtsmaterien durch sach-
entsprechende Ordnungen geregelt werden.

Ein Beispiel soll das Gemeinte verdeutlichen:

Fiir die Solidaritit der katholischen Christen in Deutschland
oder Osterreich mit jenen in Siidamerika oder in Mittel-
afrika ist es von geringer Bedeutung, ob die Verwaltungen
der Didzesen hier wie dort gleich verfaBt und organisiert
sind. Dagegen ist es ungemein hemmend — auch fiir die
Verwirklichung der gesamtkirchlichen Verantwortung —,
wenn innerhalb des Gebietes etwa einer Bischofskonferenz
nicht nur die Organisation der einzelnen Ditzesanverwaltun-
gen untereinander differiert, sondern die ditzesanen Instan-
zen keine Entsprechungen auf der Ebene der Bischofskonfe-
renz finden. Wenn dann dariiberhinaus womoglich die Sach-
bereichsgliederung einer etwaigen Synode wiederum nach
anderen Gesichtspunkten erfolgt, so kann nicht mehr von
Pluralitit der rechtlichen Organisationsformen, sondern nur
noch von Durcheinander gesprochen werden.

2. Die Vielfalt disziplindrer Ordnungen kann nun nicht von
oben ,befohlen”, sie mufl von unten , verantwortet’” werden.
Sie wird einerseits durch die Grundnormen der kirchlichen
Verfassung und andererseits durch die besondere Situation
begrenzt, in der sich die bestimmten Teilkirchen befinden.
Die Vielfalt ist somit weder Selbstzweck, noch kann sie der
rechtstheoretischen, der rechtssystematischen und organisa-
tionstechnischen Reflexion entraten. Beispielsweise sind auf
Grund der Beschliisse des II. Vatikanums auf ditzesaner
Ebene drei verschiedene (Beratungs)organe méglich: der Pres-
byterrat (gemifl Dekret Presbyterorum Ordinis 7), der Pasto-
ralrat (gemidf Dekret Christus Dominus 27; Dekret Ad
Gentes 30) und der sogenannte Laienrat (gemiff Dekret
Apostolicam Actuositatem 26).

Es wire nun durchaus denkbar, dafl die Aufgaben dieser
drei Organe, die sich hinsichtlich ihrer Funktionen wie ihrer
Zusammensetzung iiberschneiden (kénnen), in dem Bereich
einer Bischofskonferenz so gegeneinander abgegrenzt wer-
den, dafl mit nur zwei Organen ausgekommen werden kann.
Doch sollten solch rechtsgestaltende Kompetenzen der zu-
stindigen Gesetzgebungsorgane nicht nur auf organisations-
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Zusammenfassung

28

gesetzliche Mafinahmen beschrinkt bleiben. Warum sollte
es nicht moglich sein, daf der kirchliche Gesetzgeber eines
bestimmten groferen Territoriums (eben etwa des Bereiches
einer Bischofskonferenz) fiir sein Gebiet bestimmen kann,
auf welche Weise die Einweisung in ein Kirchenamt rechts-
wirksam vollzogen wird oder welche Rechtswirkungen der
Confirmatio zukommen oder wann eine Ehe als |, giiltig” zu
betrachten ist und auf Grund welchen Verfahrens eventuell
eine Wiederverheiratung zu gestatten ist.

3. Die Moglichkeit der Gestaltung legitimer, funktionsfihi-
ger teilkirchlicher Rechtsbereiche hat freilich eine wesent-
liche Voraussetzung: Die Aufgabe der Gesetzgebungs-
autonomie des einzelnen Bischofs zugunsten eines terri-
torialen Gesetzgebers (bzw. Gesetzgebungsorgans). Um von

" dem Gesetzgeber eines iiberditzesanen Territoriums sprechen

zu konnen, ist somit zuerst ein Umdenken und dann eine
Verfassungsinderung notwendig. Auf dem II. Vatikanischen
Konzil hatten die regierenden Bischiofe das Ansinnen, den
Bischofskonferenzen verpflichtende Rechtskraft zuzuerken-
nen, noch verhindern konnen™. Sie hatten dafiir theo-
logische und praktische Griinde. Inzwischen diirfte der

" Grundsatz von der bischoflichen Kollegialitit in vielen Di6-

zesen bereits lebendig erprobt, ja in vielfacher Hinsicht er-
weitert worden sein. Vielleicht hat er sich noch nicht iiber-
all bewihrt. Vielleicht aber beginnt er in bestimmten Ge-
bieten der Kirche fruchtbar zu werden. Warum sollte dort,
wo dieser theologische Grundsatz sich im tatsdchlichen
Rechtsleben bewihrt, nicht die Moglichkeit bestehen, ihm
voll gerecht zu werden? — Das aber setzt die rechtliche Be-
fugnis zu gestaltender Gesetzgebung voraus.

Wenn wir das Erwogene noch einmal zusammenfassen,
lassen sich wvier Gesichtspunkte feststellen, die vielleicht
darauf hinzuweisen vermogen, daf} die Vielfalt rechtlicher
Ordnungen die grundsitzliche Einheit der Kirche, als dem

21 Dementsprechend lautet Art. 38 IV des Dekretes Christus
Dominus: ,Beschliisse der Bischofskonferenz, sofern sie recht-
miflig und wenigstens mit zwei Dritteln der Stimmen jener
Prilaten, die Mitglieder mit entscheidendem Stimmrecht sind,
gefaflit und vom Apostolischen Stuhl gutgeheiflen wurden,
besitzen verpflichtende Rechtskraft nur in den Fillen, in denen
entweder das allgemeine Recht es vorschreibt oder eine
besondere Anordnung, die der Apostolische Stuhl motu proprio
oder auf Bitten der Konferenz erlassen hat, es bestimmt.” — Ob
dadurch die originire Verantwortung des Bischofs in einzig sach-
gerechter Weise geschiitzt wird, mag dahingestellt bleiben. Es sind
jedoch zweifellos theologisch ebenso vertretbare, juristisch aber
weniger absolutistisch anmutende Mbglichkeiten denkbar.



in dieser Weltzeit pilgernden Volk Gottes, nicht zu gefihr-
den brauchen.

1. Die Vielfalt kirchlicher Ordnungen dient keineswegs indi-
vidualisierenden, liberalistischen Ausgrenzungsbestrebungen;
sie fordert vielmehr die rechtliche — und damit vielleicht -
auch theologische — Homogenitit der Kirchen eines bestimm-
ten Gebietes. Dafl solche Homogenitit ihrerseits keineswegs
eine neue subzentralistische Uniformitit bedingen muf,
diirfte fiir die Christen als Biirger der deutschen, 6sterreichi-
schen und eidgendssischen Bundesstaaten ohne weitere Be-
griindung einsichtig sein. ;

2. Die rechtlichen Grenzen einer solch homogenen Rechts-
ordnung fiir die Kirchen eines bestimmten Gebietes werden
einerseits von der gesamtkirchlichen Lex fundamentalis be- -
stimmt und andererseits von den inneren spezifischen Ge-
gebenheiten und den Notwendigkeiten einer geordneten
Verkiindigung und Heilssorge. Dadurch, daf individua-
listische Ausnahme- und Sonderrechte weitgehend vermie-
den werden konnen, wiirde die betreffende Ordnung fiir die-
jenigen, die sie verpflichten will, tiberschaubarer und wegen
ihrer Durchsichtigkeit gerechter und annehmbarer erschei-
nen als die gegenwirtige.

3. Weil eine solche teilkirchliche Rechtsordnung die be-
sondere Situation der Kirchen dieses bestimmten Gebietes
beriicksichtigt und der kulturellen und rechtlichen, aber
auch der wirtschaftlichen und sozialen Eigenart in grofem
Mafl Rechnung zu tragen vermag, ohne als geduldete Aus-
nahme vom ordentlichen Recht zu erscheinen, wird sie im
Rechtsganzen der Kirche integrierend wirken. Durch die
eigenstindigen Ordnungen der Teilkirchen konnten die
durch das uniform-zentralistische Rechtssystem bedingten
Sonder- und Ausnahmerechte vermindert, wenn nicht gar
abgeschafft werden. Damit wire es moglich, eine Quelle
von Zweifeln und Vorwiirfen gegen die Rechtlichkeit der
kirchlichen Ordnung wenn nicht zu beseitigen, so doch auf
ein ertrigliches Maf} zu reduzieren. Das Zutrauen der Gliu-
bigen in die kirchliche Ordnung wiirde wachsen.

4. Sofern in diesem teilkirchlichen Recht zusammen mit der
gesamtkirchlichen Lex fundamentalis die gesamte vigens
disciplina dieser Kirchen enthalten ist, wird dieses Recht -
sowohl fiir die Kirchenleitungen als auch fiir die Gemeinde-
vorsteher wieder handhabbar und tiberschaubar. Als leben-
digem, anwendbarem und situations- und sachgerechtem -
Recht wird ihm jene Autoritit eigen sein, die das Recht
braucht, um dienen zu konnen; diese notwendige Autori-
tdt fehlt einer zwar universalen, aber durch Sonder- und
Ausnahmerecht verzerrten Ordnung in bedrohlichem Um-
fang.
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*Wenn schon unter bestimmten Voraussetzungen fiir eine

Mehrzahl von Theologien in der Kirche Raum sein sollte®,

* diirfte der Gedanke an unterschiedliche, aber den Bediirf-

nissen der Kirche im jeweiligen Bereich entsprechende
Rechtsordnungen nicht vorschnell von der Hand gewiesen
werden. Vielleicht konnte der Mut zu einer Vielfalt terri-
torialer kirchlicher Ordnungen ein Weg sein, einem gerech-
ten und von den Gliubigen wieder angenommenen Recht
in der Kirche einen angemessenen Ort zu sichern. Vielleicht
ist es sogar der einzige Weg.

Seelsorge ist gewohnlich eine hauptberufliche Titigkeit. Sie
steht im Dienste der Kirche, ja sie ist eine wesentliche
Lebensduferung der Kirche. Daher gibt es eine enge Inter-
dependenz zwischen der jeweiligen konkreten Verfafitheit
der Kirche und dem Berufsbild des in ihr arbeitenden Seel-
sorgers. Die radikale Sikularisierung der Gesellschaft und die
daraus sich ergebende Umgestaltung innerkirchlicher Struk-
turen verindern das iiberlieferte Berufshild des Seelsorgers
und erzeugen bei ihm eine mehr oder weniger grofie Rat-
losigkeit und Unsicherheit. Er spiirt eine zunehmende Un-
angemessenheit seines bisherigen Selbstverstindnisses, seiner
tradierten Ziele und Methoden; aber er weifl nicht, wie er
darauf reagieren soll, und Hilfen werden ihm wenig ge-
geben.

Sogar bei offiziellen Reformen der Kirche, denen eine ge-
wisse Planung vorausgegangen ist, erschopft sich die Hilfe-
stellung fiir den Seelsorger zumeist in einer juristischen Um-
schreibung und ein paar praktischen Tips. Die Einfithrung
der Pfarrgemeinderite kann dafiir als Beispiel dienen. Kaum
jemand trainiert den Seelsorger in den nun von ihm ge-
forderten neuen Methoden und begleitet ihn beratend iiber
die Stufen der Anpassung an neue Formen, wie es in In-
dustriebetrieben schon bei harmloser organisatorischer Um-
strukturierung geschieht'.

Die Hilfe kann aber zunichst nicht darin bestehen, ein
neues Modell seelsorgerischer Berufsausiibung zu entwerfen,
neue Ziele zu definieren und neue Methoden zu ihrer Ver-
wirklichung anzugeben. Denn die neuen Vorstellungen wiir-
den den Seelsorger unsicher machen, ohne dafl er den Weg

22 Vgl. u. a. W. de Vries, Kirche der Vielgestalt, Recklinghausen
1968; K. Rahner, Der Pluralismus in der Theologie und die Ein-
heit des Bekenntnisses in der Kirche, in: Concilium 5 (1969) 462
bis 471.

1 Vgl. dazu: R. Héhn — G. Béhme, Stellenbeschreibung und Fiih-
rungsanweisung, Reihe: Menschenfithrung und Betricbsorganisa-
tion Band 7, Bad Harzburg 31969.



kennen wiirde, wie er aus seiner bisherigen, ihm Identitit
verleihenden Berufsausiibung dorthin gelangen konnte.
Mehr Erfolg verspricht die Einfithrung rationaler Betrach-
tungsweise in die bisherige Titigkeit des Seelsorgers. Wir
wollen mit den folgenden Uberlegungen den Seelsorger
einladen, seine laufende Arbeit nach rationalen Gesichts-
punkten zu analysieren. Die Analyse liefert ihm sodann
das Material, um selbst an einer Synthese in Form einer
Neuplanung seiner kiinftigen Titigkeit zu arbeiten. Er wird
seine bisherigen Ziele und Methoden an Hand rationaler
Mafistibe kritisch zu betrachten lernen und dadurch zu
manchen Korrekturen im Sinne einer grofleren Effektivitit
seiner Anstrengungen angeregt werden. Zugleich wird seine
Offenheit gegeniiber brauchbaren Hilfsangeboten zuneh-
men,

Rationalitit ist ein Grundelement menschlichen Handelns.
Wer etwas tut, will ewas erreichen. Solange Zeit und Kraft
im Uberflufl vorhanden sind, macht es nichts aus, wenn man
sich langer bei einer Titigkeit aufhilt, Umwege geht, Pausen
einlegt. Je knapper aber Zeit und Energie werden, um so
angestrengter wird man nach dem kiirzesten Weg suchen,
auf dem die Verwirklichung des Ziels gelingen kann. ,Das
Rationalprinzip besagt, dafl ein bestimmter Zweck mit dem
geringsten Mitteleinsatz oder mit einem gegebenen Mittel-
einsatz eine maximale Zweckerfiillung anzustreben ist. Als
rein formales Koordinationsprinzip stellt es die Verbindung
zwischen den Zielen menschlichen Handelns und den zur
Zielerreichung verfiigbaren Mitteln her'®,

Wer mit einem moglichst sparsamen Aufwand méglichst
viel erreichen will, der tut gut daran, vor der Taitigkeit zu-
nichst innezuhalten und die folgenden Schritte so zu ent-
werfen, dafl sie sich mit optimaler Effizienz dem Ziel zu-
ordnen. Dieses Entwerfen zukiinftiger Schritte unter dem
Gesichtspunkt der Rationalitit nennt man Planung. Die
wichtigste Voraussetzung dabei ist, dal man das Ziel genau
kennt. ,Fehlt ein klares Ziel, so kann man nie wissen, ob
man auf dem richtigen Weg ist oder nicht... Man kann
nicht erkennen, ob und wann die Dinge aufer Kontrolle
geraten, wenn man sich nicht ganz klar iiber das Ziel ist,
das sie ansteuern sollen’®. Erst wenn man das Ziel exakt
definiert hat, kann man auch die Mafinahmen festlegen,
deren Anwendung mit hochster Effizienz und geringstem
Aufwand das Ziel erreichen ld8t. Umgekehrt wird die zu-
nehmende Unklarheit iiber die Ziele eine zunehmende
Unsicherheit in den Methoden mit sich bringen.

2 E. Heinen, Das Zielsystem der Unternehmung, Wiesbaden 1966,

49,
3 G. S. Odiorne, Management by Objectives, Miinchen 1967, 82.
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Die vollige Rationalitit ist immer nur ein Anniherungs-
wert. Der Verzicht auf alle Nebenziele verlangt eine hohe
Form der Askese, die der Mensch nicht unbeschrinkt auf-
rechterhalten kann, Andererseits ist die stindige Suche nach
grofBerer Rationalitit ein Grundelement des heutigen ge-
sellschaftlichen Systems. Die Notwendigkeit und das Be-
diirfnis, die Anstrengungen auf jeder Ebene zu minimieren,
fithren folgerichtig zu dem Bestreben, den sachlich unbe-
deutenden oder sogar stérenden Nebenzielen Energie ab-
zuziehen und sie dem Hauptziel zuzufiihren.

Auch in der Seelsorge gibt es Widerstinde gegen eine straffe
Rationalitit. Sie beruhen vor allem auf einer gewissen Kon-
ventionalitit seelsorgerischen Handelns. Die Ubereinstim-
mung mit iiberlieferten Verhaltensformen und Titigkeiten
hat mehr Gewicht als die Forderung nach Zweckmifigkeit,
denn in der Konventionalitit werden einige bedeutende
Nebenziele des Seelsorgers verwirklicht. Dazu gehoren die
Identitit mit der eigenen Vergangenheit, die Ubernahme
einer vorgeprigten und gesellschaftlich fixierten Position,
die Erfilllung der Rollenerwartung der Gemeinde, mit-
menschlicher Kontakt, personliche Anerkennung und Autori-
tit iiber andere Menschen. Wihrend jeder andere Beruf
heute ein erhebliches Mafl an Freizeit und berufsunabhin-
giger Umwelt bietet, in der zumindest ein Teil der sub-
jektiven Bediirfnisse befriedigt werden kann, gewidhrt die
Totalitdt des Seelsorgerberufes nur die Moglichkeit, subjek-
tive Bediirfnisse innerhalb der beruflichen Titigkeit selbst
zu befriedigen.

Rationalitdt verlangt vor allem eine klare Definition der
eigentlichen Sachziele. Diese scheinbar harmlose Aufgabe
enthiillt sich als hochst kompliziertes Problem. Selbst in
einem so eindimensionalen System wie einem Industrie-
betrieb lassen sich zahlreiche Ziele nennen, die keineswegs
alle zueinander in einem erginzenden Verhiltnis stehen®.
Versucht man zu Zielangaben fiir die Seelsorge zu kommen,
so potentiert sich das Problem. Wir werden eine Fiille von
Zielen genannt bekommen, die verschiedenen Dimensionen
angehtren. Zugleich wird jedes dieser Ziele fiir sich genom-
men unbefriedigend bleiben. Darin liegt die Aufforderung,
die ungeordnete Menge der Zielangaben zu einem Ziel-
system zu verbinden. Es gilt also nicht das Entweder-Oder
moglicher Ziele, sondern ihre gegenseitige Erginzung und
Zuordnung. Zu diesem Zweck ist es ratsam, die einzelnen
Ziele je nach ihrer Dimension auf verschiedenen Ebenen
zu ordnen, so dafl eine Art Zielhierarchie entsteht. Eine
£ Vgl. dazu L. von Deschwanden, Eine Rollenanalyse des katho-
lischen Pfarreipriesters, in: Internationales Jahrbuch fiir Religions-
soziologie Band IV, K6ln und Opladen 1968, 124 £.



solche Zielhierarchie hat zweifellos ihre theologischen Pri-
missen. Ohne sich auf eine Diskussion iiber diese einzu-
lassen, ist in dem folgenden Schema ein Beispiel seelsorg-
licher Zielhierarchie gegeben.

Dieses Schema trennt bewuflt zwischen den Zielen der
Seelsorge und denen der Gemeinde. Daher sind die beiden
letzten Ziele in der schematischen Darstellung iiber die
Gemeinde als das langfristige Ziel der Seelsorge geriickt
worden. Ziele von Seelsorge und Gemeinde lieRen sich nur
gleichsetzen, wenn man die Gemeinde zu einer passiven
Rolle verurteilen wiirde. Aber ,die gesamte Gemeinde ist
Trigerin des kirchlichen Lebens®. Der Beitrag des Seel-
sorgers liegt in der aufbauenden und leitenden Erméglichung
solcher Gemeinden, die sich in iiberzeugender Weise auf
ihre Ziele ausrichten®.

transzendente Ll
5 Zicleider endzeitliches
Gemeinde Heil
Vermensch-
sikulare Ziele .
4. e lichung der
er Gemeinde Welt
langfristige
Ziele des Gemeinde
Seelsorgers
mittelfristige Gruppen,
Ziele des Komitees und
Seelsorgers Organisationen
kurzfristige
Ziele des Alktionen
Seelsorgers

Zwischen den einzelnen Ebenen dieser Hierarchie besteht
eine Mittel-Zweck-Relation. Das untere Ziel ist unter dem
Aspekt des hoheren Ziels als Mittel zu betrachten. Die je-
weils unteren Ziele sind daher nicht autonom, sondern
miissen immer wieder so eingerichtet werden, dafl sie in
einer optimalen Weise den hoheren Ebenen dienen. Je nie-
driger in der Hierarchie die Ziele liegen, um so stirker sind
sie in die jeweiligen geschichtlichen und lokalen Verhilt-
nisse hineingebunden. Um so eher werden sie auch vom
Wandel der Umwelt betroffen und miissen daher laufend
geidndert werden. Die Umgestaltung eines niederen Zieles,

5 Vgl. dazu E. Heinen, aaO.
6 Handbuch der Pastoraltheologie Band III, Freiburg — Basel —
Wien 1968, 49.
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um ihm unter dem Eindruck einer Umweltinderung wieder
eine optimale Relation zu dem jeweils hoheren Ziel zu
geben, nennt man Anpassung. Von einer wirklich seelsorg-
lichen Zielvorstellung kann nur dann die Rede sein, wenn
sie durch alle fiinf genannten Ebenen hindurchgeht und
diese auf eine moglichst wirkungsvolle Weise untereinander
verbindet.

Wir wollen nun den Seelsorger einladen, sich einmal die
Zeit zu nehmen und seine Tétigkeit an Hand der folgenden
Fragen zu analysieren:

1. 1 Welches Ziel haben Sie?
1. Welcher Art ist das Ziel?
2. Wie sind seine genauen Ausmafie?
3. Wann wollen Sie es erreicht haben?
1. 2 Von welchen Voraussetzungen gehen Sie aus?
1. An welche Zielgruppe wenden Sie sich?
2. Welche Ansitze sind bereits vorhanden, auf die Sie
bei Threr Zielverwirklichung aufbauen kénnen?
3. In welchem Stadium der Verwirklichung befinden
sich Thre Zielvorstellungen?
1. 3 Was tun Sie, um Ihr Ziel zu erreichen?
1. Welche Mafinahmen ergreifen Sie?
2. Routinemaflnahmen, die unter dem Gesichtpunkt
dieses Ziels modifiziert und ausgewertet werden?
3. Auflergewohnliche Maflnahmen, die nur im Hinblick
auf dieses Ziel ergriffen werden?
1. 4 Welche Mitarbeiter stehen Ihnen fiir dieses Ziel zur
Verfiigung?
1. Welche Hilfsmittel konnen Sie einsetzen?
2. Wieviel Zeit verwenden Sie wichentlich (monatlich)
fiir dieses Ziel?

Diese Fragen miissen fiir jedes Ziel, das der Seelsorger fiir
seine Tiétigkeit nennen kann, eigens beantwortet werden.
Am besten beginnt man die Beschreibung bei einem Pro-
jekt, das durch seine Auflergewdhnlichkeit hervorsticht, da
anzunehmen ist, dal hier am ehesten klare Zielvorstellun-
gen und eine rationale Auswahl der geeigneten Mafinahmen
vorliegen. Danach wird es leichter moglich sein, den Raster
dieser Fragen auch an alltigliche Aufgaben heranzutragen.
Dabei braucht es den Seelsorger nicht zu bekiimmern, wenn
er anfangs die Tatsachen nur anniherungsweise trifft. Er
sollte aber, auch auf die Gefahr einer Fehleinschitzung,
prizise Antworten geben, besonders was die Zeitangaben,
die Ausmafle des Ziels, die Mafinahmen und die Zielgruppe
angeht (unter Zielgruppe wird jener Ausschnitt aus dem
Gesamten der erreichbaren Menschen verstanden, der un-



2. Weitere Stufen
der Analyse

mittelbar Gegenstand der Mafinahme ist). Die Beantwor-
tung der Frage 1,4 wird exakt nur moglich sein, wenn der
Seelsorger iiber einen grofleren Zeitraum hin notiert, was
er tut und wie lang er sich bei der jeweiligen Titigkeit auf-
hilt. Peter F. Drucker berichtet, dafi selbst geiibten Industrie-
managern ohne empirische Messung erhebliche Fehlein-
schitzungen unterlaufen’.

Die Beantwortung der Fragen wird den Seelsorger mit einer
systematischen Darstellung seiner Titigkeit konfrontieren.
Er wird das, was bislang mehr von Zufilligkeiten und Kon-
ventionen bestimmt wurde, unter rationalem Gesichtspunkt
kritisch priifen konnen. Er wird erfahren, ob der verschie-
den hohe Zeiteinsatz der Wertigkeit der verschiedenen Ziele
gerecht wird, ob die Mafinahmen tatsichlich angemessene
Wege zu seinen Zielen sind und ob seinen Titigkeiten in
jedem Falle konkrete Zielvorstellungen zugrunde liegen.
Bereits in diesem Stadium werden sich die ersten Uberginge
von der Analyse zur Synthese abzeichnen. Auf Grund seiner
analysierenden Reflexion wird der Seelsorger hiufig den
Wunsch nach gewissen Korrekturen im Sinne einer grofle-
ren Rationalitit haben. Die Beschreibung des Vorhandenen
wird auf diese Weise allmihlich in eine Planung des Zu-
kiinftigen iibergehen. Gerade dies ist der Sinn einer ratio-
nalen Analyse.

Auch bei diesen Schritten soll aber der Seelsorger nicht ohne
Hilfe bleiben. Er braucht zu seiner Beratung einen fachlich
orientierten Gesprichspartner. Dazu miifite im Bistum eine
eigene Stelle gegriindet werden, deren Inhaber man als Seel-
sorgeberater bezeichnen konnte. Auf Grund seiner Fach-
kenntnisse, seiner iiberdrtlichen Erfahrung und seiner Frei-
heit von Betriebsblindheit und rollenbezogenen Interessen
konnte er dem Seelsorger manchen guten Rat geben und ihn
iiber die einzelnen Stufen der Analyse und Synthese er-
mutigend begleiten.

Die Analyse kann nun durch eine fortschreitende Einbezie-
hung weiterer Aspekte und die innere Verkniipfung der
Resultate vorangetrieben werden. Auf diese Weise wird
immer mehr Material fiir eine Synthese bereitgestellt, das
heiflt fiir eine rationale Planung der zukiinftigen Titigkeit.
Wir wollen hier drei Richtungen einer fortschreitenden
Analyse skizzieren und durch Beispiele moglicher Fragen
erldutern. Diese Fragen werden allgemein bleiben miissen,
da eine Konkretion erst moglich wire, wenn wir die Ant-
worten auf die oben gestellten Fragen wiifften. Es konnte

7 P, P. Drucker, Die ideale Fiithrungskraft, Diisseldorf — Wien
1967, 48 ff.
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Aufgabe des Seelsorgeberaters sein, auf Grund der jeweiligen
Antworten des Seelsorgers konkret zugeschnittene Frage-
schemata zu entwerfen.

Jede Gemeinde ist verschieden. Eine Mafinahme, die in der
einen Gemeinde zum gewiinschten Erfolg fithrt, wird in
einer anderen Gemeinde keinerlei Echo hervorrufen. Darum
ist es von Bedeutung, dafl man die jeweilige Lage der Ge-
meinde oder der enger umrissenen Zielgruppe kennt und
Ziele und Methoden nicht ohne Riicksicht auf diese Lage
entwirft. Die folgenden Fragen sollen zu erforschen helfen,
ob die angegebenen Ziele und Methoden der konkreten
Verfafitheit der Gemeinde angemessen sind.

2. 1 1. Haben Sie in dieser Gemeinde schon Erfahrungen
mit den genannten Zielen gemacht, und wie sahen
diese aus?

2. Haben Sie in dieser Gemeinde schon Erfahrungen
mit den genannten Mafinahmen gemacht, und wie
sahen diese aus?

3. Berithren Thre Ziele die Interessen und Bediirfnisse
der jeweiligen Zielgruppen?

4. Was hat sie bewogen, gerade diese Zielgruppe zu
wihlen?

5. Was haben Sie getan, um sich iiber die jeweilige
Zielgruppe zu informieren und die Angemessenheit
von Ziel und Mafinahme zu priifen?

6. Inwiefern gehen Thre Maflnahmen auf die besondere
Eigenart der Zielgruppe ein?

7. Wieviele Mitglieder der Zielgruppe werden von Thren
Mafinahmen direkt erreicht?

8. Uber welche Zwischenstufen sollen Thre Mainahmen
zum Ziel fithren?

Diese Fragen konnen zum Teil mit den unmittelbaren
Kenntnissen des Seelsorgers beantwortet werden. Zu einem
anderen Teil werden sie Anlaf geben, zusitzliche Informa-
tionen iiber die Gemeinde zu beschaffen. Die Fixierung des
Seelsorgers auf liebgewordene und Sicherheit verleihende
Titigkeiten und Rollen fithrt nicht selten dazu, dafl er sich
fiir diese Ziele und Maflnahmen ein geeignetes, aber eben
sachlich falsches Bild von der Gemeinde macht. ,Die seel-
sorglichen Bemiithungen und Anstrengungen sind oft deshalb
so unwirksam, weil man sich iiber die tatsichliche Situation
der Pfarrei Illusionen macht®. Daher sind objektive Aus-
kiinfte iiber die Gemeinde notwendig. Dabei wird man
nicht ohne Zihlungen und methodische Befragungen arbei-
ten konnen. Der Seelsorgeberater sollte in der Lage sein,

8 Handbuch der Pastoraltheologie Band III 129.



2.2 Vertikale Integration
der
Zielvorstellungen

dem Seelsorger und seinen Mitarbeitern zu diesem Zweck
fertige Fragebogen auszuarbeiten oder zu vermitteln.

Wir haben festgestellt, da man nur dann von wirklich seel-
sorglichen Zielen sprechen kann, wenn sie sich durch alle
Ebenen der Zielhierarchie verlingern lassen. Eine Ziel-
angabe der hoheren Ebenen verlangt Auskunft, mit welchen
konkreten Mafinahmen unterer Ebenen sie verwirklicht wer-
den soll. Was auf den unteren Ebenen erreicht werden
soll, das muf} seine Effizienz fiir die hoher liegenden Ziele
nachweisen koénnen. Das Gelingen einer Aktion wire fiir
sich genommen noch kein hinreichender Erfolg der Seelsorge.
Darum sollen die nidchsten Fragen die Beziehungen eines
Zieles zu den anderen Ebenen erkunden:

2. 2 1. Worin sehen Sie jenseits des guten Gelingens einer
Aktion und des guten Funktionierens einer Organi-
santion den Gewinn dieser Unternehmungen?

2. Haben Sie einen solchen Gewinn bereits frither er-
zielt und woran haben Sie ihn erkannt?

3. Welche Fortschritte, die Sie fiir eine Folge Ihrer Ti-
tigkeit halten, haben Sie in den letzten Jahren in der
Gemeinde beobachten kénnen?

4. Versprechen Sie sich eine Einwirkung auf die von
den Aktionen, Gruppen und Organisationen betrof-
fenen Menschen, und welcher Art ist die erwartete
Verdnderung?

5. Entsteht diese Einwirkung unmittelbar durch die
Teilnahme oder durch eine zusitzliche Beeinflussung,
die durch die Teilnahme erméglicht wird, aber nicht
notwendig damit verbunden ist?

6. Versprechen Sie sich eine Ausstrahlung iiber den
Kreis der unmittelbar Betroffenen hinaus?

7. Welche anderen Ziele werden in Zukunft durch die
Verwirklichung dieser Ziele leichter zu erreichen
sein?

8. Welchen Fortschritt im Sinne Ihrer Vorstellungen
von einer lebendigen Gemeinde bringt die Verwirk-
lichung der genannten Ziele?

Zweifellos wird hier die eigentliche Problematik heutiger
Seelsorge beriihrt. Es ist immer noch relativ leicht, einen
gewissen Betriecb am Leben zu erhalten. Aber die eigent-
liche Wertigkeit dieses Betriebes auf weitere Ziele hin ist
nur zu hiufig wenig durchsichtig. Das wird zum Beispiel
offenbar, wenn nach dem Fortgang eines Geistlichen manche
scheinbar so blithende und virulente Gemeinde beinahe
zur Eindde wird. Da 14t sich nur schwer der Verdacht un-
terdriicken, daf der Betrieb zu sehr sich selbst geniigte und
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vielleicht in erster Linie den subjektiven Bediirfnissen des
Geistlichen diente. Der Trost, dafl bei alledem schon irgend
etwas hingenbleibt, ist zu schwach. Jedenfalls miifite dieses
Irgend-Etwas sich in seiner Tatsidchlichkeit auch nachweisen
lassen.

Wo die einzelnen Ziele und die ihnen zugeordneten Titig-
keiten beziehungslos nebeneinanderliegen, gilt es, die Be-
ziehungen zwischen ihnen zu entdecken. Die analytische
Untersuchung dieser Verbindung schafft die Voraussetzung
einer Synthese, die schlieflich alle Einzelziele zu einem
Zielsystem vereinigt.

2. 3 1. Wo gibt es Uberlappungen oder gar Identititen zwi-
schen den Zielgruppen, den Maflnahmen, den Mit-
arbeitern oder den Mitteln, die den einzelnen Zielen
zugeordnet sind?

2. Bedeuten diese Uberlappungen eine Konkurrenz oder
eine positive gegenseitige Erginzung der einzelnen
Zielverwirklichungen?

3. Machen diese Uberlappungen eine Arbeitsersparnis
durch teilweise Zusammenlegung der Pline moglich?

4, Gibt es Beziehungen zwischen den Zielgruppen
(etwa durch gleiche Familienzugehorigkeit, Nachbar-
schaft, Firmenzugehorigkeit), und lassen sich diese
Beziehungen zur gegenseitigen Erginzung der ein-
zelnen Zielvorstellungen benutzen?

5. Gibt es Ziele, die nach Verwirklichung anderer Ziele
leichter zu erreichen sind?

6. Gibt es bisher nicht genannte Ziele, die sich bei der
Verwirklichung anderer Ziele und Mafnahmen
gleichsam als Nebenprodukt ohne groflere zusitz-
liche Anstrengung erreichen lassen?

Die verschiedenen Titigkeiten des Seelsorgers liegen nicht
beziehungslos nebeneinander. Auch wenn er zunichst eine
Serie von Zielen angeben kann, so ist der Ort ihrer Ver-
wirklichung doch immer die Pfarre. Von daher liegt es nahe,
die Ziele, die in derselben Ebene der Zielhierarchie liegen,
miteinander in Verbindung zu setzen und die auf sie hinge-
ordneten Anstrengungen untereinander zu verkniipfen. Es
14Rt sich voraussehen, dafl dadurch manche Anstrengung ein-
gespart oder effektiver ausgewertet werden kann. Die Ver-
kniipfung von Zielen und Maflinahmen ist bereits ein
synthetisches Tun. Thr vorauszugehen hat jedoch die analyti-
sche Anstrengung, die die Beziehung zwischen den Zielen
und Maflinahmen ermittelt.

Die Analyse seelsorgerischer Titigkeit hat ein Feld ratio-
naler Beziehungen zwischen Zielen und Mafnahmen sicht-




bar werden lassen. Zugleich hat sie deutlich gemacht, daf
das Optimum an Rationalitit keineswegs schon erreicht ist.
Dadurch lgst sie Impulse aus, um Korrekturen im Sinne
einer grofleren Rationalitit vorzunehmen. Es entsteht all-
mihlich ein vorausschauendes Planen seelsorgerischer Arbeit.
Ist erst einmal ein solcher Plan vorhanden, so sind die Vor-
aussetzungen dafiir gegeben, dafy der Seelsorger den Erfolg
seines Miihens stindig kontrollieren kann. Der Vergleich
zwischen den Zielangaben und der Zielverwirklichung er-
offnet dem Seelsorger die Mboglichkeit, Fehlerquellen auf-
zuspiiren und seine Tétigkeit in fortschreitendem Mafle
rationaler zu gestalten. Der Zeitpunkt der Kontrolle ist das
im Plan angegebene Datum der Zielverwirklichung. Auf
diese Weise wiederholt sich stindig der Zweierschritt von
Analyse und Synthese. Mit Hilfe eines riickgekoppelten
Regelkreises findet eine stindig neue Anpassung an die
Realitit statt.

Haben die einzelnen Seelsorger erst einmal ein ausformu-
liertes Programm ihrer Ziele und Mafnahmen entwickelt,
so sind auch die Voraussetzungen einer Kooperation zwi-
schen mehreren Seelsorgern gegeben. Eine solche Zusammen-
arbeit, von der heute viel geredet wird, die man aber nur
selten verwirklicht sieht, setzt eine Koordination der einzel-
nen Zielvorstellungen voraus. Denn auch fiir diese koordi-
nierende Planung einer seelsorgerischen Zusammenarbeit
gilt, was wir zu Anfang gefordert haben: der Seelsorger
darf nicht einfach ein Geriist neuer Vorstellungen und An-
forderungen von auflen iibergestiilpt bekommen. Man mufl
ihn zunichst in dem, was er schon tut, ernst nehmen. Dann
kann man ihm helfen, seine Titigkeit im Sinne grofierer
Rationalitit von innen her zu modifizieren.

Unsere Uberlegungen haben sich nur mit den Absichten des
Seelsorgers beschiftigt. Auf die Frage der Mitbestimmung
der Gldubigen sind wir nicht eingegangen. Das kann dem
skizzierten Modell den Vorwurf der klerikalen Manipula-
tion einbringen, als ob es hier nur darum ginge, wie der
Geistliche erfolgreicher seine Meinung durchsetzen kann.
Ein solcher Vorwurf iibersieht jedoch, da in dem Schema
der Zielhierarchie alle Titigkeit des Seelsorgers darauf ge-
richtet ist, die Aktivitit der Gemeinde im Hinblick auf ihre
sikularen und transzendenten Ziele zu verstirken. Eine
derart aktivierte Gemeinde wird keine Manipulation ihrer
Verhiltnisse dulden. Je erfolgreicher der Seelsorger ist, je
grofler die Aktivitit seiner Gemeinde wird, um so mehr
wird sie den Bereich seiner autarken Entscheidungen be-
schneiden. Auf einem Gebiet wird jedoch der Seelsorger
immer das Recht behalten, eigene Entschliisse zu fassen und
seine Titigkeit ohne die Gemeinde zu planen. Das ist der
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Bereich der Aktivierung selbst, die Frage, wie man eine Ge-
meinde zur Einsicht in ihre Probleme, zur Uberwindung von
Gleichgiiltigkeit und Apathie, zur Mobilisierung aller Krifte,
zur sozialen Integration, zur Bewiltigung ihrer Konflikte
und zur Kooperation bewegen kann. Diese Aufgaben der
Gemeinwesenarbeit® sind es, in denen der hauptberufliche
Seelsorger immer einen Vorsprung vor der Gemeinde haben
wird und die durch eine rationale Analyse und Synthese in
Zukunft erfolgreicher gelost werden miissen.

In den verschiedenen Lindern werden derzeit Uberlegungen
zu einer neuen Ditzesanordnung angestellt. In Osterreich
befafit sich die von der Osterreichischen Bischofskonferenz
als ihr Beratungsorgan errichtete , Pastoralkommission Oster-
reichs”, in Zusammenarbeit mit der Katholischen Aktion, seit
einiger Zeit mit dieser Frage. Die im 2. Teil dieses Beitrages
vorgetragenen Vorschlige sind weitgehend Ergebnis dieser
Beratungen bzw. eines Arbeitskreises der Kommission.

Unter Didzesanordnung verstehen wir eine Grundordnung
fir die Struktur und Leitung einer Dibzese, die Aussagen
iiber die verschiedenen Organe innerhalb der Didzese, iiber
die Einrichtungen mit und ohne Entscheidungsgewalt und
iiber das Zusammenspiel der verschiedenen Ebenen (Pfarre,
Dekanat usw.) und Organe macht. In diesem Beitrag wird
allerdings auf Ausfilhrungen iiber die Pfarr-, Dekanats-
(Regional- und Vikariats-)ebene sowie auf theologische Er-
orterungen zur Frage der Kollegialitit in der Kirche ver-
zichtet. Hier soll nur die Rede davon sein, wie ein Zusam-
menwirken und eine gegenseitige Abgrenzung der verschie-
denen didzesanen Institutionen denkbar ist, die teils #lterer
Herkunft sind wie z. B. die Domkapitel, teils jiingerer Zeit
entstammen, wie Priesterrdte und Pastoralrite.

Das pipstliche Ausfithrungsdekret zu den Konzilsdekreten
Christus Dominus und Presbyterorum ordinis sagt im Artikel
17 § 1: ,Es empfiehlt sich, daf iiber die Fragen, die den
Priesterrat und den Seelsorgerat und die Beziehungen dieser
beiden zueinander und zu anderen beratenden Korperschaf-
ten des Bischofs betreffen, die kraft geltenden Rechtes schon
bestehen, die Bischéfe vor allem in der Bischofskonferenz
gemeinsame Beschliisse fassen und fiir alle Ditzesen des
Landes dhnlich lautende Richtlinien erlassen. — Die Bischofe
sollen auch dariiber beraten, wie alle Ratskollegien der Di&-
zese am passendsten miteinander koordiniert werden mittels

® Vgl. dazu M. G. Ross, Gemeinwesenarbeit, Theorie, Prinzipien,
Praxis, Freiburg 1968.




1.3 Kompetenz-
abgrenzung

einer genauen Abgrenzung der Zustindigkeit durch wechsel-
seitige Teilnahme der Mitglieder, durch gemeinsame oder
unmittelbar aufeinanderfolgende Sitzungen wund andere
Arten und Weisen.

§2: Inzwischen behalten die Ratskollegien des Bischofs, die
kraft geltenden Rechtes vorhanden sind, d. h. das Dom-
kapitel und der Verwaltungsrat und anderes dergleichen
ihre besondere Aufgabe und ihre eigene Zustindigkeit bis
zu einer Neuordnung.”

Seit der Veroffentlichung dieses Dekretes sind bereits drei
Jahre verstrichen. Priesterrite wurden inzwischen in fast allen
Dibzesen eingerichtet, die Zahl der Pastoralriite ist im Wach-
sen und es machen sich da und dort bereits Anzeichen einer
gewissen Kompetenzverwirrung bemerkbar, zumal die Bi-
schofe die jeweiligen Rite durchaus nicht nur zu unverbind-
lichen Ratschligen heranziehen, sondern bereit sind, diesen
Ratschldgen auch zu folgen. Wer ist aber in welcher Frage
kompetent? So klar haben dies das Konzil und die Aus-
fithrungsbestimmungen durchaus nicht dargelegt: ,,um Rat
fragen in allem, was die Seelsorge erfordert und dem Wohl
des Bistums dient’ heif’t es im Dekret iiber den Priesterrat,
,alles beraten, was die Seelsorgsarbeit betrifft” heifft es im
Dekret iiber den Seelsorgerat und , Unterstiitzung der apo-
stolischen Titigkeit der Kirche im Bereich der Evangelisie-
rung und Heiligung . . .” heifit es im Dekret iiber das Laien-
apostolat in bezug auf den Laienrat. Nimmt man zu diesen
an sich schon sehr #hnlich lautenden Aufgabenbestimmun-
gen noch hinzu, daf sich z. B. die Begriffe Pastoral und
Seelsorge in den letzten Jahren stark gewandelt haben und
heute erheblich weiter verstanden werden als frither, so ist
das Verlangen nach einer klaren Kompetenzabgrenzung zwi-
schen diesen Riten nur verstindlich. Erfolgt eine solche
Kompetenzklirung nicht, so riskiert man einerseits, daB
der Bischof trotz Einholung verschiedener Rite letztlich
selbstindiger entscheiden muf als je, um tiberhaupt zu einer
Entscheidung zu kommen. Anderseits aber riskiert man
eine stindig steigende Verirgerung jener Ratsmitglieder, die
in ihren Gremien eine Losung ernsthaft erwogen haben,
aber deren Rat wegen eines gegenteiligen Ratschlages eines
anderen Gremiums nicht zum Zug gekommen ist; ganz zu
schweigen von den ,alten” Riten wie Konsistorium und
Domkapitel, die immer noch ihre Geltung haben, aber von
den jiingeren Riten teils beiseite geschoben, teils bereits als
im Absterben begriffen betrachtet werden.

Eine gewisse Lichtung des Waldes der verschiedenen di-
zesanen Institutionen wurde allerdings da und dort bereits
begonnen. So hat etwa der Erzbischof von Wien, Kardinal
Konig, bereits mit Wirkung vom 31. Oktober 1968 das Erz-
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bischofliche Konsistorium mit der Begriindung aufgehoben,
daB seine Aufgaben nunmehr vom Priesterrat und anderen
Einrichtungen wahrgenommen wiirden.

Schliefflich muff noch ein Hindernis fiir die Neuordnung
der didzesanen Funktionen beriicksichtigt werden. Die Ge-
wichtigkeit der einzelnen Einrichtungen in den Di6zesen
ist durchaus verschieden. Das Domkapitel nimmt in der
einen Didzese den zentralen Platz im Entscheidungsvorgang
fiir den Bischof ein, in einer anderen Diczese ist es auf das
absolute Minimum der Rechte, die ihm durch den Codex
Turis Canonici eingerdumt werden, beschrinkt. Ahnlich wver-
hilt es sich mit dem Bischoflichen Konsistorium, das in einer
Ditzese die wesentlichen Triger didzesaner Amter vereinigt,
wihrend in anderen Ditzesen die Ernennung zum ,Kon-
sistorialrat’ eine Auszeichnung fiir bestimmte Verdienste ist.
In manchen Didzesen sind die Kanoniker zugleich die Triger
der didzesanen Amter, in anderen Didzesen ist das Regie-
rungsorgan des Bischofs eine eigene Referentenkonferenz.
Diese divzesanen Eigenheiten werden zwar nie beseitigt
werden, und es ist auch sinnvoll, auf didzesane Entwicklun-
gen Riicksicht zu nehmen. Dennoch mag es vielleicht niitz-
lich sein, sich grundsitzlich und ohne Riicksichtnahme auf
Besonderheiten zu iiberlegen, wie eine Ditzese in ihrer
Spitze strukturiert sein konnte und welche Konsequenzen
sich aus einer Neuordnung ergeben.

Zunichst sollen einige grundsitzliche Bemerkungen fiir eine
solche Ditzesenanordnung gemacht werden. Bei einer Neu-
ordnung der Ditzese ist zunichst eine klare Funktions-
bestimmung der einzelnen Einrichtungen vorzunehmen und
darauf zu achten, daf hinsichtlich Zustindigkeit und Kon-
trolle klare Verhiltnisse geschaffen werden. Dabei kann
eine Kompetenzabgrenzung zwischen gesetzgebender und
exekutiver Gewalt im kirchlichen Bereich nicht in gleicher
Weise wie im staatlichen Bereich verwirklicht werden; dies
ist schon durch die besondere Stellung des Bischofs bedingt.
Doch ist zu priifen, wie weit eine solche Kompetenzabgren-
zung sachlich moglich und von der Effizienz her zweck-
miflig ist. Sicher aber ist eine gewisse Trennung zwischen
richterlicher Funktion einerseits und gesetzgebender und
Verwaltungsfunktion andererseits anzustreben. Weiters muf}
durch eine Entflechtung erreicht werden, da Amter sich
nicht in eigener Sache kontrollieren oder dafl sie Be-
rufungsinstanzen gegen eigene Entscheidungen sind. Auch
diirfen die Kontrollinstanzen nicht von den zu Kontrollie-
renden abhingig sein. Einer der wesentlichsten Grundsitze
aber wird es sein, daf8 Sachfragen, die einem Gremium zur
Entscheidung vorbehalten sind, nicht einem anderen Gre-
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mium ebenfalls zur Entscheidung vorgelegt werden, was aber
nicht hindert, daf mehrere Gremien iiber eine Frage be-
raten und allenfalls ein Gutachten hiezu abgeben kénnen.
SchlieRlich sollen dort, wo Kollegialorgane geschaffen wer-
den, die Entscheidungen auch wirklich gemeinschaftlich ge-
troffen werden; andererseits sollen einzelbesetzte Organe
auch voll entscheidungsbefugt und verantwortlich sein.

Aus diesen Grundsitzen fiir eine Neuordnung kinnten sich
folgende Konsequenzen ergeben, wobei die Stellung des
Bischofs als des obersten Gesetzgebers, Regierungsorgans und
Richters der Ditizese unberiihrt bleibt.

Das oberste Kollegium der Dibzese, das den Bischof in der
Leitung der Didzese mitverantwortlich unterstiitzt, ist der
ditzesane Pastoralrat. Er soll alles, was die Seelsorgearbeit
betrifft, untersuchen, beraten und daraus praktische Folge-
rungen ableiten. Nun betrifft eben sehr vieles, um nicht
zu sagen fast alles, die Seelsorgearbeit einer Dibzese.

Daher wird es kaum eine Frage geben, die vom Pastoralrat
ausgeschlossen ist, es sei denn, der Bischof entzieht die Er-
oreerung einer Frage ausdriicklich diesem Gremium. Der
Pastoralrat mufl auch in jenen Fragen befaflt werden, die
vielleicht auf Grund besonderer Umstinde zunichst und aus-
fithrlich im Priesterrat oder im Laienrat oder in einem ande-
ren Fachorgan beraten wurden, fiir die jedoch Entscheidun-
gen mit pastoralen Auswirkungen erforderlich sind. In pasto-
ralen Fragen genieft er also einen sachlichen Vorrang vor
anderen Einrichtungen. Der Pastoralrat fillt demgemils so-
wohl Entscheidungen im Hinblick auf die Gesetzgebungs-
titigkeit des Bischofs, als auch Entscheidungen, die grund-
sitzlichen Charakter fiir den Einsatz von Personen und
Mitteln in der Didzese haben.

Hier soll noch eine zusitzliche Uberlegung zur Begriindung
der hervorragenden Stellung des didzesanen Pastoralrates
angefithrt werden. Im derzeit geltenden Kirchenrecht ist das
in erster Linie zur Beratung des Bischofs berufene, wenn auch
auferordentliche Organ der Dibzese die Dibzesansynode.
Nun hat sich sicher das Bild einer heutigen Synode gegen-
iiber der vom Codex Iuris Canonici vorgesehenen Zusam-
mensetzung erheblich gewandelt. Eine Synode ist heute, wie
die Beispiele Salzburg, Meiffen, Hildesheim, Wien u. a.
zeigen, eine echte Reprdsentanz des gesamten Volkes Gottes
einer Dibzese bzw. eines Landes. Die Synode f4llt sowohl
Beschliisse mit Gesetzescharakter, die dem Bischof zur Be-
stitigung vorgelegt werden, als auch wichtige Einzelentschei-
dungen. Die Dibzesansynode tagt jedoch nicht in Perma-
nenz, sie tritt nur zu bestimmten Zeiten zusammen. Der
diGzesane Pastoralrat konnte nun als Synodalrat die perma-

43



3.2 Der Priesterrat
und der
Laienrat

3.3 Weitere Beratungs-
gremien

3.4 Die dibzesanen
Amter

nent tagende Synode darstellen und ihre Funktionen weiter-
tithren. Er stellt damit ein qualifiziertes Beratungsorgan dar,
dem alle wichtigen Fragen, die der Synode obliegen, wih-
rend der Zeit, in der die Synode nicht tagt, iibertragen sind.
Die Synode wihlt ihn (wenigstens zu einem Teil| aus ihrer
Mitte im Einvernehmen mit dem Bischof und unter Be-
riicksichtigung der verschiedenen Gesichtspunkte wie z. B.
Vertretung der wichtigsten Amter und Institutionen der
Ditzese, Vertretung der Priester, der Laien, Beriicksichtigung
regionaler Gesichtspunkte usw. Weitere Mitglieder werden
ernannt und delegiert.

Der Priesterrat und der Laienrat sind teils Standesvertretungs-
organe, teils Fachorgane fiir einen bestimmten Bereich des
kirchlichen Dienstes. Grundsitzlich kinnen auch diese Rite
alle kirchlichen Belange in ihre Beratungen einbeziehen.
Bei Entscheidungen in pastoralen Fragen haben sie jedoch
den sachlichen Vorrang des Pastoralrates, in dem sie auch
reprisentiert sind, zu beachten.

Der Priesterrat ist primir fiir die Fragen des priesterlichen
Dienstes und Lebens sowie fiir die Fragen der kirchlichen
Dienste im allgemeinen, deren Ausfaltung durch die Ein-
fihrung des stindigen Diakonates erst einen Anfang ge-
nommen hat, zustindig.

Der Laienrat ist fiir alle Fragen des christlichen Weltdienstes
primir zustindig, sowie fiir die gemeinsamen Planungen
und Aktivititen der verschiedenen Organisationen und Ver-
biande des Laienapostolates.

Weitere derzeit bestehende oder zu schaffende ditzesane
Beratungsgremien, wie z. B. die difzesane Liturgiekommis-
sion, die Verkiindigungskommission, die Kommission fiir
Kirchenmusik oder der Ditzesankunstrat u. a., sollen die
Stellung von Fachausschiissen des ditzesanen Pastoralrates
erhalten. Diese Kommissionen bzw. Fachausschiisse sind zu-
ndchst zwar dem Pastoralrat zugeordnet, sic sollen aber auch
von den didzesanen Amtern vor wichtigen Entscheidungen
iiber Fragen, fiir die diese Kommissionen zustindig sind,
gehort werden.

Die didzesanen Amter, an der Spitze das Ordinariat unter
der Leitung des Generalvikars, die Finanzkammer unter
Eingliederung der Rechtsabteilung, das Bauamt, das Schul-
amt, Caritas, das Seelsorgeamt und andere, die bisher nur
dem Bischof zugeordnet waren, sollen sich in ihrer Titigkeit
und in ihren Planungen ebenfalls auf den Pastoralrat und
seine Beratungen hin ausrichten. Dabei kann dem Seelsorge-
amt (Pastoralamt) sowohl die Funktion eines Sekretariates
des Pastoralrates zur Vorbereitung und Ausfithrung seiner
Beschliisse als auch eines eigenstindigen didzesanen Amtes
zur Dienstleistung in allen pastoralen Fragen zukommen.



3.5 Der Didzesan-
kirchenrat

3.6 Die Katholische
Aktion

3.7 Die Gerichtsbarkeit

3.8 Das DomKkapitel

Die Finanzverwaltung der Dibzese liegt bei der bischoflichen
Finanzkammer; ein gewisses Kontrollrecht, soweit es die Ein-
nahmen aus dem Kirchenbeitrag betrifft, kommt dem Ditze-
sankirchenrat heute schon zu, andere Kontrollrechte liegen
beim Administrationsrat und beim Domkapitel. Es wire
wiinschenswert, alle Kompetenzen betreffend Budgetbeschlufl
und Budgetkontrolle dem Ditzesankirchenrat zu iibertragen
und den Dibzesankirchenrat in entsprechender Weise dem
Pastoralrat zuzuordnen.

Die Katholische Aktion wird weiterhin Fithrungsstelle fiir die
ditzesanen Alktivititen ihrer Mitarbeiter sein. Gemifl Arti-
kel 20 des Konzilsdekretes iiber das Laienapostolat handelt
die Katholische Aktion unter der hoheren Leitung des Bi-
schofs, unbeschadet der verantwortlichen Fithrung ihrer zu-
standigen laikalen Organe. Soweit die Katholische Aktion
Aufgaben erfiillt, die fiir die ganze Ditzese pastorale Bedeu-
tung haben, muf} sie das Einvernehmen mit dem Pastoralrat
pflegen. Schlieflich wird sie allgemein in den Fragen des
Weltdienstes der Christen, vor allem im Laienrat, aber auch
durch ihre Vertreter im Pastoralrat eine stellvertretende
Funktion fiir das Apostolat der Laien erfiillen.

Was die Gerichtsbarkeit betrifft, so war bisher die Recht-
sprechung auf ditzesaner Ebene bereits ein gesonderter Be-
reich. Es wird sich allerdings nach Einrichtung der Pfarr-
gemeinderite die Notwendigkeit ergeben, zur Uberpriifung
von Entscheidungen, gegen die auf Grund der einschligigen
Bestimmungen in den Statuten fiir den Pfarrgemeinderat
Einspruch erhoben wurde (z. B. Aussetzungsrecht des Pfar-
rers), eine eigene Schlichtungsstelle einzurichten.

Es bleibt die Frage nach der kiinftigen Funktion des Dom-
kapitels. In manchen Diskussionen wird mit dem Hinweis
auf die Neuverteilung der Kompetenzen und die Verlage-
rung der Gewichte die Auflgsung der Domkapitel verlangt.
Es bietet sich jedoch durchaus eine wesentliche Funktion
im kiinftigen Konzept an, die vom Domkapitel erfiillt wer-
den kénnte.

Das Domkapitel kénnte gleichsam ein Senat sein, dem weise
Minner der Kirche angehoren, die bisher vielleicht in wich-
tigen Funktionen tdtig waren und nun ihre person-
lichen Erfahrungen dem Bischof zur Verfiigung stellen. Die
Funktion eines solchen Domkapitels ist die eines Altesten-
rates.

Dieses bruchstiickhafte und erst in Ansitzen vorhandene
Konzept fiir eine Neuordnung versteht sich als Anregung
zur Diskussion und will fiir die Erdrterung dieser Frage in
den Synoden und auf der Ebene der Bischofskonferenz einen
kleinen Beitrag leisten.
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Pfarre im Kontakt

Praktische
Moglichkeiten fiir
eine wirksame
Pfarrtitigkeit

Echter
religioser Dialog

Betonung
personlicher Probleme

Praxis

In der industriellen Leistungsgesellschaft der heutigen Zeit
sind die Empfindungen des Menschen, seine Mentalitit,
seine Probleme, seine Beweggriinde und tiefmenschlichen
Sehnsiichte und damit auch seine Bereitschaft, religitse
Werte in sich aufzunehmen, andere geworden. Dieser Ent-
wicklung mufl auch die Kirche Rechnung tragen, will zum
Beispiel die Pfarre im echten religitsen Dialog mit der Wohn-
bevolkerung bleiben. Zudem hat man erkannt, dafy die Art
und Weise, wie eine Institution ihre Kommunikationsmittel
der Offentlichkeitsarbeit einsetzt, die Stellung dieser Insti-
tution zur Umwelt bestimmt und dariiber entscheidet, ob
diese mit ihrer Umwelt im Kontakt bleibt und Einfluf} aus-
iibt oder nicht. Es bliebe daher zu iiberlegen und zu iiber-
priifen, ob und inwieweit die Erfahrungen und Erkenntnisse,
die in den anderen Bereichen der menschlichen Gesellschaft
gewonnen werden konnten, nicht auch neue Mdoglichkeiten
fiir die Pfarrtitigkeit ergeben und auch in den Dienst der
Glaubensvermittlung gestellt werden sollten. Dies um so
mehr, als die Pfarre weitgehend anonymen, nicht mehr
iiberschaubaren Bevilkerungskreisen und sozialen Schichtun-
gen konfrontiert ist. Dazu kommt noch, dafl der Mensch von
heute vielen neuen Einfliissen ausgesetzt ist, die zu den
religitsen Werten nicht komplementir, sondern ausgespro-
chen kontrir wirken.

Bei all dem sind die theologischen Fragen und die rein
praktisch-psychologischen Zusammenhinge der Offentlich-
keitsarbeit klar auseinanderzuhalten. Gegenstand vorliegen-
der Uberlegungen ist nicht der religiose Inhalt der Heils-
botschaft, sondern die zeitgemifle Prisentation, die Arbeits-
praxis des Verkiindens.

Die Vorschlige, die, auf Grund einschldgiger Untersuchungen
und bewihrter Erfahrungen in anderen gesellschaftlichen
Bereichen, hier vorgetragen werden, gehen von der Grund-
konzeption aus, dafl nicht pfarrlich innerinstitutionelle Be-
lange, sondern der Mensch mit seinen personlichen Pro-
blemen in den Mittelpunkt pfarrlichen Bemiihens gestellt
werden soll, und zwar sowohl durch die Vermittlung reli-
gioser Werte als auch durch eine Lebenshilfe in der prak-
tischen Lebensfithrung wihrend aller wesentlichen Phasen
des Lebens. Die blofle Vermittlung religioser Kategorien
ist fiir das breite Publikum unverstindlich und daher wir-



kungslos; Lebenshilfe allein ist aber keine Religion. Die Pfarr-
tdtigkeit sollte eine harmonische Abstimmung und Eskala-
tion dieser Dienste von der praktischen Lebenshilfe bis zur
Vermittlung hiochster religioser Werte vorsehen.

Auch die einzelne Pfarre soll darum eine einprigsame und
klare Information dariiber bieten, worin der christliche
Glaube beruht, warum und wozu man ihn fiir sein ganzes
Leben bendtigt, denn der einzelne hat durchaus das Be-
diirfnis, sich an iibergeordneten, religitsen Kategorien psy-
chisch festzuhalten.

Dazu sollen einige Fakten in Erinnerung gerufen werden.
Die wirtschaftlich und politisch hektische Industriegesell-
schaft bringt zweifellos starke psychische Belastungen fiir
den einzelnen Menschen mit sich. Der einzelne ist weit-
verzweigt abhingig. Die soziale Angst, beruflich nicht ent-
sprechend weiterzukommen sowie iibergeordneten Institu-
tionen und anonymen Michten ausgeliefert zu sein, lastet
auf ihm. Man spricht in Fachkreisen von einem aus-
gesprochenen Angstsyndrom. Das Wirtschaftswachstum ist
fiir ihn zu einem kritischen Maf} geworden. Das Hingen am
Alten, an der Tradition, ist fiir seinen Erfolg nachteilig.
Der Rang des einzelnen in der menschlichen Gesellschaft
wird immer mehr nach Leistungsmerkmalen bestimmt und
somit eingeschitzt. Infolge der wirtschaftlichen Entwicklung
hat sich die personliche Entscheidungsfreiheit des Menschen
betrichtlich gesteigert. Dadurch sind viele aus der mehr
passiven Lebenshaltung zu einer aktiveren Lebenseinstellung
gekommen. Die Verlingerung der Freizeit etwa verinderte
die bloBe Arbeitspause zu konkreten Moglichkeiten neuer
Personlichkeitsentfaltung, die das Privatleben des einzelnen
emotionell michtig mitgestaltet. Durch die vielen Moglich-
keiten der modernen Nachrichtentechnik ist ihm ein breit-
gefichertes Erkenntnismaterial an die Hand gegeben, an
dem auch die religivsen Aussagen und Leitbilder gemessen
werden. Die groflere physische Sicherheit und auch die
grofere Lebenserwartung haben das Sicherheitsbediirfnis des
einzelnen von der urspriinglichen personlichen Ebene auf
die institutionelle Ebene verschoben. An die Stelle demiiti-
ger oder verzweifelter Hinnahme der Naturereignisse wer-
den bessere Schutzbauten und bessere Prognosen gefordert.
Man empfindet zunehmend, dafy Ungliick vermeidbar wire
und dafl irgend jemand eigentlich dafiir die Verantwortung
trage. Sorgen werden vom einzelnen auf die gesamte Ge-
sellschaft, auf immer gréflere. Gemeinschaften iibertragen,
womit neue soziale Leitbilder entstehen. Durch die vielen
Méglichkeiten der Kommunikation verlieren bodenstindi-
sche soziale Bindungen an Bedeutung. Dem modernen Men-
schen ist auch die Skepsis gegeniiber jeder hierarchischen
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und institutionellen Autoritit eigen, da er eine eventuelle
Manipulierung seiner Person befiirchtet.

Im Kontakt mit den Menschen wire nicht nur die Vermitt-
lung religioser Informationen anzustreben, sondern ebensodie
Schaffung und die Aufrechterhaltung eines positiven Mei-
nungsklimas und eines engen Vertrauensverhiltnisses zwi-
schen der Pfarre und der Wohnbevolkerung, und zwar in einer
Weise, daf moglichst viele Menschen religiose Verhaltens-
weisen annehmen und im Sinne des christlichen Glaubens
leben. Als Erginzung zu jenen Pfarrkommunikationen, die
nach wie vor nichts an Wirkung eingebiifit haben und
teilweise immer noch ausgezeichnet sind, empfiehlt sich
eine stirkere Betonung der Offentlichkeitsarbeit der Pfarre.

Fachlich wiirde man in diesem Zusammenhang von soge-
nannten Out-side-Maflinahmen sprechen, die sich hier an-
bieten und die vor allem der Gewinnung jener 70 bis 80 Pro-
zent der Pfarrbevolkerung dienen sollen, die der Pfarre
distanziert oder gleichgiiltig gegeniiberstehen. Einfluff kann
nur iiber Popularitit ausgeiibt werden. Diese ist aber vor
allem nach der Rangordnung der Sprechhiufigkeit verteilt.
Die Pfarre kann auf die Wohnbevolkerung eines Bezirkes
nur dann Einfluf nehmen, wenn sie hiufig in Erscheinung
tritt, also laufende und systematische Offentlichkeitsarbeit
betreibt. Da die Identitit von Wohnraum, Lebensraum und
Berufsmilieu fiir das heutige Pfarrleben nicht mehr gilt, ist
die einzelne Pfarre allerdings nicht mehr als ein regionales
Territorium, sondern als ein sozial-religitses Kraftfeld auf-
zufassen, das durch Offentlichkeitsarbeit geschaffen werden
kann.

Die Kommunikationsmittel, die diesem Zweck dienen, kon-
nen sein:

1. Der Mensch wird direkt angesprochen (individueller Kon-
takt);

2. der Mensch wird iiber die Zielgruppe, der er angehort,
angesprochen (Gruppenkontakt);

3. der Mensch wird iiber ein generelles Kommunikations-
mittel (wie z. B. die Pfarrpresse) angesprochen.

Die Wirksamkeit der einzelnen Kontaktmittel wird gemes-
sen im sogenannten ,impact’’. Reiht man die einzelnen
verfiigharen Kommunikationsmittel danach, so stehen an
erster Stelle die persdnlichen Kontakte des Priesters mit der
Wohnbevélkerung, an zweiter Stelle direkte Betreuungs-
mafinahmen, an dritter Stelle Veranstaltungen mit gesell-
schaftlichem Statuswert, und erst an vierter Stelle figuriert
die Pfarrpublizistik.

Da auch ein Grof3teil jener, die einigermafien regelmiflig
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die Kirche besuchen, iiber den Gottesdienst hinaus von der
Pfarre nicht kontaktiert wird (eine Wiener Untersuchung
ergab bei 40 Prozent ,keinen Kontakt”, bei 32 Prozent nur
ngelegentlich”), sollte der perstnliche Kontakt zwischen Prie-
ster und Gldubigen nicht gelegentlichen und zufilligen An-
ldssen iiberlassen, sondern systematisch und zielstrebig her-
beigefithrt werden. Bei den der Pfarre Nahestehenden, aber
auch bei solchen, die nur gelegentlich die Kirche besuchen,
stellt z. B. die Beichte eine noch sehr starke Kontaktmoglich-
keit fiir den Priester dar. Ein entsprechend modifizierter
Aufbau des Beichtgespriches wire vielleicht einer Uber-
legung wert; ebenso eine regelmifige Kontaktaufnahme vor
und nach der hl. Messe, ein psychologisch richtiger Aufbau
der Predigt sowie nach sozialen Zielgruppen differenzierte
Gottesdienste.

Uberhaupt spielt die Differenzierung nach sozialen Ziel-
gruppen eine grofle Rolle. Es ist eine wichtige Erkenntnis,
dafl die Wohnbevilkerung eines Bezirkes so viele Unter-
gruppen hat, als Gemeinsamkeiten in den verschiedenen
Existenzproblemen, Milieus und personlichen Leitbildern
bestehen. Es hinterldflt nachhaltigeren Eindruck, wenn man
in seinen personlichen Anliegen angesprochen, als wenn
man nur ganz allgemein kontaktiert wird. Solche Zielgrup-
pen sind etwa: Angestellte in mittleren Fithrungspositionen,
Angestellte in hheren und hohen Fithrungspositionen, Frei-
schaffende und Selbstindige, mittlere und kleine Angestellte,
Pensionisten, Studenten usw. Es wire zu iiberlegen, inwie-
weit es nicht vorteilhaft wire, langfristig, d. h. etwa im
Laufe eines Sechs- bis Zehnjahresprogrammes, die Pfarr-
tatigkeit auf diese verschiedenen Zieltitigkeiten hin wohl-
dosiert auszurichten. Wenn die verschiedentlich angezielten
Teilgemeinden insbesondere diese Kategorien und nicht nur
territoriale Einheiten beriicksichtigen, werden sie eine gro-
fere Effizienz erreichen. Auf jeden Fall miifite in jeder Pfarre
eine Mindestdifferenzierung in 1. Jugend, 2. mittlere Jahr-
gidnge und 3. alte Menschen bei Predigt, Pfarrveranstaltun-
gen, Pfarrpresse usw., also in allen jenen Kontaktmitteln,
die der einzelnen Pfarre verfiigbar sind, praktiziert werden.

Die Durchfithrung dieser Uberlegungen erfordert eine spe-
zifische Denk- und Arbeitsbasis. Diese Basis fiir eine erfolg-
reiche Pfarrtitigkeit ist zweifellos ohne eine umweltorien-
tierte Denkweise aller Fithrungskrifte einer Pfarre nicht zu
erreichen. Alle Mafinahmen, die beschlossen werden sollen,
sind stets unter dem Blickwinkel der Offentlichkeitswirkung
auf die Wohnbevilkerung zu erarbeiten. In Pfarrsitzungen,
bei gemeinsamen Entscheidungen ebenso wie bei Einzel-
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entscheidungen sollte nicht von personlichen Meinungen,
Hypothesen und subjektiven Vorstellungen der Pfarre aus-
gegangen werden, sondern von sozialpsychologischen Tat-
sachen, die man durch Erhebungen in der Wohnbevélkerung
festzustellen hitte. Entscheidend sind nicht die pfarrinternen
Denk- und Entscheidungsgewohnheiten, mafigeblich sind
vielmehr die psychologischen Gefithls- und Denkmuster
jener Menschen, die religids angesprochen werden sollen.
Dies bedeutet, da die Pfarrleitung in allen wichtigen Be-
langen sich iiber die Meinung in ihrer Pfarrgemeinde infor-
miert, durch Erhebung sozialstatistischer Daten, durch ein-
fache Meinungsumfragen oder durch Verwendung zumin-
dest allgemein anerkannter psychologischer Zusammenhinge
und Verfahrensregeln. Die religidsen Aussagen gewinnen
an Schlagkraft und Wirksamkeit, wenn sie iiber gruppen-
gerechte Kommmunikationsmittel erfolgen. Allgemein ge-
streute Aussagen kénnen nur Standardemotionen aktivieren,
jedoch keine religitisen Verhaltensweisen mobilisieren. In-
folgedessen sollte jede Heilsaussage, egal iiber welches Kom-
munikationsmittel sie an die Bevilkerung der Pfarre heran-
getragen wird, so aufgebaut sein, dafl an erster Stelle von
den Problemen und Motivationen der jeweiligen Gruppe
der Wohnbevilkerung ausgegangen wird und diese erst an
zweiter Stelle religits interpretiert werden. Denn auch im
Hinblick auf das religitse Handeln ist der Mensch primir
von seinen Emotionen und Motiven beherrscht. Die persion-
liche Eigensituation ist der Bezugspunkt aller Titigkeiten
des einzelnen. Fiir weite Bevélkerungskreise ist nicht die
Logik der Motor des Tuns, sondern das Gefiihlsleben. Die
Logik als Ausldser ist mit Ausnahme einer winzigen Gruppe
von intellektuellen Spitzenfachleuten unbedeutend. Ander-
seits stellt der einzelne in bezug auf empfangene religiGse
Informationen logisch-formale Anforderungen: man sucht
,Tatsachen”. Das hat seinen tieferen Grund im Fortschritts-
optimismus, wodurch man religise Aussagen im stirkeren
Ausmafl an jenen Kategorien priift und mift, die durch
Technik und Wissenschaft gebildet worden sind. Diese Am-
bivalenz in der Einstellung zu religitsen Informationen
einerseits und zum religidsen Handeln anderseits ist charak-
teristisch fiir die heutige Zeit, bietet aber zugleich wertvolle
Ansatzpunkte fiir religiose Argumente. Eine Vorgehensweise
seitens der Pfarre, die diese Tatbestinde beriicksichtigt,
diirfte, wie zahlreiche sozialempirische Untersuchungen er-
geben haben, zielfithrender sein als die umgekehrte Pri-
sentationsform, die vom einzelnen Glaubenssatz, vom reli-
gionsgeschichtlichen Ereignis oder einer liturgischen Form
ausgeht und erst dann iiber diesen Umweg zu menschlichen
Belangen vordringt.



Glaubwiirdigkeit
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Ubertrigt man eine weitere Erfahrung aus der Offentlichkeit
auf die Pfarrtitigkeit, so wiren auch unmittelbare und
direkte Tendenzen in der religidsen Aussage zu vermeiden.
Diese beeintrichtigen immer die Glaubwiirdigkeit von Aus-
sagen. Die Glaubwiirdigkeit der religiosen Aussage stellt sich
aber als zentrale Voraussetzung fiir eine erfolgreiche Pfarr-
titigkeit schlechthin dar. Es sollte daher das Hauptanliegen
jeder Pfarre sein, sich mit der Glaubwiirdigkeit dessen, was
sie verkiindet, zu befassen, denn es werden nur jene Werte
von der Allgemeinheit akzeptiert, die glaubwiirdig erschei-
nen. Nun ist aber die Glaubwiirdigkeit nicht nur eine Frage
des Inhalts dessen, was verkiindet wird, sondern ebenso das
Ergebnis einer sozialpsychologisch ,richtigen” Vorgangs-
weise; die Glaubwiirdigkeit des Inhalts hingt auch sehr stark
ab von der Glaubwiirdigkeit der #dufleren Form der Mit-
teilung. Die Pfarre sollte sich daher jener Mitteilungsformen
bedienen, die von der menschlichen Gesellschaft akzeptiert
werden. Wie Faktorenanalysen ergeben haben, hingt die
Glaubwiirdigkeit religioser Aussagen von einer Reihe von
Faktoren ab:

1. Die Pfarre sollte von anerkannten sozialen Leitbildern
ausgehen, wobei diese nicht in Frage gestellt werden diirften,
da ansonsten dem Empfinger der Mitteilung das Akzep-
tieren dessen, was religids an ihn herangetragen wird, schwer
fiele und die Kommunikation zur Pfarre sofort abreiflen
wiirde.

2. Es ist von seiten der Pfarre auch erforderlich, religitse
Themenzusammenhinge mit dem personlichen Lebens-
bereich der anzusprechenden Gruppe zu begreifen und in
personliche Werte zu iibersetzen.

3. Die Pfarre sollte einen Sprachstil und eine Ausdrucks-
form verwenden, die der jeweiligen Gruppe eigen ist.

4. Es ist auch eine psychologische Erfahrungstatsache, dafl
sich ein Zuhorer nur dann mit dem Sprecher identifizieren
kann, wenn der Unterschied der beiden durch die Art der
Prisentation iiberbriickbar gemacht ist. Erst dann ist der In-
halt iibernehmbar, der durch die Mitteilung iibermittelt
werden soll.

Mit dem Vorausgehenden hingt zusammen, dafl in reli-
giosen Belangen der psychologische Erwartungshorizont der
Wohnbevilkerung und der einzelnen Gruppen einer Pfarre
nicht iiberfordert werden darf. Die sprachliche Form ist in
allen pfarrlichen Auflerungen so zu wihlen, dafl sie nicht
als apodiktisch empfunden werden kann. Die Verwendung
zeitgemifier, allgemein anerkannter Argumente trigt wesent-
lich dazu bei, daf} der Einzelne religigses Gedankengut leich-
ter begreifen kann. Nur so wird die positive Einstellung
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einer , Wir-Gruppe” zwischen Priester und Zuhorerschaft
erreicht. Man kann zudem nur dann beeinflussen, wenn mian
als besser informiert gilt, was nach auflen auch dadurch
dokumentiert werden miiflte, daf man iiber Aktuelles
spricht und es auch bespricht. Schliefilich sollte eine Gegen-
sitzlichkeit zum flexiblen Lebensmodell der modernen indu-
striellen Denkweise vermieden werden.

Um die zentrale Aufgabe einer systematischen Offentlich-
keitsarbeit inmitten einer anonymen Gesellschaft leisten zu
konnen, wire also zu beachten:

1. die Fdhigkeit der Pfarre, die religivsen Aussagen in einer
der menschlichen Gesellschaft angepafiten Weise zu ver-
mitteln;

2. die gruppengerechten Kommunikationsmittel auszuwih-
len;

3. die Aufnahmefihigkeit und Aufnahmebereitschaft der
Gemeinschaft zu beriicksichtigen;

4. die pfarrliche Kommunikation gezielt zu durchdenken und
aufzubauen;

5. die personliche menschliche Bezichung des angesproche-
nen Publikums zum Inhalt der religitsen Aussage mitein-
zubeziehen und

6. den ,richtigen” inner-psychologischen Aufbau der pfarr-
lichen Aussage zu realisieren.

Wesentlich ist auch noch die richtige Mischung zwischen
den Mafinahmen der direkten Glaubensférderung und den
Mafinahmen zur Festigung religitser Verhaltensweisen. Das
Wissen um den Unterschied zwischen Férderungsmafinah-
men und Festigungsmafinahmen bietet fiir die Pfarre eine
Menge praktischer Ansatzpunkte. Sozialpsychologisch ge-
sehen lassen sich religiise Verhaltensweisen besser iiber
direkte Maflnahmen, die einen personlichen unmittelbaren
Wert fiir den einzelnen bedeuten, erreichen. Eine religidse
Meinungsbildung hingegen ist viel schwieriger iiber Einzel-
unterweisung (also mittels einseitiger Information der Pfarre)
als iiber Gruppenkommunikation herbeizufiihren.

Offentlichkeitsarbeit bedeutet aber auch eine bestimmte
Arbeitsorganisation, die die Verwirklichung dieser Erkennt-
nisse und Erfahrungen erméglicht. Dazu ist es erforderlich:
1. die Vorteile der Arbeitsspezialisierung zu niitzen;

2. im Arbeitsprogramm gruppengezielt vorzugehen;

3. die Arbeit in Planung und Exekutive systematisch durch-
zufithren, d. h. unter Verwendung eines bestimmten Instru-
mentariums;

4. die Arbeit auch konzeptiv zu leiten, also nicht nur Ein-
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zelaktionen und kurzfristige Mafinahmen zu setzen, sondern
sich im vorgedachten und genau iiberlegten Rahmen eines
mittel- und langfristig erstellten Pastoralkonzeptes zu be-
wegen, und

5. die Pfarrarbeit zwischen den einzelnen Gruppen, Runden
usw. zu koordinieren, um die Einheitlichkeit in der pfarr-
lichen Aussage sicherzustellen.

Wenn das Hauptanliegen jeder verantwortungsbewufiten
Pfarrleitung darin besteht, eine religiose Breiten- und Tiefen-
wirkung zu erzielen, miissen alle Bemithungen und Arbei-
ten der Pfarre in erster Linie bezirksorientiert und mufl auch
die interne Struktur der Pfarre den Erfordernissen der Offent-
lichkeitsarbeit angepafit sein. Um den direkten Zusammen-
hang zwischen der Heilsbotschaft, den Arbeiten in einer
Pfarre und den Zielgruppen der Pfarrbevolkerung herzu-
stellen, empfiehlt sich die organisatorische Einrichtung einer
sogenannten ,,Glaubensforderung”’. Darunter verstehen wir,
daf} diejenigen, die die konkrete Pfarrarbeit, die konkreten
Vorschlige und die detailliert ausgearbeiteten Mafinahmen
zu leisten haben, Arbeitsgruppen mit ,vorgeschriebener’
Aufgabenstellung sind. Die Hauptaufgabe solcher Glaubens-
forderer besteht darin, Férderungsmafinahmen fiir die Seel-
sorgetitigkeit zu entwickeln und durchzufithren und so mit-
zuhelfen, den Glauben gezielter unter die Menschen zu
bringen. Dazu miifiten sie aber Spezialisten in je einer sozia-
len Zielgruppe sein, wobei so viele Glaubensforderer in einer
Pfarre wirken miifiten, als eine Pfarre soziale Zielgruppen
in ihrem Bereiche ansprechen mochte. Wissen und Arbeit
jedes Glaubensforderers wire auf die ihm zugewiesene Ziel-
gruppe in dreifacher Weise zu konzentrieren:

1. in der Glaubenssituation, die fiir die jeweilige Zielgruppe
zutrifft;

2. in den psychologischen und religidsen Verhaltensweisen,
die der einzelnen sozialen Zielgruppe eigen sind;

3. in der Offentlichkeitsarbeit fiir diese Zielgruppe.

Durch diese Umstrukturierung der gegenwirtigen Runden,
Arbeitskreise, Mannerbewegung usw. auf die Methodik der
Glaubensforderung kann ein direkter Zusammenhang zwi-
schen den Glaubensaussagen und der Arbeitsorganisation
der Pfarre hergestellt werden, bei voller Betreuung der Ziel-
gruppen in all deren wichtigen Lebensphasen. Eine in dieser
personlichen Form verkiindete Religion mufl dem einzelnen
viel mehr sagen, als jene Prisentationsform, die sich an alle
gleichzeitig wendet und daher nur generelle Aussagen bieten
kann. Es blicbe auch nicht mehr den Initiativen einzelner
iiberlassen, ob in einer Pfarre etwas geschieht oder nicht,
sondern es wiirde ein geschlossenes Organisationssystem

53



Der logisch richtige
Ablauf des Arbeits-
systems:

. Beurteilung der Lage,
. Meinungsbildung,

. Willensbildung,

. Beschluf3fassung,
Durchfiithrung,

. Ergebniskontrolle.

O U R W

Pfarrgemeinderat
und
Pfarrkomitee

54

sein, das ein Arbeiten in rhythmischer Regelmifligkeit er-
zwingt. Systematisch wiirde das Arbeitssystem dadurch, daf
die wichtige Pfarrarbeit nicht nach den personlichen Vor-
stellungen einzelner entwickelt und durchgefiithrt wird, son-
dern gemif} den Erfordernissen des richtigen Ablaufes.

Die pfarrliche Arbeit der Glaubensférderer kann noch wir-
kungsvoll erginzt werden durch die fallweise Beiziehung
externer Spezialisten, besonders in Fragen der Strategie sowie
bei organisatorischen und 8konomischen Problemen.

Auch die Konzeption der Pfarrleitung mit dem Pfarrer als
dem verantwortlichen Vorsteher und dem gewihlten Pfarr-
gemeinderat wiirde mehr umfassen als nur die hochste
Wiirde auf Pfarrebene, sie wiirde vielmehr die Pfarre in den
praktischen Erfordernissen der Pfarrarbeit fithren, d. h. in
Offentlichkeitsarbeit, Finanzverwaltung und Arbeitsorgani-
sation. Die Pfarrleitung hitte darin die letzte Verantwortung
und gewichtigste Kompetenz. Sie miifite die Pfarrpolitik
fiir die nichsten fiinf Jahre entscheiden und wiire in letzter
Instanz verantwortlich fiir ein mittel- und langfristiges
seelsorgliches Konzept auf Pfarrebene. Da die einzelne
Pfarre — insbesondere in der Grof3stadt — sich mit einer
Fiille von vielschichtigen und heterogenen Aufgaben kon-
frontiert sieht, bedeutet es einen wesentlichen Vorteil, wenn
die Entscheidungs- und Beschlufkapazitit der Pfarrleitung
auf eine breitere Basis gestellt ist.

Der Pfarrgemeinderat sollte sich mit folgenden Aufgaben und
Problemen auseinandersetzen: Erdrterung von Schwerpunkt-
programmen in der Pfarrseelsorge, Priifen komplexer reli-
gitser Probleme unter den verschiedenen Gesichtspunkten,
gemeinsame Interpretation sozialer Tendenzen in der Wohn-
bevilkerung der Pfarre in ihrer Auswirkung auf die Pfarr-
titigkeit, gegenseitige Information iiber gemachte Erfahrun-
gen, festgestellte Einzelheiten und Titigkeiten in den ver-
schiedenen Arbeitsgruppen in der Pfarre, koordinierte
Arbeitsaufteilung fiir das bevorstehende Pfarrjahr, abschlie-
flendes Durchdiskutieren und letztes Uberpriifen von Kon-
zepten und Mafinahmen vor ihrer Durchfithrung, Aufstellen
des Finanzplanes usw.

Als Arbeitsinstrument des Pfarrgemeinderates und der Pfarr-
leitung bietet sich das System des ,Komitees” an. In diesem
CGremium von maximal acht Mitgliedern werden die Fiih-
rungskrifte einer Pfarre zusammengefaf’t und in einem
regelmifligen Rhythmus zusammengefithrt, was sehr wich-
tig ist fiir eine systematische Offentlichkeitsarbeit. Denn
nur auf diese Weise konnen die vielen und komplexen
religivsen Probleme ziigig entschieden werden. Es hat sich
die Erkenntnis durchgesetzt, dafl das Arbeiten nach dem



Arbeitsvorteile
des Komiteesystems

Ausschaltung von
Storungsmomenten:

Teamworkprinzip zu rascheren und besseren Ergebnissen
fithrt, und daf infolgedessen eine gruppenmiflige und ge-
meinsame Entscheidungsvorbereitung immer wichtiger wird.

1. Durch die additive Wirkung der einzelnen Mitglieder
zur Summe des Komitees ist die Entscheidung schneller
vorbereitet und daher die Entscheidungsreife iiber Mafi-
nahmen der Offentlichkeitsarbeit um rund 60 Prozent (wie
Verfahrensuntersuchungen ergeben haben] rascher erreicht,
als es moglich wire, wenn die einzelnen Mitglieder der
Pfarrleitung separat arbeiten wiirden.

2. Zudem ist durch den Fehlerausgleich das Komitee in
seinem Urteil jedem Einzelurteil iiberlegen. Voraussetzung
ist allerdings, daR die einzelnen Mitglieder des Pfarrkomitees
sich ihre Meinung unabhiingig selbstindig und auch fachlich
gleichwertig bilden.

3. Ferner wird durch das Komitee die Suchleistung fiir eine
moglichst gute Offentlichkeitsarbeit gesteigert. Die Wahr-
scheinlichkeit nimmt nimlich in der Weise zu, daf} die
Komiteegemeinschaft ofter Erfolg in der Findung von Pro-
blemlosungen hat, als es dem einzelnen je moglich wire.

4. Der Arbeitserfolg wird durch das Komitee auch sicherer,
eine Wirkung, die noch durch die Beiziehung von externen
Fachleuten zu bestimmten Sitzungen des Pfarrkomitees ge-
steigert werden kann.

5. Die einzelne Fiithrungskraft der Pfarre ist auch in der
Arbeitssituation des Komitees schopferischer. Die grofiere
Anzahl in der Personengemeinschaft des Komitees regt an
und garantiert auch gegeniiber dem Einzelentscheid eine
gréflere Besonnenheit, denn die notwendige Synthese der
Ansichten fithrt zu ausgeglicheneren Ergebnissen, so dafd
Extreme einfach nicht zustande kommen konnen, was fiir
die Offentlichkeitsarbeit von entscheidender Bedeutung sein
kann.

6. Zudem wird der MiRerfolg stark reduziert. Wenn zwa.
der einzelne in seiner Pfarrarbeit versagen kann und der
Miflerfolg so absolut wire, kann das Komitee als Gruppe
nur dann versagen, wenn jedes Mitglied versagte, was prak-
tisch nie eintreten kann. Ein wichtiger Umstand, da jede
beschlossene und auch durchgefithrte Offentlichkeitsarbeit
ja nicht mehr riickgingig gemacht werden kann.

7. Durch das Pfarrkomiteesystem wird auch eine Konvergenz
in der Offentlichkeitsarbeit herbeigefithrt, indem im Finden
von neuen Offentl’chkeitsideen Nebensichlichkeiten abge-
filtert und das Wesentliche herauskristallisiert werden
kann.

1. Zu spontane Vereinigung der einzelnen Standpunxte wiir-
de zur Verwisserung der Beurteilungen einer Seelsorge-
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Instrumentarium
der
Offentlichkeitsarbeit
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situation durch Einnivellierung guter Ideen zu pfarrlicher
Durchschnittsidee und zum pfarrlichen Kompromif} fithren.
2. Unklare Tatbestinde konnten einfach mittels sogenann-
ten Gruppenbestimmens seitens des Komitees als Tatsache
fixiert werden. Es ist bekannt, dafl Einbildungen echer als
richtig empfunden werden, wenn sie von einer Mehrheit ge-
teilt werden.

3. Besonders schopferische und ideenreiche Komiteemitglie-
der konnen leicht gebremst werden.

4. Dariiber hinaus kann es zur Polarisation der Meinungen
in Fragen der Offentlichkeitsarbeit kommen, wodurch das
Pfarrkomitee als Gesamtheit in Meinungsuntergruppen zer-
fallen konnte. Infolgedessen kommt einer bedachten per-
sonellen Zusammensetzung grofle Bedeutung zu.

Der Aufbau wiire daher: der Pfarrer als Vorsitzender, Lajen-
mitarbeiter und eventuelle Kapline als stindige Mitglieder,
und zwar in der Funktion von Glaubensférderern, ad hoc
Mitglieder und Mitglieder auf Bedarf, gestellt von externen
Fachberatern. Auf keinen Fall sollte in der Offentlichkeits-
arbeit das Komitee verwendet werden, um Losungen zu
erarbeiten”. Konkrete Arbeit kann nur durch Sachbearbeiter
geleistet werden und nicht durch ein Komitee.

Eine solche Art der Konstruktion der Offentlichkeitsarbeit
fiir eine Pfarre kann aber nur dann in Aktion treten, wenn
man sich in der Pfarre bestimmter Durchfiihrungsmittel be-
dient, die in ihrer Summe das Instrumentarium der Offent-
lichkeitsarbeit fiir die Pfarre darstellen. Dieses Instrumen-
tarium soll umfassen:

1. einen Plan fiir die Offentlichkeitsarbeit;

2. ein Kontrolldokument, welches die Ergebnisse auf die
Zielerreichung hin vergleicht;

3. Factbook und Lebenskatalog, in denen je anzusprechende
Zielgruppe die sozialen Tatsachen, die psychologischen Fak-
ten und statistischen Daten der Wohnbevilkerung gesam-
melt werden;

4. Einwohner- und Besuchskartei;

5. Finanz- und Kostenbudget.

Durch das Zusammenwirken aller dieser Elemente der Kon-
struktion und der Durchfilhrungsmittel konnte die Seel-
sorgetdtigkeit seitens der Pfarre effektiver praktiziert wer-
den. Fine Organisation, die fiir die Offentlichkeit da ist
und mit der Offentlichkeit lebt, darf in unserer Zeit nicht
introvertiert, sondern muf} extrovertiert sein.



Information

Im Rahmen eines Gottesdienstes fiir die De-
legierten und Beobachter der in Rom zusam-
mengetretenen 15. Generalversammlung der
Welternihrungsorganisation FAQO erneuerte
Papst Paul VI. seinen Appell zur Errichtung
eines groflen Weltfonds fiir die Entwicklung,
der aus einer Einsparung der Riistungsausga-
ben der einzelnen Linder gespeist werden soll.
Der Papst hatte einen solchen Fonds bereits
wihrend seiner Reise nach Indien im Jahr
1964 und in seiner Enzyklika Populorum pro-
gressio gefordert. Wenn so viele Vélker Hun-
ger leiden, sei jede dffentliche und private Ver-
schwendung, jede Ausgabe zur Erhéhung des
nationalen oder personlichen Prestiges, jedes
Wettriisten ein unertriglicher Skandal, und er
habe die Pflicht, ihn anzuprangern.

Sowohl das Eintreten fiir die Strategie der
Abschreckung als auch die Forderung nach
einem Riistungs- und Waffenverzicht, die Ent-
scheidung fiir den Wehrdienst ebenso wie die
Entscheidung fiir den waffenlosen Friedens-
dienst konnen sich heute auf das Ziel der
Kriegsverhiitung berufen. Deshalb miifliten
beide gegensitzlich ethischen Standpunkte zu
einer konstruktiven Zusammenarbeit finden,
um so konkrete Folgerungen fiir den Friedens-
dienst der Christen zu erméglichen. Zu diesem
Schluf kommt eine vom Rat der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKD) der Offent-
lichkeit iibergebene Schrift unter dem Titel
,Der Friedensdienst der Christen — Eine The-
senreihe zur christlichen Friedensethik in der
gegenwirtigen Weltsituation”. Die von der
EED-Kammer fiir Offentliche Verantwortung
unter dem Vorsitz von Ludwig Raiser, Tiibin-
gen, erarbeitete Schrift dient dem Ziel, iiber die
Klirung der kirchlichen Diskussion hinaus in
der Offentlichkeit zu einer sachlichen und offe-
nen Auseinandersetzung iiber die strittigen
Fragen der Friedenspolitik, des Wehrdienstes
und der Entwicklung neuartiger Friedensdien-
ste beizutragen.

Die umfassendste territoriale und organisato-
rische Neuordnung in der Erzditzese Wien

seit den Reformen Kaiser Josephs IL vor bald
200 Jahren wurde nun durch den Wiener Erz-
bischof, Kardinal Franz Konig, vorgenommen,
indem er die von der Wiener Ditzesansynode
im Januar und Mai 1969 beschlossenen
,Grundziige des Pastoralkonzeptes fiir die Erz-
ditzese Wien” in Kraft setzte. Die ,Leitsitze”
wurden als Richtlinien fiir verbindlich erklirt,
die ,Resolutionen” zu Didzesangesetzen er-
hoben; aber auch die ,Empfehlungen” wurden
im Sinne der Synode bestitigt. Die territoriale
Neuordnung sieht vor, daf} die Pfarren, Deka-
nate und Seelsorgezonen den heutigen ver-
kehrsmifigen, stidtebaulichen, wirtschaftli-
chen und sonstigen gesellschaftlichen Gege-
benheiten angepalt werden, dafl kleinere
Pfarren zusammengelegt, groflere Pfarren in
Substrukturen gegliedert oder geteilt werden.
In der organisatorischen Neuordnung sind
besonders bemerkenswert die auf allen Ebe-
nen der Didzese nach den Grundsitzen der
Kollegialitit, Subsidiaritit und verantwortli-
chen Mitarbeit der Laien erstellten ,Leitungs-
gremien”, denen ein echtes Mitsprache- und,
im Rahmen einer Pfarrgemeindeordnung, ein
Mitbestimmungsrecht eingeriumt wird; die
Sprengel- oder Wohnviertelgemeinden kénnen
auch von einem Diakon oder Laien (Mann
oder Frau) geleitet werden. Das Schwergewicht
wird dann auf Leben und Wirken der Ge-
meinde gelegt, da in ihr die Kirche prisent
wird. Die fiir die Gemeinde verantwortlichen
Personen und Gremien haben ein pastorales
Konzept zu erstellen, um die vielfiltigen Auf-
gaben moglichst wirksam leisten zu konnen.
Die Aus- und Weiterbildung miglichst quali-
fizierter und spezialisierter Mitarbeiter, da-
runter ausdriicklich genannt die Laientheolo-
gen, und eine klare Umschreibung ihrer Auf-
gaben, Rechte und Pflichten lassen erwarten,
daf diese Pline auch durchgefithrt werden
konnen. Wihrend der Dienst am Glauben der
Erwachsenen als das zentrale Anliegen der
Gemeinden genannt wird, wird der kategoriale
Heilsdienst als ein wesentlicher und notwen-
diger Zweig der Gesamtseelsorge anerkannt.
SchlieRflich werden auch das organisierte Apo-
stolat der Laien und das Wirken der Ordens-
genossenschaften dem Pastoralkonzept zuge-
ordnet.

In einer Stellungnahme der Konferenz evan-
gelischer Strafanstaltspfarrer heifit es, der Ge-
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fangene sei Arbeiter im Freiheitsentzug und
habe daher ein Recht auf Entlohnung, das ge-
setzlich zu begriinden sei. Die Entlohnung
von Gefangenenarbeitern habe sich an den
ortsiiblichen Tariflohnen zu orientieren. Da
die Verwendung des Arbeitslohnes fiir die Ein-
gliederung des Verurteilten in die Rechtsge-
meinschaft eine wichtige Rolle spiele, diirfe
die Verwendung des Entgelts nicht im Belie-
ben des Gefangenen stehen. Wie jeder Arbei-
ter miisse auch der Gefangene Sozialversiche-
rungsbeitrige und Steuern bezahlen. Neben
der Schaffung einer Riicklage fiir die Entlas-
sung sei der Lohn fiir den Schadenersatz, fiir
den Unterhalt der Familie und die Schulden-
tilgung, als Beitrag fiir Unterkunft und Ver-
pflegung in der Anstalt und zur Deckung
eigener Bediirfnisse wihrend der Strafzeit zu
verwenden. — Die Teilnehmer einer Fort-
bildungswoche fiir Jungpriester in Salzburg
haben in einer Resolution konkrete Vorschlige
fiir eine wirksame Resozialisierung Strafge-
fangener unterbreitet. Es wird an die zustin-
digen staatlichen Stellen appelliert, die Entloh-
nung fiir die im Gefingnis geleistete Arbeit
zu iiberpriifen. Staatliche und kirchliche Orga-
nisationen sollen durch Einrichtung von Uber-
briickungs- und Auffangheimen sowie durch
Arbeitsvermittlung Hilfe zur Resozialisierung
leisten. Die offentliche Meinung soll dahin-
gehend beeinfluflt werden, daf} vor allem die
Arbeitgeber zu einer personengerechteren Hal-
tung gegeniiber den Strafentlassenen kommen.

Vom Bischof vorgenommene Ernennungen
sollen in der katholischen Kirche Frankreichs
kiinftig nur mehr fiir einen befristeten Zeit-
raum erfolgen. Dafiir sprach sich die in Lour-
des abgehaltene zweite gemeinsame Konferenz
von Bischéfen und Priesterdelegierten aus, an
der 123 Bischofe, fiinf Ordensobere und 105
Priestervertreter teilnahmen. Die Konferenz-
teilnehmer plddierten mehrheitlich auch da-
fiir, daBl den ditzesanen Priesterriten mnicht
nur eine beratende, sondern eine echte mit-
bestimmende Funktion zukommen soll. Die
Bischofe sollen auflerdem in Zukunft bei der
Auswahl ihrer Mitarbeiter die Meinung der
in den Priesterriten der Didzesen vertretenen
Geistlichen beriicksichtigen. Geneyell trat die
Versammlung fiir regelmiflige und hiufige
gemeinsame Beratungen von Bischifen und
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Priestern in den einzelnen Ditzesen und Be-
zirken des Landes ein.

Flugbldtter, auf denen in massiver Form die
mit dem 1. Adventsonntag 1969 in Kraft ge-
tretene neue MeRordnung kritisiert und ver-
worfen wird, wurden an diesem Tag vor zahl-
reichen Pfarrkirchen in Rom verteilt. Das von
der ultra-konservativen Gruppe ,Gaudium et
spes” unterzeichnete Pamphlet spricht von
einem Trauertag fiir alle Katholiken, die der
Tradition treu sind, und erinnert daran, daf
die beiden Kurienkardinile Ottaviani und
Bacci die neue Ordnung als weitgehende Ent-
fernung von der katholischen MefRtheologie
bezeichnet hatten. — Auf anderen, anonymen
Flugblittern, die auf dem Petersplatz und in
der Nihe des Vatikans verteilt wurden, heifit
es, die neuen Reformatoren hitten den Tod
der Messe beschlossen, wie sie seit Jahrhun-
derten in aller Welt gefeiert worden sei. Aus
Rom, dem Mittelpunkt der Christenheit, er-
hebe sich deshalb der Schrei der Entriistung
und des Protestes. — In einer Verlautbarung
des, Internationalen Komitees zur Verteidigung
der christlichen Kultur” wird der Vorwurf er-
hoben, diese Reformen wiirden von einer will-
kiirlichen Auslegung der Konzilsdekrete aus-
gehen und von breiten Schichten der katho-
lischen Bevilkerung als hiresieverdichtig be-
urteilt.

Ohne die Zustimmung des gesamten Ordens
und ohne Gutheifung durch die Kirche kénne
niemand das Gesicht des Ordens verindern;
diese Feststellungen werden in einem Schrei-
ben getroffen, das die Generalleitung des
Augustinerordens allen Mitgliedern der nie-
derlindischen Provinz des Ordens gesandt hat.
Der Brief bezieht sich auf deren Pline, den
Orden in den Niederlanden in eine Fodera-
tion umzuwandeln, in die Personen jeden
Standes — Mainner und Frauen, Verheiratete
und Unverheiratete, Priester und Laien — auf-
genommen werden konnten. Der Plan sollte
auf dem niederlindischen Provinzialkapitel
im Frithjahr 1970 beraten werden. Das Gene-
ralat in Rom weist vor allem darauf hin, daf}
eine solche Foderation nicht mehr in den
Rahmen der Regel und Satzung des Ordens
pafdt, die erst auf dem letzten Generalkapitel
des Ordens im Sommer 1968 in Philadelphia
neugefafit worden ist. Die Einhaltung dieser




Konstitutionen sei fiir die Zugehorigkeit zum
Augustinerorden ebenso wesentlich wie die
Ablegung der traditionellen drei Ordensge-
liibde. — Um einen Bruch mit der niederldn-
dischen Provinz zu vermeiden, wurde der Vor-
schlag gemacht, der Orden als ganzer solle
Uberlegungen iiber den Plan einer Foderation
anstellen.

Die Studenten der Pddagogischen Akademie
der Salesianer-Hochschule in Rom fiihrten aus
Solidaritdt mit den von der Ozdensleitung sus-
spendierten Professoren Girardi und Lutte
einen eintigigen Vorlesungsstreik durch.
Gleichzeitig wiesen sie die Begriindung fiir
die Suspendierung nachdriicklich zuriick. Die
Ordensleitung hatte seinerzeit erkldrt, sie
habe Girardi aus seiner Lehrtitigkeit entlassen
und nach Paris gesandt, weil er die Studenten
nicht gebildet habe. In ihrem Dokument brin-
gen die Studenten den beiden amtsenthobe-
nen Salesianer-Professoren Girardi und Lutte
den Dank fiir ihre beispielhafte Lehrtitigkeit
und fiir ihr vorbildliches Verhalten als Men-
schen und Ordensleute zum Ausdruck.

Der indische Minister fiir Information und
Rundfunk, I. K. Gujral, erklirte auf einer Ta-
gung der All-Indischen Konferenz indischer
Christen in New Delhi, daf asiatische und
afrikanische Missionare in Indien willkom-
men wiren. Er hob hervor, daB diese Missio-
nare eine bessere Beziehung zur indischen
Kultur und Tradition hitten. Auf der Tagung
wurde die Meinung geduflert, dafl Missiona-
ren aus Asien und Afrika von der Bevolke-
rung mit weniger Miftrauen begegnet wiirde.
— Hingegen wurde eine grofe Zahl europdi-
scher Missionare aus Indien ausgewiesen;
im September des vergangenen Jahres wurden
z.B. alle fremden Geistlichen aus dem Staate
Assam verwiesen.

Auf einer Mitgliederversammlung lehnte die
Vereinigte Kirchenhilfe (JCA) eine Empfehlung
der Hilfsabteilung des Weltkirchenrates, die
kirchlichen Hilfsmafnahmen fiir Biafra wegen
ihrer politischen Nebenwirkungen zu iiber-
priifen, ab. Die Hilfsabteilung des Okumeni-
schen Rates hatte zwar anerkannt, daf durch
die Hilfsfliige viele Menschen vor dem Hun-
gertod errettet wurden, doch habe man sich
auch der Anklage ausgesetzt, damit den Krieg

zu verlingern. Die Vereinigte Kirchenhilfe be-
schlof, die Hilfsfliige in vollem Umfang wei-
terzufithren. Das von JCA geleistete Hilfswerk
fiir die Opfer des Konfliktes zwischen Nigeria
und Biafra ist sowohl fiir die katholische wie
fiir die lutherische Kirche das grifite jemals
unternommene caritative Werk. Von der
Griindung der JCA im Frithjahr 1968 an bis
November 1969 wurden rund 2,5 Milliarden
Schilling fiir die Nigeria-Biafra-Hilfe ausgege-
ben. Seit das Internationale Rote Kreuz am
5. Juni 1969 seine Hilfsfliige fiir Biafra ein-
gestellt hat, ist die Vereinigte Kirchenhilfe die
einzige internationale Organisation, die in
Nigeria ein grofangelegtes humanitires Hilfs-
werk fortsetzt. Die 17 auf der portugiesischen
Insel Sao Tom¢ stationierten Flugzeuge der
JCA fithrten jede Nacht zwolf bis fiinfzehn
Fliige durch, bei denen insgesamt 140 bis 190
Tonnen Kindernahrung, Stockfisch und Medi-
kamente nach Biafra gebracht werden.

Neben den traditionellen Pfarren soll in der
katholischen Kirche Frankreichs in Zukunft
eine neue Form der christlichen Gemeinschaft
entstehen. Man plant die Errichtung soge-
nannter ,Orientierungsgruppen”, die jene
Glidubigen aufnehmen sollen, die eine engere,
personlichere Gemeinschaft von Katholiken
suchen. Diese neuen kleinen Gemeinschaften
sollen es ihren Angehorigen ermiglichen, ih-
ren Glauben in der ihnen gemiflen Form zu
leben. Bei der Errichtung dieser ,Orien-
tierungsgruppen” soll besonders an jene Men-
schen gedacht werden, die erst als Erwachsene
getauft wurden oder aus anderen Griinden
erst spiat zur Kirche gefunden haben.

Als der Direktor des Nationalen Biiros fiir Er-
wachsenenkatechese, P. Bernhard Guillard, den
Plan auf einer Pressekonferenz erlduterte,
sprach er die Hoffnung aus, daf} die traditio-
nellen Gemeinschaften der Kirche die neuen
Gruppen als fruchtbare Erginzung ihres eige-
nen Wirkens ansehen und sie nicht als uner-
wiinschte Konkurrenz betrachten mégen.

Die Aufhebung des Interdikts gegen die Sal-
vator-Kapelle in Wien, das Kardinal Rauscher
im Jahre 1871 verhingt hatte, durch Kardinal
Franz Konig stellt eine bedeutsame Geste ge-
geniiber der altkatholischen Kirche dar, der
die Kapelle als Gottesdienststitte dient. Dieses
Zeichen eines vorbildlichen o6kumenischen
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Klimas zwischen den einzelnen christlichen
Kirchen Wiens ist auch iiber den lokalen Rah-
men hinaus von grofier Bedeutung. Kardinal
Konig betonte, er verbinde mit diesem Rechts-
akt die Hoffnung, dafl an die Stelle von einst-
maligen geschichtlichen Belastungen und des
gegenseitigen Mifdtrauens der Geist briiderli-
chen Verstehens und 6kumenischer Gesinnung
treten moge.

Die Berichte iiber die Mordkommandos, die
in den letzten Jahren systematisch zur Aus-
rottung der letzten noch freien Indianer-
stimme im Gebiet des Amazonas eingesetzt
worden waren, hat der katholische Indianer-
missionar und Jesuitenpater Egidio Schwade
bestitigt. Der Geistliche war von einer drei-
jahrigen Titigkeit im Amazonasgebiet in das
Jesuitenkolleg Christo Rei mach Sao Leopold
zuriickgekehrt. P. Schwade wies die Behaup-
tung, die christlichen Missionen triigen eine
Mitschuld an der Not der Indianerbevolke-
rung, mit Nachdruck zuriick und erklirte, von
kirchlicher Seite werde den Indianern nach
Kriften geholfen, u.a. auch durch junge ka-
tholische Entwicklungshelfer aus Osterreich
und Deutschland.

Zu einer Verdnderung der politischen und
wirtschaftlichen Strukturen in Deutschland,
die faktisch zur Ausbeutung der dirmeren Lin-
der fithren, haben Okumene-Referenten der
Landes- und Freikirchen sowie der kirchlichen
Werke und Dienste zum Abschluf} dreitigiger
Beratungen in der Evangelischen Akademie
Arnoldshain aufgerufen. Im Zusammenhang
mit dem vom Okumenischen Rat der Kirchen
im August 1969 auf einer Tagung in Canter-
bury verabschiedeten ,Plan eines dkumeni-
schen Programms zur Bekdmpfung des Rassis-
mus” heifdt es in einem vom Plenum einstim-
mig angenommenen Ausschufibericht, daf
trotz des personlichen Einsatzes vieler Christen
auch die deutschen Kirchen und ihre Missio-
nen im Gefolge der Kolonialisierung an der
Errichtung von ausbeuterischen Wirtschaftssy-
stemen bewuflt oder unbewuflt partizipiert
hitten. Durch ihre Verflechtung in die gesell-
schaftlichen Systeme triigen die deutschen Kir-
chen zur Konsolidierung des Rassismus bei.

Einem &ffentlichen Hearing will sich die west-
berliner Kirchenleitung einmal im Vierteljahr
stellen, um Fragen nach kirchlichen Mafi-
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nahmen und Plinen zu beantworten. In einer
im November 1969 abgehaltenen ,Anhér-
stunde” beantworteten Bischof Scharf, Gene-
ralsuperintendent Herbich, Konsistorialpri-
sident Ranke sowie mehrere Mitglieder der
Kirchenleitung den rund 600 Personen, zu-
meist kirchliche Mitarbeiter, Pfarrer und Su-
perintendenten, Fragen nach der Besetzung
wichtiger Amter, nach der Notwendigkeit
eines Neubaues eines zentralen kirchlichen
Verwaltungsgebiudes, nach Meinungsverschie-
denheiten zwischen Mitgliedern der Kirchen-
leitung u. a. m.

Der landeskirchliche Provinzialismus sei heute
ein Anachronismus und hindere die Kirche an
der Erfilllung ihrer aktuellen Aufgaben. Die
Uberwindung dieses Provinzialismus nannte
Landesbischof Noth am Ende des Titigkeits-
berichtes des Dresdener Landeskirchenamtes
als gegenwirtige Aufgabe. Der von den acht
Landeskirchen in der DDR geschlossene Bund
werde sich in den nichsten Jahren darin zu
bewihren haben, daf er seinen Mitgliedern
zum inneren Zusammenwachsen weiterhilft.
Die Griindung des DDR-Kirchenbundes sei im
Ansatz falsch verstanden, wenn sie nur als
eine organisatorische Maflnahme betrachtet
wiirde.

Weder ein bestimmtes Amt noch eine Synode
oder irgendeine Gruppe seien nach evangeli-
schem Verstindnis unfehlbar, heif}t es in
einem Arbeitsgruppenbericht zur Frage der
Demokratisierung der Kirche, der von den
Tagungsteilnehmern zum Abschluf3 einer
Akademietagung der Arnoldshainer Konferenz
in der Evangelischen Akademie Arnoldshain
mit grofler Mehrheit angenommen wurde.
Diese Erkenntnis verbiete es, den Weg der
Kirche vom Fithrungswillen einzelner Perso-
nen oder Amter abhingig zu machen. Ebenso-
wenig gestatte sie es jedoch, den Willen der
Mehrheit zur letzten Instanz christlichen Ge-
wissens zu machen. Als integrierender Be-
standteil der Gesellschaft miisse die Kirche
interne kirchliche Lebensvorginge kritischer
Offentlichkeit aussetzen. In einem anderen
Beschlufl wird dazu erklirt, daB alle Synoden
offentlich tagen und Entscheidungen kirchli-
cher Leitungsorgane grundsitzlich verdffent-
licht werden sollen. Die Unabhingigkeit der
kirchlichen Publizistik miisse gesichert sein.




‘Berichte

Meifner Dibzesansynode

Jede lokale Synode nach dem Konzil ist ein
ProzeR, der dem Prozefl auf dem Konzil zu
vergleichen ist. Erst allmahlich kliren sich die
Konturen und kommen das Denken und der
Wwille, die auf Erneuerung gerichtet sind, in
Bewegung. Das trifft auch fiir die Synode des
Bistums Meiflen zu, die knapp 3 Jahre hin-
durch vorbereitet wurde und deren erste bei-
den Sitzungen vom 13. bis 15. Juni und 10. bis
12. Oktober 1969 in Dresden stattfanden.

Die erste Phase der Vorbereitung geschah in
16 Fachkommissionen, deren Uberlegungen
jedoch zu wenig miteinander koordiniert
waren. Es wurde notig, alle Texte zusammen-
zutragen und von einer kleinen Arbeitsgruppe
ordnen zu lassen. Die Arbeitsgruppe empfahl
die Konzentration des Stoffes auf wenige The-
mengruppen und die Griindung von vier Ar-
beitsgemeinschaften, denen alle Unterlagen zur
weiteren Bearbeitung zugewiesen werden soll-
ten. Diese Neuorientierung wurde vom Bi-
schof und von der ,Durchfithrungskommis-
sion”, bei der alle Fiden zusammenlaufen,
gutgeheiflen. Fiir die 1. Sitzung der Synode
wurde als Hauptthema ,Das Volk Gottes im
Bistum Meiflen” vorgeschlagen. Alle grund-
legenden Fragen der Mitverantwortung und
der Zusammenarbeit zwischen Bischof, Pres-
byterium und Laienschaft sollten behandelt
werden. Dafiir waren ein einfiithrender theo-
logischer Text und praktische Statuten fiir die
verschiedenen ,Rite” im Bistum vorgesehen.
Die fiir die erste Sitzung erarbeiteten Texte
wurden den Dekanatspriesterkonferenzen und
den im Herbst 1968 eingerichteten Dekanats-
laienriiten und Pfarrgemeinderiten zur Stel-
lungnahme iibergeben. Manche Gremien ar-
beiteten intensiv in vielen ganztigigen Sitzun-
gen. Fiir die meisten Laiengruppen war die
Zeit etwas kurz bemessen, so daf} sie sich teil-
weise nicht mit dem umfangreichen Stoff ver-
traut machen konnten. Doch ergab diese
Phase der Bistumsdiskussion fiir das ,General-
schema” allein iiber 800 Voten und Ande-
rungswiinsche. Dieser Grundtext ist in vier

Teilen aufgebaut, die folgende Uberschriften
tragen: Das Volk Gottes; Briiderlichkeit und
Mitverantwortung; Freiheit und Awutoritit;
Die Ordnungen der Kirche,

Im ersten Teil des Generalschemas (jetzt De-
kret I) wird in knappen Aussagen die Reali-
sierung dieser Situation aus den Quellen des
Glaubens als Ziel genannt. Es soll nicht um
,Kirchenreform” im engeren Sinn, also fiir
den internen Bereich gehen, sondern um die
Offnung des Denkens und des Dienstes auf
die konkrete Welt hin. Kritik am #uflieren Er-
scheinungsbild der Kirche, der Wille nach ein-
schneidenden Anderungen wird zum Aus-
druck gebracht. Ein erster Ansatz dafiir kam
in einem Beschluff zum Ausdruck, in dem der
Bischof gebeten wird, keine Ehrentitel mehr
zu verleihen oder zu beantragen.

Im zweiten Teil wird einleitend vom gemein-
samen Priestertum aller Gliubigen, von den
Gnadengaben und ihrer Differenzierung, von
der Briiderlichkeit als dem tragenden Grund
kirchlicher Ordnungen und Lebensformen, von
Mitverantwortung und Partnerschaft gespro-
chen. Hierauf werden in der Formulierung
meist allgemeine, in ihrer Tendenz aber auf
zukiinftige Entwicklungen hin offene Mafi-
nahmen beschlossen.

Der dritte Teil geht aus von der Freiheit im
paulinischen Verstindnis, die in Tod und Auf-
erstehung Jesu Christi griindet, zieht die Linie
bis zur ,Religionsfreiheit” und der ,gesell-
schaftlichen” Freiheit des Menschen aus, han-
delt vom Gehorsam in der Kirche mit seiner
augenblicklichen Problematik, vom kirchlichen
Amt als Dienst und einigen praktischen Kon-
sequenzen fiir die Neuordnung der ,Dienste”
im Bistum, vor allem fiir den der Presbyter.
Der vierte Teil enthilt einige grundlegende
pastorale Uberlegungen, nach denen die Ord-
nungen (der Verwaltung, der Caritasarbeit,
der zentralen Seelsorgeorgane usw.] neu ge-
staltet werden sollen. Es folgen theologische
Aussagen iiber die ,Gemeinde”: sie verwirk-
licht sich zwar auf Grund der geschichtlichen
Entwicklung normalerweise in den Ortsge-
meinden und Pfarreien, ist aber nicht damit
identisch, sondern liegt ihnen voraus.

Die Intention war von Anfang an, eine theo-
logische und pastorale Linie fiir die ganze syn-
odale Weiterarbeit zu gewinnen. So ist der
Grundtext eine Art ,Reformprogramm® fiir

61



das Ganze. Der Vorteil liegt auf der Hand:
Man gewinnt eine einheitliche Konzeption,
die fiir die innere Erneuerung des Denkens,
den duferen Umbau der Strukturen und Ord-
nungen und fiir die weiteren pastoralen Uber-
legungen dienen kann. Aus diesem hohen An-
spruch erkliren sich allerdings auch das leb-
hafte Engagement, die Heftigkeit der Dis-
kussion, teilweise die Schirfe der Gegensitze,
wie sie auf der 1. Sitzung der Synode zum
Ausdruck kamen, bevor dann der Text als
Ganzes angenommen wurde. Sollte die Be-
wegung des Konzils ,,ankommen”, dann mufite
zunichst ein entschiedener Wille zur grund-
legenden Erneuerung des Ganzen geweckt und
artikuliert werden. In diesem Fall wurde ver-
sucht, einerseits auf die Grundlagen jeder Er-
neuerung, auf die Schrift und das Evangelium,
andererseits auf die konkrete ,Welt" zu
schauen, in der die praktische Verwirklichung
geschehen soll. Weithin war das Denken noch
nicht geniigend darauf gerichtet, in dieser kon-
kreten Welt einer sozialistischen Gesellschafts-
ordnung atheistischer Prigung jenes ,Aggior-
namento” zu erwigen und zu wagen. Doch
ist der Prozef in Gang gekommen; seine Dy-
namik wird sich nicht bremsen lassen.

Die 2. Sitzung der Synode wurde mit Span-
nung erwartet. Diesmal wurde das Risiko, ob
es gelinge, die zum Teil stark divergierenden
Meinungen zu einem gemeinsamen Wollen zu
vereinen und mit dem vorgesehenen Stoff
iiberhaupt zu Rande zu kommen, besonders
stark empfunden. Nachdem auf der 1. Sitzung
das sogenannte Generalschema (jetzt Dekret I)
als Gesamtprogramm fiir die Bistumssynode
diskutiert und im ganzen akzeptiert worden
war, sollte diesmal die endgiiltige Verabschie-
dung erfolgen. In der Zwischenzeit hatte eine
sorgfiltig zusammengestellte Redaktionskom-
mission (drei Mitglieder der Arbeitsgemein-
schaft, die den Text vorgelegt hat; drei von
der Synode gewihlte und drei vom Bischof er-
nannte Mitglieder) den Text redaktionell
iiberarbeitet. Diese Kommission hatte die
streng umgrenzte Aufgabe, die Beschliisse von
der 1. Sitzung einzuarbeiten, einige aus Zeit-
mangel iiberwiesene Antrige zu beriicksichti-
gen und den Text nochmals stilistisch zu glit-
ten. Von den vier zur Abstimmung vorgeleg-
ten Antrigen zur Titigkeit der Redaktions-
kommission wurden drei angenommen und
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einer abgelehnt; in der abschlieRenden Ge-
samtabstimmung ergab sich eine iiberzeugende
Mehrheit von 127 Ja-Stimmen (95,5%) bei
6 Nein-Stimmen und 4 ungiiltigen Stimmen.
Fiir das Verstindnis des Textes ist vor allem
wichtig, seine ,literarische Gattung” zu er-
fassen. Jeder Text mufl gemifi seiner Inten-
tion und seiner sprachlichen Fassung ausgelegt
werden, will man seine Aussage nicht verfeh-
len oder miflverstehen. Das Dekret I ist weder
ein ,dogmatischer Lehrtext”, noch ein rein
sDraktischer Reformtext”. Seine Eigenart liegt
in der Mitte der beiden Bestimmungen und
wire am besten als ,Reformprogramm” zu
fassen. Er will die Ziele einer Bistumsreform
aufzeigen und den Willen dahin bewegen. Er
will jedoch nicht jeden einzelnen Sachverhalt
ausgewogen und von allen Seiten darstellen.
Es werden manche Aussagen betont und zum
Teil kritisch akzentuiert, um auf die Punkte
aufmerksam zu machen, auf die es hier und
heute und in der Praxis ankommt. In man-
chen Passagen hat er einen darstellenden Cha-
rakter, vor allem dort, wo die konkrete Situa-
tion mit einigen Merkmalen beschrieben wird,
oder wo der Wandel im Verstindnis von
Autoritdt und Freiheit knapp geschildert ist.
Wahrscheinlich kommt keine Bistumssynode,
wohl auch keine Gesamtsynode von Regionen
oder Lindern ohne solche grundsitzliche Be-
sinnung auf die Ziele einer Reform aus, wenn
sie nicht riskieren will, in jedem Einzelfall aus
den verschiedensten Bereichen grundsitzliche
Debatten und Meinungsverschiedenheiten
auszutragen. Der gesamte Stoff der Synode
wurde zu vier Gruppen von Hauptthemen ge-
strafft, die jeweils einer Sitzung vorgelegt wer-
den sollen: Pastoral, Dienste in der Kirche
(Kleriker, Ordensleute, Laien), Kirche und
Welt, kirchliche Verwaltungsordnungen. Nach
diesem Programm ist in Aussicht genommen,
dafl die Bistumssynode noch insgesamt zwei
Jahre mit jeweils zwei Versammlungen tagt.
Die Hauptaufgabe der 2. Sitzung bestand da-
rin, die ,Ordnungen der Rite” zu diskutieren
und zu beschliefen. Nach langen und recht
beschwerlichen Vorarbeiten wurden die Ord-
nungen fiir vier Rite erstellt: Pfarrgemeinde-
rat, Dekanatsrat, Priesterrat, Bistumsrat [als
ein Gremium an Stelle der beiden vom Konzil
empfohlenen Rite: Bistums-Laienrat und Bis-
tums-Seelsorge- oder Pastoralrat).



Zum Verstindnis des synodalen Geschehens
ist folgendes wichtig: Die theologischen, vor
allem ekklesiologischen Gegensitze der Auf-
fassungen waren auf der 1. Sitzung an Hand
des Grundtextes noch nicht voll zum Austrag
gekommen. Nun verlagerte sich die Ausein-
andersetzung auf dieses ,Riteschema”. Eine
Position trat entschieden dafiir ein, durch die
Rite die Orientierung des ganzen Gottesvolkes
auf den Dienst in der Welt, das soziale, cari-
tative und okumenische Engagement zu ge-
winnen, jedenfalls stark zu akzentuieren. Sie
forderte moglichst umfassende Kompetenz und
Selbstindigkeit und steckte weitgespannte Auf-
gabenbereiche fiir die Rite ab. Die Gegenposi-
tion basierte theologisch auf dem ekklesiologi-
schen Verstindnis, das schon die Minderheit
auf dem Konzil vertreten hatte: Betonung der
Hierarchie, der besonderen apostolischen Sen-
dung des Bischofs und des Presbyteriums, kla-
rere Trennung zwischen dem kirchlichen Han-
deln, dem internen, ,seelsorglichen” Auftrag —
und dem Handeln in den Weltbereichen, dem-
entsprechend wieder eine schirfere Trennung
zwischen Auftrag und Dienst des Klerus und
der Initiative und Titigkeit der Laien. Diese
beiden kontriren Hauptpositionen brachten
sich in einer Fiille von ,modi” an allen ein-
schligigen Stellungen dieser ,Ordnungen der
Rite” zur Geltung.

Zur Klirung der theologischen Fragen half ein
ausfiihrliches theologisches und juristisches
Gutachten des Erfurter Kirchenrechtlers Benno
Lobmann. Das Gutachten geht von den beiden
dominierenden Kirchenbildern aus, die einer-
seits vom hohen Mittelalter, andererseits vom
II. Vatikanum her datieren. Wir stehen mitten
in dem Umbruch, in dem das iltere hinter
dem jiingeren Kirchenbild allmihlich zuriick-
tritt. Von diesem Hintergrund werden die
»,Ordnungen der Rite” beleuchtet und je
zwei verschiedene Modelle, die sich aus ihnen
herleiten, einander gegeniibergestellt. Diese
Gegeniiberstellung machte sehr deutlich, daf
es auch jetzt noch nicht gelingt, die Erkennt-
nisse des jiingeren (in Wahrheit ja des #ltesten,
nimlich altkirchlichen) Kirchenbildes in recht-
liche Formulierungen von Statuten zu fassen,
da die Terminologie dafiir noch nicht entwik-
kelt ist. So finden sich auch in dem jetzigen
Schema noch Wendungen, die aus dem ,recht-
lichen” Kirchenbild stammen, so, wenn ofter

von den ,Laien” gesprochen wird. ,,Weil noch
eine Terminologie der Rite aus theologischer
Sicht fehlt, stehen in der Ordnung noch weithin
rechtliche Formulierungen. In einer Zeit des
Ubergangs 148t sich das nicht vermeiden.”
Eine weitere Hilfe zur Dampfung der Gegen-
sitze war ein kurzes theologisches Gutachten
der theologischen Kommission zur Frage der
apostolischen Sendung des Bischofs. Diese
theologische Kommission wurde neu als ein
Organ der Synode eingefiihrt, um auftretende
theologische Fragen zu beantworten; sie be-
steht aus drei Mitgliedern. Sie hat sich auch
in diesem Gutachten bereit erklirt, bei der Aus-
arbeitung einer Promulgierungsformel fiir den
Bischof mitzuarbeiten, um einerseits sein
eigentliches Bestitigungs- und Entscheidungs-
recht zu sichern, anderseits dem Gewicht der
Synode als eines mitverantwortlichen Gre-
miums Rechnung zu tragen.

Die intensive Diskussion ist dem Riteschema
ohne Zweifel zugute gekommen. Es ist weit
mehr als ein rechtliches Statut, das Festlegun-
gen fiir die Zusammensetzung, den Aufbau
und die Arbeitsweise der Rite trifft; es ist
ein Versuch, eine neue ,kirchliche Ordnung”
theologisch fundiert zu etablieren. So heifit es
im Vorwort unter anderem:

,Bei der Titigkeit der Rite sollen alle Aus-
sagen des Dekretes I iiber die Gnadengaben
und Dienste, iiber die Stellung des Bischofs
und seines Presbyteriums, iiber Briiderlichkeit,
Mitverantwortung und ,Demokratisierung’
sowie die fiir das ganze Bistum geltenden Richt-
linien stindig beachtet werden.” Die nur , be-
ratende” Funktion der Rite, wie sie im Motu
proprio ,Ecclesiae Sanctae” Pauls VI. in Nr. 15
§3 und in Nr. 16 § 2 fixiert ist, soll ,im Sinne
einer partnerschaftlichen Mitverantwortung”
verstanden werden. An dieser Stelle wird die
Umschichtung im Kirchenbild sichtbar, wie sie
das Gutachten erldutert hat. Auch zur Be-
schluf3fassung der Rite enthilt das Vorwort
eine Formulierung, die solche Beschlufifas-
sang als einen ekklesialen, letztlich geistlichen
Vorgang versteht und ihn von Mehrheitsbe-
schliissen im formalen demokratischen Ver-
stindnis abgrenzt. ,Bei dieser Beschlufifassung
geht es nicht cinfachhin um Herbeifiithrung
und Durchsetzung von Mehrheitsbeschliissen
im Sinne einer weltlichen Demokratie, son-
dern zusammen mit den Amtstrigern der Kir-
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che um gemeinsame Wegfindung im Heiligen
Geist, der in allen Gliedern der Kirche wirkt
und alle zur Mitarbeit ... ruft.”
Interessant ist der Vorschlag fiir die Losung
mdglicher Konfliktsfille, Konflikte sollen nicht
sofort an den Bischof iiberwiesen und von
ihm entschieden werden. Es sind gestufte In-
stanzen vorgesehen, durch die jeweils versucht
werden soll, ein unparteiisches Urteil zu fin-
den. Erst dann, wenn die Entscheidungen
von den unteren Gremien und Personen
(Pfarrgemeinderat/Pfarrer, Dekanatsrat/Dekan)
nicht akzeptiert werden, steht die letzte Ent-
scheidung beim Bischof. Beim Priesterrat und
beim Bistumsrat ist die Moglichkeit vorgese-
hen, dafl der Bischof einen Beschluf3 nicht be-
stdtigt. In diesem Fall jedoch wird er ,unter
Beriicksichtigung seiner bischoflichen Schwei-
gepflicht die Griinde dafiir darlegen”.
Um Offenheit fiir die Zukunft und fiir még-
liche Entwicklungen zu gewinnen, werden teil-
weise Begriffe verwendet, die den gingigen
juristischen Sprachgebrauch vermeiden. Das
trifft fiir fast alle derartigen Amtsbezeichnun-
gen zu, wie Pfarrer, Kaplan, Pfarrvikar usw.
Es wird oft von ,Presbytern” gesprochen (wie
schon im Grundtext] und durchgehend der
Funktionsbegriff ,Vorsteher der Gemeinde”
gebraucht (der also auch in bestimmten Fillen
eine Laie sein konnte). Dazu haben vor allem
die jetzt schon aufeinander abgestimmten
Uberlegungen gefiihrt, die die Riteordnung,
die Vorschlige zur Pastoral und zur Verwal-
tung in einem einheitlichen, wenn auch not-
wendigerweise nacheinander zu diskutierenden
Programm sehen.

Wolfgang Trilling, Leipzig

Romische Bischofssynode

Wihrend das Konzil weit iiber die Grenzen
der Kirche hinaus Interesse weckte, mochte
einem die Kirche bei der Bischofssynode zu
introvertiert, zu sehr mit sich selbst beschif-
tigt erscheinen, als daf} sie auf Sorgen und
Hoffnungen der Menschheit eingehen konnte.
Im innerkirchlichen Bereich schien diese Syn-
ode stindig um die seit hundert Jahren, seit
dem I. Vatikanum, ungeltsten Fragen der Ab-
grenzung des pipstlichen Primats und der
vollen bischéflichen Mitverantwortung fiir die
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Regierung der Weltkirche zu kreisen; nahe-
liegendere ,heifle Eisen” wurden aber nicht
angepackt, z. B. in der Priesterfrage und in der
Ehelehre. Zwar waren Zélibat oder Humanae
vitae nicht das ausgesprochene Thema der
auflerordentlichen Bischofssynode, die das Ver-
hiltnis zwischen Papst und Bischéfen und
zwischen den Bischofskonferenzen untereinan-
der zu behandeln vorsah; aber Priester wie
Laien hatten von einer weitgefafiten Tages-
ordnung erhofft, daB doch auch ihre Pro-
bleme zur Sprache kimen. Selbst Bischofskon-
ferenzen, darunter die deutsche, hatten vor der
Synode darauf gedringt, die Behandlung kon-
troverser Fragen nicht zu scheuen. Diese Hoff-
nungen gingen nicht in Erfiillung.

Man koénnte also befiirchten, die vergangene
Synode sei vergeblich gewesen, da sie weder,
wie das Konzil, den Dienst der Kirche fiir die
Welt glaubhaft machen konnte, noch inner-
kirchlich ,normale” Katholiken zu erreichen
schien: nicht die aufbegehrenden jiingeren
Priester, nicht die unsicheren #lteren, nicht die
Eheleute, die die ,Pille” nehmen und denen
die unterschiedliche Interpretation kirch-
licher Ehelehre durch den Papst und durch
andere Bischtfe und Theologen nicht entgan-
gen war.

Dennoch wiirde man mit dieser Beurteilung
allein der Synode nicht gerecht. Diese welt-
fremde und kopflastige Synode mufite statt-
finden; die Kirche kann nicht linger die seit
dem I Vatikanum liegengebliebenen Fragen
vor sich her schieben. Mancher Streit und
manches Versagen haben in diesem auf den
ersten Blick so akademisch-theologisch an-
mutenden Konflikt ihre Wurzel. Auch nach
dem Konzil wurde immer wieder die Prima-
tialgewalt einseitig aktiv, ohne die Bischofe
und gegen ihren Rat. Die Kirche diirfte nur
nicht zu lang bei der Diskussion des Verhilt-
nisses von Primat und Kollegialitit verharren
und miifdte diese Fragen bald I6sen. Der hol-
lindische Kardinal Alfrink vertrat in einem
Gesprich mit ,Publik” die Ansicht, da® man
fiir die Synode Themen finden kénnte und
miifite, die auch die Menschen auferhalb der
Kirche, die die ganze Welt interessieren kénn-
ten. Andererseits habe die Kirche auch das
Bediirfnis, ihre eigenen inneren Probleme zu
betrachten und zu lésen. Und vielleicht miifite
man dazu sagen, daf das auch fiir die ganze



Menschheit von Bedeutung sein konne; denn
wenn die Kirche nicht mehr lebe, habe sie
auch keinen EinfluR mehr nach auflen. Man
hiitte schon auf dieser Synode etwas tun sol-
len, habe es aber versiumt und eine Erkli-
rung herausgegeben, die ziemlich diinn sei.

In zwei Wochen, so lange dauerte die Synode,
war es natiirlich nicht méglich, diese inneren
Probleme der Kirche zu losen. Eine Lbsung
war aber auch von der Struktur der Synode
her kaum mdoglich. Diese auflerordentliche
Synode, in der nur die Prisidenten der Bi-
schofskonferenzen vertreten waren und in der
also die grofite Bischofskonferenz wie die
Kleinste nur eine Stimme in die Waagschale
werfen konnte, war vom Papst von vorn-
herein nur als beratendes Organ eingerichtet
worden. Thr fehlte jegliche juridische Ver-
bindlichkeit. In vielen Fragen handelte es sich
bei der letzten Synode nur um eine ,An-
horung”, ein ,Hearing” der Bischofe vor dem
Papst. Das kam duflerlich dadurch zum Aus-
druck, dafl der Papst, was als Fortschritt ver-
merkt wurde, zwar fast allen Beratungen der
Bischofe zuhorte, da er aber selbst nicht in
die Debatten eingriff, also nur der Hérende,
Abwigende, der letztlich allein Entscheidende
war. Diese stindige Anhorung der Bischife
durch den Papst war dennoch wichtiger als
ihre kanonische Unverbindlichkeit erwarten
lieRe. Karl Rahner sprach auf einer gemeinsa-
men Tagung der Katholischen Akademie in
Bayern und des Katholischen Akademikerver-
bandes Osterreichs in Wien, als er fiir den er-
krankten Kardinal Dopfner einsprang und
einen verhalten kritischen Kommentar zur
Synode abgab, von der ,para-kanonistischen”
Bedeutung der stindigen Anwesenheit des
Papstes, die ja bekanntlich nicht einmal wih-
rend des Konzils unter Johannes iiblich war.
Fiir den sensiblen Papst war es sicher wichtig,
die Einwinde von Kardinal Suenens oder die
Kritik des indonesischen Bischofs an der Ehe-
enzyklika nicht nur tendenzits eingefirbt aus
dem ,Osservatore’” oder aus manchem Nun-
tienbericht kennenzulernen. Skeptische Be-
obachter weisen in diesem Zusammenhang
aber darauf hin, daf der Informationsstand
des Papstes nie schlecht gewesen sei; Paul VI
hére zwar den Bischofen geduldig zu, aber
dann entscheide er doch allein, auch gegen
den Rat einer Mehrheit von Bischifen und

Sachverstindigen wie bei der Abfassung der
Enzyklika Humanae vitae,

Verbindlicher als diese ,para-kanonistische”
Haltung des Papstes, wenn auch lingst nicht
alle Erwartungen der Bischofe erfiillend, war
das Fazit, das Paul VI selbst in seiner Schlufi-
ansprache zog. Er ging einige Schritte, sehr
behutsam, auf die groflere Kollegialitit und
auf den Ausbau der Bischofssynode zu. Er lief3
sich aber auch einige Riickzugsmoglichkeiten
offen. Er versprach in seiner Schlufansprache,
dem Sekretariat der Synode und damit der
Synode als Institution der Kirche ,erweiterte
Wirksamkeit” (,ampliore efficientia”) zu ver-
leihen. Er wolle die Wiinsche nach einer Mit-
arbeit von den Weltepiskopat reprisentieren-
den Bischofen moglichst weitgehend beriick-
sichtigen.

Der Papst bekriftigte die Absicht, voll und
ganz die Aufgaben und Verantwortlichkeiten
der einzelnen Bischofe wie der kanonisch er-
richteten Bischofskonferenzen zu respektie-
ren. In diesem Punkt schrinkte er aber zu-
gleich die Zusage ein; er diirfe freilich nicht
auf jene spezifischen Aufgaben und jene Ver-
antwortung verzichten, die ihm durch das
Charisma des Primats iibertragen seien. Eben-
falls sehr behutsam erscheint die Versicherung
des Papstes, die Eigenarten und besonderen
Forderungen der Ortskirchen anzuerkennen,
insofern sie auf legitimen Bestrebungen be-
ruhten und das richtig verstandene Subsidiari-
titsprinzip anwendeten. Das diirfe jedoch
nicht mit Pluralismus verwechselt werden,
welcher den Glauben, das Sittengesetz und die
grundlegenden Formen der Sakramente sowie
der liturgischen und kirchenrechtlichen Diszi-
plin verletze. Der Papst sagte zu, die Synode
alle zwei Jahre, entweder als ordentliche oder
als auflerordentliche, einzuberufen. Auch hier
konnte der Zusatz, ,solange nicht die Um-
stinde eine andere Entscheidung nahelegen”,
als Einschrinkung verstanden werden.

Den Bischofen wurden zum Schluf} der Synode
13 ziemlich allgemein gehaltene Abstimmungs-
fragen vorgelegt. Bei diesen 13 Fragen konnten
die Bischitfe mit Ja, Ja mit Zusatz (iuxta mo-
dum) und Nein abstimmen. Es ist ein Kenn-
zeichen der Synode, dal die Bischife bei allen
Abstimmungen viele Modi anbrachten. Der
Papst will sie sorgfiltig priifen.

Im einzelnen stimmten die Bischofe:
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1. fiir die Anwendung des Subsidiarititsprin-
Zips.

2. Man will versuchen, die Entscheidungsfrei-
heit des Papstes mit der von den Bischifen
fiir die Gesamtkirche zu tragenden Sorge zu
harmonisieren.

3. Die Zusammenarbeit zwischen den romi-
schen Amtern und den Synoden der Ostkir-
chen sowie den Bischofskonferenzen soll enger
werden.

4. Zwischen den Bischtfen und Rom soll ein
gegenseitiger Informationsaustausch stattfin-
den.

5. Ditzesanbischéfe oder Delegierte von Kir-
chenprovinzent sollen gehort werden, bevor
die Kurie oder der Papst Entscheidungen tref-
fen, die das interne Leben einer Teilkirche be-
treffen.

6. Es sollen keine Dokumente aus Rom an die
Presse gegeben werden, bevor nicht die Bischo-
fe informiert sind.

7. Es sollen geeignete Mitteilungsblitter ge-
schaffen werden, die aus der ganzen Kirche in-
formieren.

8. Schlieflich wurde iiber die Bischofssynode
selbst abgestimmt. Die Viter sprachen sich fiir
die Revision der Struktur aus.

9. Sie stimmten fiir die Erweiterung des Sekre-
tariats und

10. fiir dessen Koordinierungsfunktion.

11. Alle zwei Jahre sollte die Bischofssynode
als Generalversammlung einberufen werden.
12. Die Synoden der unierten Ostkirchen und
die Bischofskonferenzen sollen die Moglich-
keit erhalten, Verhandlungsthemen vorzu-
schlagen.

13. Zur nichsten Synode sollen Sachverstin-
dige (Periti) herangezogen werden.

Am wenigsten ergiebig war die Beratung iiber
das Verhiltnis der Bischofskonferenzen unter-
einander. Aber diese Debatte hatte den Vor-
teil, dafl sich die Synode zum Schlufl doch
noch ihrer Verantwortung fiir die Welt be-
sann. Es wurde beschlossen, die Bemithungen
um die ,Promotio” der Menschheit zu unter-
stiitzen und bei der Beseitigung von Krank-
heit, Hunger und Krieg zu helfen. Die Bi-
schofe versprachen, den Fonds des Papstes fiir
den Aufstieg der armen Nationen zu unter-
stiitzen. Der Versuch, im letzten Moment eine
Erkldrung an die Priester zu formulieren,
scheiterte daran, daBl die vorbereitete Erkli-
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rung den Problemen des Priesterdienstes in der
Welt von heute nicht gerecht werden konnte.
Ebensowenig raffte sich die Synode zu einem
klaren SchluBwort auf, wie es der deutsch-
sprachige Arbeitskreis oder die Kardinile
Marty und Heenan verlangt hatten. Kardinal
Marty wies auf drei dringende und schwer-
wiegende Probleme hin, denen sich eine kiinf-
tige Synode widmen miifite: die Priesterfrage,
vor allem der Zglibat, eine neue Konzeption
der Sakramentenpastoral, insbesondere beim
Ehesakrament, und die Mitwirkung der Kirche
bei den Bemithungen um internationale Ge-
rechtigkeit. Es ist vorauszusehen, dafl diese
Themen auch bei der nichsten Bischofssynode
in zwei Jahren noch immer aktuell sind.
Helmut Herles, Rom

Studiendokumente der Delegierten-
konferenz europiischer Priestergruppen
in Rom

Im folgenden verdffentlichen wir die von der
Vollversammlung gebilligte Zusammenfassung
der mehrheitlich anerkannten Studiendoku-
mente iiber die Kirche in der Welt, iiber die
Ortskirchen, iiber die Priester und die Bischéfe.

1. Die Kirche in der Welt

1. 1 Heutzutage, da die Menschheit sich be-
miiht, die fundamentalen Menschenrechte fiir
alle Menschen durchzusetzen, und da sie ver-
sucht, die folgenden Probleme zu lésen:
Bevolkerungsexplosion,

Hunger in der Welt,

Entfremdungsgefahr,

technische Entwicklung,

Unfihigkeit des gegenwirtigen internationa-
len politischen Systems, den Frieden in der
Welt zu sichern,

Riistungswettrennen,

Diktatur und rassische Diskriminierung,
muf’ die Kirche sein:

eine Gemeinde, die getragen ist von der Hoff-
nung auf das Kommen des Gottesreiches, das
Gerechtigkeit und Frieden fiir alle Menschen
bedeutet;

eine Gemeinde, die solidarisch ist mit denen,
die ohne Freiheit und ohne Recht sind;

eine Gemeinde, die den Mut hat, alle Formen
von Terror und alles Fernbleiben von den



Weltproblemen zu kritisieren und aufzuzei-
gen, selbst wenn dieses zum Konflikt mit den
Michtigen dieser Welt fiihrt.

1. 2 Die Kirche ist in vielen Teilen der Welt
kein Zeichen der Hoffnung mehr; sie stiitzt
die Armen und Bedriickten nicht mehr. ,Pacem
in terris” und ,Populorum progressio” sind
leere Worte geblieben.

Die Kirche in Siid-Amerika fiirchtet weiterhin
den Konflikt mit den Regierungen und den
Besitzenden.

Die Kirche wagt es nicht, mit Regimen zu
brechen, die auf der Unterdriickung der Frei-
heit gegriindet sind, wie in Spanien und in
Griechenland, in Portugal und auf den Phi-
lippinen; sie schweigt in Angola und Mozam-
bique.

In den Vereinigten Staaten bezieht die Kirche
nicht immer auf klare und eindeutige Weise
Stellung gegen den Vietnamkrieg.

Sie lehnt die Apartheidspolitik in Siid-Afrika
nicht ab.

Dort, wo der Reichtum herrscht, bleibt sie
hochstens neutral und stimmt so einer unge-
rechten Giiterverteilung zu, nicht zuletzt um
ihren eigenen Besitz und ihr Kapital zu
sichern.

Die romische katholische Kirche ist eine Fi-
nanzmacht; sie bringt das Evangelium der
Armen in Miflkredit und ist so des Vertrau-
ens nicht mehr wiirdig.

Dort, wo in der Kirche selbst Diskussion und
Kritik sich erheben, werden sie verdammt, als
seien sie illegitim, anmaflend und als kimen
sie aus Pressionsgruppen.

Die Kirche verbreitet weiterhin Ideologien,
welche bei den Menschen ein religitses, poli-
tisches und moralisches Gewissen aufrechter-
halten, das gefihrlich und falsch ist.

Sie predigt weiterhin den Antikommunismus,
Sie erklart alles fiir hiretisch, was den An-
schein von Sozialismus hat, und verdammt
diejenigen, welche in dieser Richtung experi-
mentieren (Mazzi, Girardi).

Indem sie eine Gehorsamsideologie entwickelt,
ist sie die Ursache fiir eine individuelle wie
kollektive Entfremdung,

Sie vertritt die These eines ,Naturrechts” in
der Enzyklika ,Humanae vitae”; sie lehrt
eine Sexualmoral, die die Menschen beengt,
dngstigt und in ihnen einen Schuldkomplex
erzeugt.

So versucht sie offensichtlich, ihre Macht
iiber die Gedanken und das Verhalten von
Millionen Menschen aufrechtzuerhalten.

1. 3 Wenn die Kirche beitragen will zur Be-
freiung aller Menschen, muf} sie offentlich
alle faschistischen, imperialistischen und ras-
sistischen Systeme und Methoden verdam-
men.

Sie mufl den Menschen ein Gefithl vermitteln
fiir die subtilen Formen von Ausbeutung und

‘Ungerechtigkeit gegeniiber den Alten, den

Kranken, den Ledigen, den Gastarbeitern und

Minoritdtsgruppen und anderen.

Die Kirche wird nur ernst genommen werden,

wenn sie zur gleichen Zeit in ihren eigenen In-

stitutionen die fundamentalen Menschen-
rechte respektiert. Sie mufl ein Ende machen
mit allen Formen von Terror:

— den Schreib- und Redeverboten,

— den Verurteilungen ohne Anhérung der Be-
schuldigten,

— den autoritiren und willkiirlichen Er-
nennungen und Versetzungen,

— den ehrenriihrigen Verdichtigungen in be-
zug auf die Orthodoxie von Priestern oder
Theologen (Kiing, Schillebeeckx).

Sie mufl Schluf machen mit dem Pomp und

dem Reichtum, der sie entstellt, mit der welt-

lichen Eitelkeit ihrer Reprisentanten, mit der
hochmiitigen Anmaflung ihrer Worte.

Vielleicht wiirde sie so wieder annehmbar fiir

das Volk und konnte zu ihm von Gott spre-

chen in einer neuen Sprache.

2, Die Ortskirchen

Wir sind Priester, die in Ortskirchen leben
und arbeiten. Wir méchten das Evangelium
leben und verkiinden als eine Kraft, die be-
freit und den Frieden und die Gerechtigkeit
schafft. Vor allem michten wir denen dienen,
die unterdriickt werden, die diskriminiert oder
ausgebeutet werden, und wir mochten iiber-
all die Stimme erheben, wo Gewalt irgend-
welcher Art gegen die menschliche Freiheit
geschieht.

Die Erfahrung hat uns gezeigt, dafl die der-
zeitigen Strukturen der katholischen Kirche
die Erfiillung einer solchen Aufgabe unmig-
lich machen. Deshalb fordern wir eine Erneue-
rung und eine Reorganisation aller Strukturen
und Funktionen in der katholischen Kirche.
Wir wiinschen, dafl die Existenz und die Viel-
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falt der Ortskirchen — jede mit ihrem eigenen
Charakter, ihrer eigenen Organisation und ih-
rer eigenen Art, den Glauben auszudriicken —
vollig anerkannt und durch die gegenseitige
Anerkennung der verschiedenen katholischen
Kirchen garantiert werden. Wir wiinschen, daf
die Ortskirchen ihre ecigene Verantwortung
tibernehmen konnen in den Beziehungen mit
den anderen Kirchen und daf sie sich zusam-
men mit den Menschen engagieren kénnen
und sich den Problemen stellen kénnen, die
sie dort vorfinden, wo sie das Evangelium be-
kennen.

3. Die Priester

Im Hinblick auf die Priester wiinschen wir:
3. 1 Kein Priester hat das Recht, aufgrund
seines Amtes Teil einer besonderen sozialen
Klasse zu sein, einer heiligen Kaste. Der Prie-
ster soll keinen privilegierten Platz einneh-
men, wo er von denen isoliert ist, mit denen
er eine Glaubensgemeinschaft im Schofe der
Gesellschaft bilden soll.

3. 2 Jeder Priester hat das Recht zu politi-
schem und kulturellem Engagement; jeder
Priester sollte einen Beruf ausiiben und ,full
time” arbeiten konnen.

3. 3 Jeder Priester ist frei in der Wahl von
Zolibat oder Ehe. Ein verheirateter Priester,
den eine bestimmte Gemeinde haben miochte,
soll wieder in sein Amt eingesetzt werden.
3. 4 Jeder Priester ist aufgerufen zur Verkiin-
digung des Evangeliums und zum Wider-
spruch gegeniiber allen Formen von Ungerech-
tigkeit und Diskriminierung in der Kirche und
in der Gesellschaft, selbst wenn sein Wider-
spruch fiir ihn zu Konflikten mit der kirch-
lichen oder biirgerlichen Autoritit fiihrt.

4, Die Bischéfe

4, 1 Wir erwarten von einem Bischof:

daf er tiber den evangelischen Geist der Kirche
wacht, die ihm anvertraut ist;

dafl er die Gldubigen ermutigt, diesem Geist
und der Sicht der menschlichen Gerechtigkeit
treu zu bleiben;

dafl er sie ermutigt und ermahnt, das Evange-
lium allen Widerstinden zum Trotz zu ver-
kiinden gegen jede Art von Unterdriickung;
daf} er der erste ist, der sich gegen jede Unge-
rechtigkeit auflehnt und gegen alles, was die
Menschen gefangen hilt.
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Er soll das Evangelium nicht verwissern und
kein Wort des Evangeliums politischen Uber-
legungen opfern.

4. 2 Daraus ergeben sich folgende praktische
Schlufifolgerungen:

4. 2 1 Der Bischof wird aus und von den
Ortskirchen eines Bistums gewihlt.

4. 2 2 Um einen Personenkult im Hinblick
auf den Bischof zu vermeiden und um zu un-
terscheiden, daf es nicht auf seine Person an-
kommt, sondern auf seinen Dienst, wird der
Bischof auf begrenzte Zeit gewihlt oder wie-
dergewihlt.

4. 2. 3 Der Bischof muf dariiber wachen, dafl
die ditzesanen Organe vor allem dazu dienen,
Anregungen zu geben und der eigemen Ver-
antwortung der Ortskirchen Hilfe zu leisten.
4. 2 4 Entsprechend den Beschliissen des
II. Vatikanums muf} der Bischof dariiber wa-
chen, daff die Mitverantwortung aller Gliu-
bigen fiir das Bischofsamt durch einen wirksa-
men Dibzesanrat gesichert ist.

4. 2. 5 Die Ortskirchen sollen selbst ihre Prie-
ster wihlen durch ein Verfahren, bei dem der
Bischof beteiligt ist.

4. 2 6 Falls ein Bischof nach Meinung seiner
Kollegen offenkundig in seiner Aufgabe ver-
sagt, haben die Bischofe in einer Versamm-
lung unter dem Vorsitz des Bischofs von Rom
die Pflicht, ihn auf sein Versagen aufmerksam
zu machen und notfalls — im Einvernehmen
mit der betreffenden Dibtzesankirche — fiir
eine Neubesetzung zu sorgen.

Kommentar

Schwierige Solidarisierung

Bemerkungen zu der Delegiertenkonferenz
europiischer Priestergruppen in Rom

Angesichts der gegebenen Status- und Rollen-
unsicherheit der Priester in Gesellschaft und
Kirche und angesichts der Konflikte, die sich
immer mehr in der Kirche abzeichnen, ist
es verstindlich und notwendig, wenn sich
Priester iiberall in der Welt solidarisieren.
Diese in den letzten Jahren entstandenen



Priestergruppen konnen dem einzelnen Prie-
ster eine gewisse Sicherheit und Orientierung
geben. Der einzelne Priester kann nicht mehr
so leicht aus der Bahn geworfen und um seine
Position gebracht werden, wenn er Glied einer
solchen Solidarisierungsgruppe ist. Er kann
sich in einer Gruppe besser verteidigen gegen
Angriffe und Ubergriffe irgendwelcher Art,
auch von seiten kirchlicher Amtstriger. Er
kann seine Interessen besser vertreten. Solche
Interessengruppen sind auch in der Kirche
notwendig. In diesen Gruppen kann der ein-
zelne Priester seinen eigenen Standpunkt,
kann er seine Konflikte, kann er auch seine
Wiinsche besser und wirkungskriiftiger in der
Kirche zur Geltung bringen.

Bekanntlich fanden sich im Juli 1969 zum
ersten Male europidische Priestergruppen zu
einer gemeinsamen Versammlung zusammen,
parallel zu dem Symposion europidischer Bi-
schofe. Zum zweiten Male trafen sich Dele-
gierte baskischer, deutscher, flimischer, hol-
lindischer, italienischer, katalanischer, portu-
giesischer, dsterreichischer und spanischer Prie-
stergruppen vom 10.—16. Oktober in Rom
parallel zur Auferordentlichen Bischofssy-
node zu einer Konferenz zusammen unter
dem Thema ,Die Kirche befreien fiir die Be-
freiung der Welt”.

Hier soll nur in Kiirze eingegangen werden
auf die Schwierigkeiten, die sich aus einer
Solidarisierung der Priester, vor allem auf
internationaler Ebene, ergaben. War und ist
es schon nicht einfach, die Vorstellungen der
Solidarisierungsgruppen von Priestern in der
Arbeitsgemeinschaft von Priestergruppen in der
Bundesrepublik Deutschland auf einen ge-
meinsamen Nenner zu bringen, so ergab sich
diese Schwierigkeit in Rom noch in viel stir-
kerem Mafe. Den Kristallisationspunkt der
Schwierigkeiten bildete in Rom das sogenannte
»gelbe Papier”, das von den Delegierten der
baskischen, franzosischen, katalanischen, por-
tugiesischen und spanischen Priestergruppen
vorgelegt und auch von den italienischen De-
legierten unterstiitzt wurde. Mit den Themen
»lavoir — le pouvoir — le savoir” (Vermogen
— Macht — Wissen) legten sie eine Analyse der
kirchlichen und politischen Situation in ihren
Lindern und einen Katalog von Forderungen
vor, denen die deutschen und &sterreichischen
Delegierten ihre Zustimmung versagen muf-

ten. Die deutschsprachigen Gruppen, die iibri-
gens sehr eng zusammenarbeiteten und sich in
so gut wie allen Fragen auf erstaunliche und
erfreuliche Weise einig waren, befanden sich
in einem Dilemma. Auf der einen Seite wufi-
ten sie sich mit ihren romanischen Mitbrii-
dern in ihrer auferordentlich schwierigen Si-
tuation im Hinblick auf die gesellschaft-
liche, staatspolitische und kirchenpolitische
Lage in ihren Lindern zutiefst solidarisch,
brachten dies auch klar und deutlich zum
Ausdruck (u. a. auch durch einen beachtlichen
finanziellen Beitrag, den die Priester in den
Gruppen aufgebracht hatten). Gemessen an
der oft entwiirdigenden Situation der romani-
schen Priester, kam ihnen ihre eigene giinstige
Situation erst zum Bewuftsein und ergab sich
fiir sie um so eher die Notwendigkeit einer So-
lidarisierung auf internationaler Ebene. Auf der
anderen Seite konnten sie sich mit den Ana-
lysen und Konzeptionen, wie sie vor allem in
dem Papier zum Ausdruck kamen, nicht so-
lidarisch erkliren. Nach ihrer Uberzeugung
trug das gelbe Papier einen zwar aus der Si-
tuation verstindlichen, aber doch von der
Sache her einseitigen ideologischen Charakter.
Obwohl dieses Papier mit dem Anspruch auf-
trat, im Namen des Evangeliums zu sprechen,
wurde an keiner Stelle der Versuch unternom-
men, die vorgefundene Situation auch wirk-
lich mit der Botschaft des Neuen Testamentes
zu konfrontieren. Das Papier verriet ferner
einen oft so utopischen, naiv-enthusiastischen,
antiinstitutionellen, theorie- und theologie-
feindlichen Charakter, dafl die deutschsprachi-
gen Delegierten widersprechen mufiten.

Trotz dieser Schwierigkeiten der Solidarisie-
rung, die sich an diesen und anderen Punkten
ergaben, hat gerade auch diese Delegierten-
konferenz gezeigt, wie notwendig eine inter-
nationale Solidarisierung der Priestergruppen
ist. Es war ein Vorteil dieser Tagung, da} die
Gegensitze offen und ehrlich ausgetragen und
nicht verschleiert wurden. In einer wirklich
mitbriiderlichen Atmosphire war die Bereit-
schaft vorhanden, aufeinander zu héren und
voneinander zu lernen. Gerade fiir die
deutschsprachige Gruppe bedeuteten die Kon-
takte, Erfahrungen und Auseinandersetzungen
einen grofen Gewinn. Es mufl deshalb unbe-
dingt trotz aller Schwierigkeiten versucht wer-
den, das Sekretariat der europiischen Priester-
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gruppen aufrechtzuerhalten, ja in seiner
Wirkung als Katalysator der verschiedenen
Richtungen zu intensivieren. Fiir die Reform-
bemiihungen in der Kirche ist dieser Zusam-
menschluf von grofier Bedeutung.

Norbert Greinacher, Tiibingen

Biicher

Rechenschaft vom Glauben, herausgegeben
von Erwin Hesse und Helmut Erharter, Verlag
Herder, Wien 1969.

Heute wird mit Recht eine zeitgemifle Be-
griindung des Glaubens verlangt. Die vorlie-
genden Referate der Weihnachts-Seelsorgerta-
gung vom 2. bis 4. Januar 1969 bekunden er-
neut die duflerste Aktualitit des Tagungsthe-
mas. Jean Thomas (Kritik am Christentum)
weist darauf hin, dafl die berechtigte Kritik an
der Praxis der Kirche unvermeidlich zur Kritik
an der Theorie fithrt. Die Darlegungen von
Michael Marlet (Religion und Glaube) zeigen,
daf Religion nicht der unproblematische Ort
des Glaubensvollzugs ist und dafl das Evan-
gelium keineswegs nur ein Aufruf von der
Religion zum Glauben, sondern zugleich auch
zum Eintritt in die Gemeinde ist. Da weder
die Philosophie noch die aus den Einzelwis-
senschaften gewonnenen Daseinsverstindnisse
zur Begriindung des Glaubens herangezogen
werden konnen, versucht Karl Lehmann (Re-
chenschaft des Glaubens) den Glauben aus
Glaube-eigenem Denken zu erhellen. Er sicht
die formale Struktur der Glaubensbegriindung
im betonten Gegensatz zur alten Apologetik.
Heute steht der Glidubige vor der Notwendig-
keit der permanenten Reflexion. Heinz Schu-
ster (Kurzformel des Glaubens und seiner Ver-
kiindigung) will die ,Dauerreflexion” ermog-
lichen. Er sicht in der Kurzformel die materiale
Struktur der Glaubensbegriindung. ,Wo im-
mer ein Mensch von sich selbst sagt, daf er
glaube, daf er fiir sich und vor sich einen
letzten guten Sinn seines Lebens, seiner Liebe,
seiner Hoffnung und seines Tuns sehe, hat er
seinen Glauben immer schon auf eine kurze
Formel gebracht — oder genauer: gerettet” (118).
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In einer urspriinglichen Einheit von Praxis
und Theorie sieht Franz Joseph Schierse (Jesus
von Nazareth und der Christusglaube der
Apostel) den Weg, der zu einem gekreuzig-
ten und auferstandenen Jesus fithrt. Das rechte
Tun, im Evangelium selbst Vermittlungska-
tegorie der Wahrheitsfindung, befreit uns vom
Banne des Historismus und von den Relikten
seines Wahrheitsbegriffes. ,Man sagt selbst-
verstindlich Ja’ zu Jesus, soweit sich seine
Worte und Taten als Stiitze der bestehenden
Institutionen und vorherrschenden Anschau-
ungen verwenden lassen, Man sagt aber ent-
schieden ,Nein’ zu Jesus, wenn er so vieles,
was in seinem Namen verkiindet und prakti-
ziert wird, kritisch in Frage stellt” (61). Als
zweiter Neutestamentler betont Rudolf Schnak-
kenburg (Der Heilsauftrag der Kirche in unse-
rer Zeit) ebenfalls die Orthopraxie. Einerseits
ist die Kirche mit ihren institutionellen Fozr-
men, ihrem unduldsamen Geist, ihrem anma-
Benden Selbstanspruch ein Argernis fiir die
moderne Gesellschaft. Anderseits fragen sich
in Anbetracht einer geistigen Sikularisierung
nicht wenige Mitbriider im Priesteramt und
nicht wenige Gldubige, ob unsere Kirche nicht
ihr Gesicht verloren hat. Doch bleibt der
universale Heilsauftrag der Kirche als ein ge-
schichtlicher Auftrag. Joachim Illies (Biotechnik
— Gefahr oder Hoffnung fiir die Zukunft des
Menschen?] lifit die grauenvollen Moglich-
keiten der Biotechnik erahnen. Trotzdem diir-
fen wir Christen uns nicht das Recht nehmen
lassen, uns als Ebenbild Gottes zu definieren.
Die Perspektiven der Biotechnik scheinen die
Miindigkeit als eine absolute Notwendigkeit
zu stellen. Wir kénnen hoffen, dafl eine hy-
bride Katastrophe der Menschheit vermieden
werden kann. Thomas Nyiri, Budapest

Hubertus Mynarek, Existenzkrise Gottes? Der
christliche Gott ist anders, Verlag Winfried-
Werk, Augsburg 1969.

Das Zentralthema der gegenwirtigen theolo-
gischen Diskussion ist die Wirklichkeit Gottes.
Existiert Gott oder ist er tot? Alle Wahrheit
der christlichen Glaubensaussagen hingt an
dem einen, dafl Gott ist. Aber wer, wie und
wo ist nun eigentlich Gott? Auf diese Fragen
sucht das vorliegende Buch eine wissenschaft-
lich begriindete und intellektuell redliche Ant-
wort zu geben. Besonders bemerkenswert ist,



mit welcher Offenheit die atheistische Reli-
gionskritik ernst genommen wird. Diese Kritik
wendet sich gegen Gottesbilder, die nachweis-
bar vom menschlichen Bewuf3tsein geschaffene
Gotzen darstellen. Die beinahe vollstindige
Bestandsaufnahme der fiir tot erkldrten Gotter
von Feuerbach und Marx bis Camus, Sartre,
Bloch und Huxley (= 1. Teil) notigt den Chri-
sten, seinen eigenen Gottesglauben kritisch zu
durchlenchten, und sagt ihm, wer und was
Gott nicht ist und auch nicht sein kann. Erst
unter dieser Voraussetzung kann ,sich die
heute noch fiir viele verschleierte Erkenntnis
Bahn brechen, daR der wahre Gott der Ver-
nunft und der Offenbarung wesentlich von
diesen Gottern unterschieden ist, und daher
auch nicht von ihrem Tode beriithrt werden
kann” (8). Ungegenstindigkeit, Grundsein,
Personalitit und Selbstbezeugung des leben-
digen Gottes werden ausgewogen und ein-
leuchtend entwickelt (= 2. Teil). Ob so ohne
weiteres von Gott als einem Subjekt gespro-
chen werden kann (71 ff), erscheint dem Rez.
problematisch, wenn auch vermieden wurde,
das Verhiltnis von Gott und Welt im Subjekt-
Objekt-Schema vorzustellen. — Zum Buch im
Ganzen darf gesagt werden, dafl es die ge-
stellte Aufgabe der Information und der Weg-
weisung vorziiglich erfiillt.
Augustinus Wucherer-Huldenfeld, Wien

A. Dondeyne (Hrsg.), Umstrittener Glaube.
Vier Grundfragen, Verlag Herder, Wien 1969.

Beim Lesen des Buches mufiten wir an den
Aufsatz von Karl Pfleger in der Zeitschrift
,Christ in der Gegenwart” (6.Juli 1969) den-
ken: ,Der alte Gott in der neuen Zeit”. Heute
fithlen tatsichlich alle, sogar der Papst, dafd sie
eine christliche Rechenschaft ablegen miissen.
Diese Aufgabe wird auch durch diese von vier
bedeutenden Fachleuten verfafiten Referate
iiber grundlegende Probleme unseres Glau-
bens erfiillt. Aufler dem Herausgeber, A. Don-
deyne, von dem die Studie iiber ,Gott im Le-
ben des modernen Menschen” stammt, schrei-
ben noch A. Vergote ,Glaube und Offenba-
rung”, P. van den Berghe iiber ,Die Botschaft
des Evangeliums und die Entmythologisierung”
und J. Mouson iiber ,Das Problem des histo-
rischen Jesus”. In verstindlicher Sprache werden
Priester und Laien iiber den heutigen Stand
der behandelten Themen zerverlissig infor-

miert. Auffallend und erfreulich ist das MafR-
halten, das beinahe provozierend zeigt, wie
bescheiden und suchend die Theologie von
heute ist, wie ,alt” und den Zeitanspriichen
dennoch entsprechend, nicht aus einer Posi-
tion, sondern aus dem Engagement zur Wahr-
heit sprechend. Die Studien wollen den Leser
zu einem vertiefteren und geklirteren Glau-
ben hinfithren, indem sie ihm antworten auf
seine eigenen Fragen, nicht auf Fragen von
,unglaubigen” Herren.
Andreas Szennay, Budapest

Marc Oraison, Psychologie des ehelosen Le-
bens, Matthias Griinewald Verlag; Mainz 1969.

Oraison legt aus seiner Erfahrung als Psycho-
loge folgende Aussagen vor, die thesenhaft
gerafft vorgestellt werden sollen: 1. Auch ehe-
liche Liebe ist in ihrer letzten Vollendung
ambivalent, in ihr kommt das Verlangen der
Liebe nach Dauer und ihre Zeitkomponente
bei irdischer Verwirklichung in Konflikt; ehe-
liche Liebe verweist demnach auf das Jen-
seits. 2. Fiir das Gelingen ehelicher Liebe, wie
auch der Ehelosigkeit ist die affektive Reife
des Menschen unabdingbar. Sie besteht in der
Fahigkeit zu Sexualbeziehungen (nicht zu ver-
wechseln mit sexueller Betitigung). 3. Die
affektive Reifung hingt von der Entwicklung
des je einzelnen Menschen ab. 4. Je nach Er-
reichung der affektiven Reife gibt es demnach
nur zwei Kategorien (in diesen beiden kom-
men Eheleute wie Ehelose vor): da gibt es
die zu Sexualbezichungen Unfihigen (Ehelo-
se, Eheleute) und die dazu Fihigen (Eheleute
und Ehelose). 5. Damit sind auch bereits die
beiden Formen der Ehelosigkeit genannt:
die negativ Ehelosen (von denen es auch
manche unter , Verheirateten” gibt, das sind
die neurotischen Typen in den verschieden-
sten Formen); dagegen die positive Ehelosig-
keit: diese wird als Mdglichkeit vollmenschli-
cher Reifung dargestellt. Moglich ist sie nur
deshalb, weil die eheliche Liebe nicht die ein-
zige Form menschlicher Reifung ist {dahinter
steht ihre Ambivalenz). Entscheidend fiir die
positive Ehelosigkeit ist die Motivation. Die
religitse Motivation ist die transsexuelle Auf-
erstehungssituation. Diese positive Ehelosig-
keit ist nur dort moglich, wo sie von affektiv
reifen Menschen frei gewihlt wurde. 6. Orai-
son folgert daraus fiir die Ausbildung der

71



Priester und das Gesetz des Zolibats: Die Aus-
bildung darf die affektive Reifung nicht ver-
hindern (wie dies in manchen Formen der
Knabenseminare geschehen soll). Zudem sollte
der Zolibat nicht affektiv unreifen Menschen
auferlegt werden, weil diese im Grund nicht
nur zur Ehe, sondern auch zur Ehelosigkeit
unfihig sind. 7. Oraison sieht schlieBlich
auch eine Chance, eine negative, neurotische
Ehelosigkeit (in oder auBerhalb der Ehe) po-
sitiv zu gestalten.
Paul M. Zulehner, Wien

ANMERKUNGEN UND HINWEISE

Norbert Greinacher ist wissenschaftlicher Rat
und Professor fiir Liturgiewissenschaft und
praktische Theologie an der Universitit
Tiibingen.

Karl Rahner ist Professor fiir Dogmatik an der
Universitit Miinster.

Johannes Neumann ist Ordinarius fiir Kir-
chenrecht an der Universitit Tiibingen.

Lutz Hoffmann ist Kaplan in Essen.

Walter Schaffelhofer ist Generalsekretir der
Katholischen Aktion Osterreichs.

Robert K. Hytha ist seit dreizehn Jahren mit
den Aufgaben der Offentlichkeitsarbeit, der
Organisation und Automation in leitenden
Positionen befaflt und gehort derzeit dem
Generalsekretariat eines grofen Wiener
Geldinstitutes an.

Die Zeitschrift Diakonia/Der Seelsorger, deren
erste Nummer hier vorliegt, ist aus der Fusion
der beiden Pastoralzeitschriften Der Seelsorger
und Diakonia (frither Anima) entstanden.

Die Zeitschrift ,Der Seelsorger” wurde seit
Anfang 1925 als ,Monatsschrift fiir zeitgemifie
Homiletik, liturgische Bewegung und seelsorg-
liche Praxis” im Auftrage der osterreichischen
Leogesellschaft von Kan. Karl Handlos, Regens
des Priesterseminars in Wien, herausgegeben
und erschien in der Verlagsanstalt Tyrolia,
Innsbruck; Mitglieder der Schriftleitung waren
Domprediger Anton Bauer, Dr. Pius Parsch
und Dr. Karl Rudolf, der auch die redaktio-
nelle Arbeit besorgte. Als Herausgeber schei-
nen spiter Prof. Dr. Theodor Innitzer und
Pfarrer Franz Gessl auf; die Redaktion wurde
1929 um Pfarrer Dr. Konrad Metzger, Breslau,
und Dr. Alfred Teobaldi, Ziirich, erweitert.
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Ende 1938 wurde die Zeitschrift verboten.
Dr. Karl Rudolf fithrte sie ab Herbst 1945 bis
zu seinem Tod am 21. August 1964 als Her-
ausgeber und Hauptschriftleiter mit dem Un-
tertitel ,Monatsschrift fiir alle Bereiche prie-
sterlicher Reich-Gottes-Arbeit” weiter. Die
Zeitschrift erschien nach dem Krieg im Verlag
Herder (1948 bis 1964 im »Seelsorger-Verlag
im Verlag Herder”).

Seit der Neugestaltung 1965 erschien ,Der
Seelsorger” als ,Zweimonatsschrift fiir Praxis
und Theorie des kirchlichen Dienstes” unter
einem internationalen Herausgebergremium,
bis 1969 in Verbindung mit dem Osterreichi-
schen Seelsorgeinstitut. Mitglieder der Redak-
tion waren Norbert Greinacher, Miinster, Fer-
dinand Klostermann, Wien, Otto Mauer,
Wien, Joseph E. Mayer, Wien, Franz Stuben-
voll, GroB-Ruflbach (bis 1966), Walter Suk,
Linz, Rudolf Weiler, Wien, ab 1967 aufierdem
Albert Hofer, Graz, und Jochen Schmauch,
Wien; Hauptschriftleiter war Helmut Erharter,
Wien (Chefredakteur auch der neuen Zeit-
schrift).

Die Zeitschrift ,Anima. Vierteljahrschrift fiir
praktische Seelsorge”, erschien ab Juli 1946
beim Otto Walter-Verlag, Olten, herausge-
geben durch das Seelsorgeinstitut der Univer-
sitit Freiburg/Schweiz, d. h. die Professoren
Franz Xavier von Hornstein und Pius Emmen-
egger. Sie hat 20 Jahrginge erfiillt. Nach Vor-
besprechungen ging sie ab Januar 1966 in Ge-
meinschaftsverlag Walter/Griinewald tiber; zu-
gleich erhielt sie eine neue Redaktion in Theo-
dor Filthaut, Miinster, und Alois Miiller, Frei-
burg/Schweiz, mit einem Redaktionsrat; der
Name wurde gedndert in ,Diakonia. Inter-
nationale Zeitschrift fiir praktische Theologie”.
Ab 1968 war Matthias Griinewald Alleinver-
leger, und die Redaktion wurde, nach dem
Tod von Theodor Filthaut am 31. Oktober
1967, ab Jahrgang 1969 auf drei Personen er-
weitert: Alois Miiller, Freiburg, Anton Grab-
ner-Haider, Graz, Heinz Schuster, Saarbriicken.
Seit 1968 erscheint auch eine italienische Teil-
ausgabe unter demselben Namen im Verlag
Paideia, Brescia.

Die Bemiihungen um Zusammenlegung mit
dem geistesverwandten ,Seelsorger”, die schon
zu Lebzeiten Theodor Filthauts begonnen hat-
ten, haben also nach vier Jahrgingen ,Dia-
konia” zum Erfolg gefiihrt.



Heinz Schuster

Die Chance der
Laientheologen

Leitartikel

Im selben Maf, in dem fiir die Kirche der Priesternachwuchs
zum Problem wird, nimmt — zumindest in den deutsch-
sprachigen Lindern — die Zahl der Laientheologen zu. Die
bischéflichen Seminarien, nicht aber die theologischen Hér-
sile und Seminarrdiume werden leerer. Wihrend des theo-
logischen Studiums sind nur noch schwer zwei verschiedene
Gruppen auszumachen: alle Theologiestudenten sind (noch)
Laien. Es unterscheidet sie weder die Kleidung, noch das je-
weilige kirchliche Engagement (z. B. innerhalb einer Studen-
tengemeinde), noch die Begabung oder das Interesse inner-
halb der wissenschaftlichen theologischen Arbeit. Zudem
lassen die (m#nnlichen) Theologiestudenten immer hiufiger
und ausdriicklicher offen, ob sie sich am Ende ihres Studiums
zur Ubernahme eines Ordo entschlieBen oder nicht. Dafd
man wihrend des Studiums sein Zimmer in einem bischof-
lichen Seminar hat, bedeutet immer weniger eine Vorent-
scheidung. Das wissen auch die Regenten.

Bis vor noch nicht zu langer Zeit 16ste sich das Problem der
Laientheologen von selbst. Genauer: Der Staat, seine Stellen-
pline fiir die verschiedenen Schulsysteme, der Bedarf an
Religionslehrern boten den Laientheologen die Chance, mit
ihrem spezifischen Fachwissen einen Beruf auf Lebenszeit zu
finden. Die Amtskirche brauchte dazu nicht viel mehr, als
mit dem Kopf zu nicken. Sie sparte Priester ein — natiirlich
vor allem fiir den Finsatz als Gemeindevorsteher innerhalb
der iiblichen territorialen Pfarrgemeinden. Inzwischen wird
die Katechese in den Grund- und Hauptschulen, bisher eine
der vornehmlichen Aufgaben eines Pfarrers, auch schon
weithin von Laien iibernommen. Sie haben in den meisten
Fillen die bessere pidagogische Ausbildung — beinahe schon
Grund genug, um ihnen auch diesen Bereich zu iiberlassen.
Ein anderer wichtiger Bereich der theologischen Information
und der (wenn auch ,indirekten’, so doch keinesfalls sekun-
diren) kirchlichen Verkiindigung wird bereits jetzt und in
der Zukunft wohl ausschlieflich von Laientheologen bestrit-
ten: in den Massenmedien wie Presse, Hor- und Sehfunk,
aber auch in verschiedenen Verlagen und Produktionsanstal-
ten ist der Bedarf an theologischen Fachleuten noch nicht
gedeckt. Die Anstellungsvertrige werden in all diesen Fillen
nicht von kirchlichen Behorden ausgefertigt. Uber die fach-
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liche Qualifikation, iiber die theologischen und journalisti-
schen Zielvorstellungen und nicht zuletzt iiber sachliche
Richtigkeit eines konkreten Beitrages befinden die verschie-
densten Instanzen und Gremien — nur nicht die Amtskirche.
Die Amtskirche weifl bis heute offensichtlich noch nicht, ob
sie in dieser Entwicklung nur mal wieder ein sogenanntes
Problem, eine Bedrohung oder gar eine Chance fiir die
Kirche selbst sehen soll. Man hilt an der Unterscheidung
zwischen ,Laientheologen’ und Klerikertheologen fest, ohne
dafl man genau erklirt, welches der Sinn und welches die
Konsequenzen einer solchen Unterscheidung sind. Man re-
gistriert, dafl die Glaubwiirdigkeit der Laientheologen inner-
thalb unserer Bildungs- und Informationsgesellschaft immer
ausschliefilicher an der je vorliegenden theologischen Fach-
kenntnis und an der je personlichen Freiheit gegeniiber dem
amtskirchlichen System und also immer weniger an ihrer
kirchenamtlichen Position gemessen wird. Aber man hat
noch zu wenig Mut, eben jene Fachkenntnis und Glaub-
wiirdigkeit anzuerkennen und als Dienst an der Sache des
Christentums zu sehen. Man ist zwar bereit, jenen Theo-
logen den Dienst an der Verkiindigung zu iibertragen oder
anzutragen; aber man scheut sich noch immer, sie als mog-
liche Gemeindevorsteher zu sehen, obwohl sie (innerhalb
der Katechese, der theologischen Information, der Caritas,
der pastoralen Planung usw.) entscheidende Funktionen
jenes Gemeindevorstehers bereits iibernommen haben.

Es gibt also dringende Fragen: Welches ist der theologische
und soziologische Stellenwert einer formell-liturgischen
Weihe im Vergleich zu einer autoritativen, wenn auch viel-
leicht befristeten Beauftragung? Wie weit besteht das Junk-
tim zwischen der Weihe zum Gemeinde- und Eucharistievor-
steher und dem Zolibat zu Recht? Kann das Verhiltnis
zwischen Theologie und Kirchenregiment endlich einmal
so bestimmt werden, dafl die bis heute bestehende Funk-
tionsunsicherheit behoben wird?

Die Kirche hat in der Vergangenheit wohl vor allem darum
manche Entscheidungen hinausschieben konnen, weil sie
mit Hilfe ihrer klerikalen Theologie selbst die Argumente
fir und wider eine solche Entscheidung formulierte und
weil kein anderer die Fachkenntnis besafi, diese Argumente
zu entlarven. Die Laientheologen, so scheint es, werden bald
ihre Theologie und das kirchliche System so genau studiert
haben, dafl man sich mit ihren Argumenten auseinander-
setzen muf. Wenn die Amtskirche glaubt warten zu kénnen,
bis sie irgendwann einmal zur Diskussion gezwungen wird,
dann hat sie sich bereits jetzt zur Kollision entschieden.



Alexander Dordett

Das Mischehen-
dispenswesen

I. Ein Riickblick

1. Die Sicherstellungen

Artikel

Demnichst jahrt sich zum vierten Male der Tag, an dem die
Instruktion ,,Matrimonii sacramentum’ vom 18, Mirz 1966
promulgiert wurde. Gegeniiber der kodikarischen Gesetz-
gebung bedeutete sie einen Fortschritt, gemessen an dem
Ehevotum des II. Vatikanums schien sie jedoch die Wiinsche
der Konzilsviter nicht ganz beriicksichtigt zu haben.

Die Vorteile, die gegeniiber der vorausgehenden Regelung
festgestellt werden konnten, zeigten sich jedoch nicht in
aller Klarheit. Zumindest mufiten sie, solange die Dispens-
praxis keinen Aufschluf gab, hypothetisch erscheinen. Das
galt vor allem fiir die Kautelen, die der nichtkatholische
Christ zu leisten hat, wenn vom Ordinarius die Dispens er-
beten wird. Der Ubergang von einer positiven Verpflich-
tung, die Kinder katholisch taufen zu lassen und zu er-
ziehen [can. 1061 § 1 2°), zu einer konzilianteren Wen-
dung (,kein Hindernis in den Weg legen” I § 3) ist in
Wirklichkeit nur eine bessere Formulierung dafiir, was ohne-
dies geschah. Die Verpflichtung des nichtkatholischen Teiles
konnte nicht als eine positive Leistung betrachtet werden,
sondern auch nach der fritheren Gesetzgebung nur als ein
Gewihrenlassen Verwirklichung finden. Verfinglich ist es
auch, das sei hier bereits vorweggenommen, die Garantie,
,seinen Glauben zu schiitzen, zu bewahren und zu beken-
nen”, mit den Verpflichtungen der Nachkommenschaft ge-
geniiber in einem Satz zusammenzufassen und die Kautelen
des Nichtkatholiken ohne Differenzierung auf beides zu be-
ziehen (I § 3).

Die zunichst noch nicht abschitzbare Neuerung bestand in
der Riicksichtnahme auf das Gewissen des Nichtkatholiken,
der sich auflerstande sah, ein derartiges Versprechen abzu-
geben. Hier wurde vorgesehen, dafl der Ortsordinarius den
Fall mit allen Einzelheiten dem HI. Stuhl vorlegen moge
(I § 3). Heute darf riickschauend gesagt werden, da8 in zu-
nehmendem Mafle eine feststehende Dispenspraxis ver-
merkt werden konnte. Fiir den Fall, daf} der nichtkatholische
Teil die Leistung der Kautelen, auch in der heute geforder-
ten Form des bloflen Gewihrenlassens, verweigert, begniigt
sich die Kongregation mit dem Versprechen des katholischen
Teiles, fiir die katholische Taufe und Erziehung [nach Krif-
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ten) Sorge zu tragen. Es fehlt nicht der Hinweis darauf, daf
der Nichtkatholik iiber die Gewissenspflicht des katholischen
Partners zu informieren sei.

Welche Wirksamkeit kommt dieser Beifiigung zu? Die Sorge
des nichtkatholischen Partners oder auch seines Seelsorgers
ist verstindlich, wenn dieses Bemiihen des Katholiken um
Erfiillung seiner Pflichten, denen er womdglich ,nach Krif-
ten” (pro viribus) nachkommen soll, bange Sorge bereitet.
Soll es heiflen, daR im Zuge eines hiuslichen Kleinkrieges
die katholische Taufe und Erziehung ertrotzt werden soll,
die Ehe oder zumindest ihr harmonischer Verlauf gefihrdet
wird und der Ingerenz des katholischen Pfarrers in dieser
Ehe Tiir und Tor zu 6ffnen sei? Das Mifverstindnis ist
um so grofer, als die Instruktion im Motivenbericht erwihnt,
dafl die Gesetzgebung des Codex ,in einigen Normen des
kirchlichen Rechtes” gemildert werden sollte, daf aber die
Norm ,,soweit sie gottlichen Rechtes ist” unberiihrt zu blei-
ben habe. Gerade dieser Hinweis auf das gottliche Recht
konnte nach can. 1060 so aufgefafit werden, dafl eine Glau-
bensgefahr fiir den katholischen Teil und die Nachkommen-
schaft eine EheschlieBung bereits durch das gottliche Recht
als verboten erscheinen lift (,coniugium ipsa etiam lege
divina vetatur”).

Betrachtet man die Dinge niichtern, so verbietet sich eine
Interpretation, welche die Dinge in das Extrem treibt. Die
bereits im Gesuch ausgesprochene Weigerung des nicht-
katholischen Teiles muf die Hoffnungen des katholischen
Nupturienten mindern. Kommt etwa noch dazu, dafl der
nichtkatholische Mann ein Gesetz iiber die religiose Kinder-
erzichung zu seinen Gunsten anwenden kann, weil im
Falle der Meinungsverschiedenheit zwischen beiden Eltern-
teilen der Ehemann zu entscheiden hat, in welcher Religion
die Kinder zu erziehen seien, so mindern sich fiir den
Katholiken die ,Erfolgsaussichten’ in erheblichem Mafe.
Allerdings beriicksichtigt auch die Instruktion eine dhnliche
Lage, wenn Linder erwihnt werden, in denen ,auf Grund
der Gesetze und der Sitten der Volker, denen die Eheleute -
sich nicht entziehen kénnen’’, sich die katholische Kinder-
erziehung ,,als unmoglich” erweist. Dennoch kann der Ordi-
narius nach reiflicher Uberlegung dispensieren, ,wenn der
katholische Teil, entsprechend seinem Wissen und Konnen,
dazu bereit ist, alles in seiner Macht stehende zu tun, um
die Nachkommenschaft katholisch taufen und erziehen zu
lassen, und auch der gute Wille des nicht-katholischen Teiles
verbiirgt ist” (II). Es ist nicht leicht einzusehen, welche Be-
deutung einem Versprechen zuzumessen ist, wenn die katho-



2. Die Form
der
EheschlieSung

lische Erziehung sich ohnedies ,als unmoglich” erweist. Ent-
weder miifite hier der kirchlichen Behérde das Recht abge-
sprochen werden, dennoch zu dispensieren, oder die Be-
rufung auf das gottliche Recht bedarf einer Uberpriifung.
Wird jedoch der nichtkatholische Partner beruhigt, etwa
dahingehend, daf das Streben seines katholischen Partners
nicht unbedingt zielfithrend sein miisse, so wird entweder
sein Mifitrauen wach bleiben oder sich ihm die Frage auf-
dringen, welchen Sinn dieses einseitige Versprechen haben
kann. Ein fiir die Sache und das Empfinden peinlicher Ein-
druck wird entstehen, wenn das Bemiihen des katholischen
Ehegatten so ausgehohlt erscheint, dafl es zur blofen Farce,
zur nichtssagenden Klausel, degradiert wird.

Im Gegensatz zu den Bestrebungen, entweder im Sinne der
»Provida’ Piug’ X. (1906) eine vollige Formfreiheit fiir die
Mischehe zu erlangen, oder die Dispensbefugnis zumindest
auf den Ordinarius auszudehnen, hielt die Instruktion an
der kanonischen Eheschlieungsform nach can. 1094 fest (II).
Die nachfolgende Dispenspraxis zeigte, dafl die Ordinarien
auf eine grofiziigige Handhabung einer Formbefreiung rech-
nen konnten. Das Verlangen des nichtkatholischen Partners
nach einer Vornahme der Trauung in seinem Gotteshause,
sei es auf Grund eigener Uberzeugung oder aus Riicksicht-
nahme auf die Angehérigen, wurde als ausreichend erachtet,
um die Dispens zu gewdhren. Unter der Bedingung, daf
Argernis oder Verwunderung vermieden werden, wurden
Dispensen mit der Auflage erteilt, dal der katholische Teil
ein Dokument vorzulegen habe, damit die matrikenmiRige
Eintragung erfolgen kann. Fehlte im Gesuch der Hinweis
auf die angestrebte Trauung im evangelischen Gotteshaus,
so wurde zur Bedingung gemacht, dafl die Ehe nicht privat
oder geheim (,privatim vel secreto”) geschlossen werden
diirfe, sondern vor Zeugen und in einer Form, die staatlich
anerkannt wird (,coram testibus et saltem in ea forma pu-
blica a natione recognita®).

Sicherlich mag es miihevoll erscheinen, den Weg einer Dis-
pens beschreiten zu miissen, wenn es um die Form geht. Die
Reservation, die Rom hier einfiigte, hat nicht nur jene ent-
tduscht, die andere Losungsméglichkeiten vorschlugen, son-
dern das Vorgehen etwas zeitraubender gestaltet. Grund-
sdtzlich sind die Einwendungen, die nicht nur von den
Brautleuten selbst, sondern von den evangelischen Kirchen-
behiorden erhoben werden. Man nétige den nichtkatholi-
schen Christen, mit einer Bitte an eine katholische Behorde
heranzutreten, und verstricke ihn auf diese Weise mit dem
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3. EheschlieBung in
Gegenwart eines
nichtkatholischen
Religionsdieners

4, Fortfall
der Strafsanktion
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katholischen Kirchenrecht. Der Hinweis, dal die Bitte vom
katholischen Partner vorgetragen werde und die Eheschlie-
Bung nicht den Fundort fiir die Kriterien der Kirchenglied-
schaft und den Verpflichtungsbereich kirchlicher Gesetze ab-
gebe, vermag nur oberflichlich zu beruhigen. Er birgt in sich
die Gefahr, daf} weitaus delikatere Fragen aufgeworfen wer-
den miissen, die hoffentlich bald eine Bereinigung erfahren.

Fiir diese umstindliche und durch den Ausdruck , Religions-
diener” als verletzend empfundene Ausdrucksweise der In-
struktion biirgerte sich der Begriff ,6kumenische Trauung”
ein. Darunter versteht man allerdings eine Reihe von Varian-
ten, so dafl der buntschillernde Ausdruck nicht als befriedi-
gend empfunden wird. Am wenigsten ist diese Bezeichnung
in evangelischer Sicht annehmbar, wenn der Vorgang tat-
sichlich so ablduft, wie er durch die Instruktion ermoglicht
wird. Eine Eheschliefungsfeier ,bei gleichzeitiger Ausiibung
des jeweiligen Ritus muf} absolut vermieden werden” (V). Es
sei nichts dagegen einzuwenden, dafl der nichtkatholische
Geistliche nach Beendigung der religisen Zeremonie einen
Gliickwunsch und eine Ermahnung an das Brautpaar richtet
und daf gemeinsam einige Gebete gesprochen werden.
Diskriminierend ist fiir den evangelischen Christen nach
seinem Empfinden der Mangel an Paritit. Sein Pfarrer ist
nicht ermichtigt, am wesentlichen EheschlieRungsvorgang,
der Erfragung und der Entgegennahme des Konsenses (can.
1095 § 1 2°), mitzuwirken. Gleichsam verstohlen darf er
nach Abschlufl der religivsen Zeremonie einiges tun, so dafl
seine Mitwirkung durch die Beschrinkung des Geschehens
und die Einordnung in den Gesamtvorgang als unwesentlich
gebrandmarkt erscheint.

Da diese Art der okumenischen Trauwungen, die noch irre-
fithrender oft auch als ,Simultantrauung” bezeichnet wer-
den, nicht zu befriedigen vermochte, wurde der Ausweg in
einem Wortgottesdienst gesucht, der ékumenischen Charak-
ter hat, so daf die Trauung entweder nachfolgt oder einen
Teil des Gottesdienstes bildet. Dadurch wird der evangelische
Amtsbruder aus der Nebenrolle bei der Trauung zu einem
gleichberechtigten Partner des okumenischen Wortgottes-
dienstes aufgewertet.

Nach wie vor muf gemif der Instruktion eine vor dem
nichtkatholischen Geistlichen geschlossene Mischehe als un-
giiltig betrachtet werden. Nach can. 2319 § 1 1° trat zur
Nichtigkeitssanktion eine Straffolge hinzu: die dem Ordina-
rius vorbehaltene Exkommunikation. Die Aufhebung dieser



II. Ausblicke

1. Der kumenische
Standort der Mischehe

Sanktion mit riickwirkender Kraft (VII) mag einen ersten
Schritt darstellen, der zur Entlastung des Gewissens bei-
trdgt. Das Weiterbestehen von drei Strafandrohungen, die
sich auf die Gewihrung der nichtkatholischen Taufe oder
Erziechung oder einer vertraglichen Einigung hieriiber be-
ziehen (can. 2319 § 1, 2° bis 4°), zeigen indes, dafl ge-
rade mit dem Blick auf die eher weitherzige Dispenspraxis
keine befriedigende Losung gefunden werden konnte.

Fiir die Zukunft miifite wohl der Wunsch ausgesprochen
werden, diese Konfliktmoglichkeiten aus der Welt zu schaf-
fen. Es geht nicht gut an, im Zuge einer Dispenspraxis auf
Kautelen seitens des nichtkatholischen Partners zu verzich-
ten, den katholischen Partner jedoch der Bedringnis von
Strafandrohungen zu iiberlassen.

Die Instruktion des Jahres 1966 stellte nach dem Willen
des Gesetzgebers nur einen Schritt auf dem Weg zu weite-
ren Losungsmoglichkeiten dar. Die Bestimmungen sollten
im Falle der Bewihrung ,endgiiltig in das kanonische Ge-
setzbuch aufgenommen werden”. Ein Ausblick erscheint um
so wichtiger, als es den Anschein erweckt, dafl dem Wunsch
der Bischife nach einer Neufassung in absehbarer Zeit Rech-
nung getragen werden soll.

Es wire fehl am Platz, die Mischehe idealisieren zu wollen,
als sei sie das Mittel schlechthin, um von der Familie her
einen Okumenismus aufbauen zu wollen. Je ernster der
einzelne Christ seine Uberzeugung bekennt, um so schmerz-
licher wird ihn ein Bruch in jenen Belangen treffen, zu
denen er in seinem Gewissen steht. Es wire doch unver-
antwortlich, wollte man die Besinnung auf das Glaubens-
gut des eigenen Bekenntnisses als einen iiberfliissigen Auf-
wand betrachten, selbst dann, wenn das gemeinsame christ-
liche Erbe stirker betont wird als das Trennende. Daher mufy
auch eine bisher sehr gingige Argumentation, die auf ka-
tholischer Seite die Hirte des Mischehenproblems mildern
sollte, als unzureichend angesehen werden, die Erwigung
nidmlich, daf der evangelische Christ ohnehin keinen aus-
schliefflichen Wahrheitsanspruch stelle oder zumindest in
der Praxis ein weiteres Gewissen habe. Wie weit die einzel-
nen evangelischen Bekenntnisse ihrem Wahrheitsanspruch
Grenzen setzen wollen, moge ihnen iiberlassen werden; sie
miifiten es jedoch als eine Geringschitzung betrachten, wollte
man eine Begegnung dadurch herbeifiihren, daf man sie als
Denominationen betrachtet, die von ihrer Existenzberechti-
gung nicht ginzlich iiberzeugt sind. Nicht einmal der Hin-
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weis auf den konkreten evangelischen Christen, der — viel-
leicht einer statistischen Erhebung zufolge — weniger Bin-
dung zu seiner Kirche aufzeigt, ist ein Mittel, um das Pro-
blem ehrlich zu lgsen. Zu leicht schwingt in dieser Fest-
stellung die Befriedigung mit, dafl der evangelische Christ
pungefihrlicher” ist, weil er zu seiner Uberzeugung prak-
tisch nicht steht. Als sei dem Christentum damit gedient,
daf es nur noch auf katholischer Seite auch wirklich ge-
lebt wird.

Dem kumenischen Standort wird jedoch eine so generelle
Klausel ebensowenig gerecht, wie sie in can. 1060 enthalten
ist, wenn zum Mischehenproblem in seiner Allgemeinheit
nicht mehr ausgesagt werden kann als ein strenges Verbot
,,Severissime Ecclesia ubique prohibet”). Es war sicher ein
Fortschritt, wenn die Instruktion im Motivenbericht auf die
Umwilzungen im sozialen und familiiren Leben Bezug
nahm, die Lebensgewohnheiten und Sitten unserer Zeit be-
riicksichtigte und auflerdem die okumenische Verhaltens-
weise zur Norm einer Gesetzgebung erhob. So diirfte auch
in einer kiinftigen Gesetzgebung nicht die Negation oder
das Verbot an die Spitze eines Motivenberichtes oder gar
der Normierung gestellt werden, sondern das Verlangen,
eine echte Lebenshilfe jenen zu bieten, die unter der Zer-
rissenheit der Christenheit leiden. Mag der Verlust der Ein-
heit noch so sehr unter dem Vorzeichen menschlicher Schuld
stehen, so darf der historische Prozef seine Schatten nicht
auf jene werfen, die ungefragt zum Triger eines von ihnen
nicht verschuldeten Erbes geworden sind.

Ebensowenig darf die kirchenpolitische Erwigung einer Be-
standssicherung in den Willen zur Bereinigung der Misch-
ehenfrage einflieBen. Statistische Angaben iiber Schwund
oder Bewahrung des konfessionellen Anteiles werden aus-
gespielt, um entweder beruhigend oder alarmierend das Pro-
blem zu beleuchten. Selbst dort, wo dieses Denken amtlich
geleugnet wird, dringt es halbbewuflt in die Beurteilung der
Lage. Wesentlich miifite es sich um die Riicksichtnahme auf
eine menschliche und seelsorgliche Not handeln, in die
jene kommen, die in die Gegensitzlichkeit einer nicht mehr
reversiblen personlichen Bindung und eines als intransigent
empfundenen Gesetzesmechanismus geraten sind. Der
einzelne Christ, der, gezwungen durch das Gesetz und ver-
lassen durch eine in Negationen reagierende Kirchenbehérde,
in den Kampf geschickt wird, verblutet an der Front. Die
passive Rolle eines zur Untitigkeit verurteilten Seelsorgers,
der nicht imstande war, einen Entschluf der Brautleute
riickgingig zu machen, schafft pastoral eine ungliickliche



2. Relaxatio legis
in singulo casu

Lage. Es entsteht der Eindruck, als hitten die Diener beider
Konfessionen ihre Schutzbefohlenen in einen Kampf ge-
schickt, den sie selbst nicht austragen wollten oder konnten.

Mit dieser Wendung definiert der Gesetzgeber in can. 80
die Nachsicht vom Gesetz im Einzelfall, die Dispens. Sie ist
eine Ausnahme, um im Einzelfall das berechtigte Anliegen
des Gesetzgebers mit einer Hirte, die hie und da eintreten
kann und im Gesetz selbst nicht beriicksichtigt werden
konnte, in Einklang zu bringen. Man miifite demnach von
einer Ausnahme sprechen, die eine Regel bestitigt.

Gerade die wesentlich weitherzigere Dispenspraxis des HI.
Stuhles hat ein neues Bild geschaffen. Wurden die Kautelen
seitens des nichtkatholischen Teiles geleistet und bestehen
hinsichtlich der EheschlieBungsform keine Sonderwiinsche,
so wird der Ordinarius in der Regel dispensieren. Verwei-
gert der Nichtkatholik die Kautelen oder will er sich eine
Trauung im eigenen Gotteshaus oder nur vor dem Standes-
amt ausbedingen, so darf ebenfalls mit Gewihrung einer
Nachsicht seitens der romischen Behorde gerechnet werden.
Vielleicht darf man in etwa sagen: Nur dann, wenn keiner
der beiden Teile sich bereit findet, eine grundsitzliche Be-
jahung der katholischen Taufe und Erziehung auszusprechen,
muf} mit einer Verweigerung der Dispens gerechnet werden.
Da der Seelsorger sich in der Regel erfolgreich mit einem
aufklirenden Wort an den katholischen Partner wenden
wird, so kann fast stets damit gerechnet werden, daf der
Katholik im Prinzip versprechen wird, ,sein moglichstes zu
tun”. Wie weit ein derartiges Versprechen wirklichkeitsnah
und noch wirksam sein kann, wenn der nichtkatholische
Teil seine ablehnende Haltung kundgetan hat, muf} aller-
dings dahingestellt bleiben.

Wenn nun die Dispens den Regelfall darstellt, so mag das
zunichst ,beruhigend” wirken; dieses Vorgehen bringt je-
doch ein tieferliegendes Problem zum Vorschein. Welche
Bedeutung kommt einem Gesetz zu, von dem fast immer
dispensiert wird? Sicherlich konnte es im gesamtkirchlichen
Rahmen gerechtfertigt werden, da der Ausdruck -, Nicht-
katholik zu vielgestaltig ist. Im Rahmen teilkirchlicher Zu-
sammenhinge kann sich die Lage so gestalten, daf die Um-
kehrung von Gesetz und Dispens bereits aus Griinden einer
besseren Systematik wiinschenswert erschiene. Statt von
einem ,Hindernis” zu sprechen, konnte doch damit das Aus-
langen gefunden werden, daf bei SchlieBung einer Misch-
che einige Sicherungen in die Vorbereitung zur Eheschlie-
flung einzubauen sind.
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So wird aus der Tatsache, dafl ein Ehewerber wohnsitzlos
ist, nicht ein Ehehindernis konstruiert, sondern lediglich der
Pfarrer verpflichtet, die Sache dem Ordinarius vorzutragen
und die Erlaubnis zu erbitten (can. 1031.) Die gleiche Mafi-
nahme gilt fiir die Vornahme einer Trauung von Minder-
jdhrigen, die ohne Wissen der Eltern oder gegen deren be-
griindeten Widerspruch eine Ehe schliefen wollen (can.1034).
Noch mehr ist es fiir unseren Zusammenhang relevant,
dafl die Befragung des Ordinarius dann zu erfolgen hat,
wenn eine Eheschliefung mit abgefallenen Katholiken und
Mitgliedern verurteilter Vereinigungen sowie mit unwiirdi-
gen Katholiken (6ffentlichen Siindern bzw. mit notorisch
Exkommunizierten oder personlich Interdizierten) angestrebt
wird (can. 1065 f).

Hier soll gar nicht untersucht werden, ob nicht etwa die Ehe-
schlieBung mit einem abgefallenen Katholiken, der keiner
anderen Religionsgemeinschaft beigetreten ist, sich fiir die
Nachkommenschaft verhingnisvoller auswirken kann als die
Heirat mit einem gldubigen nichtkatholischen Christen. Zu-
mindest wird man diesen gesetzlichen Bestimmungen ent-
nehmen diirfen, dafl ein Mitwirken der kirchlichen Ober-
behorde (des Ordinarius) nicht mit der Aufstellung eines
Ehehindernisses und der sich daraus resultierenden Dispens-
erteilung gekoppelt werden muf.

Darin diirffen wir den entscheidenden und auch heikelsten
Teil des Mischehenrechtes erblicken. Von seiner Behandlung
hingt es auch ab, wie weit hier von einem gottlichrecht-
lichen Teil des Hindernisses gesprochen werden darf.

Die Dispenspraxis des HI. Stuhles ist zwar nicht davon ab-
gegangen, daf} der katholische Teil dazu verhalten wurde,
ein Versprechen abzulegen, er werde sein méglichstes tun,
um die gesamte Nachkommenschaft katholisch taufen zu
lassen und zu erziehen. Die strikte Weigerung des nicht-
katholischen Teiles muf} jedoch die Wirkungslosigkeit eines
derartigen Versprechens herausstellen. Das trifft um so mehr
zu, wenn staatliche Gesetze sich iiber den Elternwillen hin-
wegsetzen und die religiose Kindererziehung regeln. Das
,perversionis periculum’ (can. 1060) fiir die Nachkommen-
schaft ist hier vielleicht mehr als eine Gefahr, sie kann fast
zur Sicherheit heranreifen, dafl die Kinder der katholischen
Religion nicht erhalten bleiben. Wenn dennoch dispensiert
wird, so mufl der Umfang des gottlichen Gebotes anders ge-
sechen werden, man wird bestenfalls von einem Vorfeld des
ius divinum sprechen.

Betrachten wir die Dispenspraxis in ihrer Haltung dem nicht-



katholischen Teil gegeniiber, so darf festgestellt werden,
daB von ihm letztlich nicht mehr die Leistung der Kautelen
verlangt wird. Spricht sich diese Praxis herum, und daran
besteht kein Zweifel, so wird sich der nichtkatholische Teil,
vielleicht sogar von seinem Seelsorger beraten, auf den
Standpunkt stellen: Im ersten Zuge des Verfahrens werden
von mir Kautelen verlangt; bleibe ich fest und verweigere
sie, so kommt es zum zweiten Zug, die Dispens wird ohne
Kautelen erteilt. Dieses Vorgehen kénnte einer nicht-katholi-
schen Kirchenleitung sogar zur Handhabe dienen, um ihre
Gldubigen iiber diese Moglichkeit aufzukliren und dem-
entsprechende Verhaltungsmafiregeln zu geben. Man be-
zichtige nicht die Kirchenbehbrde einer unsauberen Gangart,
wenn das eigene Vorgehen dazu provozierte.

Die Rolle des Katholiken in diesem Wechselspiel von Weige-
rung und Gewihrung ist nicht frei von Verlegenheiten:
Der Werdegang der Entscheidung und das Ausmaf dessen,
was dem Katholiken als Forderung auferlegt wird, hingt ab
von der Vielgestaltigkeit der Situationen (beide Teile iiber-
zeugte Christen; beide religits uninteressiert; der eine reli-
gids gleichgiiltig, der andere aktiv; Motivbildungen nicht-
religigser Natur usw.).

Zunichst erschiene es uns doch redlicher, dem nichtkatho-
lischen Teil nicht Zugestindnisse abzufordern, die dann im
weiteren Verlauf der Dispenserteilung fallengelassen wer-
den. Es miifite doch geniigen, ihn dariiber aufzukliren, daf
der katholische Teil sich zu Verpflichtungen bekennt, die
ihm nicht von aufen her auferlegt werden, sondern einfach-
hin zu einer immanenten Selbstverstindlichkeit gehdren: den
Glauben unbedingt bewahren und bekennen und ihn nach
Moglichkeit weitergeben.

Diese Weitergabe ,nach Mboglichkeit” erfuhr vorhin eine
Umschreibung, die von Extremen abriicken wollte. Zu wel-
cher Haltung verpflichtet nun tatsichlich dieser Ausdruck,
der zu einem Standardbegriff der Dispenspraxis geworden
ist? Die theoretische Erbrterung wird sich vielfach als iiber-
fliissig erweisen, weil trotz aller Velleititen des katholischen
Partners die Entscheidung gefallen ist, zumeist sogar ein-
vernehmlich.

Eine Verschiebung der Losung auf einen spiteren Zeitpunkt
verschafft zwar eine Atempause, ist jedoch nur eine Ver-
lagerung des Problems. Das gleiche wire zu sagen, wenn dem
Kind die Entscheidung vorbehalten wird, weil bis zu dieser
Entscheidung eine Einflufnahme im Elternhause die Regel
sein wird. Dazu kommt, dafl diese Losung unwirklich ist.
Wir leben in einer Welt, die den Menschen nicht nur ge-
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sellschaftlichen, sondern auch religiosen Kategorien zuord-
net. Dafiir sorgt schon die staatliche Biirokratie, wenn sie
eine konfessionelle Neutralitit insofern nicht anerkennt,
als nicht von einer ,,christlichen Kirche”, sondern dem katho-
lischen oder evangelischen Bekenntnis die Rede ist. Diese
beiden Bekenntnisse sind (neben anderen) staatlich an-
erkannt, eine imagindre ,christliche Kirche” erfreut sich
dieses Vorzuges nicht.

Um so dringlicher wird es, dieses Problem, wenn schon
nicht vor der Heirat, so doch bei der Geburt des Kindes zu
erdrtern. Um die Ehe von konfessionellem Hader freizuhal-
ten und nicht unnotig in ihr einen Sprengstoff zu belassen,
schiene es sogar vorteilhafter, diese Entscheidung im Regel-
falle doch zu Beginn zu treffen.

Sollte die kiinftige Gesetzgebung nicht dariiber hinausgehen,
vom katholischen Partner das bisher geleistete Versprechen
zu fordern, wird es Aufgabe des teilkirchlichen Gesetzgebers
sein, den Inhalt dieses Versprechens in einer lebensnahen
und daher auch brauchbaren Weise zu umschreiben. Die
Wahrung des konfessionellen Friedens wird um so wirk-
samer erreicht werden kénnen, wenn die angestrebte Formu-
lierung eine Lebenshilfe bietet und nicht ohne Fiihlung-
nahme mit den Vertretern anderer Bekenntnisse erarbeitet
wird. Die gemeinsame Erstellung von Richtlinien, die auf
die Beilegung einer Gewissensnot abzielen und daher primir
seelsorglicher Natur sein sollten, wird um so wirksamer
sein, je mehr sie sich als Frucht einer 6kumenischen Zu-
sammenarbeit herausstellen.

Nur zu gern ist die religiose Kindererziehung in Zusam-
menhang mit der Religionsfreiheit gebracht worden. Die
Berufung auf ein Konzilsdokument, das diese Freiheit de-
klarierte, und der Hinweis auf die Mischehenpraxis werden
gegeneinander ausgespielt, so dafl die Frage unausweichlich
wird, bei welchem Problemkreis man ehrlich vorgegangen
sei. Sicherlich diirfte nicht der Versuch gemacht werden, die
kanonische Regelung mit der Pression einer biirgerlichrecht-
lichen Ordnung zu verquicken. Gegen diese Zuhilfenahme
nichtreligioser Sanktionen kénnte nicht zu unrecht die De-
klaration iiber die Religionsfreiheit geltend gemacht werden.
Geht man jedoch davon aus, daf es sich um eine sittliche
Pflicht handelt, deren Umfang festzulegen ist, so hilft die
Berufung auf die Gewissensfreiheit nicht weiter, weil hier
Gewissen gegen Gewissen zu stehen scheint. Damit tritt eine
Verlagerung des gesamten Fragenkomplexes auf das Gebiet
des Elternrechtes ein.

Tatsichlich ist gerade von katholischer Seite dieser Betrach-
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tungsweise verhdltnismdfig wenig Raum gewihrt worden.
Wollte man an der kodikarischen Formulierung des ,seve-
rissime prohibet” festhalten, so kime man zur Folgerung:
Die Kirche wehrt sich gegen eine eheliche Verbindung, in
welcher ein Nichtkatholik vom Elternrecht Gebrauch machen
kann. Wenn sie im Ausnahmefall eine EheschlieRung zu-
lifit, dann nur unter der Bedingung, daf der Nichtkatholik
auf die Ausiibung dieses Rechtes verzichtet bzw. es im Sinne
des katholischen Teiles gebraucht. Um ihn gefiigig zu ma-
chen, wurde zwar kein direkter Druck ausgeiibt; auf dem
Umwege iiber den Katholiken konnte er jedoch einem Bitten
und Dréingen ausgesetzt werden. Eine direkte Einflufnahme
erfolgte auf den Katholiken, dem durch Vorenthaltung einer
giiltigen EheschlieBung und durch Androhung der Exkom-
munikation, falls die Heirat vor dem nichtkatholischen Re-
ligionsdiener vorgenommen wiirde, der Wille zur Selbst-
behauptung eingeflofit werden sollte.

Die Wertung der Mischehe als einer Realitit, der heute nicht
mehr ausgewichen werden kann, weil familidre und sozio-
logische Trennwinde anfangen zu fallen und die skumeni-
sche Besinnung nicht mehr in das Programm einer blofen
Abwehrhaltung hineinpafit, kann sich nicht in Negationen
erschipfen. Verzichtet man iiberdies, dem nichtkatholischen
Christen die Leistung von Kautelen abzutrotzen, dann ist
auch er an der Ausiibung des Elternrechtes beteiligt worden.
Richtiger miiflte gesagt werden: die Existenz und die Aus-
itbung des Elternrechtes ist fiir beide Teile anerkannt wor-
den. Der Weg zu einer Losung kann nur so gefunden wer-
den, daf beide zwar vom Verlangen getragen werden, ihr
Bekenntnis auch dem Kinde weiterzugeben, dieses diver-
gierende Verlangen jedoch in einem Einvernehmen ausklin-
gen mufl, wenn die Ehe nicht der zerstérenden Kraft kon-
fessioneller Gegensitze preisgegeben werden soll.

Nach geniigend langer Erprobung der Instruktion wird es
kein unbilliges Verlangen sein, wenn in Hinkunft der Ordi-
narius von den Dispensbefugnissen Gebrauch machen kann
und eine Reservation zugunsten des Hl. Stuhles wegfillt.

Fiir die Praxis wird sich daraus ergeben, dafl von kurzer
Hand eine Trauung im evangelischen Gotteshaus ermog-
licht werden kann und die Ausgestaltung des Trauungs-
ritus’ so variabel sein darf, da auch die Optik eines simul-
tanen Vorgehens gewahrt wird, etwa dann, wenn der evan-
gelische Pfarrer seinen Pfarrangehérigen nach dem Konsens
befragt, der katholische Priester hingegen die Frage an den
katholischen Teil richtet.

85



86

Eine verschiedenartige Betrachtungsweise darf allerdings
nicht iibersehen werden, an die der Katholik in der Regel
weniger denkt. Nach evangelischem Verstindnis fallen Ehe-
schliefung und Trauung nicht zusammen. Das ehebegriin-
dende Ja-Wort ist bereits vor dem Standesbeamten gespro-
chen worden, die Wiederholung des ,Ja” im evangelischen
Gotteshause ist nichts anderes als das Versprechen, diesen
Ehebund unter das Wort Gottes zu stellen und die Ehe im
Sinne des Evangeliums zu fithren. Wenn nach der bisheri-
gen gesetzlichen Lage der katholische Pfarrer den ehelichen
Konsens erfragte und entgegennahm, hat er seinem evan-
gelischen Kollegen nichts ,,vorenthalten”, da er nach evan-
gelischem Verstindnis auch die Rolle des Standesbeamten
iibernahm. Eine volle Beteiligung des evangelischen Pfarrers
am Trauungsvorgang wiirde bedeuten, dafl trotz der streng
simultanen Erfragung und Entgegennahme des Konsenses
doch nicht das gleiche geschieht, ,,wenn zwei dasselbe tun”.
Der katholische Pfarrer assistiert der EheschlieRung und ver-
bindet mit diesem Akt auch das, was der evangelische Amts-
bruder lediglich als Trauung bezeichnet, die Einordnung der
Ehe in das Wort Gottes in Anwesenheit der christlichen
Gemeinde. Diese Verschiedenartigkeit der Wertung von
EheschlieRung und Trauung sei hier jedoch lediglich im
Sinne einer Begriffserklirung erwihnt. Sie setzt kein Hinder-
nis fiir einen ehebegriindenden Vorgang, wenn der Form-
zwang dispensativ gelst wurde.

Diese Formvorschrift kénnte im Sinne der ,Provida” fiir die
Mischehe ginzlich wegfallen und den Umweg iiber die
Dispens entbehrlich machen. Hier darf allerdings der ge-
samtkirchliche Rahmen nicht aufler acht gelassen werden,
weil sich das Problem der Formfreiheit im Rahmen ver-
schiedener staatlicher Rechtsordnungen, soziologischer und
kultureller Einfliisse und dem verschiedenen Mafl an 6ku-
menischer Zusammenarbeit doch sehr verschieden stellen
kann. Man wird es der katholischen Kirche nicht veriibeln
diirfen, wenn sie personliche Rechtsverhiltnisse ihrer An-
gehorigen nach eigener Auffassung regelt. Ist sie bereit, im
Falle einer Kollision mit den Interessen nichtkatholischer
Christen eine tkumenisch tragbare Losung anzubieten, so
wird man ihr nicht den Vorwurf eines eigenmichtigen und
selbstherrlichen Vorgehens machen.

Im iibrigen darf nicht vergessen werden, dafl die Frage der
Formvorschrift nicht als Reaktion auf die Reformation er-
folgt ist, sondern eine Absage an die im Mittelalter zwar
verbotene aber nicht mit einer Ungiiltigkeitssanktion wver-
sehene Klandestinitit bedeutete. Die Gegenwartsproblema-
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tik ist bereits iiber die Formfreiheit der Mischehen hinaus-
gewachsen, und es zeigen sich in der Doktrin Bestrebungen,
die standesamtliche Trauung als Garantie gegen die Winkel-
ehe anzusehen und sie an die Stelle der kirchlichen Zere-
monie treten zu lassen. Unserem Dafiirhalten nach ist das
Verlangen nicht frei von Bedenken, da unbesehen jede Ehe
als giiltig und daher auch als unaufloslich und sakramental
betrachtet werden miifite. Der Schwund des richtigen Leit-
bildes lif8t solche Konsequenzen immer fragwiirdiger er-
scheinen.

Die Instruktion schweigt iiber die Méglichkeit der sogenann-
ten ,,Doppeltrauung”, die ihren Namen zu unrecht fithrt, da
nach katholischem Verstindnis bei Formzwang nur die ka-
tholische Trauung ehebegriindenden Charakter besitzt. Die
nachfolgende Zeremonie schafft nichts neues mehr, eine
vorausgehende nichtkatholische Trauung vermag noch nicht
ehestiftend zu wirken, weil der Konsens durch die Sperre
des Formzwanges nicht rechtswirksam werden kann. Ist
jedoch die Formvorschrift (durch Dispens) weggefallen, ge-
niigt eine Trauung, doppelt kann sie nicht stattfinden.

Die Dispenspraxis des Hl. Stuhles zeigte, dafl die Vornahme
einer religiosen Zeremonie gestattet wurde, die sich in einem
nichtkatholischen Gotteshaus der katholischen Trauung an-
schlof. Es durfte jedoch nicht eine neuerliche Konsensabgabe
— oder Wiederholung erfolgen. Diese Moglichkeit wird nicht
ginzlich auszuschliefen sein, sie wird jedoch — und mit
Recht — als Riickfall in eine iiberholte, unskumenische Hal-
tung angesechen, zumindest dort, wo die dkumenische Zu-
sammenarbeit andere Moglichkeiten des Zusammenwirkens
geschaffen hat.

In der katholischen Argumentation fehlte in herkémmlicher
Weise nicht der Hinweis auf die ungleiche Rechtslage von
katholischen und evangelischen Christen, wenn es etwa
hieff: Der evangelische Christ kann gemifl seiner Auffas-
sung jederzeit die eheliche Gemeinschaft aufgeben und die
Scheidung anstrengen, der Katholik bleibt lebenslinglich ge-
bunden. Wenn hier die Thematik, wie es auch schon vorher
mehr oder weniger geschah, auf die evangelische Kirche ein-
geschrinkt wird, so kann eine derartige Charakterisierung
nicht vom Vorwurf der Oberflichlichkeit freigesprochen wer-
den. Die in den evangelischen Agenden vielfach vorge-
sehene Wendung ,,bis der Tod euch scheidet” darf nicht ein-
fachhin als Floskel abgetan werden. Ein beschrinktes Schei-
dungsrecht kennt auch die katholische Kirche, wenn sie von
der nichtvollzogenen Ehe ,dispensiert”, d. h. sie dem Bande
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nach scheidet. Das gleiche gilt fiir die vor der Kirche ge-
schlossene ,halbchristliche” Ehe, die kraft des Glaubens-
privilegs ebenfalls dispensativ aufgelost, d. h. geschieden
werden kann, auch wenn sie bereits vollzogen war. Wenn
die evangelische Kirche einem Geschiedenen, der sich stan-
desamtlich wiederverehelichte, nach reiflicher Priifung eine
neuerliche kirchliche Trauung gewihrt, so darf diese Mog-
lichkeit nicht einfachhin auf die Stufe eines , Konsensman-
gels” gestellt werden. Um es kurz zu sagen: die Moglichkeit
eines Willensmangels, etwa eines Vorbehaltes gegen die Un-
aufloslichkeit, die Nachkommenschaft oder die eheliche
Treue, ist eine bedauernswerte Erscheinung, die heute quer
durch alle Konfessionen geht.

Die Sakramentalitit der Ehe ist Gegenstand eines doppel-
ten Vorwurfes geworden. Der katholische Christ wurde im
Zuge einer unsachlichen Polemik bedauert, wenn er die Hand
einem evangelischen Christen gereicht hatte, weil nach Lu-
thers Verstindnis die Ehe ,ein weltlich Ding wie Essen und
Trinken” sei. Diese in einer Kampfsituation gesprochenen
Worte, die sich gegen das soteriologische Verstindnis des
katholischen Sakramentsbegriffes wendeten, helfen nicht,
die Gegenwartsproblematik richtig zu sehen. Das Bewuf}t-
sein des evangelischen Christen, in der Ehe eine Einrichtung
zu sehen, die der Ordnung Gottes entspricht und tief in das
sittlich-religigse Gefiige des Menschen eingreift, verbietet
derart verflachende Kennzeichnungen der evangelischen
Eheauffassung.

Im gleichen Mafle geht der evangelische Vorwurf, dal dem
evangelischen Christen im katholischen Gotteshause ein
Sakrament aufgendtigt worden sei, an der Sache vorbei. Ist
der Formzwang gelost worden, so wird der katholische
Christ, sofern nur der Ehewille vorhanden ist, die Ehe vor
dem evangelischen Pfarrer oder auch nur vor dem Standes-
beamten giiltig und sakramental schlieRBen. Wenn der evan-
gelische Christ bei jedem giiltigen Eheabschlufl das Sakra-
ment giiltig empfingt und spendet, so erwichst daraus fiir
die Mischehe kein spezifisches Problem. Es darf daher ruhig
zuriickgestellt werden, und dies im Bewufltsein, daf dem
katholischen Christen nichts vorenthalten und dem evan-
gelischen Christen nichts aufgendétigt worden ist.



Andreas Szennay

Der Glaube an
die Wissenschaft -
ein Ausweg

aus der
menschlichen
Tragik?

Die herrschende
Religion

Rationalismus
oder ,,Glaube’’?

Unsere Problematik geht auf eine konkrete existentielle
Situation ein. Es gibt auch heute noch zahlreiche Menschen,
die als Erben des Scientismus des 19. Jahrhunderts entweder
aus individuellen und milieubedingten oder aus offiziellen
weltanschaulichen Griinden an die alle menschlichen Schick-
salsprobleme frither oder spiter losende Wunderkraft der
Wissenschaft glauben, diesen Glauben mit dem Eifer eines
Missiondrs verkiinden und ihn mit gewisser Ungeduld auch
von anderen verlangen. Sie bekennen eine sich auf die
Wissenschaft griindende, oft naturwissenschaftlich genannte
Weltanschauung. Sie sehen in dieser Wissenschaft einen
hinreichenden Grund fiir die Liquidierung des religitsen
Glaubens als eines Aberglaubens.

Unsere Zeit hat sich zweifellos zur Epoche der Wissenschaft
und Technik entwickelt'. Unter Wissenschaft (science) ver-
steht der Durchschnittsmensch von heute vor allem die Na-
turwissenschaft, in manchen Lindern offiziell die natur-
wissenschaftlich begriindete marxistische Weltanschauung.
Die Bedeutung der Wissenschaft hat die Grenzen der aus-
schlieflich technischen Anwendung iiberschritten; die Wis-
senschaft bedeutet unser Schicksal, unser Gliick, sie ist ein
existentieller Grundfaktor unserer Zeit geworden. Der
Glaube an die Wissenschaft spielt die Rolle der herrschenden
Religion unserer Zeit, der in den Seelen zahlreicher Gelehr-
ter und anderer Menschen den christlichen Glauben zu er-
setzen scheint. Und weil er etwas ersetzt, ist er bemiiht,
alle Aufgabenkreise des zu Ersetzenden zu erfiillen. So will
er selbst auf die schwierigsten existentiellen Grundfragen
eine Antwort geben. Jene Fragen, die ,wissenschaftlich nicht
lésbar” sind, werden als Scheinprobleme bezeichnet, um die
man sich nicht zu kiimmern brauche.

Es wire falsch zu meinen, der Glaube an die Wissenschaft
sei das Wiederaufleben einer Art Rationalismus, bei dem
die Vernunft an die Stelle des Glaubens getreten ist. Das
gliubige Vertrauen, das unbedingte Akzeptieren gewisser
»Sachen’ und Ergebnisse, der Glaube an die unfehlbare Ge-
wiflheit des Erfolges kennzeichnet den Wissenschaftsglauben
unserer Tage. Kénnen und diirfen wir aber diesen ,religio-
sen’’ Wissenschaftsglauben, der die Menschheit — gerade
durch die ,Erfolge’” der Wissenschaft — zur Katastrophe oder
mindestens zu einem des Menschen nicht wiirdigen Leben
fithren kann, fiir wahr und richtig halten? Kann solcher
Glaube eine Religion griinden, der auf allzu zweideutigen
und zweischneidigen Ergebnissen der Wissenschaft griindet?
1 C. F. von Weizsicker, Die Tragweite der Wissenschaft, Stuttgart
1966.
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So werden z. B. durch die Erfolge der modernen Hygiene
und Medizin Millionen gewissermaflen ,zum Leben ver-
urteilt”, miissen dann aber vielleicht aus Mangel an Woh-
nung und Nahrung oder an vélliger Vereinsamung sterben;
die Wissenschaft fordert die Losung der internationalen
Probleme, indem sie — welch schreckliches Paradox — Atom-
bomben vervollkommnet und immer neue Typen von Ra-
keten konstruiert. Wo ist in dieser Zweischneidigkeit der
dialektische Wendepunkt, in dem das Schwarze weifl oder
eben das Weile schwarz wird? Und wo sind die Grenzen
der menschlichen Ruhe, des Schaffens, der Freude bzw. der
Tragik und Zersttrung? Vor allem aber stellt sich die Frage:
Was sagt diese moderne Wissenschaft vom Menschen, von
diesem geheimnisvollsten aller irdischen Wesen, vom My-
sterium des Menschen? Ist die Wissenschaft imstande, alles
zu durchleuchten? Werden das Gliick und die Tragik des
Menschen von der Bahn der Gestirne oder von der Zell-
teilung gerade so betroffen, wie z. B. von der Liebe, von der
Freiheit oder vom Tode? Kénnen die existentiellen Gegeben-
heiten, Erlebnisse, Anspriiche und Wiinsche des Menschen
durch mathematische Formeln, durch physische oder biologi-
sche Modelle ausgedriickt werden? Sind die Handlungen des
Menschen von vornherein mit mathematischer Exaktheit zu
deuten und zu erschlieflen oder nachtriglich zu analysieren
und zu begriinden? Ist es moglich, da wir gerade den
Schliissel zum Menschen, zu seinem Geheimnis verloren
haben, indem wir die Wissenschaft iiber und vor den Men-
schen gestellt haben? Ist uns damit nicht die Tiir zur nicht-
greifbaren, nicht mefbaren und doch wahrhaften Welt ver-
sperrt, die wir zwar im Laufe unseres Erdenlebens nicht be-
treten diirfen, deren Licht aber eine gute Sicht auf den von
der Wissenschaft nicht beleuchteten Gebieten gewihren
wiirde? Natiirlich dient auch die Wissenschaft dem Men-
schen. Der Glaube an die Wissenschaft kann jedoch hoch-
stens die menschliche Tragik heraufbeschwiren, bedeutet
aber keinen unbedingten Ausweg aus ihr. Wir wiirden die
Wissenschaft tiberfordern, wenn wir sie zu einer Konfession,
zu einem Glaubensbekenntnis machten, in ihr ein Allheil-
mittel sihen. Nicht die Wissenschaft formt das dufierst kom-
plizierte Bild vom Menschen, sondern der denkende, deu-
tende, planende, nach Griinden und Zielen fragende Mensch
entwickelt seine eigene Wissenschaft. Dieses der vollen Wirk-
lichkeit sich zuwendende, auch vor Tabus nicht zuriickschrek-
kende Fragezeichen fillt zugleich ein Urteil iiber den Wert
und die Haltbarkeit des unbedingten Glaubens an die Wis-
senschaft. Die philosophische Frage und der religise Glaube



sind Faktoren und Michte, die heute vor und hinter jeder
wissenschaftlichen Fragestellung und Anstrengung stehen.
Die fachwissenschaftliche Forschungsarbeit ist kein von blo-
Ber Neugier angetriebenes Streben ohne Richtung und Ziel.
Dieses wissenschaftliche Streben steht nicht dem religitsen
Glauben als Antithese gegeniiber, weil ja der sich mit der
Wissenschaft beschiftigende, sich den Ergebnissen der Wis-
senschaft zuwendende Mensch mit offenen Augen alle Ge-
heimnisse des menschlichen Lebens erforschen darf und
soll; die, die er entritseln kann, aber auch die, in die er im
Laufe seines Lebens nicht eindringen kann. Diese andere,
geheimnisvolle Welt, ihre lebensnahe Realitit bieten den
Grund und die Moglichkeit, daf sich auch der Fachgelehrte
bemithen kann, mit einem die Sphire der Religion beriih-
renden, sich ihr zuwendenden Glauben das Geheimnis an-
zunehmen und sich anzueignen. Wiirde der Wissensdrang
des Menschen in der einseitigen scientistischen Sehweise
des 19. Jahrhunderts verbleiben, dann sihe die Welt der
schrecklichen Urwelt des Empedokles gleich, in der Haupter
ohne Hilse, Arme ohne Schultern hervorspriefen und Augen
ohne Stirne hin und her irren. Der moderne Faust eines
solchen wissenschaftlichen Zaubers hérte dann dem Mephi-
stopheles unbeholfen zu:

Wer will was Lebendiges erkennen und beschreiben,

Sucht erst den Geist heraus zu treiben;

Dann hat er die Teile in seiner Hand,

Fehlt, leider!, nur das geistige Band!

Wir konnen der sich spezialisierenden wissenschaftlichen
Arbeit nur Verehrung zollen und die Bescheidenheit nur be-
wundern, die da gesteht: non omnia possumus omnes! Es
wiire aber ein verhingnisvoller Fehler, wenn wir vergifien,
dafl wir uns bei allen wissenschaftlichen Bestrebungen den
ganzen Menschen, den iiber das Greifbare und Sichtbare hin-
auswachsenden Menschen, seine Ziele, ja sein letztes Ziel,
dessen Sinn und Deutung vor Augen halten miissen. Wovon
wir abhingen und was von uns nicht abhingt, ist immer
grofer als wir, auch als unser Wissen. Hier verliuft die
Grenze, die die Wissenschaft von dem trennt, was wir den
religiosen Glauben nennen. Die Funktion dieses Glaubens
kann zwar von der Wissenschaft abgelehnt werden, aber
nur unberechtigt, sinnlos und erfolglos. Die Not und das
Leid, die Wiege und das Grab, die Liebe und der Tod sind
Realititen, die den fragenden Geist nicht ruhen lassen.
Menschsein heiflt, einen fragenden, kiinstliche Schranken
ignorierenden Geist, also Augen fiir das unendliche Licht
und Hinde fiir die unendliche Macht zu haben. Daran kann
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weder die weltanschauliche Propaganda, noch der Wissen-
schaftsglaube als Glaubensersatz etwas indern. Solche Men-
schen, die da meinen, allein die Wissenschaft sei imstande,
den Menschen und alle seine Probleme vorurteilsfrei zu
griinden und zu deuten, nennt Karl Rahner rithrend naiv
und verdammlich hochmiitig zugleich.

Die wissenschaftliche Arbeit vermag zwar eine gewisse vitale
nDaseinsbefriedigung” zu geben, nicht aber den vom Ge-
heimnis angezogenen gliubigen Hunger zu stillen. Die ehr-
lichen Diener der Wissenschaft miissen auch heute gestehen:
,Das Spektrum menschlicher Moglichkeiten reicht viel weiter
als reine Wissenschaftlichkeit?. Der Mensch und seine
Wissenschaft ist also fiir die ,,andere Welt”, fiir die Welt
des Glaubens aufgeschlossen.

Auf der Suche nach dem die menschliche Tragik deutenden
Schliisse]l bedarf er unentbehrlich des Lichtes aus dieser
anderen Welt. Die grofte Frage, das grofite Ritsel der Ganz-
heit des Lebens ist ja die Anwesenheit des Tragischen im
menschlichen Leben. Wir wollen nicht iiber die Tragodie
des einzelnen Menschen nachdenken, denn es gibt eigent-
lich keine individuelle Tragodie. Die persénlichste Schuld,
die am personlichsten erlebte Tragik wirken auf die Ge-
meinschaft, die Familie, die Umgebung und die Gesellschaft.
Der Mensch lebt, siindigt und leidet immer zusammen mit
den anderen.

Die Tragik ist eine existentielle Wirklichkeit, ihr Vorhan-
densein kann kein verniinftiger Mensch bezweifeln. Diese
Wirklichkeit aber hat zwei Pole: einen negativen, denn sie
widerspricht dem menschlichen Unternehmungsgeist, sie ist
eine Erfahrung des Scheiterns, und einen positiven, denn sie
ist eine provokative Kraft, sie stellt Fragen und verlangt
Antworten. Unser Leben ist voll von schrecklicher Tragik,
aber zugleich von geheimnisvoller Hoffnung. Die Tragik ist
kein absoluter Zustand, keine volle Verzweiflung, sondern
eine Moglichkeit, die den Menschen anspornt, die Bedring-
nisse des gegenwirtigen Augenblicks zu iiberwinden und
sie auf das volle Leben hin zu iiberschreiten.

Die menschliche Tragodie ruft nach einem gemeinsamen
Ausweg aus der Diirre, dem Erdbeben, der Krankheit und
dem Tod, auch unter Einsatz aller Wissenschaft. Natiirlich
hat auch die Wissenschaft iiber die menschliche Tragik etwas
zu sagen. Aber: ,wissenschaftlich’” genommen ist der Ver-
lauf eines Erdbebens, einer Krebskrankheit oder sogar der
biologische Tod ganz natiirlich. Darum ist der Fachgelehrte

2 N. Luyten, Wissenschaft und Mensch, in: Freiburger Zeitschrift
fiir Theologie und Philosophie 12 (1966—67) 329—340.



manchmal geneigt zu sagen: Protestiere nicht, die Welt und
das Leben sind eben so, wie sie sind. Auch das gehort frei-
lich zu unserem menschlichen Leben, dafl wir gegen solche
natiirliche Tragodien kimpfen. Diese objektive Sicht ist be-
rechtigt — aber ist sie fiir die Deutung der vollen Wirklich-
keit geeignet? Wenn der Mensch dem Tragischen begegnet,
verhilt er sich ja nicht kiihl betrachtend, sondern viel mehr
rasend, rebellierend oder verzagend. Und da kommt die
spontane Frage: Kennen wir unsere dufiere und innere Welt?
Gibt es nicht eine Realitit, die selbst mit besonnener Wissen-
schaftlichkeit nicht mehr zu sehen ist?

Der Blick iiber uns hinaus wird uns vom Ganzen, vom
Mysterium des Menschen etwas ahnen lassen. Dieses
Schauen lif}t uns erkennen, dafl das grofite Wunder des
Universums der iiber sich und auch seine Tragddie hinaus-
wachsende Mensch ist. Der Mensch wiinscht die Tragik zu
deuten, er mochte auch darin das Positive entdecken. Aber
die tragische menschliche Existenz stellt dem Menschen
schwere Fragen, fiir die die mit irrealem Gehalt durchwobene,
oftere Berufung auf den Glauben noch keine Lésung be-
deutet. Johannes spricht zwar vom Glauben, der die Welt
iiberwindet, aber diese iiberwundene Welt ist zugleich eine
tragische Welt. In dieser Welt sind das Leid, die Trauer, das
Ungliick stindige Giste. Wir begegnen sinnlosen Schreck-
nissen. Wie kann man sich nun dieser menschlichen Tragik
mit Glauben zuwenden, wie kann man sie zu deuten ver-
suchen?

Ein sorgloser und verantwortungsloser Traditionalismus
wiirde in doktrindrer Vereinfachung von der Strafe der
ungldubigen Menschen sprechen. Dietrich Bonhoeffer hat an-
gesichts des Todes viel aufrichtiger gesprochen: Er konne
keine Antwort geben. Er wufite, dafl durch Drohungen mit
dem strafenden Gott die Menschen nicht zu Gott gefiihrt
werden konnen. Seine ,docta ignorantia’ zeugt von starkem
Glauben. Die menschlichen Schicksalstragidien sollen nach
Paul Tillich dem Menschen, der den Sinn des Lebens sucht,
eine Warnung sein. Das Entwirren dieses letzten existen-
tiellen Problems, das Erschliefen des Sinns des Lebens ent-
hilt zugleich auch die Antwort. Nach Harvey Cox muf} nicht
auf den Sinn des Lebens, sondern auf die konkreten Auf-
gaben dieser Welt hingewiesen werden. In dieser Sicht wirft
das Licht des Glaubens seinen Schein auf die heutigen,
vom Menschen vollbrachten Heilstaten Gottes. Diese miissen
wir erkennen und uns daran beteiligen.

Bei diesen Losungsversuchen diirfen wir nicht vergessen:
Immanente Kategorien konnen mit der gottlichen Liebe und
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Barmherzigkeit weder verwechselt, noch vertauscht werden.
Die einzigartige Wirklichkeit des Kreuzes und der Erlésung
kann auch heute durch keine immanente Selbsterlgsung er-
setzt werden. Bei der Losung der menschlichen Tragddie aus
gldubiger Sicht mufl der Mensch in Gottes Aktivitit ein-
geschaltet werden. In diesem Sinne ist Gott in allen edlen
Bestrebungen der Philosophen und Naturwissenschaftler ge-
genwirtig. Das kann natiirlich kein Abwenden vom Chri-
stus-Ereignis und ebenso keine totale sogenannte gliubige
Ideologie bedeuten. Auch auf existentielle Weise ist von
dem Gott und dem Christus zu sprechen, der die letzte und
endgiiltige Liebe ist inmitten der ,Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst” (Gaudium et spes) des heutigen Men-
schen. Der Glaube kann gerade in den tragischen Grenz-
fallen des Lebens stirker werden und stirker machen. Dies
tiberall dort, wo das Wissen in das Nicht-Wissen, die Freude
in die Trauer, das Leben in den Tod miindet. Wie Jesus
Christus propter nostram salutem solche Situationen, Ver-
lassenheit, Leiden und Tod, auf sich genommen hat, so er-
leben wir propter nostram salutem diese Situationen.

Durch das erlosende Leben Christi, der die menschliche
Tragik mit vollem Bewuftsein auf sich genommen hat,
wurde die Geschichte der menschlichen Tragik, die Ge-
schichte des Unheils zur Geschichte des Heils. Er hat uns
den Ausweg aus der Aussichtslosigkeit der diesseitigen Welt
gezeigt. Die von Christus gebrachte Erlosung wurde zur
Losung der menschlichen Tragik. Und hier 148t sich unser
Problem auf ein einziges reduzieren: , Gott" und , Mensch”.
Unter ,,Mensch” sollen wir alles verstehen, was iiber ihn
bisher gesagt wurde: seine Tragik, seinen Pessimismus, seine
Aktivitit und Passivitit, seine Wissenschaft und seinen
Wissenschaftsglauben. Unter ,Gott”” aber das, was jetzt noch
angefiithrt werden soll.

Gott hat in Christus ein volles Menschenschicksal angenom-
men, und er hat sich dem Menschen ausgeliefert. Die Men-
schen aber haben ihn verfolgt, gefesselt, gegeiffelt und als
einen Verbrecher getdtet. Dieser gekreuzigte Christus mit
durchbohrtem Herzen ist eine Antwort fiir den Menschen:
Diese Tragodie ist zur Erkenntnisquelle geworden, in der
wir uns selbst, unser Schicksal und einander kennen lernen
konnen. Die Tragik Christi erhellt unser ritselhaftes Schick-
sal. In ihr konnen wir die endgiiltige Rechtfertigung, den
letzten endgiiltigen Sinn unserer Tragik, unseres in den
Tod miindenden Lebens, aller unserer Anstrengungen fn-
den. In ihm zu leben und zu sterben ist nicht nur eine
moralische Aufgabe, sondern ein Erkennen und bewuftes



Annehmen einer Gegebenheit unserer zum Leiden und
Sterben bestimmten menschlichen Existenz. In seiner Tragik
fillt jeder Mensch vor Gott in die Knie. Wichtig fiir uns
ist, dafl wir unser Schicksal in Christus erkennen. Dadurch
wird das Mysterium des Menschen auflgsbar, das so leicht
sinnlos scheinende Menschenschicksal sinnvoll. Auf diesem
Weg suchen und finden wir den Ausweg aus der Umarmung
der menschlichen Tragik. Dieser Weg ist das Schicksal des
gldubigen Christen.

Der Glaube bleibt aber beim Karfreitag nicht stehen. Der
wegweisende Glaube endet nicht beim Kreuz, sondern er-
halt in der Auferstehung seine Gestalt und seinen Sinn.
Die Katastrophe und die Tragik Jesu Christi sind fiir den
Menschen der gliickliche Ausweg und die Erlosung aus der
Tragik. Fiir die Auflosung der menschlichen Tragik gibt
weder die Theorie noch die Praxis, sondern nur der be-
gliickende Glaube eine Antwort. Im Tode und in der Auf-
erstehung Christi haben wir Gottes Leben erhalten, in unse-
ren eigenen Leiden und Tragoédien, in unserem Sterben
geben wir unser Leben dafiir. Wir geben es hin, um es zu-
riickzubekommen und es unwiderruflich in Besitz zu neh-
men. Auf unser von Christus verordnetes Lebensopfer, auf
unsere nun bereits bewuflt auf uns genommene Tragik be-
kommen wir die Antwort von Gott geschenkt: das ewige
Leben in Christus. Sogar ein Camus sagt in seinem ,,Cali-
gula”: Jetzt weifl ich, da die Welt, so wie sie ist, nicht zu
ertragen ist. Ich bedarf des Mondes, oder des Gliicks, oder
der Unsterblichkeit, einer Sache, die vielleicht ein Wahn-
sinn ist, aber nicht von dieser Welt ist.”

So haben wir einen anderen ,,Glauben”, der auf die Losung
des ,,Geheimnisses”, des menschlichen Mysteriums hinweist.
Er weist zunichst auf den Schépfergott hin, indem er auf
die irdische Wertordnung blickt. Sie zu untersuchen ist auch
die Wissenschaft berufen, aber diese Untersuchung wird
nie abgeschlossen, sie bleibt aufgeschlossen und offen nach
,oben”, auch iiber das Greifbare, Sehbare, Mefibare hinaus.
Es ist der Glaube, die Hinzuwendung der Person, der for-
schenden und suchenden menschlichen Personlichkeit, die fiir
alle Werte, aber auch fiir die Fiille der Werte offen ist.

Neben dieser Aufgeschlossenheit, sozusagen auf deren Grund
entdeckt der Glaube den, der ,einer von uns wurde”, der
fiir uns Mensch geworden ist. Es ist die Hinwendung zu
Jesus Christus, der mit seinem ganzen Leben zeigt, wo wir
den Schliissel des Geheimnisses zu suchen haben. Zu die-
sem ganzen Leben gehort die Freude der Hochzeit von
Kana, der Schweifl des Wanderers auf den Wegen der Erde,
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das Leiden des gegeiflelten und gekreuzigten Menschen
ebenso dazu, wie sein Tod und secine Auferstehung. Es ist
der grofie Sieg des kimpfenden, aber zum Leben befreiten
Menschen. All das zusammen weist auf die Losung des
Geheimnisses, des Mysteriums des menschlichen Phinomens,
auf das in der Hoffnung empfangene gldubige Wissen.

Der Mensch von heute kann dieses grofle Geheimnis viel-
leicht leichter erfassen, indem er sich — auch mit seiner
Wissenschaft — dem Menschen zuwendet. Denn gerade in
der Ausiibung einer dem Menschen dienenden Wissen-
schaft vermag er immer besser zu sehen, was uns der
Mensch gewordene, den Tod auf sich nehmende und ihn
iiberwindende Christus bedeuten kann.

Dieser Glaube ist nicht eine Art ,,Projection®, sondern er
ist die Anerkennung alles dessen, was als Urquelle und
Ziel, als endgiiltiger Zustand vor und hinter oder gerade
iiber den greifbaren, sehbaren, positiven Fakten steht®.
All dies macht den Menschen, den ganzen Menschen rei-
cher. Auf diesem Weg des dem Mysterium offenen Glau-
bens werden ihm objektive Werte sehbar. Das durch den
gemeinsamen Vater geschaffene und in Christus erloste
Bruder-Sein ist nicht die utopische Zukunft, sondern die
von allen niichternen Menschen, die guten Willens sind, er-
wartete Zukunft. Eine zukommende Wirklichkeit, die zu-
gleich in der Gegenwart solche konstruktive ethische Forde-
rungen stellt, die den Menschen zur Bewahrung und Vertie-
fung der menschlichen Wiirde ermahnen. Es ist der Weg des
Glaubens, der nicht so sehr auf die Beweisbarkeit der Fak-
ten baut (dabei kann die Wissenschaft dem Glauben helfen),
auch nicht nur die Verflechtung der Wahrheiten ist (hier
kann die Philosophie dem Menschen dienen), sondern die
reellste menschliche Erfahrung (und dieser Weg wird heute
am meisten begehrt und vermift): ein Vertrauen und eine
Liebe, ein Befreitsein von der Furcht und Angst. Der die
Vaterschaft des Schopfergottes in den Wirklichkeiten der
Werktage in solchen Dimensionen erlebt, der wird sich immer
mehr in das befreiende Geheimnis des ,,Bruder-Christus”
vertiefen, das fiir uns zum Schliissel des Mysteriums des
Lebens wurde, weil die Antwort des Vaters auf Christi
Leben, Leiden und Tod seine Auferstehung ist. Der Vater
hat ihn wegen seines Gehorsams von den Toten auferweckt
(Phil 2). Dieser befreiende Glaube ist die ,gottlich-reelle’
Folgerung der Uberzeugung, da Gott — trotz aller mensch-
lichen Angst, Skepsis, oft naiven Wissenschaftsglaubens —
3 Vgl. A. Vergote, Glaube und Offenbarung, in: A. Dondeyne,
Unmstrittener Glaube, Freiburg 1969, 97.



grofler, stirker ist, als alles Leiden und Sterben, daf das
Leben immer mehr und michtiger ist, als der Tod. Die
Vaterschaft Gottes, seine Christus auferweckende Kraft weist
iiber manche Jahrzehnte des Erdenlebens hinaus. Das Leben
hat, kann keine ,toten Kinder” haben. Wie das der Vater
beim Erstgeborenen nicht geduldet hatte, so tut er das auch
bei den Briidern nicht (Apg 2,30—32). Der Glaube an die
Auferstehung ist demnach eigentlich nur mehr eine Folge,
eine logische Folge des Glaubens an Gott, der sich in Chri-
stus geoffenbart hat.

Ja, der Mensch ist ein geheimnisvolles Ritsel. Und wiire
Christus nicht zu uns gekommen, kénnten wir dieses Rit-
sel bis auf den heutigen Tag nicht l6sen. In diesem Sinne ist
die Offenbarung — deren Fiille Christus ist — in der Tat die
Erfiillung der menschlichen Sehnsucht. Der Mensch fragt
nicht nur, er ist auch aufgeschlossen fiir die wahre, beruhi-
gende Antwort. Und diese Antwort steht in ihrer person-
lichen Realitit vor uns: der das Leben, seine Freuden, das
Leiden, den Tod annehmende und iiberwindende Christus.
Der Mensch ist fiir das Geheimnis aufgeschlossen. Dieses
Geheimnis ist zugleich ,eine iibergeschichtliche Wirklich-
keit”. Es erscheint in der Geschichte, geht aber in ihr nicht
auf’. Es sind ein Zeichen und eine Verheiflung, die an-
ziehen und provozieren, aber auch beruhigen, ein Zeichen,
dem viele widersprechen. Es ist eine Losung, eine Antwort,
und dennoch ein permanentes Fragezeichen, weil es eben
ein Geheimnis, ein Geheimnis des Glaubens ist.

Nach dem mit Freude und mit Leiden beladenen Leben ist
noch keiner aus dem Tode zuriickgekehrt. Die Losung des
Mysteriums des Nicht-Zuriickkehrens nimmt keine Wissen-
schaft auf sich. Und dennoch: im Glauben wissen wir zu-
gleich, daf Christus den Tod iiberwunden hat, dafl er sich
auch nach seinem Tode als Lebender gezeigt hat. Gottes
Liebe hat das Leiden, den Tod und die Verwesung besiegt,
seine Pline haben sich verwirklicht. — Was kann hier die
Wissenschaft sagen! Und iiberhaupt: kénnen wir hier mit
niichterner Vernunft von der Wissenschaft etwas erwarten?
Das Leben ist stdrker als der Tod. Obwohl wir dem Tod
entgegenleben, sterben wir dennoch fiir das Leben. Der
Mensch verwest nicht als Tier. Der Glaube an die unend-
liche Macht und Liebe ,lehrt uns”, ,dafl wir unser Leben
auf Leben hin leben diirfen’”.

* Vgl. W. Trilling, Fragen zur Geschichtlichkeit Jesu, Diisseldorf
1967, 166.

® Glaubensverkiindigung fiir Erwachsene, Deutsche Ausgabe des
Holldndischen Katechismus, Nijmegen — Utrecht 1968, 523.

97



Ferdinand
Klostermann

Gemeinde im
Hochschulbereich -
Modell fiir
kiinftige christliche
Gemeinden

1. Wesen, Struktur
und Aufgabe einer
christlichen Gemeinde

98

Der Wissenschafter hat es nicht leicht, wenn er sich mit
seiner Wissenschaft beschiftigt. Aber auch der Glaubende
nicht. ,Der allzu bequeme Versuch, der sich einerseits den
Glauben an das Mysterium des michtigen Handelns Gottes
in dieser Welt sparen will und doch gleichzeitig die Ge-
nugtuung haben mochte, auf dem Boden der biblischen
Botschaft zu bleiben, — dieser Versuch fiihrt ins Leere:
Er geniigt weder der Redlichkeit der Vernunft, noch dem
Anspruch des Glaubens. Man kann nicht den christlichen
Glauben und die ,Religion innerhalb der Grenzen der blo-
fen Vernunft’ in einem haben; die Wahl ist unerliflich.
Dem, der glaubt, wird freilich immer mehr sichtbar werden,
wie voller Vernunft das Bekenntnis zu jener Liebe ist, die
den Tod iiberwunden hat®!

6 ]. Ratzinger, Einfithrung in das Christentum, Miinchen 1968,
257.

Die folgenden Uberlegungen entnehmen wir einem Gut-
achten , Kriterien zur Bestimmung einer Gruppe als Ge-
meinde im Hochschulbereich®, das Prof. Dr. Ferdinand Klo-
stermann fiir die Katholisch Deutsche Studenteneinigung
(KDSE) im Oktober 1969 erstellt hat, da sie Anregungen
fiir die Bildung kiinftiger christlicher Gemeinden weit iiber
den Hochschulbereich hinaus enthalten. Auf eingehendere
Ausfithrungen iiber Wesen, Struktur und Aufgabe einer
christlichen Gemeinde wird im folgenden verzichtet. Wir
verweisen dazu auf verschiedene Publikationen (F. Kloster-
mann, Prinzip Gemeinde [Wien 1965]; Handbuch der
Pastoraltheologie Bd. III, Der Selbstvollzug der Kirche in der
Gemeinde [Freiburg 1967]; Kirche in der Stadt, Band I:
Theologie der christlichen Gemeinde [Wien 1967]) und
begniigen uns im iibrigen damit, ohne ndhere Erklirung
einige Thesen voranzustellen, um sie als Kriterien fiir die
weiteren Ausfithrungen zur Hand zu haben. red

1. Eine christliche Gemeinde wird nach den neutestament-
lichen Schriften im heiligen Pneuma, im Geiste Jesu und
des Vaters, auferbaut und sie lebt aus ihm.

2. Die christliche Gemeinde wurde von Anfang an durch
Wort, Eucharistie und briiderliche Agape auferbaut und
immer neu gefestigt. Diese sind darum ihre konstituieren-
den Elemente. Wo eines dieser Elemente vollig fehlt oder
nur noch in ganz defizienter Weise vorhanden ist, dort



kann nicht von einer christlichen Vollgemeinde gesprochen
werden. Doch gibt es neben den Vollgemeinden nicht nur
defekt gewordene Gemeinden, sondern auch Gemeinden
am Weg, im Werden und Wachsen; Gemeinden der erst
,Horenden” und noch nicht voll ,Erleuchteten’, der auch
dem Wort vielleicht nur erst partiell Zustimmenden, jeden-
falls noch nicht voll der Eucharistie, der Diakonie und
Agape Fihigen; aber auch Gemeinden, die mehr durch das
Wort oder mehr durch die Eucharistie oder durch die Agape
gebildet werden, wobei der einzelne Christ in der heute so
mobilen Situation gar nicht so selten gleichzeitig in ver-
schiedenen Gemeinden lebt und etwa das Wort in einer
anderen Gemeinde hort, als die ist, in der er anderen ge-
meindlichen Verpflichtungen nachkommt. Schon von hier
aus ergeben sich verschiedene Gemeindemodelle.

3. Die drei Konstituanten begriinden einerseits eine wahre
und fundamentale Gleichheit aller Glieder der Gemeinde,
weil alle unter dem Anruf des einen und gleichen Wortes
stehen, alle die gleiche Taufe empfangen haben, alle ,an
dem einen Brot teilhaben”, alle in einer Bruderliebe geeint
sind zu einem Leib und alle Pneumatiker, also Geistliche
sind; andererseits wird die Gemeinde gerade im Zusammen-
hang mit diesen Elementen im Geiste auch strukturiert, in-
sofern dieser Geist einzelnen Gliedern besondere, einander
vielfach auch iiberschneidende Dienste und Funktionen zum
Aufbau der Gemeinde in Wort, Eucharistie und Agape zu-
weist und ihnen dazu die entsprechenden Charismen gibt,
unter anderem auch die Charismen der Leitung.

4. Uber das eben Angedeutete hinausgehend kénnen kon-
krete Strukturen der Gemeinde aus den neutestamentlichen
Schriften nicht abgelesen werden. Sie sind nach den Zweck-
mifigkeiten des Ortes und der Zeit von der Gesamt- oder
Ortskirche jeweils, nicht definitiv fiir alle Zeiten, festzu-
legen. So iiberlegt man mit Recht, welche Formen der Mit-
sprache und Mitentscheidung der ganzen Gemeinde durch
reprdsentative Gremien bis zum Mitwirken bei Wahl und
Abwahl der Vorsteher und welche Formen der kollegialen
Leitung der Gemeinde den heutigen Gegebenheiten am
besten entsprechen.

5. Die Elemente, die die christliche Gemeinde aufbauen und
strukturieren, diirfen nicht voneinander isoliert gesehen
werden; sie hingen von ihrem Wesen her miteinander zu-
sammen. So erstarrt die Eucharistie zum leeren, nichts mehr
sagenden Ritus, durch den man sich nur sein Gericht i}t
und trinkt (vgl. 1 Kor 11,29), wenn sie sich nicht in der
briiderlichen Agape, im mitmenschlichen Dienst bezeugt.
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6. Die Elemente, die die christliche Gemeinde aufbauen
und strukturieren, sprengen sie zugleich immer wieder auf
und 6ffnen sie auf die Welt hin. So hat schon die Botschaft
Jesu eine welt- und gesellschaftskritische und damit auch
weltverdndernde Funktion; so muf} die Liturgie die grofien
Anliegen der Welt vor Gott tragen und bedenken; und
die Agape iiberschreitet erst recht alle Grenzen.

7. Dementsprechend sind auch die Aufgaben der Gemeinde
nicht rein innergemeindlich oder gar nur jenseitig, spiritua-
listisch, weltlos zu sehen; sie berithren vielmehr auch die
Welt und ihre Bereiche, weil ja auch das Heil, das wir er-
hoffen und das uns zugleich schon geschenkt ist, und weil
das Reich, das uns verheiflen ist und jetzt schon anbrechen
soll, und um derentwillen die Gemeinde als ,Keim und
Anfang des Reiches” (Kirchenkonstitution, Art. 5 allein ist,
das alles umfassen und iibergreifen. Das darf gewifl nicht
als neue ,Verkirchlichung” der Welt verstanden werden;
wohl aber muf} die Kirche durch ihre Glieder und auch als
ganze zu einer humaneren Gestaltung der Gesellschaft und
der Menschheit beitragen. Gewify mufl die Kirche die escha-
tologische Hoffnung nihren; diese Hoffnung muf} aber, wenn
sie echt ist, auch der stirkste Impuls zum innerweltlichen
Engagement, zur Verinderung und Verbesserung der Welt,
zum aktiven FEinsatz fiir Frieden und Freiheit und zum
aktiven Widerstand gegen alle Formen von Ungerechtigkeit
sein. Und wenn auch der Impuls zum unmittelbaren Welt-
dienst zunichst die einzelnen Christen trifft, so miissen
doch Auftrag, Licht und Kraft zum konkreten Engagement
auch von der Gemeinde als solcher ausgehen; ja unter
Umstinden kann sich aus der Botschaft Jesu auch ein
eindeutiger und unmittelbarer Imperativ zum Handeln
gegeniiber dem einzelnen Notleidenden oder gegeniiber der
Gesellschaft in Not ergeben.

8. Die Gemeinde ist unabdingbar. Gewif8 ist Gottes Gnade
auch auflerhalb der sichtbaren Kirche wirksam. Dennoch
bedarf es der Gemeinde, ihrer immer neuen Einpflanzung
in Bereiche, in denen sie noch nicht existiert, und ihrer
Festigung dort, wo sie schon existiert.

1. Eine Gemeinde im Hochschulbereich ist eine Gemeinde
eigener Art. Gerade diese Eigenart macht sie geeignet, Mo-
delle fiir eine christliche Gemeinde der Zukunft iiberhaupt
zu entwickeln und sie durchzuexperimentieren. Eine Ge-
meinde im Hochschulbereich ist schon von den Studenten
her, die sie wenigstens zum Grofiteil bilden, eine aufer-
ordentlich pluralistische, kritische, dynamische, dem Neuen



gedfinete und dem nur Hergebrachten gegeniiber skeptische
und auch mobile, immer neu sich bildende und darum
eigentlich immer nur provisorische, noch nicht fertige, vor-
iibergehende Gemeinde. Dieser dynamische und mobile
Charakter wird auch von aufen her gefordert, da diese
Gemeinde wie kaum eine andere Diasporagemeinde ist und
den unerhdrt dynamischen Kriften der Universitit und des
gesamten geistigen Lebens dauernd ausgesetzt ist. Sie ist zu-
dem vom Wesen her Personalgemeinde, funktionale Ge-
meinde, de facto Freiwilligengemeinde, Gemeinde mit einem
verhiltnismiflig kleinen Kern, um den sich ein mehr oder
minder gréflerer Kreis oft nur sehr partiell und fluktuierend
Sympathisierender bildet; alles Momente, die in zunehmen-
der Weise auch fiir andere Gemeinden Bedeutung gewin-
nen. Den Vorstehern einer Gemeinde im Hochschulbereich
diirfte das Milieu dieser Gemeinde nicht fremd sein. Ge-
rade hier miifiten geeignete Modelle der Mitberatung und
Mitbestimmung der ganzen Gemeinde, auch bei der Wahl
und eventuellen Abwahl des Vorstehers, entwickelt werden.
2. Was iiber Wesen, Struktur und Aufgabe einer christlichen
Gemeinde iiberhaupt gesagt wurde, gilt auch von einer ka-
tholischen Gemeinde im Hochschulbereich, muf} aber auf die
spezifische studentische Situation und auf das Milieu des
Hochschulbereiches hin konkretisiert und spezifiziert werden.
Hieraus ergeben sich die Kriterien zur Bestimmung einer
Gruppe als Gemeinde, als Vollgemeinde oder wenigstens als
Teilgemeinde.

3. Die Gemeinde im Hochschulbereich muff nicht nur Ge-
meinschaft mit den anderen nebengeordneten Gemeinden
haben, sondern mufl auch der Gesamtkirche und der grife-
ren bischoflichen Kirche und ijhren Episkopen wenigstens
grundsitzlich in irgendeiner Weise zugeordnet sein. Die
amtliche Sorge um diese Zuordnung, die ein Dienst der
Einheit ist, obliegt dem Vorsteher der Gemeinde. Die Ver-
bindung mit dem Bischof wird am engsten bei der Voll-
gemeinde im Hochschulbereich sein, die normalerweise einen
vom Bischof bestellten oder doch bestitigten Vorsteher
haben wird. Bei Teilgemeinden wird der Kontakt, vor allem
voriibergehend, auch lockerer sein konnen. Hier wird es auch
geniigen, dafl der Bischof gegen einen von der Gemeinde
gewihlten Vorsteher keinen grundsitzlichen Einspruch er-
hebt. Uberhaupt ist zu bedenken, dafl ,sich hier und jetzt,
wihrend dieser begrenzten Zeit und in diesem begrenzten
Punkt von der bischéflichen Sicht distanzieren” durchaus
nicht dasselbe bedeutet wie ,sich grundsitzlich von der
Autoritit des Bischofs lossagen” (Mario Schoenenberger).
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4. Die Gemeinde im Hochschulbereich braucht in der heuti-
gen Situation eine mdoglichst eigenstindige Studenten-
gemeinde, wenigstens als Teilgemeinde. Professoren, Dozen-
ten und Assistenten in die Gemeinde einzubeziehen und so
die Studentengemeinde zur Hochschulgemeinde auszuwei-
ten wire erst sinnvoll, wenn die Gefahr oder auch nur der
stindige Verdacht der Uberfremdung der Studenten durch
Altere mit gewichtigen Stimmen, die Furcht vor Neutrali-
sierung und Verharmlosung, die Sorge, dafl hier Personen
mitbestimmen, die in Wirklichkeit nicht allzuviel tun oder
tun kénnen, nicht mehr im jetzigen Ausmaf gegeben wiren.
Jetzt wiirde dies alles noch zu einer Quelle dauernder und
am Ende unertriglicher Spannungen und koénnte die Ge-
meinde ihres ganzen Elans berauben. Auf dem Weg dort-
hin konnte eine Hochschulgemeinde als Dachgemeinde
(Hochschulpfarre] errichtet werden, in der weithin selb-
stindige Teilgemeinden gewisse, zum Teil auch statutarisch
festgelegte Dinge gemeinsam planen und tun. Die einzel-
nen Teilgemeinden konnten eigene Vorsteher und Ge-
meindeorgane haben bzw. sich wihlen, und diese miifiten
zusammen den oder die gesamtverantwortlichen Vorsteher
und einen Gesamtgemeinderat wihlen. Es wire auch denk-
bar, dafl die Vorsteher der Teilgemeinden als Kollegium mit
einem Primus inter pares und den entsprechenden Gremien
die Gesamtgemeinde leiten.

Eine katholische Studentengemeinde ist in sehr verschiede-
nem Sinn moglich:

Nach dem Modell der derzeitigen kirchenrechtlichen Terri-
torial- und Personalgemeinden, denen alle Getauften des
betreffenden Gebietes oder der betreffenden nationalen oder
sprachlichen Gruppe (vgl. c. 216) angehdren, konnte sich
theoretisch eine Studentengemeinde als Gemeinde aller ge-
tauften Studenten der betreffenden Hochschule verstehen.
Eine positive Moglichkeit dieses Modells wire wohl darin zu
sehen, daf diese Gemeinde als eine Art ,Service-Station”
(Osmund Schreuder| den Studenten gewisse hochqualifizierte
Angebote an Verkiindigung, Liturgie und personaler Pasto-
ral und vielleicht auch an Engagementmioglichkeit bietet.
In dieser Gemeinde miifiten alle der katholischen Kirche
angehorigen Studenten grundsitzlich das aktive und passive
Wahlrecht fiir die gemeindlichen Organe haben. Auch die
katholisch organisierten Krifte in der Gemeinde (katholisch-
apostolische Verbinde) miifiten ihr irgendwie zugeordnet
und auch in den Gemeindeorganen irgendwie vertreten
sein, die freilich zum Grofteil aus gewihlten Vertretern
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bestehen sollten. Der Nachteil dieses Modells fiir eine Studen-
tengemeinde diirfte darin liegen, dafl die Studenten die
Zugehorigkeit zu einer Pfarrgemeinde meist nicht aufgeben
und dafl dort von ihnen sogar ein besonderes, zusitzliches
Engagement erwartet wird. Auflerdem ist bei diesem volks-
kirchlichen Modell die Gefahr der bewufiten und manipu-
lierten Uberfremdung und Umfunktionierung der Gemeinde
durch an der Gemeinde selbst nicht interessierte Elemente
gegeben. Fiir die iiblichen Pfarrgemeinden scheint dieses
Modell praktikabel, wenn Substrukturen vorhanden sind.

Eine Studentengemeinde kann sich als Freiwilligengemeinde
aller jener getauften und sich als Christen bekennenden
Studenten verstehen, die bewuf}t dieser konkreten Gemeinde
angehtren wollen. Die unmittelbaren Familienangehérigen
der Studenten (Studentenehen) kénnten selbstverstindlich
solch einer Gemeinde zugezihlt werden. Dieses Gemeinde-
modell scheint sich als das praktikabelste im Hochschul-
bereich erwiesen zu haben und am besten der Eigenart einer
Gemeinde im Hochschulbereich zu entsprechen, da es auf
dem Entscheidungsmoment basiert, das gerade dem christ-
lichen Studenten zugemutet werden muf. Bei dem heutigen
Pluralismus gerade auch auf der Hochschulebene diirfte die-
ses Modell aber eher in der erweiterten Form des nichsten
Modells verwirklicht werden.

Eine Studentengemeinde konnte als Studentenpfarrei ein
Verband verschiedener Teilgemeinden sein, die sich alle als
Freiwilligengemeinden im Sinne von Punkt 2 verstehen, aber
dariiber hinaus konkrete Gemeinden als je spezifische Ge-
sinnungsgemeinden sind.

Auf der Wiener Dibzesansynode wurde von P. Angelikus
Pekarek, OP (vgl. Synode Wien, Dokumente 1, Mirz 1969,
S. 6), ein interessanter Vorschlag gemacht: Gruppen von
etwa 500 erwachsenen Katholiken, die durch gleiche Lebens-
auffassung, dhnliche Lebensformen oder gleiches religitses
Interesse verbunden sind, sollten das Recht haben, katego-
riale Gemeinden zu bilden. Wenn sie imstande sind, die
dufleren Voraussetzungen fiir das Gemeindeleben (Rium-
lichkeiten, Mitarbeiter, Einrichtungen| zu schaffen, soll ihnen
der Bischof einen Vorsteher aus ihrer Mitte mit den ent-
sprechenden Rechten eines Pfarrers geben. Gewif droht
hier eine gewisse Gefahr der Privatisierung der Gemeinde;
wenn ihr aber begegnet wird, konnten solche Gemeinden
nicht nur ihre eigenen Mitglieder reich beschenken, indem
sie sie eine menschliche Kirche erleben lassen, in der die
Charismen des Vorstehers und der anderen Gemeindeglie-
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der fruchtbar zusammenwirken, sondern sie kénnten ihre
Charismen auch fiir andere Gemeinden fruchtbar werden
lassen, indem sie Krifte entbinden, die sonst in unseren
kontaktschwachen Gemeinden brach liegen bleiben. Auch in
dieser Hinsicht bieten gerade Studentengemeinden ein ge-
eignetes Experimentierfeld, um neue Gemeindemodelle zu
entwickeln,

Solche Gesinnungsgemeinden konnten sich auf verschiede-
ner Basis fiir bestimmte innergemeindliche Interessengrup-
pen bilden: als Gruppen véllig legitim verschiedener kirch-
licher, spiritueller oder theologischer, etwa mehr progressi-
ver oder mehr konservativer Tendenzen; als mehr ckume-
nische Gruppen; Gruppen um bestimmte charismatische
Personlichkeiten; als bewufit kirchenkritische Gruppen; als
formelle oder mehr informelle Gruppen; ja als vielleicht
sogar sehr kurzfristige spontane Gruppen, in denen sich
Christen zu bestimmten Experimenten, zur Lgsung eines
bestimmten gemeindlich relevanten Problems oder fiir eine
bestimmte, im Rahmen der Aufgaben einer christlichen Ge-
meinde liegende Aktion zusammenfinden. Schon diese Bei-
spiele zeigen, dafl wir in der heutigen pluralistischen Situa-
tion im Hochschulbereich wohl kaum mehr mit einer uni-
formen Gemeinde auskommen; wir brauchen Substruktu-
ren, die diese legitime Pluralitit aufzufangen vermoégen. Nur
auf diese Weise scheinen manche Probleme und Schwierig-
keiten heutiger Studentengemeinden bewiltigt werden zu
konnen.

Solchen Gruppen kommt ohne Zweifel ein gemeindlicher
Charakter zu. Sie konnen wegen ihres spezifischen Cha-
rakters zwar nicht als Vollgemeinden, aber doch als christ-
liche Teilgemeinden anerkannt werden. Voraussetzung ist
freilich, daB sie die groflere Einheit, also die iibergeordnete
Studentengemeinde anerkennen und nicht verhindern, dafl
sie Kontakt und Gesprich miteinander pflegen, dafl sie sich
als Teil verstehen und nicht als Ganzes nehmen und ver-
absolutieren und die anderen Gruppen, seien es Mehrheiten
oder Minderheiten, nicht zu manipulieren und umzufunk-
tionieren versuchen. Die Statuten und Geschiftsordnungen
miiffiten entsprechende Vorkehrungen treffen. Wenn aber
das gegeben ist, dann gilt zweifellos, was Tertullian wohl
in Anspielung auf Mt 18,20 sagt: , Ubi tres, Ecclesia est”.

Fiir die Anerkennung solcher Gruppen als Gemeinden spricht
iibrigens, daf} das II. Vatikanum selbst apostolischen Werken,
die ,durch freie Entschliefung der Laien zustandekommen
und auch nach ihrem klugen Urteil geleitet werden”, kirch-
lichen, wenn auch nicht kirchenoffiziellen Charakter zu-
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erkennt, wenn sie nur ,die erforderliche Verbundenheit
(nicht Abhingigkeit) mit der kirchlichen Autoritit haben*
(Laienapostolatsdekret, Art. 24. 19). In unserem Fall aber
handelt es sich sogar um Gruppen, die sich als Teilgemein-
den der als offiziell-kirchlich anzusehenden Studentenge-
meinden verstehen.

Als Teilgemeinden der katholischen Studentengemeinde
kénnen unter Umstinden auch Gruppen von katholischen
Christen anerkannt werden, fiir deren Zusammenschlufy
auch auflerekklesiale Motive, etwa gemeinsame Studien-
interessen,  landschaftlich-kulturelle = Gemeinsamkeiten,
freundschaftliche Beziehungen, der menschliche Lebensstil,
bestimmte gesellschaftliche Vorstellungen u. 4. mitbestim-
mend sind.

Gemeinsame Studieninteressen waren immer schon Mit-
anlal zu gemeindedhnlichen Vergemeinschaftungen, zumal
sie ja auch eine gute Basis fiir einen spezialisierten Apostolat
abgeben. Aber auch gemeinsame Interessen auf Grund ge-
meinsamer gesellschaftlicher und gesellschaftspolitischer Mo-
dellvorstellungen haben sehr wohl eine apostolische Rele-
vanz. Politische Aktion kann — ja soll — geiibte Nichsten-
liebe, Eintreten fiir Gerechtigkeit usw. sein. Immer schon
hat es die christliche Gemeinde, auch die Kirche als solche,
als ihre Aufgabe betrachtet, soziales Bewufitsein und soziale
Verantwortung zu wecken, als Gewissen der Gesellschaft
aufzutreten, in der sie lebt, und durch exemplarische und
suppletorische Aktionen und durch das Aufzeigen von Lésun-
gen fiir die Zukunft auch selbst titig zu werden (Francois
Houtart]. Das Recht, solches weiter zu tun, kann darum
keiner christlichen Gemeinde, auch keiner studentischen
Gemeinde und Teilgemeinde abgesprochen werden; in ge-
wissem Sinn miifite man geradezu von einer Pflicht spre-
chen. Solche Gruppen sollten aber ,als Gemeinde”” poli-
tische Stellungnahmen im allgemeinen nur abgeben und
politische Aktionen nur unternehmen, wenn dafiir eine
unmittelbare Deckung aus dem Evangelium da ist. Sonst
wire zu befiirchten, dafl die Kirche wieder parteipolitisch
mifibraucht wird, fiir nur eine Partei, eine Richtung in Be-
schlag genommen wird, und der politische Kampf koénnte
wieder in die Gemeinde selbst hineingetragen werden, sie
spalten und fiir viele Kreise unglaubwiirdig machen. Zudem
konnten sich ja dann auch die politisch reaktionirsten Im-
mobilisten solche Gemeinden bilden oder sich ihrer bedie-
nen, das Image der Kirche als solcher wiirde von der jeweils
lautstiarkeren und brutaleren Gruppe geprigt werden. Hier
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miifiten also solche Teilgemeinden mit duBerster Vorsicht
und mit Riicksichtnahme auf das Wohl der Gemeinde als
ganzer agieren.

Fiir die im engeren Sinn politische Aktion sollten sich darum
solche Gruppen auch der politischen Organisationen be-
dienen oder solche schaffen, um Miflverstindnisse und MiR-
deutungen zu vermeiden und die Gemeinde als solche nicht
zu kompromittieren. In allem, was eine solche Gruppe als
Gruppe selbst in dieser Richtung tut, miifite sie sich dar-
tiber im klaren sein und dies auch unmifverstindlich zum
Ausdruck bringen, daB es sich hier wohl um Dinge handelt,
fiir die man selbst eintritt, weil man sie fiir richtig hilt,
dafl man aber dafiir niemanden auf Grund seines Glaubens
und schon gar nicht die gesamte Studentengemeinde als
solche verpflichten will und daf man Recht und Freiheit
anderer Christen und christlicher Gruppen zur Vertretung
ihrer Meinungen respektiert.

Unter diesen Voraussetzungen kénnte eine solche Teil-
gemeinde bisweilen sogar weitergehen und konkreter wer-
den als etwa eine Studentengemeinde als ganze oder die
Kirche als ganze, weil die Gefahr des oben angedeuteten
Miflverstindnisses hier nicht so grof ist und sofern hier
deutlich wird, da es mehr oder minder nur um den Ver-
such einer Konkretisierung der Botschaft, um die Schirfung
des Gewissens auf das Tun hin, um Anregungen zur Re-
form, um ein Aufzeigen von Verinderungsmoglichkeiten
geht. Auch die konkreten Verhiltnisse eines Landes spielen
hier keine geringe Rolle; unter manchen Umstinden kann
sich ein konkreter Imperativ unmittelbar aus der christlichen
Botschaft ergeben, der unter anderen Umstinden sehr um-
stritten sein kann. So scheint mir das, was sich um das poli-
tische Nachtgebet in Koln getan hat, im ganzen ein durch-
aus beachtenswerter positiver Versuch einer Aktualisierung
des Kerygmas und der kirchlichen Praxis seitens einer Ge-
meinde oder Teilgemeinde gewesen zu sein. Von einem
politischen Mandat der Gemeinde sollte man freilich besser
nicht sprechen; der Ausdruck ist eher geeignet, Miflver-
stindnisse hervorzurufen.

Auch Gruppen, die erst am Weg zum vollen Ja zur Kirche
sind, aber doch aus dieser particllen Zustimmung heraus
in einer katholischen Gemeinde wenigstens teilweise mit-
arbeiten wollen, kénnen unter Umstinden als Teilgemein-
den der katholischen Studentengemeinde anerkannt wer-
den. Es handelt sich dabei zum Teil um echte moderne Ka-
techumenengemeinden. Mitglieder solcher Teilgemeinden



sind zunichst Christen, denen der Glaube aus verschiedenen
Griinden in der einen oder anderen Hinsicht wieder frag-
wiirdig geworden ist, die also sozusagen wieder in den Ka-
techumenenstand zuriickgesunken sind, und Nichtchristen,
die mit dem Christentum oder der konkreten christlichen
Gemeinde sympathisieren, ohne sich auch schon villig mit
ihr oder ihrem Bekenntnis zu identifizieren. Hierher gehort
heute aber auch eine immer grofler werdende Schicht von
Christen, die an der institutionellen Kirche, wie sie sich kon-
kret in einer bestimmten Nation, einem bestimmten Bistum
oder auch in einer bestimmten Region vorfindet, an ihrer
geringen Menschlichkeit, ihrer Starrheit, Trigheit und Im-
mobilitit verzweifeln, in ihr keinen Raum zum Leben und
Atmen finden, die darum geistig emigrieren, in den Unter-
grund gehen und eine neue latente Gemeinde in der Ge-
meinde bilden. Es ist ,der dritte Mann’ (Francois Roustand)
in der Kirche. Es sind die, um derentwillen Gregory Baum
die ,offene Kirche” fordert. Ohne Zweifel findet sich diese
Schicht besonders stark in der notwendig kritischen studen-
tischen Generation vertreten. Sie ist — und darin liegt die
grofie Chance — hier noch nicht miide und resigniert, son-
dern noch zur Reform bereit und entschlossen, wenngleich
diese Reform zum Teil auch in Formen der Rebellion, des
Widerstandes angegangen wird.

Es wire eine besondere Aufgabe der Studentengemeinden,
sich gerade dieser drei Schichten anzunehmen, sie der Ge-
meinde zu erhalten, ihnen Raum in der Gemeinde zu ge-
ben, ihre Krifte fiir eine echte Erneuerung der Gemeinden
zu gewinnen, statt sie in den Untergrund oder an den Rand
der Gemeinde und damit an den Rand der Kirche, ja aus ihr
hinaus zu dringen. Wenn man an das in der Kirchenkonsti-
tution iiber die verschiedenstufige Kirchenzuordnung und
Kirchenzugehorigkeit Gesagte (Art. 13) und an das im Oku-
menismusdekret iiber ,,die Rangordnung oder Hierarchie der
Wahrheiten innerhalb der katholischen Lehre” Gesagte
(Art. 11) denkt, und wenn die Zuordnung zur iibergeordne-
ten Studentengemeinde von solchen Gruppen bejaht wird,
gibt es keine Bedenken, nicht nur einzelne aus ‘solchen
Schichten in der Gemeinde mitarbeiten zu lassen, sondern
auch solche Gruppen als Teilgemeinden selbst anzuerkennen:
sie versammeln sich im Namen Jesu (Mt 18,20), sie konfron-
tieren sich mit seiner Botschaft und sie suchen sein Reich
(Mt 6,33). Durch solche Gruppen wiirde die Studenten-
gemeinde an den Rindern offener und gelockerter, sie be-
kime offene Grenzen zur Welt hin und konnte sich mehr
zur ,offenen Gemeinde’” (Gregory Baum) entwickeln. Die
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Mitbestimmung solcher Teilgemeinden wird sich vor allem
auf den Bereich erstrecken, den sie auch mittragen. Thre Mit-
bestimmung an der Gesamtgemeinde wird naturgemif ge-
wissen Beschrinkungen unterliegen. Die Aufgabe des Vor-
stehers wird hier von grofter Bedeutung sein. In dieser
Hinsicht konnten Studentengemeinden besonders gut und
modellhaft die christlichen Gemeinden von morgen ein-
iiben.

Auch gemischtkonfessionelle Gruppen sollten unter bestimm-
ten Voraussetzungen (wie sie unter Punkt 4 angefiihrt sind)
als Teilgemeinden einer katholischen Studentengemeinde
anerkannt werden. Das Einverstindnis und die Mitarbeit
der zustindigen Studentenpfarrer der betreffenden Konfes-
sionen und die Gewissensfreiheit der einzelnen Studenten
anderer Konfessionen miiflten freilich garantiert sein. Kon-
sequenterweise miiffte man solche Bildungen freilich auch
in Studentengemeinden anderer Konfessionen zulassen. In
einer spidteren Entwicklungsstufe konnten sich unter Um-
stinden die verschiedenen christlich-konfessionellen Studen-
tengemeinden eines Hochschulortes zu einer interkonfessio-
nellen christlichen Studentengemeinde zusammenschlie-
fen.

Der Trend zur Okumene ist unter der Jugend und hier
wieder besonders unter der studentischen Generation grof.
Man denke an Tendenzen in Richtung auf interkonfessio-
nelle theologische Fakultiten, an Versuche wie das ,,politische
Nachtgebet in Koln’ oder an das Experiment einer ,Pa-
roisse oecuménique des jeunes” in Lausanne. Fiir die kon-
fessionellen Unterschiede findet sich immer weniger Ver-
stindnis, zumal viel entscheidendere Grenzen heute oft
quer durch die historischen Konfessionen gehen. Der Hoch-
schulbereich bietet zweifellos auch ein geeignetes dkumeni-
sches Experimentierfeld.

Wo und wie schnell man zu interkonfessionellen Studenten-
gemeinden selbst kommt, wird von der allgemeinen Ent-
wicklung der dkumenischen Bewegung und von der ort-
lichen Entwicklung derselben abhingen. Eine erste Stufe in
dieser Richtung scheint eine christliche Studentengemeinde
als Dachverband zu sein, der die einzelnen konfessionellen
Studentengemeinden bestehen 1if}t, der aber das alles ge-
meinsam macht, was sinnvoll schon gemeinsam gemacht
werden kann. Zu dieser Stufe ist man tatsichlich schon an
vielen Orten unterwegs. Nach einer immer gréferen Aus-
weitung des gemeinsamen Planens und Tuns wird man eine
weitere Stufe erreichen konnen, auf der die einzelnen kon-
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fessionellen Studentengemeinden auf ein Minimum dessen
beschrinkt werden, was unter den gegebenen Umstinden
noch konfessionell getrennt geschehen muf. Eine solche Ent-
wicklung setzt freilich das Einverstindnis der betreffenden
kirchlichen Autoritit voraus. Man sollte aber einer sich in
dieser Richtung etwa anbahnenden Entwicklung Raum ge-
wihren und nicht Fenster, die das zweite Vatikanum ge-
offnet hat, durch administrative Maflnahmen wieder zu
vermauern versuchen.

Es gibt in der heutigen Soziologie keine allgemein angenom-
mene Definition von ,,Land”. Diesen Eindruck gewinnt man,
wenn man die neueren Verdffentlichungen der Fachleute
liest'. Die Realitdt von Stadt und Land ist so differenziert,
dafl Definitionen dieser Begriffe die soziologische Erfor-
schung dieser Realitit eher behindern als férdern. Die Kon-
zepte der fortschreitenden Verstidterung und Industrialisie-
rung helfen nicht viel weiter als frither die kulturkritische
Verteufelung der Stadt und Glorifizierung des Landes. Denn
die Inhalte dessen, was mit Verstidterung und Industrialisie-
rung gemeint sein kénnte, sind selbst im Wandel begriffen.
Von einem eindimensionalen Prozef kann daher nicht die
Rede sein.

Wir werden uns deshalb mit einer pragmatischen Definition
begniigen. Unter lindlichem Raum verstehen wir Landkreise
und kreisfreie Stidte auflerhalb der grofien stidtischen Bal-
lungszentren und Verflechtungsgebiete. Der Unterschied von
lindlichem Raum und Verdichtungsraum? darf also nicht
auf den Unterschied von Dorf und Stadt reduziert werden®.
Im lindlichen Raum gibt es Stiddte verschiedener Grofien-
stufen, wie es im Verdichtungsraum Dérfer, landwirtschaft-
lich genutzte Flichen und Wilder gibt.

Der lindliche Raum unterliegt einem tiefgreifenden Struk-
turwandel, der hier nicht im einzelnen geschildert werden
mufl. Ein paar Stichworte geniigen, um zu zeigen, was ge-

1 Vgl. H. Kotter, Stadt — Land — Soziologie, in: R. Konig (Hrsg.),
Handbuch der empirischen Sozialforschung Bd. II, Stuttgart 1969,
604—621.

2 Verdichtungsraum” ist im Raumordnungsbericht 1968 der
deutschen Bundesregierung der Gegenbegriff zu ,lindlichem
Raum”. In der BRD sind 24 Gebiete als Riume bestehender
Verdichtung anzusehen.

3 Vgl. R. Gib, Raumordnung in der Bundesrepublik Dentschland,
Informationen zur politischen Bildung, Folge 128 (1968) 19.
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meint ist. Mit einer fortschreitenden Arbeitsteilung ging die
standortliche Trennung der Daseinsfunktionen Hand in
Hand. Arbeit, Wohnung, Bildungs- und Erholungseinrichtun-
gen sind vielfach nicht mehr am selben Ort vereint. Die
Familie hat eine Reihe von Funktionen abgegeben. Man
sollte aber nicht von Funktionsverlust sprechen, weil da-
durch der frithere Zustand als besser bewertet wird, was
erst bewiesen werden miifite. Die Massenkommunikations-
mittel, besonders das Fernsehen, bringen die grofe Welt in
die kleinste Stube. Das fordert eine Nivellierung der Ver-
haltensweisen. Das Leben verliuft nicht mehr in den von
der Tradition vorgezeichneten Bahnen. Es ist differenzierter
und komplizierter geworden.

Die alte Gesellschaftsordnung macht einer neuen Platz. Die
Kirche, d. h. die beharrenden Kriifte in ihr, zogert noch. ,Es
fdllt ihr offensichtlich schwer, zur Kenntnis zu nehmen, daf}
die unterste Ebene ihrer seelsorgerischen Gliederung, der
Ortspfarrer, angesichts der sozial-6konomischen Entwicklung
auf dem gleichen verlorenen Posten steht, auf dem friiher
der Landgendarm, der Postagent, heute der letzte einklassige
Schullehrer und morgen der ehrenamtliche Biirgermeister
einer kleinen Gemeinde steht’,

Der einzelne Landgendarm konnte den sich immer mehr dif-
ferenzierenden Polizeiaufgaben nicht mehr gerecht werden.
Darum fafite man mehrere Gendarmerieposten zu einer Gen-
darmeriestation zusammen. Der Dorfschullehrer in der klei-
nen Landschule konnte die Kinder nicht so férdern, wie es
in der Stadt geschah und wie es die weiterfiihrenden Schu-
len voraussetzten. Daher wurden auf dem Land dieselben
Bedingungen wie in der Stadt geschaffen: es gibt Jahr-
gangs- und Parallelklassen, die eine Differenzierung des
Unterrichts nach Neigung und Leistung des Kindes gestatten.
Der Biirgermeister der kleinen Landgemeinde, ,der zuerst
vom Misthaufen heruntersteigen und sich die Hinde ab-
putzen muf}, wenn er einen Brief schreiben will”, kann nicht
alle Verwaltungsvorschriften kennen und alle Méglichkeiten
wahrnehmen, die durch die verschiedenen Forderprogramme
von Lindern und Bund geboten werden. Er wird seine Ge-
meinde in eine Grofgemeinde oder einen Gemeindeverband
mit einer hauptamtlichen Verwaltung hineinfiihren miis-
sen.

Die Richtung oder das Ergebnis dieses Wandels sind sehr
verschieden. Es gibt Riume, in denen die Bodenbeschaffen-
heit, die klimatischen Verhiltnisse und die Landverteilung

4 G. Isbary, Kirche und Raumordnung, in: Kirche und Raum-
ordnung, Stuttgart 1966, 99.
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eine ertragreiche Landwirtschaft ermoglichen. Anderswo ist
der nutzbare Boden so aufgesplittert, dafl Landwirtschaft
nur als Nebenerwerb betrieben werden kann, der eher be-
lastet, als Gewinn bringt. Dort dominiert meistens die In-
dustrie. Die Karten der landwirtschaftlichen Betriebe nach
vorherrschenden Groflenklassen der landwirtschaftlichen
Nutzfliche im Deutschen Planungsatlas lassen die so struk-
turierten lindlichen Gebiete deutlich erkennen. In wieder
anderen Gebieten ist der Fremdenverkehr der alle anderen
iberragende Wirtschaftszweig. Diese Unterschiede betreffen
nicht nur die Wirtschaftsstruktur, sondern machen sich auch
in der Mentalitit bemerkbar. Wo sich in einer Gemeinde
durch Zuzug Mischstrukturen herausgebildet haben, kommt
es nicht selten zu tiefverwurzelten Spannungen und Ressen-
timents des alten Kerns gegeniiber den Neuen.

Sollten allein die kirchlichen Strukturen vom allgemeinen
Strukturwandel ausgenommen sein und die Einmannpfarrei
ihre Autarkie bewahren konnen? Ganz gewiff nicht! Der
Ortspfarrer kann die in seinem Pfarrbezirk wohnenden Men-
schen zeitlich oft schwer erreichen, ihre Probleme und Nite
sind ihm fremd, auf ihn selber kommen immer neue Auf-
gaben zu, fiir die er nicht ausgebildet wurde. ,,Was bleibt?
Wir wissen es alle — zumeist der Riickzug aus den neu zu-
gewachsenen Aufgaben und die Beschrinkung auf die alt-
hergebrachten. Der Riickzug auf die Kirchginger und die
bekannten Gesichter, die Verkleinerung des Kirchenvolks,
vornehmlich auf die verbleibenden Reste alter Struktur-
gruppen. Fiir viele Pendler, Zugezogene und aus dem Ort
Herausgewachsene bleibt oft kein Raum — einmal ganz
abgesehen von der Frage, ob sie diesen Raum iiberhaupt
wollen. Wollten sie ihn, wire das Vakuum noch sicht-
barer'”®,

Wenn der Pfarrer die alten Bastionen verteidigen wollte,
wire er ganz der Isolierung und Vereinsamung ausgeliefert.
Die verbleibenden Kontakte konnten ihn kaum befriedigen.
Es bliebe nur die Flucht in Bienenzucht, Fotografieren, Bauen,
Reisen, Trinken oder dhnliches. Muf3 man gegen die mor-
schen Bastionen Sturm laufen, da ihre Verteidiger ohne-
dies aussterben? Viele Pfarreien wissen genau, daf sie keinen
Pfarrer mehr bekommen, wenn sie den jetzigen verlieren.
Soll man nicht warten, bis es von selbst so weit ist? Die Lo-
sung wire bequem, aber in dieser Zeit ginge vieles un-
wiederbringlich verloren. Zudem ist ein solches Bild der
Kirche auf dem Dorf nicht dazu angetan, einen jungen

5 Isbary, a. a. O. 99.
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Menschen fiir den Priesterberuf zu begeistern, und ohne
Priester wird es auch in Zukunft nicht gehen.

Man darf das Problem nicht nur vom Pfarrer her sehen.
Schlielich ist die Pfarrei auch daran beteiligt. Der isolierte
Pfarrer kann in der Regel nicht den Qualititsanspriichen in
allen Sparten des kirchlichen Dienstes geniigen. Das gilt
vom Religionsunterricht wie von der Jugendarbeit, wie von
der Verkiindigung, Manchmal ist er genétigt, ganze Sparten
einfach brach liegen zu lassen. Von einem 60jihrigen kran-
ken Mann kann man keine Jugendarbeit verlangen. Ist es
recht, den villigen Ausfall eines wichtigen Seelsorgsbereiches
einer Pfarrei jahrzehntelang zuzumuten, blof weil sie nie
grofl genug war, um einen gesunden Geistlichen in der Kraft
seiner Jahre auszufiillen? Ein Pfarrer predigt sich aus. Was
soll er Sonntag fiir Sonntag demselben Publikum sagen? Ge-
wif} ist die katholische Wahrheit reich genug, da man sie
nie ausschopfen kann. Aber das gilt schwerlich vom einzel-
nen Prediger und seiner Fihigkeit, sich immer neue Seiten
anzueignen. Bisher lief man durch mehr oder weniger hiu-
fige Aushilfen die Gemeinde zu ihrem Recht kommen, auch
einmal andere Prediger zu héren. Die Kloster konnen und
wollen immer weniger diese Art Titigkeit iibernehmen. Man
mufl darum andere Wege einschlagen.

Die Kirche muffi dem Strukturwandel des lindlichen Rau-
mes Rechnung tragen und ihre Seelsorgsstrukturen® darauf
abstellen. Das muf$ sich zunichst einmal auswirken in einer
kirchlichen Raumordnung, d. h. in den territorialen Grund-
lagen der Seelsorge.

In manchen Ditzesen gibt es dazu bereits feste Pline und
sogar schon erste Erfahrungen. In der Erzdiozese Wien gilt
die Resolution Nr. 3 der Diézesansynode als Dizesan-
gesetz: ,,Wo es Priestermangel, Schulzusammenlegung, Zu-
sammenlegung von politischen Gemeinden und #hnliche
Gegebenheiten erfordern, sind grofriumige Landpfarren
(Pfarrverbinde) zu schaffen. Dabei konnen die bisherigen
Pfarren rechtlich erhalten bleiben, sind aber seelsorglich als
Sprengelgemeinden zu fithren”. Das Bistum Miinster hat
einen Strukturplan zur Diskussion vorgelegt, der die Ein-
teilung in Grofipfarreien vorsight. Es mufl ,eine solche
Grofle angestrebt werden, die die Wahrnehmung der Grund-
funktionen der Kirche innerhalb dieser Grofipfarrei ermig-

¢ Seelsorge ist hier im weitesten Sinn des kirchlichen Heils-
dienstes gemeint und bezieht nicht nur den priesterlichen Dienst
ein, sondern alle kirchlichen Amter und Dienste.

7 Wiener Didzesanblatt 107 (1969) Nr. 12, S. 149 f.



licht. Die Einwohnerzahlen werden etwa zwischen 20.000
und 100.000 Einwohnern anzusetzen sein ... Die Grofipfar-
rei soll das kirchliche Leben ermiglichen. Darum wird eine
reiche territoriale und kategoriale Substruktur innerhalb der
Grofipfarrei angestrebt werden miissen, um alle in ihr woh-
nenden und titigen Menschen zu erreichen bzw. am kirch-
lichen Leben zu beteiligen . . . Darum werden die bisherigen
Pfarrgemeinden in veridnderter kirchenrechtlicher Form und
in anderer Funktion als Kirchliche Gemeinden’, also als
Seelsorgebezirke innerhalb der Grofpfarrei, erhalten bleiben
miissen. In manchen Riumen wird es sogar ratsam sein
— und zwar sowohl in den Stidten als auch auf dem Lande —,
die bisherigen Pfarreien noch weiter in mehrere kirchliche
Gemeinden zu substrukturieren, z. B. grofiere Siedlungen
und Wohnviertel, immer entsprechend den soziologischen
Vorgegebenheiten'®.

Die beiden =zitierten und alle anderen bekanntgewordenen
Modelle zielen auf eine Vergrofierung der Pfarreien in Form
von Grofipfarreien oder Pfarrverbinden mit einer angemesse-
nen Substruktur. Der Unterschied zwischen beiden Modellen
liegt in der Rechtsstellung der ,Sprengelgemeinden” oder
kirchlichen Gemeinden”. Im ersten Fall bleibt die bis-
herige Pfarrei im Besitz ihres Vermogens und hat Organe
der Vermogensverwaltung. Diesem Modell entspriche im
kommunalen Bereich die Rechtsstellung der Gemeinden in
der Amtsverfassung. Die Gemeinde hat ihre gewihlte Ver-
tretung und ihren Biirgermeister, sie trifft die vermogens-
wirksamen Beschliisse, die von der Amtsverwaltung aus-
gefilhrt werden. In Nordrhein-Westfalen geht man von
dieser Gemeindeverfassung ab und fithrt die Einheits-
gemeinde ein, weil es sich als nachteilig erwiesen hat, wenn
keine einheitliche Leitung und Willensbildung institutionell
angelegt ist. Da die politischen Gemeinden zu Groflgemein-
den zusammengelegt werden, sieht sich das Bistum Miinster
in der Lage, die Pfarreien zu Grofpfarreien zusammenzu-
legen. Wo andere politische Voraussetzungen gegeben sind,
wird die Kirche nur Zusammenschliisse von Pfarreien zu
Verbinden vornehmen kénnen, ohne die kleinen Pfarreien
rechtlich aufzuheben.

Die Befiirworter der rechtlichen Selbstindigkeit der zu einem
Verband zusammengeschlossenen Pfarreien fithren zur Be-
grindung die breiter gestreute Beteiligung an der Verant-
wortung an. Gewify ist die Verantwortung breiter gestreut,
aber es besteht auch mehr Moglichkeit, die Zusammenarbeit

8 Uberlegungen und Vorschlige zur Struktur der Seelsorge im
Bistum Miinster — Strukturplan S. 14-17.
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zu behindern. Die Erfahrung wird zeigen, ob der Aufwand
in einem angemessenen Verhiltnis zum Nutzen stehen und
ob nicht die Finanzierung der Aufgaben des Verbandes
schwierig sein wird.

Ob es sich nun um eine Grof3pfarrei oder einen Pfarrverband
handelt, ist eine Substruktur unerldflich. Die nachgeordne-
ten territorialen oder kategorialen Gemeinden brauchen
einen Leiter. Gendarm, Lehrer und Biirgermeister konnen
abgezogen werden, weil polizeilicher Schutz, Unterricht und
Verwaltung in gréferen Einheiten besser gewidhrleistet wer-
den konnen. Ein Gemeindeleben, wie es nach den Urkunden
der Kirche notwendig zum kirchlichen Leben gehort, ist in
einer Grofpfarrei oder einem Pfarrverband nicht mdglich. Es
kann sich nur in iiberschaubaren Gruppen abspielen. Keine
Gruppe kann aber ohne eine institutionalisierte Form der
Leitung auf Dauer existieren. Daher brauchen die kleinen
kirchlichen Gemeinden Leiter. Im Augenblick ist nur eine
Leitung durch Laien moglich. Das ist aber ein Notbehelf,
der moglichst bald geindert werden muf}. Die deutschsprachi-
gen Pastoraltheologen haben auf ihrer 6. Konferenz ein-
stimmig eine Resolution zu diesem Thema verabschiedet, in
der es heift: ,,Es ist die einhellige Meinung der Konferenz,
daR zur Leitung der Gemeinde grundsitzlich der unver-
kiirzte Dienst des ordinierten Presbyters gehort, insbesondere
auch die Feier der Eucharistie”®. Die Bischife werden ein-
dringlich ersucht, die notwendigen Schritte zu unternehmen,
daR auch Verheiratete zu Presbytern ordiniert werden kon-
nen. Die Ditzese Miinster ist bereits mit einem Beispiel
vorangegangen. Da es sich um einen Witwer handelt,
brauchte die in diesem Zusammenhang unumgingliche
Anderung des Zolibatsgesetzes nicht abgewartet zu werden.
Die Grofipfarrei oder der Pfarrverband brauchen neben den
hauptamtlichen Seelsorgern im engeren Sinn und den Leitern
der nachgeordneten Gemeinden hauptamtliche Krifte min-
destens fiir Religionsunterricht, Jugend- und Sozialarbeit
und Verwaltung. Die Genannten bilden nach dem Struktur-
plan des Bistums Miinster die Seelsorgekonferenz, die zu-
sammen mit dem Pfarrgemeinderat die Pfarrei leitet.

Der Erfolg aller MafRnahmen zur Neustrukturierung der Seel-
sorge hingt von der Bereitschaft und Fihigkeit zur Zusam-

9 Publik, 16. Januar 1970, S. 25.

10 Bischof Tenhumberg von Miinster hat den 53jshrigen Witwer
Helmut Hengelbrock zum Priester geweiht und zum Subsidiar an
der Pfarrkirche St. Franziskus in Reckenfeld bei Miinster ernannt.
Hengelbrock ist hauptberuflich an der LVA Westfalen titig.



Dekanat
und
Seelsorgsregion

Konsequenzen
fiir die Seelsorge

menarbeit ab. Gerade die Priester miissen da wirklich um-
lernen. Weder die Erziehung noch die Amtsausiibung in der
Kirche haben die Fihigkeit zur Zusammenarbeit entfaltet.
Es wird nicht leicht sein, die zu einer Groflpfarrei oder einem
Pfarrverband zusammengeschlossenen Teilgemeinden zusam-
menzuhalten und ein Wir-Gefiihl entstehen zu lassen. Die
bisherigen Erfahrungen mit unbesetzten Pfarreien und die
kleinen Gruppen innewohnende Tendenz zur Abkapselung
lassen grofle Schwierigkeiten erwarten. Es bleibt aber keine
andere Wahl, als diese Schwierigkeiten zu meistern.

Wenn der Pfarrverband in einem zentralen Ort einen ein-
deutigen Mittelpunkt besitzt, sollte dort sein Sitz sein. Die
vielfdltigen Beziehungen, die sich im Versorgungsnahbereich
ergeben, erleichtern auch die Integration des Pfarrverbandes.
Die Erfahrungen bei der Schulsprengeleinteilung zeigen, dafl
die Zuordnung zu einem anerkannten Zentrum viel eher
angenommen wird als die Verbindung von Orten gleicher
Bedeutung, von denen jeder meint, sich gegeniiber dem
andern etwas zu vergeben.

Auch die Grofipfarrei oder der Pfarrverband kénnen nicht
autark sein. Es braucht weitere intermediire Strukturen
zwischen Pfarrei und Bistum. Da die Grofpfarrei im Bistum
Miinster die Grofle eines bisherigen Dekanates erreichen
soll, glaubt man dort, auf Dekanate verzichten zu konnen.
Es sollen nur Regionen geschaffen werden, die den nach der
Gebietsreform geplanten GrofRkreisen des Landes Nordrhein-
Westfalen entsprechen. Die Region soll die Ebene der Ko-
ordinierung der gesamten Seelsorge, der Verbindung zwi-
schen den Pfarreien und dem Generalvikariat und eines
Teils der Fortbildung sein.

Die anderen Dibzesen halten an der Dekanatseinteilung fest,
wollen aber zu groferen, leistungsfihigeren Dekanaten kom-
men. Das Dekanat wird dabei vor allem als Ebene der Zu-
sammenarbeit unter den Priestern gesehen. An den Erfor-
dernissen der Zusammenarbeit richten sich auch die Er-
wigungen iiber die Grifle des Dekanates aus.

Eine Reihe von Dibzesen hat schon Seelsorgsregionen er-
richtet oder beabsichtigt das. Die Zahl schwankt, wenn man
von Miinchen mit seinen 3 Regionen absieht, zwischen 7 und
11. Auf der Ebene der Region soll die Koordinierung und
Anpassung der Seelsorge geleistet werden, fiir die das Deka-
nat zu klein und die Ditzese zu grof ist.

Wenn die Strukturinderungen, so wie wir sie geschildert
haben, notwendig und begriindet sind, ergibt sich als Konse-
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quenz fiir die Seelsorge, dafl sie lebendiges kirchliches Leben
in diesen Strukturen erméglichen und die Menschen fihig
machen muf}, ihren Glauben auch in den verinderten Struk-
turen zu leben. Da die Kirche schon mitten in dem dar-
gestellten Strukturwandel steht, handelt es sich um keine
Zukunftsaufgabe der Seelsorge, sondern um eine dringende
und vielschichtige Gegenwartsaufgabe.

Die Zusammenlegung von Pfarreien ist genauso unabwend-
bar wie die Zusammenlegung von Schulen und Gemeinden.
Die innere Zustimmung zu diesen Vorgingen ist nicht sel-
ten erst schwach entwickelt. Es ist notig, durch Information
und Erklirung der Zusammenhiinge die Bereitschaft zu inne-
rem Mitgehen zu férdern, damit die Menschen sich nicht
iiberfahren fithlen und in den neuen Strukturen heimisch
werden. Wenn man weifl, wieviele Ressentiments oft zwi-
schen Dorfern bestehen, wird man diese Aufgabe nicht als
gering anschlagen.

Der Strukturwandel der Seelsorgseinrichtungen auf dem
Land und die ,,Demokratisierung” der Kirche verlangen eine
breite Mitarbeit und Mitverantwortung. Es gilt, die Minner
und Frauen zu finden, die fiir die Ubernahme von Aufgaben
in den Pfarreien oder kleineren Gemeinschaften geeignet
sind, und ihre Bereitschaft zur Mitarbeit zu erlangen. Quali-
fizierte Leute findet man nur, wenn man ihnen echte Auf-
gaben und Mitentscheidungsrechte iibertrigt. Mehr als in
der Grofistadt, wo Nachbarschaft nur eine geringe Rolle
spielt”, kann auf dem Dorf und in der Kleinstadt die
Verantwortung auch territorial abgegrenzt werden, indem
ein Weiler, eine Siedlung oder ein Dorf als Seelsorgseinheit
gesehen und einem Mitarbeiter anvertraut wird. Man darf
aber auch in ldndlichen Riumen das territoriale Prinzip
nicht zum einzigen Gliederungsprinzip machen, sondern
muf auch kategoriale Gliederungen, z. B. Jugend oder Aka-
demiker, erméglichen und férdern.

Das Brauchtum und kirchliche Leben auf dem Land war
bisher stark von biduerlicher Lebensart geprdgt. Wenn nun
in Rheinland-Pfalz erklirt wird, die Schaffung stddtischer
Lebensformen sei das Ziel der Gebiets- und Verwaltungs-
reform™, und wenn dasselbe allgemein gilt, so muf8 auch die
Kirche sich den stidtischen Lebensformen anpassen. Das be-
trifft auch, wenn ein so peripheres Beispiel erlaubt ist, die

" Vgl. N. Greinacher, Die Kirche in der stidtischen Gesellschaft.
Soziologische und theologische Uberlegungen zur Frage der
Seelsorge in der Stadt, Mainz 1966, 94-99.

12 So Kultusminister Bernhard Vogel in einem Vortrag am
25. Januar 1970.



Gottesdienstzeiten. Der Bauer mufl Sonntag wie Werktag
zur Stallarbeit frith aufstehen, der Stddter schlift am Wochen-
ende aus. In einer lindlichen Lebensform, wo etwa durch
Streusiedlung der soziale Kontakt eingeschrinkt war, hatte
der Kirchgang auch eine wichtige soziale Funktion. Man
traf sich am Sonntag nach der Kirche. Die Nachmittags-
andacht war ein Anla}, noch einmal zusammenzukommen,
und da hatten auch die Frauen, die vormittags kochen muf3-
ten, mehr Zeit. Unter stidtischen Lebensverhiltnissen hat
die Andacht keine soziale Attraktion. Ebenso bedeuten Feld-
umginge dem Nichtlandwirt gar nichts, und auch Bauern
messen dem Diinger und der Schidlingsbekimpfung mehr
Wert bei als Andachten um giinstige Witterung.

Neben den Gottesdiensten in den Kirchen werden in Zu-
kunft auch religitse Zusammenkiinfte in profanen Riumen
bei Veranstaltungen von Gruppen und in Familien an Be-
deutung gewinnen. Auf dem Land wiren in manchen Ge-
genden Ankniipfungspunkte damit gegeben, dafl sich in
Filialkirchen einigemale im Jahr eine Gottesdienstgemeinde
versammelte. Man sollte diese Moglichkeiten, eine kleine
Gruppe anzusprechen und zu integrieren, keineswegs ver-
lorengehen lassen, sondern viel mehr pflegen und ausbauen.
Solchen kleinen Gruppen konnten auch andere liturgische
Formen (Hausmessen u. a.) nahegebracht werden.

Da neue Ideen und die Kenntnis von Vorgingen auch in
anderen Lindern durch die Massenkommunikationsmittel
rasch bis ins letzte Dorf verbreitet werden, mufi man auch
auf dem Land die Moglichkeiten der Fortbildung und Aus-
einandersetzung mit Fragen der Theologie und des kirch-
lichen Lebens anbieten. Frither waren Fastenpredigten und
Volksmissionen Einrichtungen der religivsen Erwachsenen-
bildung. Heute mufl man mehr mit Vortrigen und Diskus-
sionskreisen arbeiten. Die entsprechenden Einrichtungen
miissen von der Seelsorgsregion getragen werden, damit ein
bevilkerungsnahes und qualitativ gutes Angebot gemacht
werden kann. Da die Beniitzer vielfach nicht wie in der
Stadt zur Einrichtung kommen konnen, muff dann eben die
Einrichtung zum Beniitzer gehen.

Einem Soziologen wird man nicht leicht unterstellen, daf}
er die Bedeutung struktureller Voraussetzungen unterschitzt.
So sind die strukturellen Anderungen die Voraussetzung
fruchtbarer Seelsorge im lidndlichen Raum. Wir geben uns
aber nicht der Illusion hin, daf dadurch allein lebendiges
kirchliches Leben und Glaube gesichert werden kénnen. Die
Strukturen sind nur der Rahmen, ausgefiillt werden muf}
er durch Theologie und persénlichen Glauben.
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] Praxis

Die Zeit ist eigentlich schon vorbei, da man die Laien-
theologen als Sonderfall, als eventuell nicht unwillkommene
Aushilfe und als taktische Unterstiitzung des geweihten
kirchlichen Amtes ansehen konnte. Wenn man dem Phiino-
men, dafi heute so relativ viele junge Menschen Theologie
studieren, gerecht werden und es nicht als blofle Mode-
erscheinung abtun will, dann kommt man an einer um-
fassenden Erhebung und einer strategischen Planung nicht
mehr vorbei. Man kann nicht weiter vom mangelnden
Priesternachwuchs sprechen und dabei vergessen oder ver-
schweigen, daff méglicherweise in den Laientheologen ,Nach-
wuchs® fiir die verschiedensten Aufgaben und Dienste innez-
halb der Kirche gegeben ist (vgl. den Leitartikel). red

Die Zahl der ,Laientheologen’, also jemer Minner und
Frauen, die ein theologisches Hochschulstudium absolviert
haben oder derzeit absolvieren, ohne Priester geworden zu
sein oder das Priesteramt anzustreben, hat insbesondere im
deutschsprachigen Raum in den letzten Jahren rapide zu-
genommen. An manchen Fakultiten erkliren sich bis zu
zwei Drittel aller Theologie-Studenten als Laientheologen,
von denen allerdings der Grofiteil das Theologiestudium
mit einem anderen Fach kombiniert.

Eine pastoralfunktionale Uberlegung, in welcher Weise Lai-
entheologen am Heilsdienst der Kirche mitwirken kinnen
und sollen, muf} sich bewuflt sein, daf} eigentlich die Frage
des kirchlichen Amtes mitbedacht werden miifite, worauf
hier aber verzichtet werden soll. Wir begniigen uns mit
einem Hinweis auf die positive Stellungnahme des II. Vati-
kanums zum Theologiestudium von Laien: ,Es ist sogar
wiinschenswert, dal einer groflen Zahl von Laien eine hin-
reichende Bildung in der Theologie vermittelt werde und
recht viele von ihnen die Theologie auch zum Hauptstudium
machen und selber weiter fordern. Zur Ausfithrung dieser
Aufgabe mufl aber den Glaubigen, Klerikern wie Laien, die
entsprechende Freiheit des Forschens, des Denkens, sowie
demiitiger und entschiedener Meinungsiufierung zuerkannt
werden in allen Bereichen ihrer Zustindigkeit (Kirche und
Welt Nr. 62). An anderer Stelle geht es dem Konzil darum,
den Laien zur theologischen Forschung zu ermuntern: Der



HI. Synode ist es ,ein ernstes Anliegen, die Laien, jeden
nach seiner Begabung und Bildung, zu ermutigen, im Geist
der Kirche noch eifriger bei der Herausarbeitung, Verteidi-
gung und entsprechenden Anwendung der christlichen
Grundsitze auf die Probleme unserer Zeit ihren Beitrag zu
leisten’ (Laienapostolat Nr. 6).

Den angefiithrten Texten kann man entnehmen, daf} das
Konzil dem Laientheologen positiv gegeniibersteht, ihn
grundsitzlich akzeptiert und mit ihm rechnet, ja ihn sogar
wiinscht. Uber den Einsatz wird aber nichts ausgesagt.
Theologie kann also von jedem Glied der Kirche studiert
werden; sie hat aufgehort, das Monopol oder Privileg einer
besonderen Gruppe in der Kirche zu sein. Das schafft riick-
wirkend auch eine neue Situation fiir die Theologie selbst.
Schon die numerische Erweiterung der Theologen durch die
Laientheologen arbeitet mit an der Emanzipierung der Theo-
logie als Wissenschaft, wie es auch vom Konzil angestrebt
ist. Die Theologie kann nun nicht mehr so leicht in den
Fehler verfallen, Instrument einer ,Herrschaftsgruppe’ und
deren Ideologie zu werden, sie wird gerade auch von dieser
Seite her zunehmend kritisierbar und iiberpriifbar.

Das Arbeitsfeld und die Berufe der Laientheologen sind
nicht identisch mit der amtlichen Leitung der Kirche, wenn
auch nicht ohne Bezichung zu ihr. Das Schwergewicht wird
wohl auf dem kirchlichen und katechetisch-schulischen Sek-
tor liegen. Im unmittelbaren kirchlichen Dienst werden sich
Aufgaben auf dem Gebiet der eigentlichen Evangelisation
wie auf dem der sogenannten Prievangelisation anbieten.
Sie werden Dienste, Aufgaben und Amter iibernehmen, in
denen sie spiter vielleicht auch die Ordination zum Pres-
byter oder Diakon erhalten kénnten, aber auch ohne Ordi-
nation bleiben die einzelnen Gliubigen zu den Aufgaben
der Heilsverkiindigung kraft Taufe und Firmung berufen
und aufgefordert (vgl. Kirchenkonstitution Nr. 33), da sie
teilhaben am allgemeinen Priestertum und am allgemeinen
Dienstamt (= Diakonenamt) Christi.

Da es in diesem Beitrag vor allem um Anregungen geht,
wie dieses Potential an Fachleuten am entsprechendsten ein-
gesetzt werden konnte, wird man in erster Linie wohl an
eine full-time-Beschiftigung denken. Vielfach konnen aber
die gleichen Aufgaben auch in part-time-Beschiftigung oder
neben einem anderen Hauptberuf erfiillt werden. Fiir die
Laientheologen selbst stellt sich die Frage, wo sie nach ihrer
Ausbildung ihren legitimen Ort haben, welchen Beruf sie
ergreifen konnen, der sie ausfiillt, welchen Beschiftigungen
sie nachgehen kénnen, von denen sie leben konnen.
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Einer der wichtigsten und in Zukunft vermutlich umfang-
reichsten Bereiche konnte der allgemeine kirchliche Heils-
dienst werden, insbesondere dann, wenn es sich um seine
Verwirklichung in Grofiraumpfarren oder Pfarrverbinden
handelt. Durch eine zusitzliche Spezialisierung auf psycho-
logischem, soziologischem, jugendpidagogischem, gerontolo-
gischem, organisationstechnischem usw. Gebiet konnten die
Laien in den Teams, denen diese Pfarren und Pfarrverbinde
anvertraut werden, Spezialaufgaben leisten. Aber auch in
traditionellen Pfarren wire es moglich, durch die Uber-
nahme von sonntiglichen Wortgottesdiensten mit Predigt
und Kommunionspendung die anderen Seelsorger der Ge-
meinde erheblich zu entlasten; gleiches wiirde fiir werk-
tigliche Jugend-, Alten- und Familiengottesdienste u. a.
gelten. In dem Ausmafl wie die Pfarrseelsorger kionnten
auch sie die Schulkatechese iibernehmen. In der Pfarre, be-
sonders aber im Dekanat kionnten sie die Jugend- und Er-
wachsenen-, die Alten- und Krankenseelsorge mittragen.

Als besonderes Arbeitsfeld, das allerdings im vorhin erwihn-
ten Team bereits angeklungen ist, wire das Gebiet der Ju-
gend- und Erwachsenenbildung insbesondere auf Ditzesan-
und Regionsebene zu erwihnen. Sie umfafit sowohl theo-
logische wie auch die personale und soziale Unterweisung
und Fortbildung. Solche Aufgaben lieBen sich sinnvoll mit
entsprechenden , standesseelsorglichen’” Aufgaben verbinden.
Die Kirche wird in Zukunft noch viel intensiver eine per-
sonale Lebenshilfe auf- und ausbauen lassen, wie wir sie
z. B. in der kirchlichen Familien-, Ehe-, Alten-, Jugend- und
Erzichungsberatung finden, in der wir eine grofle Zahl von
qualifizierten Mitarbeitern benétigen werden. Es ist zu er-
warten, daf’ die personale bzw. psychosoziale ,, Verelendung”
der Menschen unserer Zeit und unseres technisierten Lebens-
raumes zunimmt. Die kirchlich fiir diese Aufgaben Verant-
wortlichen werden ohne eine spezifische, auch sikularwissen-
schaftlich fundierte Ausbildung nicht mehr auskommen, wel-
che Stellung sie auch einnehmen.

Damit in Verbindung steht eine Einsatzmoglichkeit in der
noch immer notwendigen materiellen Lebenshilfe der Cari-
tas. Laientheologen, die sich fiir diesen sozialen Dienst-
bereich ausgebildet haben, kinnten in den Gemeinden, im
Dekanat oder auf Bistumsebene speziell fiir diese Aufgaben
oder in Kombination mit seelsorglichen und gottesdienst-
lichen Funktionen beauftragt werden. Uber die Organisation
solcher Hilfen hinaus fordert dieser Auftrag, Verstindnis
fiir die Hungernden und Notleidenden im eigenen Land
wie in der Welt zu wecken. In dieses Arbeitsgebiet fillt



Verwaltung

2. Die katechetische
Aufgabe

3. Die wissenschaftliche
Aufgabe

auch die Leitung von kirchlichen Alters-, Familien- und
Jugenderholungsheimen.

Ein fiir die Kirche notwendiger, wenn auch aus theologischer
und pastoraler Sicht sekundirer Aufgabenbereich ist die
kirchliche Verwaltung, die wiederum eine eigene berufliche
Qualifikation erfordert (z. B. das Studium der Betriebs-
und Volkswirtschaft, Jura usw.). Sie miifite jedoch von einer,
wenn auch kiirzeren theologischen Ausbildung mitgetragen
sein. Zu denken wire an eine Mitarbeit oder die volle
Ubernahme der kirchlichen Ehegerichte, die Leitung der
bischéflichen Finanzkammer, des Schulreferates usw.

Schon jetzt leisten zahlreiche Laientheologen als Katecheten
oder Religionslehrer im kirchlichen oder staatlichen Dienst
ihren unverzichtbaren Beitrag an Information, Aufklirung
und Verkiindigung in den verschiedenen Schulen. Dieser
Bereich braucht deshalb wohl nicht im einzelnen behandelt
zu werden. Wichtig erscheint hier, dal die Ausbildung der
Religionslehrer dem jeweiligen Niveau der anderen Lehr-
krifte entspricht, und zwar sowohl aus Griinden der Unter-
richtsqualitdt als auch aus Griinden der Besoldung. Uber
seinen katechetischen Auftrag hinaus konnte der Laientheo-
loge aber nebenberuflich — was nicht gleichbedeutend mit
sehrenamtlich” sein sollte — die Schulseelsorge mittragen
oder iibernehmen, indem er die Schulgottesdienste leitet und
ebenso fiir die personliche Beratung und geistliche Fithrung
seiner Schiiler auferhalb des Unterrichts sorgen wiirde. Es
wire ferner denkbar, dal sich ein Laientheologe im Schul-
dienst einer Gemeinde fiir einen turnusmifigen Predigt-
dienst zur Verfiigung stellt und bei der Vielzahl anderer
Aufgaben in der Gemeindeseelsorge die eine oder andere
iibernehmen wiirde. Diese nebenberuflichen Einsitze werden
jedoch =zeitlich eingeengt sein, weil ein solcher Dienst
iiber den schulischen Arbeitsbereich und die Pflichten fiir
die Familie hinaus geleistet werden miifite.

Als ,primires” Arbeitsfeld des Theologen darf auch noch
seine theologisch-wissenschaftliche Arbeit angesprochen wer-
den. Wenn die wissenschaftliche Qualifikation gegeben ist,
148t sich kein Unterschied zwischen der Theologie des Laien-
theologen und der des ordinierten Theologen ausmachen.
Dafl zur Zeit weithin nur ordinierte Theologen die Habili-
tationsméglichkeit besitzen, muf als iiberholtes Relikt aus
einer fritheren Zeit angesehen werden, da die Laientheo-
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logen gegenwirtig auch bereits einen erheblichen Teil der
Assistenten an theologischen Instituten bilden (in Oster-
reich derzeit 22 gegeniiber 32 Priestern; in der BRD sind
die Zahlen entsprechend héher). Hierher gehoren auch die
Aufgaben eines theologischen Fachbibliothekars sowie das
Arbeitsfeld im Bereich der wissenschaftlichen theologischen
Publizistik, etwa an einer theologischen Fachzeitschrift oder
als theologischer Lektor in einem Verlag.

Fiir den Laientheologen mit einschligiger Begabung und zu-
sdtzlicher Ausbildung bietet die Journalistik verschiedenste
sehr interessante Aufgaben. Nicht nur die katholischen
Kirchenzeitungen, kirchlichen Agenturen und Pressestellen
brauchen theologisch vorgebildete Mitarbeiter, sondern solche
werden auch von Tages- und Wochenzeitungen und Zeit-
schriften, von Rundfunk und Fernsehen benétigt und heran-
gezogen,

Man braucht wohl nicht zu begriinden, da und warum ein
Theologe auch in auBertheologischen Bereichen Aufgaben
tibernehmen kann und soll. Hier darf z. B. auf jene Spar-
ten von Berufen hingewiesen werden, zu deren Anstellungs-
erfordernis die Absolvierung eines Hochschulstudiums ge-
hért, wie es insbesondere fiir verschiedene Posten im staat-
lichen Dienst der Fall ist. Soweit es noch nicht selbstver-
stindlich ist, sollte das theologische Diplom oder Doktorat
den anderen akademischen Graden gleichgestellt werden.
Insbesondere im Unterrichts- und Sozialministerium sowie
im diplomatischen Dienst gibe es Aufgaben, fiir die ein
Theologe die gleichen Voraussetzungen mitbringen wiirde
wie andere Hochschulabsolventen. Auch auf dem Gebiet der
staatlichen Erwachsenenbildung und Akademien, in den
Ausbildungszentren fiir Entwicklungshilfe im In- und Aus-
land ldgen wertvolle Einsatzmoglichkeiten.

Letztlich werden sich die jeweiligen Einsatzmoglichkeiten
nach den seelsorglichen Bediirfnissen und der speziellen
Eignung und Ausbildung des interessierten Laientheologen
richten. Folgende Ausbildungsmdglichkeiten kommen in
Frage:

1. Erwerb eines theologischen akademischen Grades (Dr.
theol. und Lic. theol.) oder des theologischen Diploms (Dipl.
theol.} ;

2. Ablegung des religionsphilologischen Staatsexamens fiir
das Lehramt an Gymnasien;

3. ein verkiirztes theologisches Fakultitsexamen (es entspricht



dem religionsphilologischen Staatsexamen) in Kombination
mit Psychologie, Soziologie, Betriebs- und Volkswirtschaft,
Jurisprudenz, Medizin usw.;

4. staatliches Realschul- oder Hauptschulexamen (an Uni-
versitdt oder Piddagogischer Hochschule) fiir das Fach Reli-
gion;

5. der Abschluf} des [bisherigen) PH-Examens mit der groflen
Missio canonica.

Unbestritten reicht fiir den geistlich-seelsorglichen Einsatz
in der Heilsverkiindigung der Kirche eine rein theologische
‘Wissensaneignung nicht aus, selbst wenn, was noch nicht
iiberall der Fall ist, Vorlesungen aus dem Bereich der prak-
tischen Theologie bzw. der Pastoraltheologie auch fiir Laien-
theologen zur Pflicht gemacht werden. Als Zusatzausbildung
scheinen drei Ergidnzungen sinnvoll. Wie das Studium der
kiinftigen Priester und Diakone sollte auch das Studium
der Laientheologen durch einen stirkeren Praxisbezug ge-
kennzeichnet sein. Diesen praktischen Aspekt kénnten im
bescheidenen Mafl drei sechswichige Ferienpraktika vermit-
teln, wovon mindestens eines in einer Pfarre durchgefiihrt
werden sollte und die beiden anderen den sozialen Arbeits-
bereich niherbringen kénnten, z. B. die Jugendpflege, den
Krankenhausdienst, die Betriebsarbeit usw. Uber den stiir-
keren Praxisbezug seiner Ausbildung hinaus bieten diese
Praktika dem interessierten Laientheologen die Miglichkeit,
kritisch seine eigene Eignung fiir den spiteren Dienst zu
priifen.

Um neben dieser theologisch-praktischen Ausbildung auch
die spezifische geistliche Bildung zu férdern und bereits
wihrend der Studienjahre Predigt, Liturgie und pastorale
Praxis besser einzuiiben, sollten sich die Laientheologen
zu einem speziellen Theologenkreis zusammenfinden, des-
sen regelmifliger Besuch im Hinblick auf die spiteren seel-
sorglichen Aufgaben verpflichtend sein kénnte. Dariiber hin-
aus wire es denkbar und sinnvoll, ihnen wihrend ihrer
Studienjahre ein Gemeinschaftszentrum zur Verfiigung zu
stellen, das diese ,Seelsorger’ einander wie auch den ande-
ren kiinftigen Seelsorgstrigern (Priestern und Diakonen)
menschlich nsherbringen konnte. Es lieflen sich z. T. ge-
meinschaftliche Veranstaltungen einrichten, die bereits wih-
rend des Studiums das kiinftige seelsorgliche Teamwork
sachlich wie menschlich einiiben konnten. Hiermit wiirde
zudem sozialpsychologisch einer ungiinstigen, ja vielleicht
sogar verhdngnisvollen Gruppenbildung innerhalb der kiinf-
tigen Seelsorgstrigerschaft in Priesterseelsorger, Diakone und
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Laientheologen vorgebeugt. Die wihrend dieser Zeit fester
geschlossenen menschlichen Kontakte kinnen im spiteren
Einsatz und bei den mit ihm verbundenen Schwierigkeiten
eine grofle Hilfe sein.

Sollte dieser Einsatz von Laientheologen gelingen, so diirf-
ten mit diesen neuen Seelsorgern nicht nur viele Liicken
geschlossen werden, die die Uberalterung des Klerus in die
Gesamtseelsorge der Didzesen reifdt, sondern es wire damit
endlich méglich, junge Priestertheologen in groflerer Zahl
voriibergehend von der Seelsorge freizustellen, damit sie
die heute mehr denn je notwendigen Spezialstudien inner-
halb der Theologie und den sikularen Randwissenschaften
vornehmen konnen. Viele Kaplanstellen liefen sich durch
diese Laientheologen besetzen.

Wenn schon die Ausbildung der Studenten an den Hoch-
schulen nach einer tiefgreifenden Reform verlangt, so gilt
dies noch mehr fiir die Fortbildung der Priester, die bereits
seit Jahren in der praktischen Seelsorge titig sind. Theorie
und Praxis der Volkshochschul-Bewegung kionnen wertvolle
Einsichten vermitteln, die bei der Weiterbildung des Klerus
zu beriicksichtigen sind (vgl. hierzu Tobias Brocher, Gruppen-
dynamik und Erwachsenenbildung, Westermann 1967).

Auf keinen Fall darf ein Priester in die Situation einer
Unterweisung gebracht werden, wie sie in Schule und Uni-
versitit erfahren wurde. Diese ,Riickversetzung” in eine
infantile Situation und Abhingigkeit von dem Lehrenden
wiirde Widerstinde hervorrufen, wodurch die Lernbereit-
schaft und die Lernfihigkeit schwer gestort werden miiften.
Vielmehr hat man auszugehen von der BewufRtseinslage
des Erwachsenen und dem Bediirfnis des in der praktischen
Pastoral titigen Priesters. Der doppelte Anspruch des Sach-
gerechten und des Dialogischen mufl zum Tragen kommen.
Dabei spielt der Fithrungsstil des Lehrenden eine wesent-
liche Rolle. Eine professorale und autoritire Vermittlung
des Wissensstoffes wird zu einer mangelhaften Verarbeitung
des Aufgabenprogramms und zu einer Verringerung der
Lernfihigkeit fithren. Nur wenn der Lehrende sich in die
Dynamik der Gruppe selbst hineinbegibt und bereit ist,
auch zu lernen, wird eine Weiterbildung des Klerus erfolg-
reich sein konnen. Es geht bei den Fortbildungskursen nicht
zuerst um die Vermittlung eines bestimmten Stoffes, erst
recht nicht um eine kurze, gedringte Zusammenfassung der
gesamten Theologie auf neuer Grundlage, sondern vor allem
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um eine Verhaltensinderung in der Personlichkeitsstruktur
der einzelnen und eine Befihigung zur Zusammenarbeit mit
den Mitbriidern in der Pastoral. Um die heute so kompli-
zierten Zusammenhinge in der Theologie und im Welt-
verstindnis erfassen zu konnen, ist vor allen Dingen eine
Auflosung verfestigter Vorstellungen, die Befihigung zur
selbstindigen Aneignung von neuen wissenschaftlichen Ver-
offentlichungen und eine hohe Flexibilitit und Dialogbereit-
schaft im Umgang mit den Menschen notwendig. Diese
Lernziele kénnen optimal nur in affektiven Gruppenprozes-
sen erreicht werden.

Soll die Weiterbildung des Klerus effiektiver werden, so mufl
man von konkreten Notsituationen der Priester ausgehen.
Dazu wire es notig, eine sozial-fundierte Bedarfsanalyse zu
erstellen. Einiges ist auf diesem Gebiet bereits geschehen,
jedoch nicht fiir die Weiterbildung ausgewertet worden. Ge-
nerell kann man wohl feststellen, da die wichtigsten Be-
diirfnisse des Seelsorgepriesters in folgenden Punkten be-
stehen:

1.2 1. Fehlen durchgingiger Prinzipien bei einem Vielerlei
der Theorien und Titigkeiten;

2. mangelnde Kontaktfihigkeit und Unverstindnis gegen-
iiber gesellschaftlichen Entwicklungen;

3. fehlende Kultivierung emotionaler und affektiver
Krifte gegeniiber einer einseitigen rationalistischen Binstel-
lung zur Welt und den Mitmenschen;

4. Unfdhigkeit zur Eigeninitiative, die sich methodisch
richtig in geplanten, kleinen Schritten entfaltet;

5. Unwissen iiber die Voraussetzungen fiir die Arbeit in
kleinen Gruppen und Gemeinwesen sowie Unvermogen
zur praktischen Durchfithrung der Funktionen einer dyna-
mischen Gemeindeleitung.

Den ermittelten Notsituationen und dem Bediirfnis der
Priester miissen die Zielsetzungen in den Angeboten der
Weiterbildung entsprechen:

2. 1. exemplarische Vermittlung von neuen Strukturen und
durchgingigen Prinzipien in der Theologie und Pastoral;

2. Erhchung der sozialen Sensibilitit zur besseren Selbst-
und Fremdwahrnehmung;

3. Beobachtung und Kultivierung emotionaler und affek-
tiver Vorgiange im Einzelnen und in der Gruppe;

4. Aktivierung der Einzelnen und der Gruppen zur pasto-
ralen Titigkeit (besonders der Predigt, Gottesdienstgestal-
tung und Katechese), die von Fachleuten und Mitbriidern
methodisch und inhaltlich beurteilt wird;

5. Theorie und Praxis einer dynamischen Gemeindeleitung.

125



3. Vorbereitung und
praktische
Durchfithrung von
Fortbildungskursen

3. 1. Rahmenplanung

3. 2. Methodische
Anmerkungen

3. 3. Arbeitsformen
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Neben den reichhaltigen bereits bestehenden Angeboten
zur Priesterweiterbildung miissen vor allem pastorale Grund-
kurse eingerichtet werden. Thre Mindestdauer betrigt vier
Wochen. Die Zahl der Teilnehmer soll nicht grofer als
30 sein. Diese Grofigruppe ist in drei bis vier iiberschaubare
Kleingruppen unterteilt. In diesen Gruppen wird in der
1. Woche ein gruppendynamisches Training durchgefiihrt.
In den folgenden drei Wochen wird eine praxisbezogene
Pastoral in kombinierten Arbeitsformen vermittelt. Im Ge-
gensatz zu den bisherigen Methoden, bei denen zunichst
theoretisches Wissen vermittelt wurde, das dann auf die
Praxis angewendet werden sollte, werden zuerst Erfahrun-
gen in der praktischen Seelsorge vorgefithrt und dann reflek-
tiert. Vorlesungen von Fachprofessoren werden nicht vor-
weg gehalten, sondern stehen am Ende der Behandlung
eines Problemkreises. Die kritische Reflexion erstreckt sich
im Rahmen der von den Teilnehmern selbst gewiinschten
Themenkreise auf mitgebrachten Vorlagen (Tonbandaufnah-
men von Predigten, Katechesen, Frwachsenenbildungs-Ver-
anstaltungen usw.), die unter methodischer und inhaltlicher
Riicksicht gewiirdigt werden.

Geniigend Freizeit fiir personliche Gespriche, Erholung und
Meditation mufl neben der anstrengenden wissenschaft-
lichen Arbeit gewihrleistet sein.

Um eine praxisbezogene Theorie zu gewinnen und zu einer
theoriebegriindeten Praxis zu kommen, wird man jede der
drei Wochen unter ein praxisbezogenes Leitthema stellen
miissen. Dabei kimen folgende typischen Aufgaben des Pres-
byters zum Tragen:
3.2 1. die Verkiindigung in der Predigt: , Wir verkiinden
Christus als den gekreuzigten und auferstandenen Herrn"
als Inhalt;

2. die Gewissensbildung und Fithrung zu sittlicher Reife
im Gruppengesprich und im Buflsakrament (Morallehre);

3. Religionsunterricht und Erwachsenenbildung ,Neu-
interpretation des Glaubens”;

4. Theorie und Praxis einer dynamischen Gemeindelei-
tung; Hilfen fiir die Gemeindeleitung mund Kooperation
im Team.

Gemifl den oben ausgefithrten Voraussetzungen miissen die
verschiedenen Arbeitsformen, den Inhalten entsprechend,
abwechselnd angewandt werden. In Selbsterfahrungsgrup-
pen, Lerngruppen und Arbeitsgruppen sollen die Teilneh-
mer der Weiterbildungskurse ein Hochstmafl an Selbstindig-
keit und Fihigkeit zur Zusammenarbeit gewinnen. Die



4. Schluflbemerkungen

Arbeitsformen wechseln nach den Erkenntnissen der Ge-
spriachsfilhrung zwischen Gruppenselbstarbeit, Bericht im
Plenum, Kurzreferaten, Podiumsdiskussionen und Disputa-
tion im Plenum. Wichtig erscheint, daf die Experten an den
Sitzungen der Arbeitsgruppen teilnehmen.

Bei der Vorbereitung der Kurse sind Teilnehmer als Mit-
arbeiter zu gewinnen, die brauchbares Material (Tonbinder
von Predigten, Unterrichtsbeispielen und Gottesdiensten
oder schriftliche Arbeitsunterlagen) beibringen.

Das vorhandene Material wird vom Leitungsteam, das aus
Fachleuten, einem Methodenlehrer und Vertretern der Teil-
nehmer besteht, ausgewihlt und nach didaktischen und
methodischen Gesichtspunkten in das Programm eingebaut.
Unter Umstinden kann die Bildung von Arbeitsgruppen
mit unterschiedlichen Themenkreisen ratsam sein. Die Er-
gebnisse der Gruppen werden dann nach der Technik des
Gruppenunterrichts im Plenum zur Diskussion gestellt. Die
so gewonnenen FEinsichten und Arbeitsunterlagen sollten
in einer Verdffentlichung allen Priestern zuginglich gemacht
werden.

Um ein moglichst grofles Interesse an der Thematik zu ge-
wihrleisten, sollten die Themen durch eine vorherige Um-
frage bei den Teilnehmern nach ihrer Dringlichkeit ermit-
telt werden.

Um einen Prozefl in Gang zu bringen, bei dem die Er-
fahrungen von fritheren Kursen fiir die folgenden ausgewer-
tet werden, sollte am Schluff eines jeden Kurses eine Aus-
wertung schriftlich und im Gruppengesprich stattfinden.

Kurse, die nach den oben ausgefiihrten Voraussetzungen und
methodischen Grundsitzen durchgefithrt werden, erfordern
sicherlich bei ihrer Vorbereitung mehr Zeit und Kraft als
die bisher iiblichen. Nach den Erfahrungen mit der Weitez-
bildung der geistlichen Religionslehrer, lohnt sich diese
Miihe aber nicht nur wegen des hoheren Lernerfolges, son-
dern vor allen Dingen auch wegen der grofleren Aktivierung
und der besseren Atmosphire bei den Teilnehmern.

Man sollte wenigstens ein Modell in dieser Art versuchen,
und nach den gemachten Erfahrungen dann neu iiber zu-
kiinftige Planungen ins Gesprich kommen. Die Aufgabe
der Weiterbildung des Klerus ergibt sich ja aus den gegen-
wirtigen und kiinftigen Bedingungen der Pastoral. Dabei
muf} der Mut aufgebracht werden, auch neue Wege zu gehen,
fiir die zwar im kirchlichen Raum noch wenig Erfahrungs-
material vorliegt, die aber bei anderen Institutionen der Ei-
wachsenenbildung nach Theorie und Praxis bereits ein ge-
sichertes Fundament haben.
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Information

In einer Ansprache wihrend der Messe zum
Weltfriedenstag betonte Papst Paul VI, daf
der Friede eine Pflicht nicht nur der Staats-
minner, sondern jedes Menschen sei. Er sei
zu allererst ein geistiges Gut und dann erst
politischer Gegenstand. Friede setze eine Er-
ziehung zum Frieden voraus und verlange die
Ausrottung veralteter Vorurteile wie ,Aug um
Aug, Zahn um Zahn” oder ,Gewalt und
Rache kénnen die zwischenmenschlichen Be-
zichungen regeln”. Grundlage aller Gesell-
schaftspsychologie miisse der Hunger nach
Gerechtigkeit und das Suchen nach Frieden
bilden. Der Friede miisse der Gipfel allen
menschlichen Bemithens werden. Das sei
keine Utopie, sondern echter Fortschritt.

Gegen eine gemeinsame Eucharistiefeier von
katholischen Priestern und Gliubigen mit
Christen anderer Konfessionen, wie sie heute
verschiedentlich gefordert wird und zum Teil
auch schon praktiziert wurde, hat sich das
vatikanische Finheitssekretariat in einer in
Rom verdffentlichten Erklirung ausgespro-
chen. In der Erklirung wird darauf verwiesen,
dafl die Interkommunion in den giiltigen
Weisungen der Kirche ausdriicklich untersagt
ist. Zwischen den Konfessionen wiirden in
dieser Frage Gespriche gefiihrt, doch sie hit-
ten noch nicht Resultate gezeitigt, die auf
beiden Seiten von den Verantwortlichen der
betreffenden Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften angenommen werden konnten.
Am Verbot der Interkommunion habe sich
daher nichts gedndert.

Auf der in Montreux tagenden Weltkonferenz
fir Entwicklungsfragen des Okumenischen
Rates der Kirchen hat Erzbischof Dom Helder
Camara (Brasilien) leidenschaftlich an die
christlichen Kirchen der Welt appelliert, den
Kampf gegen Unterdriickung und Ungerech-
tigkeit durch die Mobilisierung der offent-
lichen Meinung in den Industrienationen auf-
zunehmen. Der von seinen Gegnern als , roter
Bischof” apostrophierte Camara, der in Soli-
daritit mit den Armen seiner Didzese die
dufleren Zeichen seiner Bischofswiirde ab-
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gelegt hat und ein einfaches Holzkreuz an
einer eisernen Kette trigt, verwahrt sich da-
gegen, dafl die Ablosung ungerechter sozialer
Ordnungen mit einer Art kommunistischer
Weltrevolution gleichgesetzt wird. Es sei fiir
die reichen Linder leicht und bequem, an-
gesichts der Situation in den armen Lindern
finanzielle und technische Hilfen anzubieten.
Im Ergebnis fithrten derartige Hilfen jedoch
fast iiberall zur weiteren Auspliinderung der
armen Linder. Offensichtlich sei es fiir die
reichen Linder unbequem, ihre Hilfen so zu
steuern, dafl die gesellschaftlichen, politischen
und kulturellen Verhiltnisse verindert wiir-
den, weil sie sich dann die fiir sie wichtigen
Rohstoffe nicht mehr so leicht besorgen kénn-
ten.

Zum Abschluff ihrer Beratungen entwarf die
Weltkonferenz eine neue Konzeption kirch-
licher Entwicklungshilfe. Die neuen Emp-
fehlungen zielen darauf ab, das bisher von
den Kirchen praktizierte Giefkannenprinzip
abzuschaffen und statt isolierter Projekte vor
allem umfassende Programme zu fordern. Eine
straffe Planungsorganisation beim Okumeni-
schen Rat und ein zu griindender Welt-
entwicklungsfond stellen die Instrumente dar,
mit deren Hilfe die einzelnen Kirchen ihre
Maflinahmen gezielt und wirksam durchfiih-
ren sollen. In einem Appell wendet sich die
Konferenz an die Kirchen der Welt, die bei
der Weltkirchenkonferenz in Uppsala an-
geregte Selbstbesteuerung in Hohe von min-
destens zwei Prozent der kirchlichen Etat-
summen zur Finanzierung der Entwicklungs-
programme bis spitestens 1971 zu akzeptieren.

Der Prasident der Pipstlichen Kommission fiir
Gerechtigkeit und Frieden, Kardinal Roy, hat
in einem Schreiben an das Komitee Europa-
Lateinamerika zu den Dokumenten iiber die
Folterungen in Brasilien Stellung genommen,
die dieses Komitee der Kommission iibersandt
hatte. Papst Paul VI. verfolge mit wachsamer
Aufmerksamkeit die Lage der Kirche in Bra-
silien, iiber die er stindig auf dem laufenden
gehalten werde. Auch die Pipstliche Kom-
mission konne nicht taub bleiben gegeniiber
den Appellen der christlichen Gewissen, die
gerechterweise auf die Angriffe und Gewalt-
titigkeiten reagieren, die gegen die Rechte der
menschlichen Person in vielen Lindern vor-



kommen. Der brasilianische Episkopat habe
wiederholt und &ffentlich Folterungen und
Massenhinrichtungen angeprangert.

Das brasilianische Erziehungsministerium hat
die Verwendung eines von der Bischofskon-
ferenz des Landes approbierten neuen Kate-
chismus an den offentlichen Schulen ver-
boten. Zur Begriindung ihrer Mafinahme ver-
trat die Regierung die Ansicht, das von Maria-
nistenpater Cechin verfalite Lehrbuch ,Leben
und Glauben” hetze zur Subversion auf. Der
Erzbischof von Porto Alegre, Kardinal Alfredo
Vicente Scherer, ordnete auf diese Verfiigung
hin seinerseits an, dafl der Cechin-Katechis-
mus an den katholischen Schulen weiterhin
zu verwenden sei.

Verheirateten Priestern die Ausiibung be-
stimmter Funktionen in der Kirche zu ge-
statten und sie damit wieder in die Strukturen
der Kirche zu integrieren, haben die Bischofe
der drei nordostbrasilianischen Bundesstaaten
Ceara, Piaui und Maranhao beschlossen. Das
fiir verheiratete Priester bestehende Verbot,
die Messe zu feiern und Sakramente zu
spenden, bleibt jedoch unangetastet in Kraft.
Die Betreffenden werden von den Bischofen
zu anderen seelsorglichen und sonstigen
kirchlichen Titigkeiten herangezogen. Der Be-
schlufl der nordostbrasilianischen Bischofe be-
trifft die drei Erzditzesen Fortaleza, Teresina
und Sao Luis do Maranhao und 17 Dibzesen
und Prilaturen. Die Mafinahme soll zugleich
den Gldubigen zeigen, dafl verheiratete Prie-
ster keine Ausgestoflenen sind.

Die katholischen Bischife der Niederlande
nahmen nach der Verdffentlichung des Briefes
Papst Pauls VI. an Kardinalstaatssekretir Vil-
lot zur Frage des Zplibats in einer kurzen
Erklirung Stellung. Sie schitzen das Angebot
des Papstes, mit ihnen iiber die Probleme der
Priester in den Niederlanden zu sprechen, und
sie hoffen, daf} dieses Gesprich gute Resultate
zeitigen werde. — Laut Katholischer Nach-
richtenagentur KNP war die Mehrheit der
niederlindischen Katholiken konsterniert iiber
die Art, in der Papst Paul VI. jhnen mitteilte,
dafl er keinerlei Diskussion iiber die Losung
der verpflichtenden Verbindung von Priester-
tum und Zolibat zulasse. Es iiberwiege ein

Gefiihl tiefer Enttiuschung, weil man in der
Haltung des Papstes eine unzweideutige Ver-
weigerung eines Dialogs und das Zuriick-
weisen einer aufrichtigen Meinung des weit-
aus grofiten Teiles der hollindischen Katho-
liken sehe.

Eine von der italienischen Bischofskonferenz
angeordnete Umfrage iiber Probleme des Prie-
stertums im italienischen Klerus richtete sich
an rund 40.000 Priester; der Fragenkatalog be-
stand aus 212 Punkten. Die Fragen mufiten
von den Priestern in Versammlungen auf
Dekanatsebene beantwortet werden. Die Ordi-
nariate sollen einen zusammenfassenden Be-
richt iiber das Umfrageergebnis in ihrer Di6-
zese erarbeiten. Die Dibdzesanberichte werden
in je ein Gesamtdokument der regionalen
Bischofskonferenz verschmolzen. Diese Doku-
mente bilden dann die Unterlage fiir die
nichste Plenarversammlung der italienischen
Bischofskonferenz, die sich mit dem Thema
,Der priesterliche Dienst” befassen wird. — In
Kritiken gegen diese Umfragepraxis wird dar-
auf hingewiesen, daB eine persénliche und
vertrauliche anonyme Umfrage bei den ein-
zelnen Priestern ein wirklichkeitsniheres Er-
gebnis erbrachte hitte als eine offene Befra-
gung auf Dekanatsebene in Anwesenheit der
jeweiligen Oberen. Die gestellten Fragen seien
zu allgemein und es sei zudem zu erwarten,
dafl die Umfrageergebnisse durch die auf den
verschiedenen Ebenen zu erstellenden Zusam-
menfassungen verwissert wiirden.

Der Erzbischof von Ravenna, Salvatore Baldas-
sari, bestitigte die Meldung, wonach zur ,Un-
tersuchung der Lage des Bistums” ein Aposto-
lischer Visitator nach Ravenna entsandt wer-
den sollte. Er habe den Eindruck, die Unter-
suchung werde sich nicht auf den Fall jener
Pfarrer seiner Erzditzese beschrinken, die sich
fiir eine offene Diskussion des Zolibatspro-
blems ausgesprochen hatten, sondern iiber-
haupt seine seelsorgliche Titigkeit im Erz-
bistum zum Gegenstand haben. — Als einer
der fortschrittlichsten Bischofe Italiens stellte
Baldassari sich vor die geistlichen Zolibats-
kritiker in seinem Erzbistum, bekundete der
Florentiner Isolotto-Gemeinde des Don Mazzi
seine Solidaritit, entdeckte im Katechismus
des Don Mazzi ,nichts gegen Glaube und
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Sitte” und gab einer von verschiedenen Seiten
kritisierten neuen, modernen Bibeliibersetzung
sein Imprimatur. Baldassari leitet seit dreizehn
Jahren das Erzbistum Ravenna.

Der Abt des dsterreichischen Zisterzienser-
stiftes Wilhering, der 39jihrige Prilat Gabriel
Weinberger, stellte nach vierjihriger Amtszeit
freiwillig seinen Mitbriidern die Vertrauens-
frage, obwohl er seinerzeit auf Lebenszeit ge-
wihlt worden war. Bei einer geheimen Ab-
stimmung wurde der Abt mit grofler Mehrheit
in seinem Amt bestitigt. Prilat Weinberger
will eine solche Abstimmung alle vier Jahre
durchfithren lassen, da er seine Wahl von
Anfang an als einen Auftrag verstanden habe
und der Ansicht sei, dafl die Wihler das
Recht haben miifiten, von Zeit zu Zeit dar-
iiber zu urteilen, ob ihre Erwartungen und ihr
Wabhlauftrag erfiillt worden sind. Er wies dar-
auf hin, dafl verschiedene Kloster und Kongre-
gationen ihren Abt nicht auf Lebenszeit wih-
len und dafl die vorgegebenen kirchengesetz-
lichen Normen vielfach einen geniigenden
Freiheitsraum fiir Experimente und Erneue-
rung bieten. Diese Freiheitsriume werden
aber oft iibersehen, weshalb Initiativen nur
deshalb unterbleiben, weil man noch immer
gewohnt sei, sich nur an Vorschriften zu
orientieren und zu glauben, es wire alles ver-
boten, was nicht ausdriicklich erlaubt ist.

Der neue Pfarrer der Isolotto-Gemeinde am
Stadtrand von Florenz, Don Pietro de Marchi,
wurde am 1. Februar 1970 durch den Klerus-
vikar des Erzbistums in sein neues Amt ein-
gefithrt. Wihrend im Inneren der Pfarrkirche
die Amtseinfithrung stattfand, feierte die Don-
Mazzi-Gemeinde wie bisher auf dem Vorplatz
die Sonntagsmesse, an der iiber 500 Gemeinde-
mitglieder teilnahmen und die ein amerika-
nischer Priester zelebrierte. Gleichzeitiz fand
im Inneren des Gotteshauses eine zweite
Messe statt. Vor dem Gottesdienst taufte Don
Mazzi ein neues Gemeindemitglied. Zu Zwi-
schenfillen kam es nicht.

Der Arbeitskreis Mischehe Essen hat mehrere
Leitsitze fiir ein kiinftiges Mischehenrecht er-
arbeitet und der gemeinsamen Synode der
deutschen katholischen Bistiimer zugeleitet:
Gldubige Christen beider Konfessionen sind
in ihrem Gewissen verpflichtet, ihren Kindern *
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den Weg zum Heil in Jesus Christus zu zei-
gen. Zahllose Mischehen haben den Beweis
erbracht, daf diese Aufgabe von beiden Part-
nern gemeinsam erfiillt werden kann. Sie er-
fordert jedoch das Miteinander beider Eltern,
das nur nach einer freien Gewissensentschei-
dung moglich ist. Dafl Menschen heute noch
zum Glauben an Jesus Christus finden, ist
unendlich viel wichtiger als die Frage, in wel-
cher Konfession dies geschicht. Die Konfes-
sionszugehorigkeit der Kinder muf daher von
jedem Elternpaar unter Beriicksichtigung sei-
ner personlichen Lebensbedingungen selbst
entschieden werden. Keine Kirche hat das
Recht, einseitige Forderungen zu stellen.

Das Gewissen des evangelischen Partners ist
in jeder Hinsicht dem des katholischen Part-
ners gleich zu achten. Jedes Ehepaar mufl da-
her gemeinsam und frei entscheiden, in wel-
cher Kirche die Trauung erfolgen soll. Die
Sakramentalitit der Ehe wird hiervon nicht
beriihrt.

Hinter dem Wunsch nach skumenischen Trau-
ungen, wie sie in zunehmendem Mafe prak-
tiziert werden, mufl der ernste Wille beider
Partner gesehen werden, ihren Glauben und
ihre kirchliche Bindung in ihr gemeinsames
Leben einzubringen.

Geistliche, die sich hierbei zu gemeinsamem
Handeln zusammengefunden haben, waren
durchwegs von grofier Verantwortung getra-
gen. Sie sind nicht linger zu behindern. Wir
fordern: Unverziigliche Vereinbarungen iiber
okumenische Trauformen, wie sie von der
evangelischen Kirche bereits angeregt wurden.
Der evangelische Amtstriger darf dabei nicht
linger zuriickgesetzt werden.

Die Bitte konfessionsverschiedener Ehepartner,
das Abendmahl gemeinsam empfangen zu
diirfen, ist Aunsdruck tiefer Glaubigkeit. Dies
zu verweigern, widerspricht dem Sinn des
Abendmahles. Ehepartner, die an die wirk-
liche Gegenwart Christi in der Eucharistie
glauben, diirfen daher nicht linger vom ge-
meinsamen Empfang dieses Sakramentes aus-
geschlossen werden.

Der Rat der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land hat eine Denkschrift der Kammer fiir
Soziale Ordnung iiber ,Aufgaben und Gren-
zen kirchlicher Auferungen zu gesellschaft-
lichen Fragen” herausgegeben. Diese Denk-



schrift setzt sich nicht nur mit den Kritiken
an kirchlichen Auflerungen auseinander, son-
dern legt auch die Griinde dar, warum sich
die Kirche zu politischen und gesellschaft-
lichen Problemen #uflert. Sie stellt klar, wer
hier redet und wer die Angesprochenen sind,
und gibt Empfehlungen fiir die Erarbeitung
von kirchlichen Stellungnahmen und den
Zeitpunkt ihrer Veroffentlichung. Die Kirche
diirfe und solle reden, wenn sie sich durch
konkrete Inanspruchnahme oder durch ihre
Beurteilung der Lage aufgefordert sehe. Sie
miisse spitestens reden, wenn Schweigen nicht
moglich sei, ohne schuldig zu werden. Als
entscheidend fiir die Kirchlichkeit einer Aufle-
rung wird allein ihre Schrift- und Sachgemifi-
heit bezeichnet. Bei der Frage, wie konkret
kirchliche Auflerungen zu gesellschaftlichen
Problemen sein sollten, wird davor gewarnt,
das Unbequeme zu verschweigen oder sich auf
allgemeine Richtigkeiten oder fromme Redens-
arten zuriickzuziehen.

Der aus der Schweiz stammende katholische
Missionar und Priester-Journalist Michael Tra-
ber, der wegen seiner publizistischen Kritik an
der Rassenpolitik der rhodesischen Regierung
schon wiederholt in Konflikt mit den Behor-
den geraten war, wurde von der Regierung in
Salisbury des Landes verwiesen. Er war Chef-
redakteur der katholischen Zeitung ,Moto”,
die unter der Negerbevilkerung Rhodesiens
stark verbreitet war und sich zum Sprecher
fiir die Rechte der farbigen Rhodesier machte.
— Der schwelende Konflikt zwischen den
christlichen Kirchen des Landes und der rho-
desischen Regierung wegen der Rassenpolitik
hat sich in letzter Zeit weiter verschirft. Uber
die nachdriickliche kirchliche Kritik an der
Rassenpolitik der Regierung wurde die Offent-
lichkeit im Rahmen einer Pressekonferenz in-
formiert, bei der die Vertreter der einzelnen
Kirchen ihren Standpunkt in aller Offenheit
darlegten.

Der ideologische Druck der jugoslawischen
Regierung auf die orthodoxe Kirche hat nach
Ansicht des in London residierenden Bischofs
Lavrentije nachgelassen. Der vom serbischen
Patriarchat fiir die Seelsorge unter den ortho-
doxen Serben in Westeuropa -eingesetzte
Bischof fithrt die weitgehende Rehabilitierung

der Serbischen Orthodoxen Kirche u. a. auf
das Wirken der romisch-katholischen Kirche
zuriick, die als michtige internationale Orga-
nisation mit dem Eintreten fiir ihre Gliubi-
gen indirekt auch die Freiheit jener Christen
verteidige, die anderen Kirchen angehbren.
Als weiteren Grund nannte Lavrentije die
nationale Rolle der Serbischen Orthodoxen
Kirche innerhalb des viele Nationalititen um-
fassenden jugoslawischen Staates. Schlieflich
sei zu beriicksichtigen, dafl die Fithrung des
Landes in den letzten zehn Jahren in starkem
Mafle mit ihren politischen Problemen be-
schiftigt gewesen sei.

Zum erstenmal in der Geschichte der Kirche
werden zwei Frauen zu ,Kirchenlehrern” er-
hoben. Papst Paul VI. unterzeichnete ein ent-
sprechendes Dekret des zustindigen vatikani-
schen Dikasteriums, durch das die Italienerin
Katharina von Siena und die Spanierin The-
resia von Avila mit diesem Ehrentitel ausge-
zeichnet werden. Die feierliche Proklamation
der beiden neuen Kirchenlehrer diirfte im
Laufe dieses Jahres erfolgen.

Unter dem Personal der Vatikanstadt hat sich
ein Agitationskomitee zur Griindung einer
Gewerkschaft gebildet. In einem Flugblatt, das
allen Angestellten und Arbeitern und zur
Kenntnisnahme auch dem Papst und den Ver-
waltungsdirektoren des Staates zugestellt
wurde, fordern die Arbeiter u. a. einen festen
Arbeitsvertrag, das Recht auf die Bildung einer
Gewerkschaft, ein 14. Monatsgehalt im Jahr
sowie die iibrigen Vorteile, die die Arbeits-
vertrige in Italien vorsehen. Bereits vorher
hatte das Komitee klar formulierte arbeits-
rechtliche und soziale Forderungen an die Lei-
tung des Staates gestellt.

Berichte

Wiener Seelsorgertagung
im Zeichen der Hoffnung

Das Thema der vom Osterreichischen Pasto-

ralinstitut vom 29. bis 31. Dezember 1969 in
Wien veranstalteten Weihnachts-Seelsorger-
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tagung war die ,Hoffnung fiir alle”, die von
Angst, Hoffnungslosigkeit und Verzweiflung
bedroht sind. In einer kurzen Ansprache
withrend des Erbffnungsgottesdienstes wies der
Linzer Weihbischof Alois Wagner besonders
auf die Situation der Entwicklungslinder und
die Notwendigkeit des Einsatzes aller fiir die
Besserung dieser trostlosen Situation hin. An-
stelle des erkrankten Vorsitzenden des Pasto-
ralinstitutes, Msgr. Hans-Joachim Schramm,
konnten die Tagungs- und Diskussionsleiter
der einzelnen Tage, P. Josef Zeininger, Prof.
Karl Gastgeber und Dr. Wilhelm Zauner, die
bei einzelnen Referaten anwesenden sieben
osterreichischen Bischiife, den pipstlichen
Nuntius in Wien, den russisch-orthodoxen
Bischof Melchisedek, den tschechoslowaki-
schen Bischof Hlouch von Budweis, den War-
schauer Weihbischof Miziolek und Teilneh-
mer aus allen Osterreichischen Ditzesen, aus
Siidtirol und Westdeutschland sowie Giste
aus Jugoslawien, Polen, Ungarn und der
Tschechoslowakei begriifien.

Dem Einfithrungsvortrag ,Hoffnungslosigkeit
und Angst der Menschheit” von Heinrich
Schneider, Ordinarius fiir politische Philo-
sophie in Wien, gelang es in besonders ein-
drucksvoller Weise, das in politischer Hin-
sicht Negative in der heutigen Welt zu schil-
dern. Die Darstellung der Lage der Ent-
wicklungsliander, ihrer Bedrohung durch Hun-
ger und Verarmung, trotz unerhorter Stei-
gerung des Sozialproduktes in den Industrie-
lindern, diirfte das Verstindnis dafiir ver-
mitteln, dafl unter den gegenwirtigen gesell-
schaftlichen und wirtschaftlichen Verhiltnis-
sen breiten Massen der Erdbeviélkerung die
Revolution als die einzige Hoffnung erscheint.
Eine noch gréfere Gefihrdung bedeutet aber
der Krieg. Das gegenwirtige Gleichgewicht
des Schreckens stiitzt sich auf das Prinzip der
Abschreckung. Angst bewirkt aber Aggression.
Hoffnung gibt es nur durch gegenseitiges
Vertrauen und durch Friedensarbeit: Wenn
du den Frieden willst, bereite den Frieden vor.
Der archaische Protest der Hippies wie auch
die totale Kritik der ,neuen Linken” sei
Ausdruck einer tiefen Hoffnungslosigkeit.

Es scheint eine Uberforderung eines Refe-
renten zu sein, das Thema ,Religionen und
Utopien der Hoffnung” in einem einzigen
Vortrag behandeln zu wollen. Der Ordinarius
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fiir Religionswissenschaft an der theologischen
Fakultit der Universitit Wien, Hubertus
Mpynarek, gab in seinem zweistiindigen Vor-
trag einen Uberblick iiber die Hoffnung der
archaischen Religionen, der vor- und nach-
sokratischen Philosophie, des Alten Testa-
ments, des mittelalterlichen und neuzeitlichen
Denkens, des Marxismus, der Physik und der
Futurologie. Man kann dem Endergebnis sei-
ner Darlegungen ohne Vorbehalt zustimmen:
die Hoffnung aller auflerchristlichen Reli-
gionen und Utopien liegt in der ewigen
Wiederkehr und in der zyklischen Erneue-
rung. Hoffnung konstituiert sich auferhalb
des Christentums immer auf Grund der Ver-
gangenheit, sie ist riickwirtsblickend, archa-
isch. Auch die Philosophie kann keine andere
Hoffnung bieten. Durch diese Gegeniiber-
stellung hebt sich die eigentliche Gestalt der
christlichen Hoffnung schirfer ab. Sie richtet
sich auf die ganz erfiillte Zukunft, auf das
wirklich Neue, das von Gott geschenkt wird.
Das Heil ist aber nicht eine unweltliche
Griofle, sondern die endgiiltige Selbstiiber-
bietung der Welt aus der Kraft Gottes.
Nach diesem erschopfenden Nachmittag er-
hellte am Abend Wilhelm Nyssen (Kéln) in
einer Bildmeditation herrlicher Illustrationen
der Apokalypse aus Spanien (10, und 11. Jahr-
hundert) den Kern der Hoffnungsbotschaft:
Jesus der Christus ist allein Herr der Ge-
schichte, weil er das Lamm ist.

Die ,Hoffnung im Neuen Testament” wurde
am zweiten Vormittag behandelt. In seiner
Bestandsaufnahme wies Professor Karl Her-
mann Schelkle (Tiibingen) darauf hin, dafl in
der Synopse das Wort Hoffnung ausdriicklich
nur an einer einzigen Stelle (Mt 12,21) vor-
kommt, obwohl die Sache selbst sowohl in
den Seligpreisungen als auch in der Botschaft
vom Reiche vorhanden ist. Die Erklirung
dieses Umstandes ist nach Schelkle darin zu
suchen, daB die Ankunft des Messias die
bisherigen Hoffnungen erfiillt hat (Mt 11) und
die neue Hoffnung erst in der Predigt der
Apostel verkiindet wird. In einer Fiille von
Zitaten breitete er die neutestamentliche
Lehre von der Hoffnung bei Paulus, im
Hebrierbrief und im ersten und zweiten
Petrusbrief aus. Das Fehlen des Wortes Hoff-
nung im Johannesevangelium ist mit der
Aussageabsicht des Evangeliums, ndmlich der



Proklamierung der Gegenwirtigkeit des Heiles
zu erkliren. Doch wird Christus als Weg,
Wahrheit, Leben, Lamm, Brot, wahrer Hirt,
ewiges Wort bezeichnet und damit in der
Sprache der beginnenden Gnosis ausgesagt,
daff Christus die einzige Hoffnung ist. In
dieser Anpassung sah der Referent zugleich
ein giiltiges Modell einer zeitnahen Verkiin-
digung. Die Unterscheidung zwischen Aus-
sageinhalt und Darstellungsform der eschato-
logischen Hoffnungsgiiter bleibt aber schwie-
rig. Ohne eine gewisse kosmologische Eschato-
logie ist die eschatologische Existenz des
Menschen nicht aussagbar.

Am Nachmittag sprach Josef Sudbrack (Miin-
chen) iiber die ,Wende der Theologie zum
Menschen”, ausgehend vom Zusammenhang
zwischen der Wende zur Innerlichkeit bei
Bultmann und heutiger Hoffnungstheologie.
Er betonte die Notwendigkeit der Erweiterung
der Hoffnung in die Dimensionen der Arbeit
und der Gesellschaftlichkeit, wihrend die
klassische Theologie nur von Gott und der
Seele wissen wollte. Die letzte Gewiflheit, daf
Gott und Christus den letzten Horizont bil-
den, erfihrt man in dem letzten Schritt, den
man selbst machen muf. Die Hoffnung ist
nicht vertikal, sondern horizontal: Gott ist
vor uns. Frither war Gott nahe, heute ist er
fern. Der nahe Gott bedeutete, da man ihn
nach einem halbstiindigen Weg in der Kirche
oder nach achtstiindiger Arbeit in der Viertel-
stunde des Gebetes finden konnte. Heute
erfahren wir Gott an der Grenze der Licbe,
des Gliickes, des Lebens.

Am dritten Vormittag wurde von Professor
Heimo Dolch (Bonn) das Thema ,An Hoff-
nung und Heil aller mitarbeiten” unter
dem formalen Aspekt der Spannung zwischen
vertikaler und horizontaler Hoffnung auf-
gegriffen. Er befiirwortete die Aufrechterhal-
tung dieser Spannung, die der christlichen
Hoffnung eigentiimlich ist, und suchte sein
Ziel zu erreichen, indem er die vertikale
Hoffnung gegen vermeintliche oder echte An-
griffe verteidigte. Indem er sich weder mit
dem Optimismus Teilhards noch mit dem
Pessimismus Reinhold Schneiders identifizierte,
sah er die Aufgabe der Christen darin, daf sie
ihre Arbeit vom Kreuz durchdringen lassen.
Trotz seiner gegensitzlichen Grundposition zu
Dolch fand das Schlufireferat von Professor

Bruno Dreher (Wien) iiber das praktische
Thema ,Hoffnung verkiinden” grofites Inter-
esse und besonders gute Aufnahme. Er sprach
nicht nur iiber die Verkiindigung der Hoff-
nung, sondern erweckte zugleich Hoffnung
fiir alle. Ausgehend von dem neuen Prinzip
der anthropologisch-hermeneutischen Verkiin-
digung, rollte er die Hoffnungsthemen in
ihrer ganzen Breite auf, angefangen vom
Credo bis zur christlichen Moral. Soll die
Verkiindigung dem Menschen Hoffnung
machen, dann mufl sie die Fragen des heu-
tigen Menschen mit dem Worte Gottes sinn-
stiftend beantworten. Um Miverstindnisse
zu vermeiden, betonte Dreher in der regen
Diskussion die Wichtigkeit des hermeneu-
tischen Dreiecks von Mensch, Schrift und
Tradition.

Obwohl manche Fragen offen geblieben sind,
konnten die beinahe 300 Teilnehmer viele
wertvolle Einsichten, Informationen und An-
regungen mitnehmen. Der Tagungsbericht
wird auch jenen, die an der Tagung nicht
teilgenommen haben, eine wertvolle Zusam-
menfassung des heutigen Erkenntnisstandes
christlicher Hoffnungstheologie, -praxis und
-verkiindigung bieten.

Thomas Nyiri, Budapest

Priesternachwuchs in Polen

Eines der dringendsten Probleme der Kirche
ist seit Jahren der immer grofer werdende
Priestermangel. Das rapid ansteigende Nach-
lassen des Priesternachwuchses in fast allen
katholischen Kirchen und die Fragen der
Priesterausbildung und -weiterbildung sind
mit eine der grofiten Sorgen der Kirche. In
der allgemeinen Situation der katholischen
Kirchen in Europa erscheint Polen — neben
Jugoslawien — auf diesem Gebiet als eine
glinstige Ausnahme. Die Gesamtzahl der
Theologiestudenten in den Priesterseminarien
der 25 Dibzesen (ohne Ordenspriester) lag im
Wintersemester 1969/70 bei 3330. Davon
waren 743 Alumnen des ersten Jahrgangs.
Den stirksten Priesternachwuchs hatten Tar-
now (gesamt 278 / 1. Jahrgang 58), Katowice
(265/50), Krakow (243/59), Wroclaw/Breslau
(242/45), Warszawa (221/52) und Poznan (198/
25). Lediglich neun meist kleinere Bistiimer
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bzw. Reste der fritheren Ditzesen Wilna,
Pinsk und Lemberg haben weniger als hun-
dert Theologiestudenten. Dabei haben nur
noch zwei Didzesen (Czestochowa und Plock)
ihr Knabenseminar. An Priestermangel leiden
unter den grofBeren Ditzesen Gorzow, Lodz
und Warszawa. Abgesehen von einer leichten
Zunahme in den beiden letzten Jahren ist die
Gesamtzahl der Theologiestudenten in Polen
seit einigen Jahren ungefihr gleich, liegt aber
merklich unter den Zahlen von 1955—60. Fiir
die Zukunft wird man infolge der fortschrei-
tenden Sikularisierung der Bevblkerung und
des schwicher werdenden Bevolkerungswachs-
tums auch eine Abnahme der Zahl der Theo-
logiestudenten erwarten miissen; bei den
Ordenspriestern war schon in den vergan-
genen Jahren ein Riickgang zu verzeichnen.

Griinde fiir diesen derzeit giistigen Priester-
nachwuchs in Polen sind zunichst die tiefe
Religiositit weiter Bevolkerungskreise und das
gute, christliche Familienleben. Dann aber
miissen noch zwei Faktoren besonders er-
wihnt werden: der eine ist der enge Kontakt
der Priester mit der Jugend im (auBerschu-
lischen) katechetischen Unterricht und in der
Ministrantenerziehung, der andere ist die be-
sondere Sorge, die der Episkopat den Priester-
seminarien und der Priesterausbildung zu-
wendet. Vor zwei Jahren wurde eine ,ratio
formationis sacerdotalis” fertiggestellt und
von der zustindigen rdmischen Kongregation
bestitigt. Vor jedem Studienjahr versammeln
sich die Rektoren der polnischen Priester-
seminarien fiir zwei Tage, um die verschie-
denen anstehenden Probleme eingehend zu
diskutieren. Die finanziellen Probleme, die die
Erhaltung der Seminarien mit sich bringt, und
der Militardienst, den alljdhrlich viele Alum-
nen ableisten miissen, bedeuten keine Be-
drohung fiir die Existenz der Priestersemi-
narien oder fiir die Zahl der Theologie-
studenten. Wladyslaw Miziolek, Warszawa

Amtszolibat und Priesterberuf

Umfrage zum Amtszolibat der Weltpriester in
Osterreich

Die SOG Osterreich hat im Frithjahr 1969 eine
Befragung aller Weltpriester Osterreichs durch-
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gefithrt. Die Befragung kann nicht als repri-
sentativ fiir alle Weltpriester Usterreichs gel-
ten, weil nur 40,3%0 aller befragten Weltprie-
ster geantwortet haben. Die Riicksendequoten
sind allerdings nach Altersschichten sehr
unterschiedlich, die Quoten sinken mit dem
Alter von 62%0 (bei den 1935 bis 1939 Gebore-
nen| auf 15,5% (bei den vor 1890 Geborenen)
ab.

Zur Fragestellung mufl betont werden, daf
die Fragen mehr oder weniger ad-hoc-Fragen
darstellen, die in keinen gréfleren Zusammen-
hang gestellt sind. Trotzdem stellen die Ant-
worten wichtige Hinweise auf die Haltung
vieler Priester in dieser im Augenblick sehr
aktuellen Frage dar.

Obwohl wir hier nur auf einige besondere
Aspekte der Ergebnisse eingehen konnen?,
wird der Leser auch aus dem hier Gesagten
erkennen konnen, daf diese Frage ein Sym-
ptom fiir die Situation der Kirche heute dar-
stellt und deshalb grundlcgcnde Uberlegungen
noétig macht.

Auf die Frage ,Sind Sle dafiir, daBl es in der
katholischen Kirche neben den zolibatiren
auch verheiratete Priester gibt?”, haben von
den 1716 Antwortenden 1085 oder 63,2%0 mit
ja geantwortet, 495 oder 28,3% sind dagegen
und 136 oder 8% gaben keine oder keine
klare Antwort. Auf die Frage ,Soll die Kirche
den Weihekandidaten freistellen, ob sie zéli-
batir oder ehelich gebunden leben wollen?”,
haben 1051 oder 61,2% mit ja geantwortet.
Von den 211 Priesterstudenten in den Semi-
narien, die geantwortet haben (bei insgesamt
rund 350 Befragten), sind 195 oder 82,9% fiir
ein Freistellen der Lebensform fiir Weihe-
kandidaten.

Auf die Frage ,Wiirden Sie personlich hei-
raten, wenn Sie als Priester in Threr jetzigen
Stellung bleiben kénnten?” antworteten 531
oder 30,9% aller Antwortenden mit ja. Es
wurde eine Reihe weiterer Fragen gestellt,
deren Beantwortung zeigen sollte, wie stark
die Priester an ihrem Beruf hingen bzw. wie-
viele der Heiratswilligen sich auch dann ver-
mihlen wollen, wenn sie in diesem Fall nicht

! Eine genaue Darstellung der Ergebnisse der
gesamten Umfrage wird in der Theologisch-
praktischen Quart'tlschnft (Heft 3, 1970) ver-
offentlicht.



mehr Priester bleiben kénnen. Nur 155 oder
9%o aller Antwortenden wiirden heiraten, wenn
sie sich laisieren lassen, einen neuen Beruf
ergreifen miiten und die Missio canonica
verlGren.

Diese genannten Prozentsitze verschieben
sich allerdings dann stark, wenn wir nur die
943 Weltpriester unter 50 Jahren, die ge-
antwortet haben, betrachten. Von diesen wol-
len 413 oder 43,8°0 heiraten, 407 oder 43,2%
wollen nicht heiraten und 13% geben keine
Antwort. Starke Unterschiede bestehen auch
zwischen den Dibzesen.

Eine Reihe von Priestern hat den Fragebogen
Zusitze angefiigt, deren Studium weitere Hin-
weise auf Besonderheiten der Lebensweise der
Weltpriester Osterreichs erbringen kann.
Zusammenfassend mufl gesagt werden, daf
sich eine grofe Zahl von Weltpriestern Oster-
reichs fiir die Moglichkeit eines verheirateten
Priesters in der katholischen Kirche ausge-
sprochen hat und daf dariiber hinaus eine
bedeutende Minoritit ans Heiraten denkt und
sich nur durch die Tatsache, daR in der
augenblicklichen Situation ein Heiraten mit
dem Verlust der Moglichkeit, priesterlich titig
zu sein, verbunden ist, von diesem Schritt
abhalten lassen. Deshalb ist es fraglich, ob der
Zolibat auch in Zukunft das prigende Zei-
chen der Amtstriger der katholischen Kirche
sein und weiterhin an der notwendigen Ver-
bindung von Priestertum wund Ehelosigkeit
festgehalten werden kann. Klaus Z.

'Forum

Unitatis vincula

Zum pipstlichen Gesandtschaftswesen

Im folgenden kommen ein pipstlicher Nun-
tius, ein Historiker, ein Ortsbischof und ein
Kirchenrechtler zu einigen aktuellen Fragen
der pipstlichen Nuntiaturen zu Wort. Die
Fragen sind im ersten Beitrag genannt; die
Antworten bieten die Mehrzahl der positiven
und kritischen Argumente. red
Vor allem ist zu betonen, dafl auch vom

Amte der Vertreter des HI. Stuhles gilt, was
das Konzil vom Amte der Hirten des Volkes
Gottes sagt, nidmlich daf ihr Amt einen
Dienst, eine ,diakonia” im wahren Sinne
bedeute (Kirchenkonstitution Nr. 24). Deshalb
wird im Motu proprio vom 24. Juni 1969 die
Aufgabe der Vertreter des HI. Stuhles als
Hilfeleistung fiir die Bischtfe, Priester,
Ordensleute und Gliubigen bezeichnet.

1. (Der innerkirchliche Einflul der Nuntien)
Das Amt des Vertreters des HI. Stuhles ist,
wie im Motu proprio (IV, 1) dargestellt wird,
das einer Mittelsperson zwischen dem HIL
Stuhle und der Lokalkirche, und seine Haupt-
aufgabe ist die Forderung und Festigung
fruchtbarer Bezichungen zwischen dem HI.
Stuhle und den Bischéfen, dem Klerus und
den Gldubigen dieser Kirche. In diesem Sinne
kann man von einem Einfluf auf das kirch-
liche Leben sprechen, nicht aber im Sinne
einer Einflufnahme auf die Bischéfe in der
Ausiibung ihres Hirtenamtes.

2. (Kirchenpolitik durch Nuntien oder durch
die Bischofskonferenzen) Was die kirchen-
politischen Aufgaben der Vertreter des HL
Stuhles betrifft, so bestehen sie vor allem
darin, die Interessen der Kirche bei den
staatlichen Behtrden zu vertreten und zu
schiitzen. Wie es im Motu proprio (X, 2)
heift, soll der Vertreter des HI. Stuhles dabei
im Kontakt bleiben mit den Bischiofen des
Landes. Gewill wiren die Vertrige mit der
ungarischen 1964 und mit der jugoslawischen
von 1966, die Mons. Augustinus Cassaroli
vom Pépstlichen Staatssekretariat zum Besten
der dortigen Kirchen hat abschliefien kénnen,
wie auch die Verhandlungen des Heiligen
Stuhls mit den Regierungen in Kuba, Polen
und der Tschechoslowakei zum Wiederaufbau
der christlichen Kirchen in diesen Lindern
von den dortigen Ortsbischofen allein nicht
durchfiihrbar gewesen. Es sei auch darauf hin-
gewiesen, dafl in Zeiten der Bedringnis fiir
die Kirche und der Hemmung ihrer freien
Titigkeit der Vertreter des HI. Stuhles durch
seine Interventionen manches tun kann, was
sonst nicht getan werden konnte.

3. (Innerkirchliche Kommunikation iiber
Nuntien oder direkt) Beziiglich der inner-
kirchlichen Kommunikation hat der Vertreter
des HIL Stuhles gewif} eine wichtige Aufgabe
zu erfiillen (Motu proprio V): vor allem durch
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ausfithrliche Berichterstattung iiber die Lage
der Kirche und ihre Probleme im Lande,
durch Bekanntgabe der Verlautbarungen und
Weisungen des Hl. Stuhles sowie durch die
Ubermittlung von Vorschligen und Bitten
aus dem Lande an den HI. Stuhl. Doch
geschieht diese Kommunikation nicht allein
auf diesem Wege: in vielen Angelegenheiten
verkehren Bischife, Priester und Gliubige
auch direkt mit dem HI. Stuhle bzw. seinen
verschiedenen Organen.

4. (Einflufl bei den Bischofsernennungen) Bei
Bischofsernennungen hat der Vertreter des HI.
Stuhles die Aufgabe, die erforderten Infor-
mationen iiber die Kandidaten mit seinem
Gutachten dem HI. Stuhle zu unterbreiten.
Dabei soll er, wie es im Motu proprio heifit
(VI, 2|, unter auferlegter Geheimnispflicht,
Geistliche und Laien zu Rate ziehen. Dies
wird auch in der Praxis in groffem Ausmafle
durchgefiihrt. Auflerdem steht aber nach den
bestehenden Normen auch den Didzesan-
bischéfen und den Bischofskonferenzen das
Recht zu, Listen von Kandidaten einzurei-
chen. Der Vertreter des HI. Stuhles steht also
auch in dieser wichtigen Aufgabe nicht allein,
sondern in Mitwirkung mit den Bischofen,
dem Klerus und auch den Glidubigen des
Landes.

5. (Bischofe oder Laien als Vatikanische
Diplomaten) Weil fiir den Vertreter des HI.
Stuhles die geistliche Aufgabe im Dienste der
Kirche die Hauptsache ist, entspricht es sei-
nem Amte, daf er dem geistlichen Stande
angehort; und da er den Hl. Stuhl vor dem
Episkopate, dem Klerus und den Gliubigen
einerseits und den staatlichen Behorden
anderseits zu vertreten hat, erscheint es ge-
ziemend, dafl er selbst mit der bischéflichen
Wiirde ausgestattet ist. Die Ernennung von
Laien fiir die Vertretung bei der Regierung
wire wohl eine unnétige Verdoppelung, die
auch den eigentlichen Sinn der Vertretungen
des HI. Stuhles verdunkeln wiirde.

6. (Der rechtliche Charakter des Kontakts der
Kirche mit dem Staat) Der rechtliche Cha-
rakter der Kontakte der Kirche mit dem
Staate erhellt, wie auch im Motu proprio
betont wird, aus den beiderseitigen Aufgaben
und der Notwendigkeit einer fruchtbaren Zu-
sammenarbeit zum Besten der einzelnen und
der Gemeinschaft. Dem HI. Stuhle steht es zu,
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in wichtigen Angelegenheiten der Lokalkir-
chen mit den betreffenden Regierungen zu
verhandeln und vertragliche Abmachungen
abzuschlieflen, Die Vertreter des Hl. Stuhles
sollen dabei mit dem Landesepiskopat in
Verbindung stehen (Motu proprio X, 2).

7. (Reprisentation oder Mitregierung mit den
Ortsbischofen) Wie schon im bestehenden
Kirchenrecht festgelegt ist (can. 269, 1) und
im Motu proprio neuerdings betont wird
(VIIL, 1), sollen die Vertreter des Hl. Stuhles
die freie Ausiibung des Hirtenamtes durch die
Ortsbischéfe in keiner Weise behindern. Von
einer ,Mitregierung mit den Bischofen” kann,
deshalb keine Rede sein. Es handelt sich
vielmehr um einen briiderlichen Dienst in
Vertretung des Papstes, der ja das Haupt des
Bischofskollegiums ist.

Zum Schluff mochte ich noch auf die be-
sonderen Aufgaben der Vertreter des HI. Stuh-
les in Lindern hinweisen, in denen die Kirche
noch zahlenmifig klein ist und fiir ihren
Aufbau in vieler Hinsicht der Hilfe des HL
Stuhles und der Katholiken anderer Linder
bedarf. In diesen Fillen mufl sich der Ver-
treter des HI. Stuhles in besonderer Weise be-
mithen — in Verbindung mit den Bischifen
und den Ordensoberen — um die rechte Ko-
ordinierung der einheimischen und auslin-
dischen Missionsarbeiter und ihrer vielgestal-
tigen Werke, um die notwendigen materiellen
Unterstiitzungen, besonders durch die pipst-
lichen Missionswerke, um die rechte An-
passung an die sozialen und kulturellen Ver-
hiltnisse des Landes usw. Der religiosen Lage
des Landes Rechnung tragend, mufl er auch
die im Motu proprio (IV, 4) dargelegte Auf-
gabe erfiillen, mit anderen christlichen Kir-
chengemeinschaften briiderliche Beziehungen
zu fordern zum Zwecke fruchtbarer Zusam-
menarbeit und gemeinsamen Zeugnisses fiir
Christus, nach den Richtlinien der Konzils-
dekrete iiber den Okumenismus und iiber die
Missionstitigkeit der Kirche. Ebenso soll er
mit den im Lande bestehenden nichtchrist-
lichen Religionen freundschaftliche Kontakte
pflegen zur Wahrung und Forderung der
moralischen und kulturellen Werte des Vol-
kes. — Fiir die zahlenmifBig noch Kkleine
Kirche bedeutet es auch eine Stirkung, durch
den Vertreter des Hl. Vaters die Verbindung
mit der Weltkirche zu erfahren und ihre



eigene Stellung im nichtchristlichen Lande
dadurch gefestigt zu sehen.
Bruno Wiistenberg

Im Dekret des II. Vatikanischen Konzils iiber
die ,Hirtenaufgabe der Bischife in der Kirche”
wiinschen die Viter des hl. Konzils, ,daf}
unter Berticksichtigung des den Bischifen eige-
nen Hirtenamtes das Amt der pipstlichen Le-
gaten genauer abgegrenzt werde” (pressius
determinetur). Diesem Wunsch der Viter des
hl. Konzils ist der Papst nachgekommen in
dem Motu proprio Sollicitudo omnium eccle-
siarum vom 24. Juni 1969. Aber die Erfiillung
des Wunsches ist allem Anschein nach anders
ausgefallen, als die Mehrzahl der Viter des
hl. Konzils erwartet hatte.

Bisher war das Amt der pipstlichen Legaten in
den Canones 265-270: de legatis Romani
Pontificis des CIC relativ kurz behandelt
worden. Viel ausfiihrlicher ist das neue Motu
proprio de muneribus legatorum Romani Pon-
tificis, das wir uns niher ansehen miissen.
Das Motu proprio besteht wie gewthnlich aus
einem allgemeinen Teil und einzelnen Nor-
men. Auch hier zeigt der allgemeine Teil das
iibliche Bild: salbungsvolle religitse Floskeln
mit passenden und meist, geschichtlich ge-
sehen, unpassenden Schriftworten gespickt,
zur Begriindung oder besser zur Verschleie-
rung des Machtanspruches. Die Begriindung
fiir das Gesandtschaftsrecht des Papstes: ,ius
nativum et independens” ihnelt der Formu-
lierung des CIC c. 265: ius a civili potestate
independens. Deutlicher ist die Aufierung im
LThK (IV 771): Das Recht des Papstes, in alle
Teile der Welt Gesandte zu schicken, ist
gottlichen Ursprungs und von weltlicher
Macht unabhingig, wihrend die Enciclopedia
Cattolica (VIII 2022) es wohl unbewufit aber
sehr richtig auf die ,perfezione giuridica della
chiesa” zuriickfithrt. Auf diese wichtigen
Formulierungen werden wir noch kurz zu
sprechen kommen.

Aus den Normen seien die fiir die Beurteilung
interessanten Punkte angefithrt. Daf} die
pépstlichen Abgesandten die Person des Pap-
stes vertreten sollen, ist nicht neu. Diese
Vertreter werden dann eingeteilt (Motu pro-
prio I, 2) in solche, die nur zu lokalen
Kirchen abgeordnet sind (delegati) und solche,
die neben den kirchlichen Auftrigen auch bei

den betreffenden Staaten beglaubigt sind. Die
zweite Kategorie ist untergegliedert in Legaten
im engeren Sinne oder Nuntien (Botschafter|,
dann in Pronuntien und Internuntien (aufer-
ordentliche Gesandte und bevollmichtigte
Minister). Fiir die Nuntien wird das Recht:
spartes gerendi decani in Legatorum coetu”
einfach festgestellt, als ob es eine Selbst-
verstindlichkeit wire. So auch das Annuario
Pontificio 1968: I nunzi hanno la decananza
del corpo diplomatico accreditato presso le
diverse potenze”, und das LThK (IV 771):
,Die Nuntien sind Doyens des jeweiligen
diplomatischen Korps.” Betrachtet man aber
die geschichtliche Entwicklung, so sicht die
Sache anders aus. Die Berufung auf Bestim-
mungen des Wiener Kongresses von 1815
vergiflt meistens, dafl nur die Staaten Oster-
reich, Frankreich, Spanien und Portugal die
bisher iibliche Ehrenstellung des pipstlichen
Nuntius als Doyen des diplomatischen Korps
beibehalten wollten. Damit ist also, wie bei
den spiteren Regelungen der Prizedenz diplo-
matischer Vertreter (1818 und 1961), nicht ein
Recht auf das Dekanat gegeben!. In diesem
Zusammenhang hat die Bezeichnung Pro-
nuntius seit einigen Jahren eine Erweiterung
erfahren, nimlich fiir Nuntien in Staaten, die
die Zuerkennung des Dekanats ablehnen?. Zu
diesen vom Religitsen her unverstindlichen
Anspriichen kann sich jeder Leser ein Urteil
bilden.

Neben der laufenden Berichterstattung und
Weiterleitung von ,consilia et vota” ist die
Betdtigung der pidpstlichen Abgesandten an
der Ernennung der Bischéfe hervorzuheben,
wobei die durch den Nuntius befragten Geist-
lichen und Laien zum Stillschweigen ver-
pflichtet sind. In diesem Bereich hat sich also
nichts gedndert, und das Wort von Sebastian
Merkle: ,Wo eine Nuntiatur ist, ist auch eine
Denuntiatur” scheint noch zu gelten. Da die
Bischofskonferenzen eine theoretische Auf-
wertung erfahren haben, mufl natiirlich auch
der Nuntius iiber sie wachen. Er ist zwar
nach Kap. 3 Art. 38, 2 des Dekretes iiber die

1 K. Walf, Die Entwicklung des pipstlichen
Gesandtschaftswesens in dem Zeitabschnitt
zwischen Dekretalenrecht und Wiener Kon-
grefl, Miinchen 1966, 192 ff.

2 Walf, 207.
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Hirtensorge der Bischiéfe nicht von rechts-
wegen Mitglied der Konferenzen, was auch
im Motu proprio VIII, 2 gesagt wird. Aber er
muB in der ersten Sitzung jeder solchen
Konferenz zugegen sein und hat das Recht,
auf Einladung durch die Bischife oder auf
Weisung des apostolischen Stuhls in anderen
Sitzungen zu erscheinen. Auch ist ihm vor
der Konferenz die Tagesordnung mitzuteilen,
und er leitet ein Exemplar der Akten an den
HI. Stuhl weiter. Ahnliches gilt fiir die ent-
sprechenden Konferenzen der Ordensleute.
Was sich aus diesen Formulierungen an
Moglichkeiten der Beaufsichtigung und des
Eingreifens herausholen lift, liegt nahe.

In den vielfiltigen Bezichungen zu den Staats-
regierungen soll der Nuntius die Ansicht der
Bischtfe erforschen und sie iiber den Gang
der Geschifte unterrichten; das alles nur,
soweit er es fiir notwendig und niitzlich hilt.
Die exempte Stellung den Ordinarien gegen-
iiber und seine Fakultiten sind, gemessen an
frilheren Regelungen, nur wenig verindert,
aufler daf hinsichtlich der Ausiibung von
religiosen (Pontifikal-)Funktionen in seinem
Amtsbereich der noch in CIC c. 269 § 3
stchende Satz: ,excepta cathedrali” ausge-
lassen ist.

Sieht man das Motu proprio als Ganzes an, so
ergibt sich zunichst die Feststellung, daf die
Kurie wie bei der Bischofssynode die ehe-
maligen Viter des hl. Konzils wieder einmal
iiberspielt und daf man in Rom nichts ge-
lernt und nichts vergessen hat; auch nicht die
finanzielle Seite, der Herleitung der Nun-
tiaturen aus den mittelalterlichen Kollektorien
entsprechend. Die geschichtliche Bedeutung
des pipstlichen Gesandtschaftswesens soll
nicht verkleinert werden; ein Hinweis auf die
riesigen Materialien des Staatssekretariats mit
den Nuntiaturberichten und Nuntiaturarchi-
ven mufl hier geniigen. Hatten einst die
Nuntien als Gesandte des Kirchenstaates eine
politische Aufgabe, so ist diese spitestens seit
1870 hinfillig geworden, und der 1929 er-
richtete Vatikanstaat kann als reine Fiktion
keine verniinftige Grundlage mehr fiir ein
internationales Gesandtschaftsrecht des HIL
Stuhles bilden. Mit der Epoche der Kon-
kordate gehdren auch die Nuntiaturen als ein
antiquiertes Relikt der Vergangenheit an. Will
man aber die katholische Weltkirche als poli-
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tische Grofe zur Basis fiir diplomatische
Beziehungen machen (sovranita spirituale), so
diirfte das auch allen andern grofien Welt-
religionen und im Zeitalter des Pluralismus
auch den grofen Syndikaten zustehen.
Gewil hatten die Nuntiaturen in der so-
genannten Gegenreformation eine beachtliche
kirchliche Bedeutung; aber aus den dortigen
Erfolgen erwuchs ein Machtstreben, das etwa
im Vorgehen gegen die Reformbewegung des
sogenannten Jansenismus geradezu peinliche
Formen annahm. Das gleiche gilt fiir die
Haltung der meisten Nuntien in den Streitig-
keiten der zweiten Hilfte des 18. und
19. Jahrhunderts bis zu den ungliicklichen
zentralistischen Definitionen des ersten Vati-
kanischen Konzils. Zur innerkirchlichen Pro-
blematik gehort auch die ganz unnétige Aus-
stattung der Nuntien mit hierarchischem
Rang und herausfordernder Prizedenz und die
damit gegebene Vermehrung von Titular-
bischofen, die meist ohne seelsorgerliche Er-
fahrung sind, wenn man nicht die , Titigkeit”
der Nuntien als Seelsorge ansehen will. Inter-
essant, daf} italienische Betrachter im Wirken
der Nuntien ,un’opera d'italianiti” gesehen
haben3.
Wiederholte Versuche zur Diskussion des
Motu proprio auf der zweiten Bischofssynode
trotz des Verbotes durch die Kurie lassen die
Unzufriedenheit mit der Erfilllung des auf
dem II. Vatikanischen Konzil geduRerten
Wunsches erkennen. Wenn nimlich das Motu
proprio nach seinen eigenen Angaben die
yunitatis vincula” zwischen Episkopat und
Papst stirken will, so wird man auf Grund
des Inhaltes vincula eher mit Fesseln als mit
Band tibersetzen diirfen. Das Motu proprio
und seine Verfasser haben die Zeichen der
Zeit nicht erkannt und sollen sich nicht
anmaflen, den ,necessitatibus nostrorum tem-
porum” zu entsprechen. Im Gegenteil. Das
Ceterum censeo braucht wohl nicht mehr
eigens formuliert zu werden.

Karl August Fink

Schon wihrend des Zweiten Vatikanischen
Konzils hatte ich den Eindruck, daf die
Konzilsviter die Stellung und Funktion der

* P. Brezzi, La diplomazia Pontificia, Milano
1942, 25.



Nuntiaturen vorwiegend nach den Erfahrun-
gen ihres Landes beurteilten. Bei den deut-
schen Bischéfen war offensichtlich kein Be-
diirfnis vorhanden, eine Abschaffung der
Nuntiaturen oder eine wesentliche Anderung
ihrer Strukturen zu wverlangen. Solche Be-
mithungen sind mir auch nach dem Konzil
nicht bekannt geworden. Ich selbst habe fast
drei Jahre lang in Bonn das Kommissariat der
deutschen Bischofe geleitet und stand infolge-
dessen in einer pflichtmifigen Zusammen-
arbeit mit der Nuntiatur. Ich habe wihrend
meiner Titigkeit nie den Eindruck gewonnen,
daff sich der Apostolische Nuntius in
Deutschland als Kontrollorgan fiir den deut-
schen Episkopat verstanden hitte. Ich habe
mich selbst von ihm niemals kontrolliert
gefiihlt, obwohl viele meiner Titigkeiten den
Aufgabenbereich des Apostolischen Nuntius
berithrten. Der Nuntius war bemiiht, mich
kollegial iiber die Titigkeit der Nuntiatur zu
unterrichten. Das war von besonderer Wich-
tigkeit wihrend der schulpolitischen Aus-
einandersetzungen in den einzelnen deut-
schen Bundeslindern. Ebenso war ich daran
interessiert, den Nuntius und seine Mitarbei-
ter iiber die Arbeit des Kommissariates zu
informieren. Das geschah aber nicht in regel-
mifligen Konferenzen, sondern gelegentlich
und ganz nach eigenem Ermessen. Die Frei-
heit meiner Titigkeit in Bonn war durch den
Nuntius auch nicht im geringsten einge-
schrinkt. Er hat nie versucht, mir eine An-
weisung zu geben, in dieser oder jener Frage
so oder anders zu verfahren. Ich hatte stets
das Bewufltsein, daf auch bei gelegentlichen
Meinungsverschiedenheiten oder Meinungs-
unterschieden das Gewicht der vorgetragenen
Argumente den Ausschlag gab.

Was man heute ,Kirchenpolitik” nennt, kann
im Grunde genommen nur durch ein Zu-
sammenwirken der Bischofskonferenzen mit
den Nuntiaturen und dem Vatikan geschehen.
Denn nichts wire licherlicher, als die ,Kir-
chenpolitik” zu einer ,Kirchturmspolitik” zu
machen und in die Nationalismen und Gal-
likanismen vergangener Jahrhunderte zuriick-
zufallen. Kirchliche Nationalpolitik im Zeit-
alter der Weltraumfahrten wire wahrlich das
Letzte, was wir brauchen kénnten. Die guten
Erfahrungen in Deutschland hingen sicher
auch mit der relativ langen Geschichte der

deutschen Bischofskonferenzen und mit der
durchaus verniinftig selbstbewufiten Haltung
des deutschen Episkopates in den vergangenen
150 Jahren zusammen. Auf der einen Seite
haben die Bischiife aus ihrer Treue zu Rom
nie ein Hehl gemacht, auf der anderen Seite
aber haben sie immer darauf bestanden, ihre
eigenen Angelegenheiten selbstindig regeln zu
konnen. Das ist in jeder guten Darstellung der
deutschen Bischofskonferenzen oder des deut-
schen Katholizismus im neunzehnten Jahr-
hundert nachzulesen.

Ich halte es persénlich darum durchaus fiir
sinnvoll, daf die Kirche am Sitz der Bundes-
regierung sowohl durch einen Apostolischen
Nuntius, d. h. durch einen Vertreter des
Heiligen Vaters und damit der Gesamtkirche
reprisentiert wird, als auch durch einen Spre-
cher der nationalen Bischofskonferenz. Die
Kompetenzverteilung ist dabei dann nicht
schwierig, wenn man auf kollegiale Koopera-
tion eingestellt ist. Es ist selbstverstindlich,
dafl ein Nuntius in diesem Falle jene Belange
vertritt, die die Gesamtkirche angehen, wih-
rend einem Beauftragten der Bischofskon-
ferenz als Vertreter der Teilkirche Moglich-
keiten gegeben sind, die dem Nuntius nicht
zur Verfiigung stehen: beispielsweise die Kon-
taktpflege mit dem Parlament, mit den Aus-
schiissen des Parlaments, mit den iibrigen
zentralen innerdeutschen Dienststellen am
Sitz der Bundesregierung, mit einer entspre-
chenden Einflufflnahme auf innerkirchliche
und auferkirchliche Offentlichkeit durch
Stellungnahmen zu gesellschaftspolitischen
und allgemein politischen Vorgingen, von
denen die Kirche in ihrer Dienstfunktion
irgendwie beriithrt wird.

Was die gesamtkirchliche Kommunikation an-
geht, so haben wir in Deutschland Gott sei
Dank den Brauch, daf} diese sowohl iiber die
Nuntien als auch im Direktverkehr zwischen
Rom und den einzelnen Bischéfen erfolgen
kann. In vielen Fillen empfiehlt es sich
allerdings schon aus praktischen Griinden, die
Nuntiatur einzuschalten. Aber je nach
Opportunitit sollte man zwischen beiden
Wegen wihlen kénnen.

Der Einfluf} der Nuntien ist bei den Bischofs-
ernennungen in Deutschland je nach den
Bestimmungen der einzelnen Linderkonkor-
date verschieden. Wenn es um Reformen bei
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Bischofsernennungen geht, sollte das Schwer-
gewicht mehr auf der Mitwirkung der inner-
didzesanen Rite mit dem Domkapitel liegen
als bei einer Ausschaltung der Nuntiatur. Mir
personlich ist die Einschaltung eines Nuntius
lieber als die Gefahr einer ,Politisierung”
durch andere zentrale Organe, die dann an
seine Stelle gesetzt werden miifiten und die
moglicherweise wegen personlichen Engage-
ments im innerkirchlichen und innerdeut-
schen Meinungsbildungsprozef nicht jene
Objektivitit haben, wie ein Auflenstehender
sie wenigstens haben kann. Ich weifl aber sehr
wohl, daf in anderen Lindern erhebliche
Bedenken beziiglich eines zu grofen Ein-
flusses der Nuntiaturen bestehen und daf
gerade darauf auch manche energische Re-
formwiinsche zuriickgehen.

So, wie die Dinge heutzutage liegen, sollte der
Nuntius in der Regel auch ein Bischof sein.
Denn ich sehe seine erste Funktion nicht auf
der politischen Ebene, sondern vielmehr darin,
dal er jene Kollegialitit, die wir vom Petrus-
amt erwarten, durch seine personliche Zu-
sammenarbeit mit dem Episkopat eines Lan-
des realisiert. In dieser Mittlerfunktion zwi-
schen dem Triger des Primates und dem
Kollegium der Bischofe sehe ich die zwar
schwierigste, aber auch schinste Funktion
eines Nuntius. Wir sollten uns in der Be-
urteilung der Notwendigkeit einer solchen
Regelung weder von geschichtlichen Fehl-
entwicklungen, die korrigierbar sind, noch
von einzelnen Enttiuschungen abhingig
machen. Ich halte es aber fiir wiinschenswert,
dafl der Nuntius in seinem Amtsgebiet auch
fihige Laien einsetzt, wie es tatsichlich hier
und da wohl schon geschieht.

Heinrich Tenhumberg

Die Nuntien und Delegaten des Bischofs von
Rom haben nicht immer nur der besseren
Information zwischen den Kirchen eines be-
stimmten Landes und der rémischen Zentrale
gedient, sie waren auch keineswegs immer
Boten des Friedens und Minner uneigen-
niitzigen Ausgleichs. Klagen iiber die Art, wie
die Gesandten des Papstes gegeniiber den
Bischéfen, den ,Briidern” des Bischofs von
Rom, auftraten, sind nicht erst seit unseren
Tagen zu horen. Darum verwundert es nicht,
daB auch auf dem II. Vatikanum Anwiirfe
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gegen die pipstlichen Legaten laut wurden
und einige Viter sogar die Abschaffung des
Instituts der pipstlichen Nuntien wiinschten.
— Was freilich dem Konzil diesbeziiglich
schlieflich zu formulieren erlaubt wurde, war
bescheiden genug: Die Viter wiinschten, ut,
ratione habita muneris pastoralis Episcoporum
proprii, Legatorum Romani Pontificis officium
pressius determinetur (Dekret Christus Domi-
nus 9). Was die Bischofe wollten, war damit
nur schiichtern, in seiner Tendenz zwar ein-
deutig, dem Wortlaut nach jedoch zweideutig
ausgedriickt: Die auffallend knappen Bestim-
mungen des kirchlichen Gesetzbuches sollten
zugunsten der bischéflichen Eigen- und Erst-
verantwortung prazisiert werden. Freilich, wer
genau hinsah, mufite bereits bei dem Ge-
brauch des Terminus ,Romanus Pontifex”
stutzen: Dieser Begriff macht nimlich deut-
lich, wie und auf welche Weise hier die
Akzente gesetzt werden sollten. Darum
konnte es nicht verwundern, wenn der ErlaR
Pauls VI. vom 24. 6. 1969 iiber die Neu-
ordnung des pipstlichen Gesandtschafts-
wesens Sollicitudo omnium ecclesiarum hier
ankniipft und den zweideutigen Wunsch des
Konzils eindeutig interpretiert. Die Bitte des
Konzils wird benutzt, um das Recht der
pépstlichen Gesandten zu erweitern und ihre
Macht zu erhshen.

Ohne hier auf Einzelheiten eingehen zu kon-
nen', soll nur auf drei hervorstechende
Momente aufmerksam gemacht werden:

1. Obwohl die zum Zeitpunkt dieses Erlasses
bereits fiir Oktober 1969 angekiindigte aufer-
ordentliche Bischofssynode sich vor allem mit
dem Verhiltnis zwischen dem HI Stuhl und
den Bischofskonferenzen befassen sollte,
wurde das pipstliche Gesandtschaftswesen
einseitig von der Kurie geregelt. Ein solches
Vorgehen ist legitim, wenn die rémischen
Legaten allein als Vertreter und Vollmacht-
trdger des Papstes, als einseitige Berichter-
statter und Befehlsiibermittler verstanden wer-
den. Sie sollen dann, das darf man sowohl aus
dem Vorgehen des Hl. Stuhles als auch aus
dem Wortlaut dieses Motu proprio folgern,
keine  kollegial-kommunikative  Funktion

! Stattdessen sei verwiesen auf ,Neuordnung
des pipstlichen Gesandtschaftswesens”, in:
Orientierung 33 (1969) 184—187.



haben; es ist offensichtlich nicht ihre Auf-
gabe, zweiseitig zu informieren und zu ko-
ordinieren; sie stehen vielmehr allein im
Dienst des Papstes, nicht der Bischiofe!

2. Auch die Nuntien, die diplomatischen
Vertreter des Papstes in seiner Eigenschaft als
Souverin des Vatikanstaates, haben jetzt aus-
driicklich innerkirchliche, geistliche Funktio-
nen zuerkannt bekommen: Es wird nun an
den Bischofen liegen, ob das Reglement be-
achtet wird, welches will, dal der ,Dienst-
weg” stets iiber den Nuntius (oder Apo-
stolischen Delegaten) fithrt. Zwar wird in
Art. VIII dieses Motu proprio festgestellt, dafd
die Legaten die bischoflichen Jurisdiktions-
rechte nicht antasten diirfen, andererseits je-
doch wird die Arbeit der Bischofe, vor allem
auf den Bischofskonferenzen, der ,Obsorge”
der pipstlichen Legaten anvertraut. Das be-
deutet tatsichlich: Den regierenden Bischifen
bleibt zwar die Verantwortung, nicht jedoch
das freie eigenverantwortliche Entscheidungs-
recht. Der pipstliche Gesandte soll nicht nur
— wie bisher — iiber alles Wichtige (oder das
ihm wichtig Erscheinende) berichten, wviel-
mehr soll er auch die Protokolle der Bischofs-
konferenzen nach Rom weiterleiten, und er
hat — unbeschadet besonderer vertraglicher
Ausnahmen — den Informativprozef3 fiir
Bischofsernennungen einzuleiten, durchzufiih-
ren und den ihm Geeigneteren vorzuschlagen
(VII). Das durch Motu proprio Ecclesiae sanc-
tae vom 6. 8. 1966 der jeweiligen Bischofs-
konferenz zugestandene Vorschlagsrecht wird
dadurch nicht unwesentlich modifiziert. Man
braucht deshalb nicht damit zu rechnen, dafl
Rom willens ist, weiteren Kreisen (der Pres-
byter oder der Gliubigen) eine diesbeziigliche
Mitsprache einzurdumen.

3. Gerade von dieser Tendenz her diirfte die
Neuordnung des pipstlichen Gesandtschafts-
wesens sich auf die Dauer unheilvoll aus-
wirken: Nicht daf Rom iiber alles frithzeitig
und einseitig unterrichtet wird, ist das eigent-
lich Bedrohliche, sondern dafl durch die
Zuriickdringung der originiren Zustindigkeit
des einzelnen Ortshischofs und die Beschnei-
dung helfender und beratender Mitverant-
wortung der Presbyter und der Gldubigen das
Wachstum einer wiederverstandenen, solidari-
schen Autoritit in den Teilkirchen zumindest
erschwert wird!

Ganz offensichtlich ist auch dieses kuriale
Dokument eine Frucht jener Haltung, die
glaubt, das vom Konzil angerichtete ,Unheil”
dadurch wiedergutmachen zu miissen, dafl die
pipstliche Zentralgewalt ausgeweitet und ge-
starkt wird. Diejenigen, die das tun oder die
solches dulden, sollten jedoch wissen, daf in
dem Maf}, da die Zentralgewalt gestdrkt wird,
das innere Engagement des Einzelnen ab-
nimmt. In bezug auf den Glauben diirfte
darum der Trend zur zentralistischen Regle-
mentierung eine duflerst gefihrliche Entwick-
lung sein! Deshalb sollte dem Motu proprio
Sollicitudo omnium ecclesiarum nicht weni-
ger Aufmerksamkeit geschenkt werden als
jenen pipstlichen Enzykliken, die das Leben
des einzelnen Gliubigen unmittelbar betref-
fen. Hier ist ein Gesetz erlassen, das die Linie
des 1. Vatikanums konsequent fortsetzt und
somit die ,Fehlentwicklung” des II. Konzils
im Vatikan nachdriicklich korrigieren will.
Johannes Neumann

Biicher

Franz Heinrich (Hrsg.), Existenzprobleme des
Priesters, Kosel Verlag, Miinchen 1969.

Man wird dieses Sammelwerk zu den Arbei-
ten zihlen diirfen, die fiir die Diskussion um
den Priester wirklich neue Aspekte aufzeigen.
Georg Denzler referiert iiber die Geschichte
der Priesterehe und des Priesterzolibats, ohne
iiber die angefithrten Dokumente ein Urteil
abzugeben. Bemerkenswert ist der sozialpsy-
chologische Beitrag von Otto Hiirter, der in
ausgewogener Weise Vor- und Nachteil einer
,Zwangssituation” beschreibt. Er vermerkt die
Mdglichkeit, den Zolibat auf Zeit einzufithren
und damit die Situation erheblich zu ent-
lasten. Robert Leuenberger macht mit der
Legitimitit und Problematik der evangelischen
Pfarrfamilie vertraut. Er betont insbesondere
die Ambivalenz dieser Einrichtung fiir die
Pastoral der evangelischen Kirche und ver-
mutet, dafl die evangelischen Pastoren wegen
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ihrer Heirat und der Vorbildlichkeitserwar-
tungen vielfach in eine biirgerlich-mittelstin-
dische Position hineingedringt wurden. Mit
den soziologischen Aspekten befassen sich die
Beitrige von Norbert Greinacher und Cle-
mens Miinster, wobei Greinacher den Aspekt
der Solidarisierung der Priester analysiert,
Miinster hingegen von der Sicht der Welt
drauflen unverbliimte Kritiken formuliert.
Der gewichtigste Beitrag stammt jedoch von
Karl Lehmann. Zunichst bringt er eine Ein-
filhrung in die Priestertheologie des Triden-
tinischen Konzils, das den Priester keineswegs
einzig von seiner kultischen Dimension her
definiert habe: Denn das Konzil habe sehr
wohl auch das Priestertum der Gliubigen
gekannt, zudem sei in vielen anderen Doku-
menten eine viel umfassendere ,praktische”
Theologie des Ordo impliziert. Das II. Vati-
kanische Konzil habe hier manches aufgeholt;
die Diskussion der Theologie sei damit aber
noch nicht am Ende.

Vielmehr liefen sich heute verschiedene
Grundansitze einer Priestertheologie aufzei-
gen: Da ist jener von W. Kaspar, der sich mit
jenem von F. Klostermann deckt, der den
Priester von der Gemeindeleitung her sieht.
Dann jener Ansatz, der von K. Rahner schon
vor dem Konzil formuliert worden war: Der
Priester als bevollmichtigter Diener am Wort
(wobei die Rahnersche Theologie des Wortes
vorausgesetzt werden miisse), sowie schlief’-
lich der Ansatz von J. Ratzinger, der den
Priester von einer Bindung an Jesus her (als
apostolische Existenz] zu definieren versucht.
Alle drei Ansitze seien imstande, die dogma-
tisch formulierten Aussagen iiber die ,kul-
tischen Funktionen”, aber auch die iibrigen
der Leitung und der Wortverkiindigung an je
ihrer eigenen Stelle einzuordnen. Lehmann
kommt von da aus zu dem bemerkenswerten
Schluf, dafl es offen bleiben miisse, ob es
zwischen diesen verschiedenen Ansitzen eine
Integrationsmoglichkeit geben kann oder
iiberhaupt geben miisse. , Vielleicht gibt es in
Zukunft mit Recht mehrere Angebote zum
Verstindnis des Amtspriestertums, die nicht
mehr ohne weiteres ausgleichbar sind, aber
dennoch den notwendigen und unerliflichen
Bedingungen der kirchlichen Lehre entspre-
chen” (174).

Paul M. Zulehner, Wien
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J. H. Fichter, America’s forgotten Priests.
What they are saying, Harper & Row, New
York 1968.

Am Beginn dieses Buches steht das markante
Untersuchungsergebnis: Die Priester ver-
indern sich in ihren Meinungen und Ein-
stellungen, wie auch die Kirche im Wandel
begriffen ist. Allerdings geschieht dieser Wan-
del in den einzelnen Bereichen in einem
unterschiedlichen Tempo. Fichter beschreibt
sodann das Verhiltnis der Priester der unter-
sten Ebene (rank-and-file-priests) zu ihren
Vorgesetzten und stellt einen spiirbaren Man-
gel an Kommunikation fest. Er berichtet wei-
ter von der Unzufriedenheit mit der Aus-
bildung. Als ein wichtiges Problem offeriert
Fichter die Aussichtslosigkeit der Mehrzahl
der Priester, ,Karriere machen zu kénnen”:
diese bestehe einzig darin, von einer Pfarre in
die andere ,aufsteigen” zu konnen. Die
Mobilitit sei daher in den meisten Fillen eine
blof horizontale, kaum aber eine vertikale.
Dazu komme, daf} das alte System der Hono-
rierung (Titel etc.) nicht gefragt ist. Ausfithr-
lich befaft sich Fichter mit der Frage der
Heirat des Priesters. Er vermerkt einen hohen
Diskussionsgrad, stellt fest, daf die Mehrzahl
(62%0) fiir eine Verinderung jenes Gesetzes
eintritt, das zur Ubernahme des Zolibats
verpflichtet, da auch 31% tatsichlich hei-
raten wiirden, wenn sie kénnten, 69%o nicht.
Jedenfalls ist die Sympathie mit den bereits
Verheirateten grof. Auffillig sind einzelne
Zusammenhinge: so spielt das Alter ecine
ganz grofle Rolle. Zudem wird aus den Er-
gebnissen ersichtlich, daf je nach Stellung zur
Heirat der Priester auch andere Fragen spezi-
fisch beantwortet werden (Priester auf Zeit,
Wirksamkeit der verheirateten Priester, ob er
— wenn er jetzt noch einmal die Berufs-
entscheidung fillen miifite, sich fiir das Prie-
steramt entscheiden wiirde . . .). Es ist Fichter
zu danken, diese Daten nicht nur gesammelt,
sondern sie auch in ,politische” Vorschlige
umgemiinzt zu haben. Einige seien heraus-
gegriffen: Die Priester brauchen heute die
»Mentalitit eines dauernden Wandels*;
Bischofe miissen managen lernen (breite Kon-
sultation, freie und offene Zwei-Bahn-Kom-
munikation, Bereitschaft auf die Priester zu
horen); das Berufsimage muf sich #ndern,



damit auch die Ausbildung: die Priester miifi-
ten beruflich kompetente Menschen sein, also
auch weitergebildet sowie spezialisiert werden.
Die Pfarrer bedeuten fiir die Priester an der
Basis eine ,Schliisselfigur”. Vom konkreten
Betriebsklima hingt die gesamte Einstellung
zum Beruf ab. Die Frage des Zolibats wird
diskutiert werden miissen, die Entscheidung
in dieser Frage miisse aber deshalb gut be-
dacht werden, weil sie einen Rattenschwanz
von Folgen nach sich zieht. Das Modell von
Autoritit und Freiheit miisse sich indern. —
Wer solche Uberlegungen von Soziologen
iiberblickt, wird einerseits seine Verachtung
ihnen gegeniiber iiberdenken, andererseits sich
auch bewuflt werden, dafl solche Auflerungen
nur mithsam erarbeitet und nicht Kinder des
Augenblicks sein kénnen. Jedenfalls zeigt sich
auch, dafl Detailprobleme, wie Priesterfrage,
Zblibat, Autoritit, nicht von der Gesamt-
situation getrennt diskutiert werden konnen,
nicht einmal blofl innerkirchlich gesehen wer-
den diirfen, sondern die Erfahrungen der
gesamten Gesellschaft einbegreifen.
Paul M. Zulehner, Wien

Anton Grabner-Haider (Hrsg., Praktisches
Bibellexikon, Verlag Herder, Freiburg — Basel
— Wien 1969.

Gibt es nicht schon genug Bibellexika? Ist
nicht die Zeit der Bibelbewegung in der
Kirche schon im Abklingen? Wer erwartet
sich noch von der Bibel das Heil der Kirche?
Dieses meue Bibellexikon hat zunichst eine
grundlegende Angst vor einem Biblizismus. Es
geht davon aus, dafl kaum etwas in der Bibel
uns Heutigen adiquat verstindlich ist. Nicht
die historische oder bibeltheologische Dar-
stellung eines biblischen Sachverhalts geniigt
dafiir; es geht vielmehr um die Ubersetzung
solcher Sachverhalte. Es muff nach heutigen
Erfahrungen gesucht werden, die den bibli-
schen #hnlich sind. Das Lexikon stellt bibli-
sche Begriffe zuerst exakt historisch dar, sucht
aber in einem zweiten Schritt nach neuen
Sprachmodellen fiir die biblische Sprache.
Dazu werden in unserer Gesellschaft rele-
vante Begriffe vom biblischen Denken her
kritisch beleuchtet. Das Lexikon will direkt
der kirchlichen Verkiindigung dienen. Nicht,
daf biblischer Glaube theoretisch analysiert

wird, ist das Entscheidende, sondern daf in
die gesellschaftlich relevante Tat umgesetzt
wird, was geglaubt wird. Biblischer Glaube
heifit Praxis; er mufl nicht nur in eine neue
Sprache, sondern in die Tat iibersetzt werden.
Freilich soll eine neue Sprache eine neue
kirchliche Praxis erméglichen, ja provozieren.
Die kritische Intention des Buches trifft so
Kirche und Gesellschaft. Die Diskrepanz zwi-
schen Evangelium und gegenwirtiger kirch-
licher Praxis wird erschreckend deutlich.

Das Lexikon bietet zuerst sachliche und pri-
zise Information iiber die Denkwelt der Bibel,
iiber ihre religionsgeschichtliche und geistige
Umwelt. Breiten Raum nimmt die Darstel-
lung der literarischen Gattungen und Rede-
weisen in der Bibel (Formgeschichte) ein; hier
ist sogar auf Vollstindigkeit abgezielt. Auch
iiber geographische, historische und ethno-
graphische Gegebenheiten wird informiert,
aber nicht uniiberschaubar, sondern soweit
dies zum Verstindnis der biblischen Schriften
notig ist. Alle biblischen Schriften sind nach
groferen und kleineren Texteinheiten auf-
geschliisselt. Zu jeder Texteinheit (Perikope)
sind diejenigen formgeschichtlichen, bibel-
theologischen und hermeneutischen Begriffe
angefithrt, die fiir das adiquate Verstindnis
des befragten Textes Voraussetzung sind. Da-
mit wird das Buch ein Arbeitsbuch fiir den
Katecheten, fiir den Prediger, fiir den kirch-
lichen Erwachsenenbildner. Wer eine Bibel-
stelle auszulegen hat, wird vermittels des
»Schliissels zum Alten und Neuen Testa-
ment” in ein kritisches Gesprich mit seinem
Text eingefiihrt. Die einzelnen Beitrige sind
durchwegs durch die historisch-kritische Exe-
gese hindurchgegangen. Einem naiven Bibel-
verstindnis wird der Riegel vorgeschoben,
weil dieses kaum dem Glauben forderlich ist.
Da sich die Praxis des biblischen Glaubens
fiir katholische und evangelische Christen in
gleicher Weise stellt, ist das Buch eine Ge-
meinschaftsarbeit katholischer. und evangeli-
scher Theologen. Helmut Erharter, Wien

Jakob Laubach (Hrsg,), Laienpredigten I, Matt-
hias Griinewald Verlag, Mainz 1969.

In der Umfrage Kardinal Konigs anlidflich des
Beginns der Wiener Dibzesansynode haben
nur 27% der Antwortenden gemeint, dafl in
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den Predigten die Probleme des Menschen
von heute hinreichend behandelt werden. So
ist es wertvoll, einmal zu erfahren, wie denn
die ,Betroffenen” selbst predigen wiirden.
Man wird deshalb mit Interesse diese Laien-
predigten zur Hand nehmen. Engagierte Chri-
sten und namhafte Publizisten haben sich
hier als Prediger versucht. Tatsichlich hat
man den Eindruck, daf bei der einen oder
anderen Predigt der Aufhinger gut ist. Auch
sprachlich sind die meisten ,anspruchsvoll”,
wenngleich das Statement des Deckels, daf
hier eine Sprache gesprochen werde, die man
im Gottesdienst noch wenig zu héren be-
kommt, zumindest in Frage gestellt werden
kann. Ob man es als Gewinn herausstellen
kann, dafl diese Predigten eher spontan und
nexegetisch naiv” sind, mag dahingestellt sein.
Was der Prediger in diesem , Lesebuch” finden
wird, sind menschliche Erfahrungen. Wenn er
aber umfassende Hilfen fiir die Predigten
sucht, wird er um exegetisch fundierte Pre-
digtliteratur nicht herumkommen.
Paul M. Zulehner, Wien

Lothar Zenetti, Zeitansage, Verlag J. Pfeiffer,
Miinchen 1969.

Auch die Liturgiereform hat fiir viele Gliu-
bige die Gottesdienste nicht viel anziehender
gemacht. Aus je verschiedenen Griinden
macht sich bei der jungen Generation wie bei
vielen #lteren Menschen ein Unbehagen breit,
das nur schwer gemeinsam zu beheben sein
wird. Zenetti hilt sich in seinem Werkbuch
vor allem die jiingere Generation vor Augen,
auch wenn er im ersten grundsitzlichen Teil
von der Lage der Gemeinden in einer techni-
sierten und sikularisierten Welt ausgeht. Zur
Diagnose zieht der Autor eine Fiille von
Material heran, das er in langen und zahl-
reichen Zitaten bietet und das nicht ohne
weiteres auf andere Situationen iibertragen
werden kann. Ahnlich sind auch etwa die
avantgardistischen Jugendgottesdienste, die
Zenetti beschreibt, aus einer singuliren Situa-
tion heraus entstanden. Die Ratschlige und
Modelle miissen also immer wieder den Situa-
tionen entsprechend abgewandelt werden.
Moderne theologische Strémungen werden be-
jaht, Extreme aber vermieden. Das Buch ist
ein Bekenntnis zu einem dynamischen Kir-
chenbild. Peter Schlor, Prigglitz
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Robert Adolfs, Emmausjiinger unserer Zeit,
Verlag Styria, Graz 1969.

Immer mehr wird die Seelsorge mit einem
Phinomen konfrontiert, das man heute meist
als ,Teilidentifikation” mit der Kirche be-
zeichnet. Es gibt Menschen, die sich, seit sie
sich ihres Glaubens und ihrer Situation in der
Kirche bewufit geworden sind, nie in ihrem
Leben ganz mit dem Kirchensystem identifi-
ziert haben; dies scheint heute im besonderen
bei der jungen Generation in der Kirche der
Fall zu sein. Und es gibt Christen, die sich
einmal ganz mit der Kirche identifizieren
konnten, die es aber heute nicht mehr kén-
nen und die folglich gezwungen sind, auszu-
siedeln und sich irgendwo am Rand anzusie-
deln. Von dieser zweiten Gruppe Teilidentifi-
zierter spricht der ehemalige hollindische Au-
gustinerprior Robert Adolfs in diesem Buch.
Er artikuliert darin das Bewuftsein derer, die
noch bis vor kurzem leidenschaftlich an eine
Erneuerung der Kirche geglaubt haben und
sich ihr verschrieben hatten, die aber jetzt
feststellen miissen, daf diese Erneuerung nicht
stattfindet. Sie sehen die Diskrepanz, die zwi-
schen dem Evangelium und der konkreten
Kirche besteht. Sie glauben aber weiterhin an
die Kraft des Evangeliums und wollen dieses
nicht einer festgefahrenen Institution iiber-
lassen. Sie verstehen sich als , Wiistenkirche”,
innerhalb der einen Kirche in die Wiiste ge-
schickt, von neuem auf der Suche nach Jesus
(Emmausjiinger). Sie haben es nicht aufge-
geben, an die Erneuerung der Kirche durch das
Evangelium zu glauben, sie haben sich nur
in einer anderen Weise dieser Erneuerung ver-
schrieben. Das Buch ist das sehr personlich ge-
haltene Zeugnis des Autors, es trigt teilweise
tagebuchartige Ziige, bringt eine Sammlung
aktueller Artikel zur Situation der Kirche und
versucht ein vorliufiges, zeitgemifes ,Credo”
zu formulieren (74). Es spricht iiber die Unver-
stindlichkeit unserer Verkiindigung, iiber die
gesellschaftliche Unruhe unserer Zeit, iiber
yKirchenneurosen” (141) und eine Makro- und
Mikro-Ethik, iiber das Jenseits und unsere in-
humane Kultur. Es ist leichtverstindlich und
interessant geschrieben. Es sollte von keinem
Seelsorger iibersehen werden, der sich Gedan-
ken macht iiber die verzégerte Erneuerung der
Kirche, Anton Grabner-Haider, Graz



Giinter Biemer

Schisma
von oben?

Leitartikel

Das letzte Konzil machte vielen Hoffnung. Eine erstarrte
Kirche geriet in Dynamik. Was bisher lediglich gewiinscht
wurde, konnte geduflert und einiges davon realisiert werden.
Gestern erst wurden die Lesungstexte in der Muttersprache
erlaubt, heute ist der gesamte Gottesdienst neu gestaltbar,
einschlieflich des Eucharistischen Hochgebetes. Die bearg-
wohnten tkumenischen Bestrebungen wurden auf hochster
Ebene aufgegriffen: aus Hiretikern wurden getrennte Briider;
der schismaverursachende Bannfluch im Osten wurde annul-
liert. Ein neuer Leitungsstil wurde verheiflen: die Kollegia-
litdt der Bischofe, die Briiderlichkeit aller Christen, das Rite-
system miindiger Mitverantwortung auf allen Ebenen. Die
Zeiten inquisitionirer Praxis schienen voriiber. Die Fille
eines Hirscher und Newman, Teilhard de Chardin und de
Lubac, Congar, Rahner u. a. waren passé. Die Kirche, das
Volk Gottes, war im Aufbruch, auf dem Weg in die Gesell-
schaft von morgen. So sahen es die einen.

Fiir die anderen ist die Kirche wie ein Haus, ein Haus der
Geborgenheit mit Hausordnung. Ihnen erscheint der Auf-
bruch wie ein Abbruch. Die Kirche ist fiir sie zur Baustelle
geworden: uniibersichtlich, gefdhrlich. Konsequenterweise
haben diese Kirchenmitglieder Sehnsucht nach rascher Be-
endigung der Bauarbeiten. Sie warten darauf, die alten Tep-
piche auf die neuen Biden zu legen. Sie achten sorgsam,
daf nichts verloren geht und alles wieder so aussicht wie
vorher, daf endlich wieder Ordnung und Ruhe herrschen.
Die einen — die anderen: miissen sie frustrierte Partner wer-
den? Muf die Frustration sich in Aggression #uflern, bei der
siegt, wer die Macht hat? Es gibt Testfdlle. Der wichtigste
ist Holland.

Die neue Sprache des jiingsten Pfingsten erschlofl die Welt
neu. Das spiirten Bischofe wie Bekkers und Alfrink, Theo-
logen wie Schillebeeckx und Schoonenberg, Pastoralsoziologen
wie Schreuder und Delleport, die Pfarrer wie Oosterhuis und
van Kilsdonk, die Mitchristen quer durchs Land. Eine erste
Frucht des neuen Aufbruchs war der , Hollindische Katechis-
mus”. Eine verdeutlichende Revision — und er wurde der
Wegweiser fiir eine neue Glaubensverkiindigung in allen For-
men, weit iiber Holland hinaus. Viele Christen schauten
nach Holland: Das Gottesvolk analysiert die Situation und
spricht sich aus iiber seine Aufgabe in Gegenwart und Zu-
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kunft. Jeder kann reden, jeder wird gehort. Es gibt Mehr-
heiten, Minderheiten, Argumentation und Ergebnisse.

Die Ergebnisse stehen am Ende. Am Ende des Prager Friih-
lings” in der Kirche? Noch nie und nirgends haben sich
Bischofe von ihren Mitchristen in gleicher Weise engagiert
informieren lassen, zu ihnen gesprochen, ihnen widerspro-
chen, schlieRlich deren Ansicht als Diskussionsgrundlage vor-
getragen: ,Die Bischofe sind der Meinung, dafl es fiir ihre
Glaubensgemeinschaft eine Hilfe wire, wenn...” (19. 1.
1970). Sie haben den Dialog mit der Gesamtkirche gesucht
und suchen ihn noch. Was sie fanden, waren Deklarationen,
und zwar ablehnende. Die Verfasser dieser Deklarationen
hatten ihre Gemeinden nicht befragt.

Man kann versuchen, das zu verstehen. Im Falle des Amts-
zblibates, zum Beispiel, scheint der Tatbestand nach dem Aus-
weis der Tradition klar und die Alternative so gravierend,
daf man sie nicht durch éffentliche Diskussion entscheiden
lassen kann. Also wird das Problem durch Dekrete tabuisiert.
Paul VI. und eine grofe Anzahl der Bischife stehen am Ufer
einer von der Tradition geheiligten Lebensform der Amits-
trager. Hiiter heiligen Erbes! Das ist zu verstehen und an-
zuerkennen,

Unverstindlich bleibt, weshalb die pontifices den Briicken-
schlag zum anderen Ufer nicht durchfithren, weshalb sie sich
nicht — gleich den hollindischen Bischéfen — iiber die Mei-
nung und Argumente des iibrigen Gottesvolkes informieren,
so dafl sie nicht nur die Uberlieferung und nicht nur ihre
eigene Uberzeugung, sondern auch die ihrer Mitbriider und
ihrer Gemeinden zum Ausdruck bringen. Die Einstimmig-
keit der Essener Erklirung (19. 2. 1970) widerspricht der
Situation am diesseitigen Ufer. Solche Auflerungen treiben
Millionen Christen in die Isolation und verstirken den Riick-
stau in gefihrlicher Weise.

Vielleicht erweist sich der Brief an Villot als ein erster Briik-
kenpfeiler, wenigstens im Zglibatsstreit. Aber es gibt wichti-
gere Probleme! Wenn die Gefahr besteht, dafl ,Phantasie,
Mut und Ausdauer” (J. E. Kennedy| durch zweitrangige Fra-
gen blockiert werden, was bleibt dann fiir die fundamentalen
Probleme von Kirche und Gesellschaft zu erwarten?



Edward
Schillebeeckx

Theologie
des kirchlichen

Amtes

Theologische Kriterien
fiir eine Neu-
strukturierung des
kirchlichen Amtes

 Artikel

Auf ein Referat vor einem internationalen Forum zum
Thema ,,Amt in der Kirche* hin baten wir Prof. Schillebeeckx
um eine Zusammenfassung seiner theologischen Uberlegun-
gen. Der Autor gab uns die Erlaubnis, aus einem noch in
diesem Jahr im Griinewald-Verlag erscheinenden fiinfzigsei-
tigen Beitrag ,, Theologische Marginalien zur heutigen ,Prie-
sterkrise’ “ jene Abschnitte auszuwdhlen, die fiir die theo-
logische Diskussion um das kirchliche Amt wichtig erschei-
nen, und er approbierte die vorliegende FPassung. red

Einige grundlegende Elemente in unserer heutigen Kultur
erfordern eine andere geschichtliche Gestalt der Kirche und
des kirchlichen Amtes. Es sei erinnert an den Sikularisie-
rungsprozefl, an den zunehmenden Widerstand gegen das
,System’ und die in allen Bereichen spiirbare antiinstitutio-
nelle Tendenz und schlieflich an den Prozef der Entideolo-
gisierung und Entmystifizierung auf allen Gebieten: Wider-
stand gegen scheingelehrte Gedankenkonstruktionen, die ent-
weder in reaktionirer oder progressistischer Richtung die
menschliche Freiheit unter ein totalitires System bringen;
mit anderen Worten: Widerstand gegen die ,Ideclogie”, die
nichts anderes ist als eine rationalisierende Legitimierung
von Macht- und Schliisselpositionen.

In diesem Beitrag soll versucht werden, einige dogmatische
Kriterien aufzuzeigen, die jede pastorale Neustrukturierung
des Amtes aus ekklesialen oder kirchlich-theologischen Griin-
den beriicksichtigen mufl. Hingegen soll die grundlegende
Unsicherheit, in der viele Priester sich infolge der eben an-
gedeuteten Prozesse vorfinden, nicht niher beschrieben wer-
den.

Aus Schrift und Tradition geht hervor, und es wird vom
II. Vatikanum bestitigt, daf drei grundlegende Ziige, zumin-
dest als Schematisierung der verschiedensten amtlichen
Dienstleistungen, das kirchliche ,Priestertum’ kennzeichnen:
Der Priester ist ein Diener des Wortes, der , Vorsteher” im
sakramentalen Leben der Kirche, er ist im Namen Christi
der Leiter und Geleiter einer Kirchengemeinde. Aber diese
Kriterien sagen uns zugleich alles und nichts, da uns heute ja
nicht so selbstverstindlich ist, was denn , Wort Gottes ist
und was ,Sakramente” sind. Der Riickblick auf die kirch-
liche Vergangenheit wird auf jeden Fall eine von der Gegen-
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wart befragte Vergangenheit betreffen, so sehr fiir die Kirche
ihr Ursprung und ihre Vergangenheit normativ sind. Zu die-
ser wechselseitigen Kritik von Gegenwart und Vergangenheit
kommt noch hinzu, daf das Charisma und die Phantasic
lebender Priester vielfach vor jeder theologischen Reflexion
faktisch einen neuen Priestertyp schaffen’.

Hermeneutisch und dogmatisch werden wir uns vor allem
auf die traditionellen, vornehmlich in &kumenischen Konzi-
len formulierten Aussagen iiber das Priestertum besinnen
miissen. Das ,,sacerdotium®”, auseinanderfallend in Episkopat,
Presbyterat und Diakonat, ist von Christus als eines der sie-
ben Sakramente eingesetzt; dieses Weihesakrament, fiir das
die ,, Apostolische Sukzession” die Garantie bietet, prigt — nur
bei einer ,giiltigen”” Weihe — ein Merkmal ein. Auf dem
allgemeinen Priestertum der Gliubigen griindend, ist das
namtliche Priestertum”, in seiner Korrelation zur Gemeinde,
trotzdem von den auch kirchlichen Dienstleistungen der
Laienglidubigen ,wesentlich verschieden”. In diesem Uber-
blick sind Glaubenseinsicht und zeitgebundene Formen des
kirchlichen Amtes ineinander verwoben.

Da das II. Vatikanum in seiner dogmatischen Konstitution
tiber die Kirche das Kapitel iiber das Gottesvolk voranstellte,
mufite das kirchliche Amt sich als Dienstleistung fiir das
Gottesvolk rechtfertigen. Dabei verbietet uns die Apostolizi-
tit der Kirche, den Ursprung der kirchlichen Amter in der
Richtung einer urspriinglich autorititsfreien charismatischen
Kirche zu suchen; vielmehr gehort das Autorititscharisma
zum Wesen der Kirche. Die , Kerngruppe” unter den Jiingern
Jesu wurde durch die ,Erscheinungen” des verherrlichten
Herrn zum , Kollegium’ konstituiert, zu den Zwblf bzw. zu

' Aus den zahlreichen Belegstellen und Literaturhinweisen des
ungekiirzten Beitrages werden hier nur die wichtigeren aus-
gewdhlt. Zur Situation: M. Bellet, La peur ou la foi. Une analyse
du pretre, Paris — Briigge 1967; I. Iilich, Métamorphose du Clerge:
Esprit 10 (1967) 584—601; H. Thielicke, Uber die Angst des
heutigen Theologiestudenten vor dem geistlichen Amt, Tiibingen
1967; Der Priester in einer sikularisierten Welt, in: Informations-
blatt des Instituts fiir europaische Priesterhilfe (Sondernummer:
Akten des 3. internationalen Kongresses zu Luzern, 18.—20. Sep-
tember 1967), Maastricht 1968; J. Duguesne, Demain, une Eglise
sans pretres?, Paris 1968; zur Theologie: H. Schlier, Die Zeit der
Kirche, Freiburg 1955, 129—147; H. F. von Gampenhausen, Kirch-
liches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahr-
hunderten, Tiibingen 21963; P. Benoit, Les origines de I'épiscopat
selon de Nouveau Testament, in: L'Eveque dans I'Eglise du
Christ, Briigge 1963, 13-57; H. Kiing, Die Kirche, Freiburg/Br.
1967, 415-558.



den , Zwolf Aposteln”, die in ihrer Person die zwdlf Stimme
Israels zu repridsentieren haben. Fiir die spitere Kirche ist
dann die apostolische Uberlieferung das stindige Kriterium,
auf das sie sich immer beziechen muf}. Als ,Zeugen der
Auferstehung” und ,Begleiter des geschichtlichen Jesus”
haben die ,,Apostel’”’ die authentische Christlichkeit der Ge-
meinde gewihrleistet. Dementsprechend hatte das kirchliche
Amt schon in neutestamentlicher Zeit die besondere Funk-
tion, die Kontinuitit des Glaubens der Gemeinde mit dem
apostolischen Evangelium zu gewihrleisten und das aposto-
lische Erbgut richtig zu interpretieren. In den letzten Schrif-
ten des NT werden die vielfiltigen Charismen einseitig auf
das Amtscharisma reduziert.

Ein gewisser Unterschied zwischen Amt und Gemeinde
und zwischen ,Laie und Kleriker” ist demnach eine auch
biblische Gegebenheit und nicht eine nachbiblische Fehl-
entwicklung. Eine ebensolche biblische Wirklichkeit sind aber
die charismatischen Gemeinden des Paulus. Amt und Ge-
meinde garantieren das christliche Bekenntnis. Das Amt steht
einerseits der Gemeinde gegeniiber und es ist anderseits Lei-
tungsautoritit eines vom Herrn Gesandten, dessen Autoritit
Christendienst ist und Christus als seinen ausschliefflichen
Herrn der erlosten Gemeinde erfahren liflt. Deshalb ist so-
wohl eine Klerikalisierung der Gemeinde, wodurch Kirche
und kirchliche Leitung fast identifiziert werden, als auch
eine Sikularisierung der Gemeinde, in der dem Amt jedes
,,Gegeniiber”” (im Namen Christi) beziiglich der Gemeinde
abgesprochen wiirde, unapostolisch und lifit sich kirchlich
nicht begriinden. Zwischen den heutigen kirchlichen Amtern
(Episkopat, Presbyterat und Diakonat] und einem Einset-
zungsakt des irdischen Jesus besteht jedoch kein direkter Zu-
sammenhang. Aus der geschichtlichen Analyse geht hervor,
daR vorgegebene Modelle aus der jiidischen und hellenisti-
schen Welt sowie konkrete Forderungen der geschichtlichen
Kirchensituation die konkrete Struktur der Gemeindeleitung
beeinfluflt haben. Der kirchensoziologische Prozefi, in dem
sich Episkopat, Presbyterat und Diakonat aus einer grofleren
Fiille von urspriinglichen Kkirchlichen Amtern entwickelt
haben, wird aus ekklesiologischen Griinden mit Recht als
das Werk des Heiligen Geistes, des Geistes des erhdhten
Christus, interpretiert. Nur in diesem Sinn kénnen wir von
einem ,,ius divinum’ dieser kirchlichen Amter sprechen. Da
dieses gottliche Recht Entwicklung einschlieft, ist auch in
Zukunft Neustrukturierung moglich. Die konkreten Formen,
Verteilung und Befugnisse des kirchlichen Amtes kénnen
durch die Kirche selbst geordnet werden. Dies betrifft auch
die episkopale und presbyterale Struktur der kirchlichen Lei-
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tung. Selbst die Aussage des II. Vatikanums iiber den Epi-
skopat als ,Fiille des Priestertums” oder des kirchlichen
Amtes ist keine dogmatische Aussage, sondern eine solche
tiber die heutige Kirchenordnung. Die Dreiteilung des einen
Amtes ist, dogmatisch gesehen, durchaus offen fiir Wandel
und Neustrukturierung innerhalb des grundlegenden Kol-
legiums kirchlicher Amtstriger, die Unterscheidung in Epi-
skopat, , Pastorat” und Diakonat ist allerdings auch heute
noch eine pastoral zweckmiRige Formel.

Bei der Durchfithrung einer neuen Strukturierung mufl man
schlieflich an die ekklesiologische Gegebenheit denken, dafl
sich die Universalkirche in jeder Ortskirche (auf ihre eigene
Weise] voll und ganz aktualisiert und daf diese vollige
Aktualisierung zugleich ,,communio” mit den anderen Orts-
kirchen erfordert und schlieflich mit jener Kirche, in der der
Triger des petrinischen Amtes zugegen ist.

1. Inhalt und Sinn des Amtes eines Vorstehers oder dienen-
den Leiters der Gemeinde wird durch das besondere Wesen
und die spezifische Sendung der ganzen Kirche bestimmt. Die
Auffassungen iiber den Inhalt des Amtes werden also mit-
bestimmt durch ein ausdriicklicheres, nuanciertes oder gegen-
iiber der Vergangenheit sogar korrigierendes Selbstverstind-
nis der Kirche. Vom alten und neuen Selbstverstindnis der
Kirche aus kénnen wir die Grundziige des kirchlichen Fiih-
rungsamtes folgendermaflen schematisieren: Leitung und Ge-
leit des christlichen Lebens der Gemeinde, damit Christus
wirklich dhr einziger Herr sei; Vorangehen im Dienst des
Wortes in Treue zum apostolischen Glaubenszeugnis; Vor-
angehen in den sakramentalen Feiern der Gemeinde; Sorge
fiir den ,,evangelischen Trost” in Ermahnung, Aufmunterung
usf.; Vorangehen in der Liebe, die Gerechtigkeit will fiir alle:
also Einstehen fiir die evangelische Sorge seiner Gemeinde
um den Menschen in seiner konkreten Geschichtlichkeit,
was zugleich eine gesellschafts- und kulturkritische, aber auch
eine gemeinde- oder kirchenkritische Funktion einschlief3t;
zum normalen Auftrag der Gemeindeleitung gehort auch
die Aufnahme neuer Anwirter fiir das kirchliche Amt. Das
kirchliche Amt hat immer eine zweifache Dimension: Die
Amtstriger sind erstens (nicht nur, aber auch) Vertreter der
Glaubensgemeinde, in deren Person sich herauskristallisiert,
was in der Gemeinde lebendig ist; die Gemeinde selbst ist
Triger der frohen Botschaft an die Welt, auch in einem even-
tuell , kritischen Nein” zur Welt; aber sie sind deshalb
auflerdem zweitens Vertreter Christi fiir die Gemeinde und
gegeniiber der Gemeinde zum Nutzen der Welt, nimlich auf
Grund des pneumatischen oder durch den Geist bewirkten



Charakters der besonderen, nimlich amtlichen Sendung in
der Gemeinde fiir die Welt. Das Amt hat also sowohl einen
gemeindereprasentativen Charakter als auch anderseits eine
Autorititsfunktion in der Gemeinde. Die Autorititsfunktion,
lediglich als Dienst an der Vollmacht des Herrn iiber die
Gemeinde, gibt dem Amtstriger auch seine kritische Funk-
tion gegeniiber der Gemeinde, zumindest in seiner Gebun-
denheit an das apostolische Glaubenszeugnis.

Dadurch fallen das Kollegium der Amtstriger und das gliu-
bige Volk nicht in zwei Blocke auseinander. Denn zunichst
wird durch diese Funktion auch gegeniiber der Gemeinde
der Glaube und das kirchliche Leben keineswegs zum aus-
schliefflichen Figentum eines ,kirchlichen Standes”, Kleriker
genannt, die dann den Auftrag erhielten, das ihnen anver-
traute Pfand an die Gemeinde weiterzugeben. Die Heilsgiiter
gehoren der ganzen Gemeinde — in ihrer Ganzheit ist sie ja
»Tempel des Heiligen Geistes” —; die Amtstriger dienen der
vom Geist geleiteten Gemeinde, in einer Leitung, die ihre
Autoritit aus der apostolischen Botschaft und dem apostoli-
schen Glaubenszeugnis bezieht und durch diese unmittelbar
vom erhohten Herrn. Es geht um eine inhaltlich gebundene
und normierte Autoritit, nicht um eine rein formelle Auto-
ritdt, die spiter auf Grund eines Jurisdiktionsbesitzes ohne
weiteres autoritdtsvoll auftreten kénnte. Das ,,id quod tradi-
tur’’, das apostolische Erbgut (und was sich fiir dessen dyna-
mische Handhabung in der konkret geschichtlichen Situation
als notig erweisen sollte), bleibt die Grundlage, der Nihr-
boden und die Begrenzung der ,formellen” Autoritit. Aufler-
dem wird diese Autorititsausiibung in der Kirche mit-
bestimmt durch den Inhalt der Kirche als Liebesgemeinschaft.
Aus ekklesialen Griinden miissen kirchliche Leitung und
kirchliches Geleit den Charakter dienender Liebe tragen. Da-
durch gewinnt die kirchliche Autoritit den Charakter eines
besonderen Liebesdienstes.

2. Die Giiltigkeit des kirchlichen Amtes, d. h. seine christ-
liche und kirchliche Authentizitit, wird durch seine Effek-
tivitdt in der der apostolischen Kirche treuen Gemeinde und
somit in erster Linie von der ,fides Ecclesiae’ oder dem
apostolischen Glauben her bestimmt. Das gilt nicht nur fiir
die Giiltigkeit der Taufe, sondern auch fiir die des Amtes®.
Dies hat fiir die romisch-katholische Kirche §kumenische Fol-
gen, und zwar von dem Augenblick an, da und insoweit sie
— wie es das II. Vatikanum getan hat — den apostolischen

2 A, (Bertulf) van Leeuwen, Grenzen van Kerk en Doop, in:
Werkgenootschap van kath. Theologen in Nederland, Hilversum
1966, 71-102. Die hier fiir die Taufe aufgestellten Prinzipien
gelten genauso fiir die Giiltigkeit des Amtes.
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und deshalb ekklesialen Charakter anderer niicht-romisch-
katholischer christlicher Glaubensgemeinschaften anerkennt.
Denn darin ist dann, in demselben Mafle, eine Giiltigkeit des
Amtes in den anderen christlichen Kirchen bejaht. Die An-
erkennung des apostolischen Charakters des kirchlichen
Glaubens der anderen ist auf Grund des Gesagten schon eine
implizite Anerkennung der Giiltigkeit des ,kirchlichen”
Amtes der anderen, auch dann, wenn die Kirchenordnung
nach der Trennung anders geregelt wurde. Deshalb sind eine
episkopale oder presbyteriale Kirchenordnung (abgesehen von
der allgemeinen Kollegialitit und dem ,petrinischen Amt'
in welcher Kirchenordnung es denn auch real wirksam sein
mag) an sich keine dogmatischen, kirchenspaltenden Faktoren
und deshalb als solche kein Hindernis fiir die Einheit. Es
sind verschiedene, dogmatisch legitime Kirchenordnungen.

Die apostolische Sukzession®, gemeint im beschrinkten Sinn:
als geschichtliche ,, Apostolische Nachfolge”” im Amt, ist eines
der Mittel, um die Apostolizitit des Glaubens der Gemeinde
zu verkorpern. Gleichwohl geht aus der Praxis der Kirche,
die ihre Formel im ,Ecclesia supplet” der westlichen katho-
lischen Auffassung und im &stlichen ,,oikonomia”-Gedanken
gefunden hat (beides sind ,junidische’” Formulierungen fiir
das, was in der Urkirche letztlich die ,chanismatisch” ent-
standene amtliche Sendung war), hervor, daR man hinsicht-
lich Sakrament und Amt dogmatisch nicht mit genauen
Apothekervorschriften’ klarkommt.

Fundament der apostolischen Sukzession im Amt ist in erster
Linie die Apostolizitit der Kirchengemeinschaft selbst, denn
die apostolische Kirche ist der kirchliche Ort der Wirksamkeit
des Heiligen Geistes. Diese Apostolizitit einer christlichen
Gemeinde impliziert den apostolischen ‘Glauben und das aus
der apostolischen Kirche hervorgegangene kirchliche Amt.
Der pneumatische Charakter der apostolischen Kirchen-
gemeinschaft ist deshalb auch die primire Grundlage der
apostolischen Sukzession und damit der apostolischen Giil-
tigkeit des kirchlichen Amtes. Die apostolische Kirche, das
heifit die Zugehorigkeit zu einer der empirischen kirch-
lichen Formen, die sich — in gegenseitiger ,ekklesialer Aner-
kennung” — auf die ,Kirche Christi” berufen, ist die Basis
flir die kirchliche Giiltigkeit des Amtes.

Unter den normalen kirchlichen Umstinden ist diese radi-

3 Siehe E. Schlink, Der kommende Christus und die kirchlichen
Traditionen, Gottingen 1961, 192—195, und daran ankniipfend
H. Kiiﬁg, Thesen zum Wesen der apostolischen Sukzession, in:
Concilium 4 (1968) 248-251 (die ganze Nummer enthilt Artikel
iiber die Apostolische Sukzession).



kale, ndmlich kirchliche , apostolische Sukzession’ auch mit
einer geschichtlichen oder horizontalen Kettensukzession im
Amt verkniipft: Durch das Kollegium der bestehenden Amts-
trager (wie auch immer konkret organisiert), auf Wunsch der
Gemeinde und bei Anerkennung des Amtsanwirters wird
dieser namlich unter Anrufung des Heiligen Geistes sichtbar
(durch Handauflegung) in das Kollegium der Amtstriger auf-
genommen. Aber aufgrund des pneumatischen Charakters
der apostolisch geordneten Kirche besteht die grundsitzliche
Moglichkeit eines kirchlich-giiltigen Amtes, das ,praeter
ordinem”, das heif}t auferhalb der geltenden Kirchenord-
nung, zustande kommt, nimbich aus dem charismatischen
Dringen einer apostolisch begriindeten Gemeinde, die sich
in einer (vor allem missionarischen) Notsituation befindet®.
Diese Auffassung wiirde sich um so prignanter als legitim
erweisen, wenn es (wie einige Historiker behaupten) in der
frithen Kirche tatsichlich einen Unterschied zwischen der
sogenannten ,Paulinischen Kirchenordnung” (der Heiden-
christen) und der ,,palidstinensischen Kirchenordnung” (juden-
christliche Gemeinden) gegeben hat; diese beiden Kirchen-
ordnungen seien allmihlich miteinander verschmolzen wor-
den, und in dieser Verschmelzung habe die palistinensische
Kirchenordnung den Vorrang erhalten®. Zwar scheint mir
dieser antithetische Untetschied zwischen zwei Kirchenord-
nungen historisch nicht beweisbar, aber es steht fest, dafl in
der Urkirche und auf noch auffilligere Weise in den Pau-
linischen Gemeinden (mit ihrem hellenistischen Pathos jener
Tage) neben Amtsverleihungen gemifl der Kirchenordnung
leitende ‘Gemeindedienste entstanden, die mnicht in einer
amtlichen Ubertragung (Handauflegung), sondern in einer
charismatischen Inspiration ihren Ursprung fanden — wenn
auch stets unter der kritischen (Paulus!) Anerkennung der
apostolischen Autoritit und unter Billigung der Gemeinde.
Frei, charismatisch entstandene Kirchliche Amter waren im
Prinzip also legitim, muflten aber in der Gemeinde ihre
Existenzberechtigung mittels des apostolischen Kriteriums
und der Authentizitit ihres sinnvollen Auftretens beweisen.

4 Diese in der alten Kirche grundgelegte, aber spiter vergessene
Konzeption wird zur Zeit wieder aufgenommen- und beginnt
wieder die einmiitige Anerkennung bei den Theologen zu finden.
Siehe uw. a. M. Villain, in: Concilium 4 (1968) 273—284.

5 Vor allem E. Kisemann, Amt und Gemeinde im Neuen
Testament, in: Exegetische Versuche und Besinnungen Bd. 1,
Gottingen 1960, 123—130, Anm. 1, und E. Schlink, aaO. 165 ff;
vgl. W. Marxsen, Der Frithkatholizismus im Neuen Testament,
Neukirchen 21964; J. Roloff, Apostolat, Verkiindigung, Kirche,
Giitersloh 1965.
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Sie entstanden in schwierigen, oft vor allem einfach in be-
sonderen missionarischen Situationen. So traten die ,Erst-
linge” einer neugegriindeten Gemeinde oft spontan als amt-
liche Gemeindeleiter auf, ohne dafl eine Handauflegung
dabei geschichtlich nachweisbar wire; ein charismatisches
Faktum, das Paulus ohne weiteres akzeptierte (vor allem
1 Kor 16, 15—16, so daf} auch Rém 16,5 in dieser Perspektive
gelesen werden kann). Diese charismatischen, auferhalb der
Kirchenordnung stehenden Fille von Gemeindeleitung
innerhalb der einen, so differenzierten Kirchenordnung sind
von der spiteren Kirche, durch ihre Kanonisierung der Hei-
ligen Schrift, naturgemifl als grundsitzliche Moglichkeiten
innerhalb des kirchlichen Lebens anerkannt worden. Als sol-
che miissen auch wir heute noch diese grundsitzliche Mog-
lichkeit offenhalten und ihrer eventuellen Faktizitit bei der
Beurteilung des kirchlichen Lebens einer apostolisch gegriin-
deten Gemeinde in Notsituationen Rechnung tragen (zum
Beispiel die illegitimen und , offiziell-ungiiltigen’ Bischofs-
weihen in China wihrend der Verfolgung). Diese Theologie
ist auflerdem vor allem Gkumenisch wichtig fiir eine neue
Beurteilung des giiltigen Amtes zum Beispiel in den angli-
kanischen und anderen reformatorischen Kirchen, deren
apostolisch-kirchlicher Charakter anerkannt wird und die
sich, was, vom romisch-katholischen Standpunkt aus gesehen,
die ,apostolische Sukzession im Amt" betrifft, naturgemif
in einer kirchlichen Notsituation befinden. Aber darauf kann
hier nicht niher eingegangen werden. Die Frage steht jedoch
im Zusammenhang mit dem, was jetzt untersucht werden
muf}: der Aufnahme in das kirchliche Amt, nach der katho-
lischen Terminologie und der heute geltenden Kirchenord-
nung praktisch als Bischofsweihe, Priester- und Diakonats-
weihe bezeichnet.

Die Aufnahme in das Amt umfafit aufgrund des pneumati-
schen Charakters einer auf die Apostel gegriindeten Kirchen-
gemeinschaft folgende wesentliche Elemente.

a) Wegen des (auch fiir die Gemeinde) reprisentativen Cha-
rakters des Amtstrigers muf} die Billigung der Gemeinde, die-
sen Gliubigen zum Leiter zu haben, irgendwie zum Aus-
druck gebracht sein. Anderseits ist auch der Wille des Kan-
didaten, das Amt anzunehmen, wesensgemifl notwendig.
Der Wunsch der Gemeinde kann jedoch nicht ohne weiteres
als letzte Instanz gelten, weil enggeistige ,,Clan“-Bildung
{in konservativem oder progressivem Sinn) einen nach
eigener Neigung gewihlten ,Hirten” dadurch in seiner ge-
meindekritischen Funktion, im Namen des Geistes Christi,
in der Tat lihmen kann. Ein Votum der Gemeinde ist



jedoch wesentlich fiir das rechte Funktionieren des Leiters
in einer Gemeinde. Dieser mufl ja mit seiner Person von
der Einheit und dem Frieden seiner Glaubensgemeinde Zeug-
nis geben und dafiir geradestehen. Das erfordert von seiten
der Bewerber auflerdem eine bestimmte Eignung, zu deren
Feststellung man heute die Hilfe der Humanwissenschaften
nicht mehr entbehren kann . Dabei darf man beim Suchen
nach der Eignung eines Kandidaten diesen nicht nach dem
zeitgebundenen, wielleicht schon veralteten Bild messen, das
man iiber den , Priester’” hat. Ohne den Vorteil des Testens
leugnen zu wollen, kénnte man zudem einen voraus-
gehenden Dienst als Laie in der Gemeinde, selbstverstind-
lich mit entsprechenden Befugnissen, fiir eine bessere Prii-
fung halten, auch wenn gerade dadurch die Aufnahme in
das Amt zu einem viel spiteren Zeitpunkt erfolgen miifite.
b) Die Aufnahme erfolgt normalerweise durch das Kollegium
der schon bestehenden Amtstriger unter Handauflegung
(und mit Billigung der Gemeinde): Apg 14, 23; Tit 1, 5;
1 Tim 5, 22; 2 Tim 1,6; nicht so deutlich: Apg 6, 6. Die
Handauflegung durch den Bischof mit seinem Presbyterium
ist in der heutigen Kirchenordnung dafiir ein bestitigendes
Zeichen. Es gibt jedoch besondere kirchliche Dienste, fiir die
in der Schrift kein Akt der Aufnahme durch die schon beste-
henden Amtstriger nachweisbar ist, zum Beispiel fiir die
Propheten und Lehrer (Apg 13, 1ff]; das gilt genauso fiir
die in 2 Kor 8, 19 gemeinten Dienste. Auch diese Dienste
bediirfen namlich letztlich der Anerkennung durch die Ge-
meinde und durch die kirchliche Leitung.

Die kirchliche Aufnahme in das Amt ist nur die geschicht-
liche, kirchliche Erscheinungsform der besonderen Berufung
Gottes durch den Geist, der die Kirche lenkt. Der Amts-
triger darf sich im Glauben als von Gott zu einem beson-
deren Dienst in der einen Sendung der ganzen Kirche an
die Welt Berufener verstehen.

c) Die Aufnahme erfolgt in das Kollegium der schon beste-
henden Amtstriger. Die organische Gliedschaft an einem
Kollegium von Amtstrigern, das den letzten Stempel seiner
Kollegialitit in dem einen Triger des petrinischen Amtes
findet, weist auf die Aufgabe jedes Amtstrigers hin, nicht
nur fiir die innere Einheit und den inneren Frieden seiner
Gemeinde unter Christus zu sorgen, sondern auch auf seine
Sorgfalt fiir den Frieden seiner Gemeinde mit von anderen
»Vorstehern” geleiteten Gemeinden und letztlich mit der
ganzen Catholica.

¢ Siehe u. a. W. ]. Berger, Beoordeling van geschiktheid voor het
Priesterambt, Nijmegen — Utrecht 1968.
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Nur in kollegialer Einheit mit seinen Amtsbriidern, die alle
der apostolischen Norm unterworfen sind, kann der Amts-
trdger ein Kriterium fiir die Gemeinde sein. Das findet seine
Grundlage in der Kanonisierung der neutestamentlichen
Schriften, aus denen hervorgeht, daR verschiedene aposto-
lische Traditionen in ihrer einander erginzenden Totalitit
die Norm fiir das kirchliche Leben sind; keine einzige ein-
zelne, wenn auch apostolische Traditionslinie darf sich iso-
lieren oder verselbstindigen oder sich dadurch der gegen-
seitigen Kritik entziehen.

d) Die Aufnahme in das Amt erfolgt unter Anrufung des
Heiligen Geistes (epiklese). Durch diese Anrufung des Hei-
ligen Geistes (konkret unter Handauflegung) wird das Amts-
charisma von Gott erfleht, durch das der Berufene Vertreter
Christi wird, um so ,in persona Christi” in der Gemeinde
,vorangehen” zu konnen: amtlicher Dienst im Namen
Christi gegeniiber, aber innerhalb (also als Glied) der Ge-
meinde. Dieser Akt ist die 6ffentliche Legitimierung eines
durchwegs schon charismatisch begabten Gemeindemitglieds
zum kirchlichen Amtstriger und auferdem, in der Form
des bittenden Flehens, seine Ausstattung mit dem Amts-
Charisma, kraft der Verheifungen Christi. Wie das Wort
Gottes, in dessen Dienst er in der Gemeinde steht, so ist
auch die besondere Sendung des Amtstrigers seine ,Kraft
Gottes”. Deshalb kann J. Jeremias sagen, daf die Handauf-
legung nicht nur eine passende, symbolische Handlung ist,
»sondern ein Akt der Geistmitteilung” .

Da das ,Amtscharisma” nicht ein ,durch gottliches Recht”
vorausbestimmtes , Paket” ist, sondern von den Bediirfnissen
der konkret situierten Kirche bestimmt wird, wird auch der
Inhalt der Epiklese oder des Bittgebetes innerlich bestimmt
werden durch die konkret notwendige Kirchenordnung hin-
sichtlich der Differenzierung und Spezialisierung des einen
kirchlichen Amtes. Es wird deshalb, wie schon gesagt, konkret
das Erflehen zum Beispiel des Amtscharismas fiir die Aufsicht
tiber alle Gemeinden und ihre Leiter (,Episkopat”), des
Amtscharismas des ,Pastorats” oder schlieflich des ,Dia-
konats” sein. Damit wiren zugleich, unter der allgemeinen
»episkope” oder dem Dienst der Beaufsichtigung, die neben-
geordneten Funktionen von Pastorat und Diakonat nach ihren
nautonomen’ Dienstleistungen und ,Befugnissen” , festge-
legt”. Auflerdem wird erst dann eine ,neue Weihe” (Epi-
klese) bei einer eventuellen Aufnahme in eine andere Grund-
differenzierung des einen kirchlichen Amtes ohne weiteres

7 ]. Jeremias, Die Briefe an Timotheus und Titus (Das Neue
Testament Deutsch 9). Excursus zu 1 Tim 4,14.



2. Weihe und
Sakrament?

sinnvoll, ohne daf dies jedoch juridische Fragen iiber ,Giil-
tigkeit” aufzuwerfen brauchte, wenn die kirchliche Situation
zum Beispiel voriibergehend erfordert, dafl ein ,Diakon”
die Funktion eines ,Pfarrers” oder ein ,Plarrer” die des
»Episcopus” {ibernehmen muf.

Die Aufnahme in das Amt unter Anrufung des Heiligen
Geistes wird in der traditionellen katholischen Terminologie
»Weihe” genannt. Aufgrund der Epiklese oder Anrufung des
Heiligen Geistes kann man dies mit Recht weiter tun, um
die Realitit der Gabe des Amtscharismas mit seinem Merk-
mal und seinem Auftrag, ,im Namen Christi vor der Ge-
meinde” aufzutreten, nachdriicklich zu unterstreichen ®.
Dieser Nachdruck dst nicht nur legitim, sondern sogar not-
wendig in einer Zeit radikaler Sikularisierung. Anderseits
ist die Vorstellung von der ,Weihe” bei vielen Glidubigen
zu sehr mit dem Gedanken an eine ziemlich magisch inter-
pretierte Salbung der Hinde mit Ol verbunden. Daher ist
es auch verstindlich, daf manche es vorziehen, das Wort
»Weihe nicht mehr zu verwenden, um falsche Mystifizie-
rungen zu verhindern, aber auch aus skumenischen Griin-
den. Dadurch vermeidet man zugleich, schon in der Ter-
minologie, die Vorstellung, die nichtkatholische christliche
— nach unserem Empfinden in der Tat rituell bisweilen
etwas , kithle” — Einfithrung in das kirchliche Amt sei per se
ein kirchenspaltender Faktor und miisse wesensgemifl als
ungiiltig bezeichnet werden. Das ist aber noch zu unter-
suchen. Denn die erwihnten wesentlichen Elemente der
Aufnahme in das Amt werden faktisch nicht nur von der
katholischen Kirche bejaht, sondern auch, wenn auch nicht
von allen, von vielen reformatorischen, lutherischen, calvi-
nistischen und anglikanischen Kirchengemeinschaften. Diese
Elemente boten den Katholiken geniigend Griinde, die
Aufnahme in das Amt als Sakrament zu bezeichnen
,,sacramentum ordinis”), wihrend nichtkatholische, christ-
liche Kirchen, die diese Wesenselemente der Aufnahme in
das Amt vollig akzeptieren, dieser die Bezeichnung ,Sakra-
ment” absprechen. Da sie sachlich dasselbe akzeptieren, ist
der doch schon analoge und vieldeutige Gebrauch des

# Dieses ,gegeniiber der Gemeinde” wird (im Hinblick auf un-
theologische Mifiverstindnisse und unkritisch akzeptierte Siku-
larisierungstendenzen) immer stirker auch wieder von den refor-
matorischen Exegeten und Historikern betont, siehe u. a. H, Sie-
berg, Amt und Ordination bei Luther und Melanchton, Géttingen
1962; R. Boon, Apostolisch ambt en Reformatie, Nijkerk 1965,
157-211; E. Schlink, aaO. 189; P. Bldser, in: Catholica 18 (1964)
167-192.
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Wortes , Sakrament’ im Zusammenhang mit der Einfiithrung
in das Amt eigentlich ziemlich sekundir. Die Bestitigung
von ,sieben Sakramenten, nicht mehr und nicht weniger”
durch das Tridentinum antwortet deshalb auf eine andere
Frage als die, die in unserer Zeit von einer dkumenischen
gegenseitigen Wertung des ekklesialen Charakters aus ge-
stellt wird: Man kann jetzt einschen, dafl man von einer
anderen Kirchenordnung aus und mit einer verschiedenen
Kirchlichen Sprache” sachlich eigentlich dasselbe sagen und
dasselbe tun kann, so daf die tridentinische Aussage keine
Antithese gegeniiber dem heutigen Selbstverstindnis refor-
matorischer Kirchen zu sein braucht.

Die Folge der Aufnahme in das Kollegium der schon beste-
henden Amtstriger wird in der traditionellen Terminologie
der katholischen Kirche Merkmal genannt. Es lafit sich
aufzeigen, dafl das , Merkmal” dem, was wesentlich schon
gesagt ist, eigentlich nichts Neues mehr hinzufiigt.

Wiohl hat die Interpretation dieses Begriffes wie auch des
dhnlichen Wortes , Charakter” von Augustinus iiber Thomas
eine sachlich-ontologische Deutung erhalten und sollte die
Unabhingigkeit der Amtstriger von den personlichen Ver-
diensten der Amtstriger zum Ausdruck bringen. Sachlich
deutet der Begriff Merkmal darauf hin, daf ein Gldubiger
erstens kirchlich giiltig in das Kollegium der Amtstriger auf-
genommen ist und zweitens in seinem Amt gegeniiber der
Gemeinde in besonderer Weise auf seiten des Herrn steht,
in einer nur ministeriellen Dienstbarkeit hinsichtlich der
einzigartigen Priester- und Hirtensorge Christi. In dem alten
Begriff , Charakter’” war gerade die , mancipatio”, das heifit
in den Dienst jemandes treten, der eigentliche Wesenskern,
und zwar innerhalb eines bestimmten dadurch erkennbaren
»Kollegiums” (zum Beispiel Heer; Sklaven usw.). Die Be-
zeichnung mit einem Merkmal weist auf , amtlichen Dienst”.
Diese amtliche Dienstbarkeit im Namen Christi gegeniiber,
aber zum Nutzen der Gemeinde ist auch bei Thomas das
eigentliche Wesenselement des Merkmals oder des Aufge-
nommenseins in das kirchliche Amt® Das wurde spiter
oft vergessen. Wer niichtern diese beiden Wesenselemente
des Merkmals betrachtet, mufl zugeben, dafl sie schlechthin

? Das geht vor allem aus den thomanischen Reflexionen hervor,
daf Christus, der Hohepriester, selbst keines Merkmals bedurfte

(UL, q. 63, a. 6). Seine Lehre vom Merkmal will in erster Linie

aufzeigen, daf} der kirchliche Dienst eine blofle in-Dienst-Nahme
durch das einzige Priestertum Christi zugunsten der Gemeinde ist.
Das ist unverkennbar der Grund fiir alle ontologischen Kon-
struktionen (siche E. Schillebeeckx, De sacramentele Heilseco-
nomie, Antwerpen 1952, 510-524).



eine biblische Gegebenheit formulieren, die in der ganzen
Tradition bis heute als Wesensmerkmal des kirchlichen
Amtes gilt, nicht mehr, aber auch nicht weniger. Selbst
Augustinus sprach nicht von einem ,inneren” Merkmal,
sondern vom Brandmal, das dem Soldaten intus, das heifit
im Heer, den Schutz des Kaisers sichert, wihrend es ihn
auferhalb des Heeres als Deserteur kennzeichnet. Mag man
in oder auflerhalb der wahren Kirche weilen, das indert
die kirchliche Giiltigkeit des Amtes nicht, wenn dieses in
der Tat mit dem charakterisierenden Ritus einer apostoli-
schen Kirche verlichen wurde. Die patristische, vor allem
augustinische Frage '° nach der ,inviolabilitas’” oder Unaus-
loschbarkeit des ,Charakters” hatte also historisch, um es
modern auszudriicken, einen spezifisch innerkirchlichen oder
tkumenischen Fragehorizont. Die heutige Problemstellung,
ob die Niederlegung des Amtes wegen der Unausldschlich-
keit des Merkmals iiberhaupt moglich ist, findet in dieser
Traditionslehre deshalb keine direkte Antwort. Das Konzil
von Trient will dann in einer von der Scholastik formulier-
ten, seit dem 12. Jahrhundert traditionell gewordenen Theo-
logie des Merkmals letztlich die Realitit des Amtes im
Namen Christi gegeniiber der Gemeinde sicherstellen, im
Gegensatz zu einer Auffassung, die alle Unterschiede zwi-
schen Gemeinde und Amt leugnen méachte. Damit ist also
keineswegs die scholastische, versachlichend ontologische Be-
deutung des Merkmals kirchlich sanktioniert .

Als Bezeichnung fiir die wirkliche Aufnahme in das Kollegium
der kirchlichen Amtstriger (mit allen damit verbundenen
Befugnissen zur Dienstleistung) ist das ,Merkmal” deshalb
unmittelbar von Bedeutung fiir die Amtsausiibung**; also
nicht fiir das ganze Leben des Amtstrigers — und auch nicht
fiir alles, was er tut, wenn sich auch bei einem fulltime-Amt
nicht immer unterscheiden 148t zwischen amtlichen Hand-
lungen und dem, was der faktische Amtstriger dariiber hin-
aus tun und lassen kann. Das bedeutet jedoch, dafl das
Merkmal nicht als Grund dafiir angefithrt werden kann, da

10 Auch die griechische Patristik kennt unter dem Terminus
»sphragis” (Besiegelung) eine gleichartige Problemstellung, auf die
wir hier nicht niher eingehen. :

" Siehe ]. B. Umberg, Die Bewertung der Trienter Lehre durch
Pius VI, in: Scholastik 4 (1929) 402—409; P. Fransen, Enkele
opmerkingen over de theologische kwalificaties: Tijdschrift voor
Theologie 8 (1968) 328—347.

12 Siehe P. Schoonenberg, Einige Uberlegungen iiber das Weihe-
sakrament, besonders iiber dessen sakramentales Merkmal, in:
Akten des 3. internationalen Kongresses zu Luzern (Anm. 1)
51-83.

159



160

die heutige Frage nach einem part-time-Priestertum im vor-
hinein negativ beantwortet werden miifite. Die Méglichkeit
einer nur voriibergehenden Amtsausiibung ist damit nicht
ausgeschlossen, und deren Realisierung wird pastoral von der
Situation der Kirche in einer bestimmten Kultur aus betrach-
tet werden miissen. Das gilt iibrigens auch fiir die Frage
nach der Frau im Amt, ein Problem, das in einer Minner-
kultur, deren Ausldufer wir heute noch in unserer Gesell-
schaft verspiiren, frither natiirlich nicht gestellt werden
konnte, wenn auch die Urkirche aufgrund ihrer Auffassung,
daf’ es in Christus keinen , Griechen oder Barbaren”, ,nicht
Mann oder Frau” in diskriminierendem Sinne gibe (Gal 3,
28), anfangs eher geneigt war, darin der Emanzipation der
Frau (vor allem schon in der ziemlich emanzipierten Frauen-
gesellschaft der hellenistischen Gemeinden) vorauszueilen,
aber durch die dringliche Kultursituation (und deshalb auf-
grund weniger gliicklicher Erfahrungen auf diesem Gebiet|
wurde die Kirche jahrhundertelang darin gelihmt *®. Schlief-
lich kann der Glaubenskern des Merkmals als solcher auch
keinen Grund fiir Schluf¥folgerungen gegen die kirchliche
Giiltigkeit des Amts in anderen christlichen Kirchen bieten.
Die traditionelle Auffassung, dafl das Merkmal, im Gegen-
satz zur Gnade, nicht auflerhalb des Sakramentes gegeben
werden kann und hier ein ,Begierdesakrament” (in voto)
unmoglich ist, folgt zwar in etwa aus der wversachlichend-
ontologischen Deutung des Merkmals, aber nicht aus dem
Glaubenskern, den man darin zu artikulieren versuchte (Amt
in der Kirche im Namen Christi gegeniiber, aber innerhalb
der Gemeinde).

Die ,Entmystifizierung” des Merkmals, bei Aufrechterhal-
tung seines unantastbaren Kerns, ist im Bewufitsein der gan-
zen kirchlichen Tradition, in der die eine Teiltradition die
andere kritisch beleuchtet, deshalb selbst in etwa mitgegeben.
Dabei steht der Amtstriger durchaus in einer Situation, die
an eine erhthte Verantwortung und ein personlich-existen-
tielles Einbezogensein in das Mysterium des Heils in der
Welt appelliert; es erfordert aufgrund des Sinnes des Amts-
charismas also auch ein ,Sein in dem, was des Vaters ist".

13 Zur heutigen Situation des Problems siehe: ]. Peters, Die Frau
im amtlichen Dienst der Kirche, in: Concilium 4 (1968) 293—298.
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Die folgenden Ausfithrungen stellen die Zusammenfassung
der Uberlegungen des pastoral-theologischen Seminars dar,
das im Sommersemester 1969 unter Leitung von Professor
Dr. Norbert Greinacher an der Katholisch-theologischen Fa-
kultit der Universitit Miinster gehalten wurde. red

1. Der Praktischen Theologie (PTh) ist es heute in besonde-
rer Weise aufgegeben, eine kritische Besinnung auf ihr
Selbstverstindnis vorzunehmen.

1.1 Der PTh als Pastoraltheologie lag seit ihrer Verselbstin-
digung als eigene Disziplin eine mehr pragmatische als
theologische Konzeption zugrunde: am Schluf der theolo-
gischen Ausbildung sollten dem Kleriker Rezepte und Re-
geln fiir die seelsorgliche Praxis vermittelt werden. Pastoral-
theologie beschrinkte sich sozusagen auf ,Pastoraltechnik’,
die beziehungslos neben den iibrigen Disziplinen stand. Oft
wurde sie auch verstanden als einfache Anwendung von
Moral und Kirchenrecht auf die Praxis.

1.2 Aus der Behandlung und Darstellung der einzelnen
Titigkeitsbereiche des Klerikers entstanden im Laufe der
Zeit wiederum selbstindige Disziplinen: Liturgik, Homi-
letik, Katechetik, Pastoralmedizin usw. Die Zuordnung und
einigende Grundlage der einzelnen Ficher wurde immer
weniger ersichtlich; die Pastoraltheologie geriet in Gefahr,
sich selbst aufzuldsen.

1.3 Die Neubesinnung in der systematischen Theologie, vor
allem der Ekklesiologie, hat Konsequenzen auch fiir die
PTh: sie mufl ihre klerikalistische Engfithrung sprengen
und dem geschichtlichen Charakter der Kirche Rechnung
tragen.

2. Die PTh ist eine theologische Disziplin, die auf wissen-
schaftliche Weise den Gesamtvollzug der einen und ganzen
Kirche auf dem Hintergrund der je vorliegenden Gegen-
wartssituation reflektiert mit dem Ziel der Planung dieses
Vollzugs und damit der Auferbauung der Kirche in Gegen-
wart und Zukunft'.

Durch diese thesenhafte Umschreibung ist sowohl die theo-
logische Zielsetzung als auch der wissenschaftliche Charak-
ter der PTh ausgesagt: Sie stellt eine eigene wissenschaftliche
Disziplin dar mit dem Vollzug der Kirche als Material-

1 Vgl. H. Schuster, Wesen und Aufgabe der Pastoraltheologie als
praktische Theologie, in: Handbuch der Pastoraltheologie I, Frei-
burg 1964, 100 und 104; ders., Wesen und Aufgabe der Pastoral-
theologie, in: Concilium I (1965) 166; K. Delahaye, Uberlegungen
zur Neuorientierung der Pastoraltheologie heute, in: Gott in
Welt, Festgabe fiir K. Rahner, Freiburg 1964, Band II 218.
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objekt (2.1), der Bedingtheit dieses Vollzuges durch die Ge-
genwart und die nahe Zukunft als Formalobjekt (2.2) und
mit eigenen Methoden (2.3).

2.1 Gegenstand (Materialobjekt) der PTh ist der Gesamt-
vollzug der einen und ganzen Kirche, wobei es ihr — im
Unterschied zur Ekklesiologie, die vor allem das bleibende
Wesen der Kirche zum Thema hat — mehr um den dynami-
schen, gesellschaftlich strukturierten, geschichtlichen Wand-
lungen unterworfenen Charakter dieser Kirche geht,

2.1.1 Da es sich um die ganze Kirche handelt, deren Vollzug
bedacht wird, ist eine Einengung der PTh auf die hierarchi-
schen Amter unméglich gemacht. Sie hat die jeweilig spezi-
fischen und unvertretbaren Aufgaben, Funktionen und Rol-
len der einzelnen Glieder darzustellen, in denen in gegen-
seitiger Ergdnzung sich der Selbstaufbau und das heilsmitt-
lerische Wirken der Kirche ereignen.

2.1.2. Ein weiterer Schwerpunkt praktisch-theologischer Re-
flexion ist die Darstellung aller Grundfunktionen und heils-
vermittelnden Titigkeiten der Kirche. Dabei handelt es sich
vor allem um die Feier der Liturgie und den Kult der Kirche,
die Verkiindigung der Botschaft, den Selbstvollzug der Kirche
in den einzelnen Sakramenten, die Caritas und das christ-
liche Leben des einzelnen sowie die Disziplin innerhalb der
Kirche.

Dadurch, daf die PTh grundsitzlich alle Grundfunktionen
der Kirche sowie deren Zuordnung zur Thematik hat, wird
sie fiir die aus ihr herausentwickelten Einzeldisziplinen zur
Grundlagenwissenschaft. Sie macht die Einzeldisziplinen aber
nicht iiberfliissig.

2.1.3 Nicht zuletzt hat die PTh die Aufgabe, die formalen
Grundstrukturen des Vollzuges der Kirche zu bedenken.
»Genauerhin geht es darum zu Kkliren, dafl und inwiefern
den materialen Aufgaben und Titigkeiten der Kirche schon
immer allgemeine formale Strukturen zugrunde liegen, die
entweder bedingt sind vom Wesen des Heils, um das es
der Kirche letztlich immer geht, oder vom Wesen dieser
Kirche als einer zugleich transzendentalen und innerwelt-
lich-gesellschaftlichen, geschichtlichen Grofe oder eben vom
Wesen des je einzelnen Menschen und seiner menschlichen
Gemeinschaft®’. Im einzelnen geht es um ,,die verschiede-
nen Arten von Frommigkeit, die Verschiedenheit der Ge-
schlechter und ijhre Bedeutung fiir das konkrete Leben der
Kirche, das verschiedene Gefille zwischen theoretischer und
faktischer Moral im Leben des einzelnen Christen, zwischen

* H. Schuster, in: Handbuch der Pastoraltheologie T 96 f.



Vermittlung und personaler Aneignung jenes Heiles, das in
der Kirche prisent ist und in ihren verschiedenen Vollziigen
immer wieder wirksam werden muf3’®,

2.1.4 In all den verschiedenen Momenten des Gegenstandes
der PTh meldet sich immer auch die Frage nach dem Sinn des
Vollzuges, und diese Frage gehort mit zum Gegenstand,
iiber den die PTh nachzudenken hat. Gewif3 geht es beim
Wirken der Kirche immer um ,,die Verwirklichung des Heils-
willens Gottes, wie er in Christus offenbar und wirksam
geworden ist*, Aber diese Verwirklichung kann und mufl
auf verschiedene Weise geschehen, kann unter verschiede-
nen Gesichtspunkten angegangen werden; denn der um-
fassende eschatologische Heilswille Gottes ist offen fiir eine
Vielfalt von moglichen Wirkformen. ,Ehe die PTh daran
geht, Anweisungen fiir den konkreten Vollzug der Kirche
zu geben, muf also geklirt werden, was die Kirche mit ihrem
Tun je erreichen will und kann’®,

2.2 Die Reflexion auf den Vollzug der Kirche in der PTh ge-
schicht auf dem Hintergrund der jeweiligen Gegenwarts-
situation und zielt zugleich auf die dieser Gegenwart und
der nahen Zukunft angemessenen Prinzipien und Impera-
tive (Formalobjekt).

2.2.1 Bei der Darstellung der Gegenwartssituation mufl sich
die PTh vor zwei Einseitigkeiten hiiten: ,,Es kann sich...
nicht um eine profansoziologische Analyse allein han-
deln”®, so wertvoll und notwendig diese ist. Andererseits
darf sich die PTh nicht damit begniigen, ,die Normen und
Formen des bisher iiblichen Vollzuges der Kirche selbst als
indiskutabel (vorauszusetzen) und darum nur nach dem
faktischen Erfolg der iiblichen Formen oder nach den Mog-
lichkeiten einer kliigeren und zeitgemifleren Taktik des
kirchlichen Selbstvollzuges zu fragen’”.

2.2.2 Zunichst geht es um eine Beschreibung und um ein
deutendes Erfassen der heutigen Situation mit Hilfe der
profanen Wissenschaften, die sich um eine solche Beschrei-
bung und Deutung bemiihen. Diese Beschreibung hat zu
geschehen in bezug auf den Zustand der Welt, in der und auf
die hin die Kirche heute lebt, auf die individuellen und ge-
sellschaftlichen Gegebenheiten des Menschen in dieser Welt;
zum anderen in bezug auf den konkreten Zustand der
Kirche, auf ihre Wirk- und Vollzugsformen, ihre Einrichtun-
gen und Strukturen.

3 Ders., in: Concilium I (1965) 166 f.

4 Ders., in: Handbuch der Pastoraltheologie I 95.

5 Ebd. 96.

¢ H. Schuster, in: Concilium I (1965) 167 f.

7 Ders., in: Handbuch der Pastoraltheologie I 101.
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2.2.3 Zu dieser Beschreibung muf} als wesentliches und ent-
scheidendes Moment die theologische Betrachtung und Deu-
tung hinzutreten, ,das Bedenken der Gegenwart mit ihren
dauernden und wechselnden Elementen im Licht der Offen-
barung®. Aus der Konfrontation der Beschreibung und
Deutung sowohl des Zustandes der Welt als auch der Kirche
durch die profanen Wissenschaften mit dem Willen Gottes,
wie er sich in der Offenbarung kundtut und in der Kirche
Gestalt annimmt, ist mit aller Behutsamkeit abzuleiten, wie
die Kirche in ihrem Vollzug auf die gegenwirtige Situation
sachgerecht zu reagieren, wie sie sich in das Heute zu reali-
sieren hat.

2.2.4 Damit wird deutlich, daf gerade die PTh die Spannung
aushalten und durchhalten muf), die daraus resultiert, daf}
sich in der Kirche, in ihrem Vollzug Endgiiltiges im Ge-
schichtlichen ereignet, dafl in dem in Christus angebroche-
nen und in der Kirche anwesenden Eschaton die Geschichte
eigentlich schon an ihr Ziel kommt, daR dies jedoch jeder
Zeit neu aufgegeben ist. PTh wird somit immer in die Zu-
kunft verweisen und auf Hoffnung hin angelegt sein.

2.3 Will die PTh dieser Aufgabe — Erhellung der Gegen-
wartssituation und Planung des Vollzugs der Kirche — ge-
recht werden, mufl sie ihre eigene wissenschaftliche Me-
thode entwickeln. Das historisch-kritische Verfahren reicht
fiir sie nicht aus. Die theologische Deutung der Gegenwart
macht zunichst einen Riickgriff auf die Tradition erforder-
lich, will man sich nicht wiederum in pragmatischen Hand-
lungsanweisungen verlieren. Dann aber mufi die PTh sich
die in den sozialen Handlungswissenschaften einschlieflich
der Kybernetik und Planungswissenschaft entwickelten em-
pirisch-analytischen und organisationstechnischen Verfahren
zu eigen machen [eine der wesentlichen anstehenden Auf-
gaben der PTh). Gerade in der engen Verflechtung von Me-
thoden der anthropologischen Wissenschaften mit der theo-
logischen Reflexion iiber die Botschaft Jesu Christi und iiber
das Selbstverstindnis der Kirche liegt das Spezifikum der
pastoraltheologischen Methode.

3. Formalobjekt und Methoden der PTh weisen sie als
selbstindige und eigene Disziplin innerhalb des theologi-
schen Ficherkanons aus. PTh kann nicht als blofle Konse-
quenz der iibrigen theologischen Disziplinen aufgefafit wer-
den. Die Analyse der Gegenwartssituation, ihre theologische
Deutung und die Planung des Vollzuges der Kirche sind in
ihrer wissenschaftlichen Organisation eigenstindig und ur-

8 F. Klostermann, Pastoraltheologie heute, in: Dienst an der
Lehre, Wien 1965, 59.
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spriinglich. Somit mufl PTh als Grundlagenwissenschaft ver-
standen werden, die neben der systematischen, der bibli-
schen und der historischen Theologie anzusiedeln ist.
4. Die PTh verantwortet vornehmlich die praktische Seite
der Theologie. Als gleichsam , formales Gewissen’ der Ge-
samttheologie hat sie stindig die anderen Disziplinen auf
ihre praktische Relevanz hin zu befragen und bringt da-
durch die Notwendigkeit einer interdiszipliniren Koopera-
tion zu Bewufitsein.

4.1 PTh entlastet nicht dadurch, daf} sie die praktische Seite
der Theologie verantwortet, die anderen Disziplinen von der
Notwendigkeit, selber praktisch werden zu miissen. Sie be-
reitet also nicht am Schluf} des Studiums die Ergebnisse der
anderen Disziplinen fiir die Praxis auf, sondern macht die
einzelnen Disziplinen darauf aufmerksam, die praktische
Relevanz ihres Faches selbst mitzubedenken, da das Wort
Gottes an die Menschen gerichtet ist.

4.2 Die PTh erfiillt eine ganz spezifische Funktion im Ge-
samtproze} theologischen Arbeitens: ,Sie analysiert das Han-
deln der Kirche (empirisch-kritische Wissenschaften), nimmt
Fragestellungen auf und formuliert sie an die Adresse der
historisch-kritisch orientierten theologischen Wissenschaften,
setzt also den Prozefl der Kooperation in Gang, koordiniert
und artikuliert schliefflich wieder der Praxis zugewandt, wo-
bei sie auf den Dienst der sozialen Handlungswissenschaften
und der Kommunikationswissenschaften nicht verzichten
kann. Die PTh ist ein Forum fiir die Begegnung der einzel-
nen historisch- und empirisch-kritisch orientierten Beitrags-
wissenschaften, sie ist Integrationswissenschaft'”®.

5. Die PTh erfihrt umgekehrt auch Erginzungen und Korrek-
turen aus den anderen theologischen Disziplinen. Eine Ver-
hiltnisbestimmung der PTh zu den einzelnen Disziplinen
ist allerdings in der jetzigen theologischen Situation ein
schwieriges Unterfangen, da fiir sie, vorab fiir die systema-
tische Theologie, ein allgemein anerkanntes und formuliertes
Selbstverstindnis nur schwer auszumachen ist.

6. Die PTh iibt gegeniiber der Kirche und ihren Vollzugs-
formen eine stindige kritische Funktion aus. Sie unterzieht
die Strukturen des heilsvermittelnden Handelns der Kirche
angesichts der stindig sich wandelnden Gegenwart und ihrer
gesellschaftlichen Ordnung einer kritischen Priifung und
hilt Ausschau nach situationsgerechten Formen und Struk-
turen pastoralen Tuns.

® Fachschaft Evangelische Theologie Miinster, Plidoyer fiir eine
neue Praktische Theologie (vervielfiltigtes Manuskript), Miinster
1968, 3.
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6.1 PTh ist dauernd bestrebt, den Weg zu einer verniinftigen,
gegenwartsbezogenen kirchlichen Praxis zu legen; dafiir klirt
sie das theoretische Vorfeld. Allerdings ist sie nicht die In-
stanz, die die Entscheidungen zu fillen hat; das ist Sache der
gesamten Kirche, vornehmlich des dazu bestellten Amtes.
6.2 Allerdings kann sich PTh nicht damit begniigen, in posi-
tivistischer Selbstbeschrinkung technische Empfehlungen fiir
die kirchlichen Entscheidungsinstanzen zu liefern, um sich
dann gegeniiber den miglichen Folgen ihrer in die Praxis
umgesetzten Ergebnisse neutral zu verhalten. Die gefillten
Entscheidungen sind von der PTh auf ihre Folgen und Nicht-
folgen hin zu untersuchen. Das Interesse, das hinter einer
konkreten Entscheidung steht, mufl mit Hilfe der empirisch-
kritischen Wissenschaften aufgedeckt und mit dem Anspruch
des Evangeliums konfrontiert werden. Unterlassene Entschei-
dungen miissen gefordert, falsche korrigiert werden.

6.3 Als in der Kirche und fiir die Kirche betriebene Theorie
mufl die PTh auch sich selbst einer dauernden kritischen
Reflexion unterziehen.

7. Voraussetzung, daf die PTh diese notwendige Funktion
im Vollzug der Kirche erfiillen kann, ist ein Dialog zwischen
wissenschaftlicher Theologie und kirchlicher Praxis, eine in-
tensive Kommunikation zwischen Theologie und Amtskirche
unter Einbeziehung der inner- und auflerkirchlichen Offent-
lichkeit. Die PTh in dem bisher dargelegten Selbstverstind-
nis wire der berufene Triger dieses Dialogs.

7.1 In der gegenwirtigen Situation ist es zunichst einmal
Aufgabe der PTh, die Ursachen der bestehenden Dialog-
unfihigkeit sowohl auf seiten der Theologie als auch auf
seiten der Amtskirche durch empirische Untersuchungen
aufzudecken. Das Fernziel eines institutionalisierten Dia-
logs ist nur zu erreichen, wenn das gestorte Verhiltnis an
der Wurzel geheilt wird.

7.2 Umfragen und die Resonanz theologischer Themen in
Massenmedien bestitigen, dafl das &ffentliche Interesse an
der theologischen Fragestellung im Wachsen begriffen ist.
Bisher ist jedoch die Funktion der Offentlichkeit im kirch-
lichen Entscheidungs- und theologischen Reflexionsprozefl
kaum beachtet worden. Daraus erwichst gerade der PTh
eine mittlerische Funktion: Das Mifltrauen auf seiten der
Amtskirche und der Theologie kann sie dadurch abbauen,
da} sie sich zum Anwalt der Offentlichkeit erklirt. Gleich-
zeitig muf} die PTh bestrebt sein, die theologische Wahrheits-
findung und die Diskussion folgenschwerer Entscheidungen
auf eine immer breitere Basis zu stellen, um so ein infor-
miertes und kritisches Forum heranzubilden.



Das Verhiltnis
von Theorie und Praxis
in der PTh

8. PTh, die ihre Reflexion von der Praxis her aufnimmt und
diese mit Hilfe der empirisch-kritischen Methode und unter
Berufung auf die gesellschaftlich-politischen Implikationen
des Evangeliums zugunsten einer besseren kritisiert, ist
grundsitzlich auf Verinderung kirchlicher und gesellschaft-
licher Verhiltnisse aus. Es kann nicht darum gehen, daf
die pastorale Praxis lediglich auf den Stand der Gegenwart
aufpoliert, die Kirche also der jeweiligen Gesellschaft elastisch
angepaft wird. Ebenso muf} sie die gegenwirtige Welt, ihre
gesellschaftlichen Strukturen und Ordnungen, das Selbst-
verstindnis der heutigen Menschen im Lichte der Verhei-
flungsbotschaft einer kritischen Priifung unterzichen.

9. Ist das Spannungsverhiltnis zwischen Theorie und Praxis
schon kennzeichnend fiir die gesamte Theologie, so ist es
im besonderen konstitutiv fiir die PTh als Wissenschaft.
Material- und Formalobjekt der PTh verlangen eine Re-
flexion von der Praxis aus. Dieser Sachverhalt wird passend
durch die Umschreibung der PTh als , Theorie der Praxis”
ausgedriickt,

9.1 ,, Theorie der Praxis” heif3t weder, dal PTh einer faktisch
betriebenen kirchlichen Praxis nur noch den theoretischen
Uberbau liefert, noch dafl sie ,einfach zur Praxis hin ab-
fithrt, was bei der wissenschaftlichen Theologie fiir die
Praxis abfillt’*’. Gemeint ist, dafl die PTh von vornherein
auf den Vollzug der Kirche hingeordnet ist, von dort her
jeweils ihre Problemstellung erfihrt und Imperative fiir die
Praxis zu entwickeln bemiiht ist.

9.2 Dieses Theorie-Praxis-Verhiltnis ist nicht einlinig zu be-
stimmen; das liefe auf eine erneute totale Auslieferung der
Theorie an die Praxis hinaus. Vielmehr handelt es sich um
einen  dialektischen Prozef: Die in der Theorie erhobene
Praxis weist jeweils ein ,,Mehr” an Erfahrung gegeniiber der
unmittelbaren Praxis auf, die zur Praxis gewordene Theorie
vermittelt ein ,Mehr” an Erfahrung gegeniiber der Theorie,
die noch nicht praktisch geworden ist*.

9.3 Das hier aufgezeigte Verhiltnis von Theorie und Praxis
mufl Konsequenzen fiir den Gang des Studiums zeitigen:
Praktisch-theologisches Studium kann sich exemplarischen
Anweisungen zum konkreten Handeln nicht entziehen. Ge-
rade der Student als Vermittlungsstelle zwischen Theorie
und Praxis, zwischen theologischer Wissenschaft und Ge-

19 R. Bohren, Praktische Theologie, in: Einfithrung in das Stu-
dium der Evangelischen Theologie, Miinchen 1964, 14.

11 Vgl. N. Greinacher, Theologie im Spannungsverhiltnis von
Theorie und Praxis, in: P. Neuenzeit (Hrsg.), Die Funktion der
Theologie in Kirche und Gesellschaft, Miinchen 1969, 163.
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meinde hat die einmalige Chance, auf beide kritisch Ein-
flufl zu nehmen.

Weiterhin ergibt sich zwingend, daf} die PTh nicht am Schluf}
des Studienganges stehen kann, sondern studienbegleitend
sein muf.

10. Bei der Beschreibung und dem deutenden Erfassen der
heutigen Situation sowie bei der Planung des Vollzugs der
Kirche sind PTh und ithre Teildisziplinen auf die nichttheo-
logischen Wissenschaften angewiesen.

10.1 Die nichttheologischen Wissenschaften sind notwendige
Erginzungswissenschaften, die jeweils zu einem bestimmten
Aufgabenbereich der PTh herangezogen werden. Denn die
PTh kann ihrer Aufgabe mit einem ausschlieflich theolo-
gischen Ansatz nicht gerecht werden; ebenso kénnen jedoch
die Aussagen, die von den anderen Wissenschaften beige-
bracht werden, nicht ungepriift von der PTh iibernommen
werden.

10.2 Die Entscheidung dariiber, welche Wissenschaften fiir
eine Zusammenarbeit in Frage kommen, richtet sich nach
der jeweiligen Problemstellung. Grundsitzlich diirften alle
Wissenschaften einzubeziehen sein, die den Menschen zum
Gegenstand haben. Insbesondere sind zu nennen: Soziologie,
Psychologie, Pidagogik, Soziographie, Kybernetik und die
gesamte Kommunikationsforschung; aber auch: Anthropolo-
gie, Philosophie, Historie, Kultur- und Viélkerkunde, Litera-
turwissenschaft usw.

Grundkenntnisse in Soziologie und Psychologie sind heute
fiir den kirchlichen Dienst unentbehrlich. Es ist daher not-
wendig, dafl Pastoralsoziologie und -psychologie durch Lehr-
auftrage in die theologischen Fakultiten integriert werden.
10.3 Kooperation der PTh mit nichttheologischen Wissen-
schaften meint mehr als bloe Vergabe von Forschungs-
auftrigen an die Fachwissenschaften, deren Ergebnisse dann
von der PTh lediglich iibernommen und in die Praxis um-
gesetzt zu werden brauchen. Wihrend eines Forschungspro-
zesses sind alle beteiligten Wissenschaften in gleicher Weise
engagiert: Durch einen solchen Austausch von Erfahrungen
und durch eine Korrektur fachbedingter Einseitigkeiten diirf-
ten die bestmioglichen Ergebnisse erzielt werden. Auflerdem
diirfte eine solche gemeinsame Reflexion eine Bereicherung
fiir alle beteiligten Wissenschaften sein, werden sie doch
auf Aspekte aufmerksam gemacht, die gewohnlich nicht in
ihrem Blickfeld liegen.

Eine wichtige Mittlerfunktion in diesem Prozef fillt den
Studenten und Wissenschaftlern zu, die neben Theologie
ein zweites Fach studieren bzw. studiert haben.



Ziel und Organisation
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11. Das Ziel einer theologischen Ausbildung kann nicht
mehr der ,Fachmann’ sein, der den fest umrissenen, dogma-
tisierten Glauben souverin handhabt, wie einen Werk-
stoff.

11.1 Die theologische Ausbildung mufl der pluralen Verfafit-
heit der gegenwirtigen Kirche entsprechen. Sie kann und
darf nicht mehr nur den Priester und Religionslehrer zum
Ziel haben, sondern sie muf die ganze Fiille der Moglich-
keiten, die sich einem Theologen in Kirche und Gesellschaft,
schon jetzt und in Zukunft noch viel mehr, bieten, ins
Auge fassen.

11.2 Hier ist die PTh berufen, ein Gesamtausbildungsziel
und seine vielfiltigen Variationsméglichkeiten von den Er-
fordernissen der Praxis her zu entwerfen.

11.3 Innerhalb des kirchlichen Auftrages gibt es eine Viel-
falt von Aufgaben, die ohne eine theologische Vorbildung
nur schwer im Sinne der Sache Jesu Christi bewiltigt wer-
den konnen. Die Gefahr des reinen, zweckgebundenen
Managements wire zu groff. Gleichzeitig ist in allen Be-
reichen der Verwaltung, Architektur oder kirchlichen Recht-
sprechung die Priesterweihe keine notwendige Voraussetzung
fiir die Ausiibung dieser Funktion. Ebenso ist fiir die Teil-
habe am kirchlichen Lehramt in der Schule und in der aufer-
schulischen Katechese ein anderes Ausbildungsziel als fiir
Priester zu erarbeiten.

11.4 In allen Bereichen eines moglichen Einsatzes von Theo-
logen empfiehlt sich eine weitgehende Spezialisierung, wobei
der Bezug zu anderen Wissenschaften, anderen theologischen
Teildisziplinen und zur Praxis nicht verlorengehen darf.

12. Dje Bedeutung der PTh fiir eine sinnvollere und effek-
tivere Ausbildung macht eine Umorganisation im Bereich
dieser Disziplin dringend nétig.

12.1 Es geniigt nicht eine vorher ,gelernte” Materie durch
,Kniffe und Techniken” anwendbar zu machen, vielmehr
mufl bereits wihrend des Studiums der theoretische Um-
setzungsprozefs, der heute dem einzelnen Studenten weit-
gehend allein iiberlassen bleibt, seinen Platz im Lehrplan
finden.

12.2 Das setzt umfassende Kenntnis der Strémungen, Situa-
tionen, Haltungen und Milieus unserer Umwelt voraus, die
durch eine eigene Fachrichtung, die PTh, und zwar mit
Hilfe der Ergebnisse aller in Frage kommenden Profan-
wissenschaften in die Theologie einzubringen ist.

12.3 Ebenso erfordert der umgekehrte Weg, die Umsetzung
der Ergebnisse theologischer Forschung in Aussagen, die den
Menschen unserer Zeit betreffen, eine griindliche wissen-
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schaftliche Arbeit und ihre Beriicksichtigung im Lehrplan
unserer Fakultiten.

12.4 Auferdem verlangt der immer komplizierter werdende
Vermittlungsproze von den Theologen ein Studium der
modernen Kommunikationstechnik.

12.5 Der PTh mufl an den Fakultiten und theologischen
Hochschulen in jeder Beziehung ein gréerer Raum einge-
rdumt werden, wenn in Zukunft der Theologe nicht weit-
gehend auf eine Effizienz seiner Arbeit verzichten soll.

12.6 Der normale Vorlesungsbetrieb geniigt den Anforderun-
gen nicht. Das Schwergewicht der Lehrveranstaltungen muf
sich auf Seminarien und Kolloquien verlagern.

13. Der Umsetzungsprozef von wissenschaftlicher Erkennt-
nis zu praktischer Anwendbarkeit setzt bei den Studenten
praktische Erfahrung voraus. Deshalb geniigt eine Umorgani-
sation der Studien allein nicht; sie bediirfen einer praktischen
Erginzung.

13.1 Eine Losung des Theorie-Praxis-Problems kann nur an-
gestrebt werden durch eine engere Verbindung beider Be-
reiche bereits in der Ausbildung.

13.2 Nach einem Grundkurs, der dem Studenten hilft, eigene
Schwierigkeiten zu bewdiltigen und das ganze Studium der
Theologie zu iiberschauen, muf} eine Spezialisierung ange-
strebt werden.

13.3 Um eine Spezialisierung auch von der Praxis her sinn-
voll zu machen, sollten Exkursionen und Praktika dem Stu-
denten wihrend des Grundkurses einen Uberblick iiber alle
Moglichkeiten eines Theologen in Kirche und Gesellschaft
gewihren.

13.4 Wihrend des Hauptteils der Ausbildung ist ein ver-
antwortlicher Einsatz in den Bereichen, die dem spiteren
Dienst entsprechen, anzuraten, Dieser Einsatz miif3te stufen-
weise mit wachsender Verantwortung des einzelnen erfol-
gen.

13.5 Eine echte Integration von Theorie und Praxis ist aber
nur moglich, wenn die praktischen Erfahrungen in einem
begleitenden und aufhellenden Reflexionsprozef verarbeitet
werden.

13.6 Sowohl zum Einsatz als auch zur theoretischen Auf-
arbeitung bieten sich Gruppe und Team-work als Instru-
mente an. Das ganze Unternehmen wiirde fiir die Leitung
einer jeden Gruppe einen Fachmann erfordern. Nebenbei
sei bemerkt, dafl die augenblickliche Semestereinteilung sich
als hinderlich erweisen wiirde und durchlaufende Studien-
jahre zu empfehlen wiren.

13.7 Aus dem dauernden, direkten Austausch zwischen
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Das Phinomen

des Urlaubstourismus
geschichtlich

und psychologisch
betrachtet

Theorie und Praxis sind auch fiir die wissenschaftliche Arbeit
starke Impulse zu erwarten.

13.8 Effektiv fiir das Gesamt der Kirche wird ein solcher
Versuch erst durch eine weiterfithrende Ausbildung der be-
reits voll im Beruf stehenden Praktiker, die ihrerseits eine
grofle Zahl befruchtender Fragen an den Wissenschaftler zu
richten hitten.

Der Tourismus ist heute nicht nur ein wirtschaftlicher Fak-
tor, sondern iibt einen groflen Einflufl auf sozialem, politi-
schem, erzieherischem, kulturellem und moralischem Ge-
biet aus.

Der moderne Mensch wird vom Tourismus in allen Berei-
chen seines Lebens sehr stark beeinflufit: in seinem Denken
und Handeln, in seiner Bildung, in seinen Beziehungen zu
Arbeit und Familie. Deshalb muff die Kirche, die aus Men-
schen besteht und den Menschen dient, sich mit dem Tou-
rismus ernsthaft und rechtzeitig befassen.

Von einem relativ anspruchslosen Anfang ist der Fremden-
verkehr innerhalb weniger Jahrzehnte zu einer riesenhaften
Industrie geworden. ,,Der Fortschritt des Tourismus, der zu-
gleich ein Fortschritt seiner Botmifligkeit ist, liflt sich an
drei Errungenschaften darstellen, deren jede fiir die Ent-
wicklung einer Industrie groflen Stils unentbehrlich ist: Nor-
mung, Montage und Serienfertigung’. Das Normen der
Reiseziele geschieht mit Hilfe der Reisefithrer, die
durch ihre Empfehlung von Sehenswiirdigkeiten die Entschei-
dung des Touristen beeinflussen und beinahe bestimmen.
Dieses genormte Element wird dann durch die Erfindung
des Fahr- und Gutscheinheftes vollig und genau montiert;
das Reisebiiro besorgt alle die fiir die Reise erforderlichen
Papiere, so dafl der Tourist nur noch seine Koffer packen
muf. Die Serienfertigung der Reise erfolgt schlieflich in den
Gesellschaftsreisen.

Wenn man dieses plotzliche Erscheinen des Massentourismus
untersucht, erkennt man sofort, dafl es eine ganze Reihe von
Griinden und Voraussetzungen dafiir gibt, die aus den ver-
schiedenartigen Bereichen der Politik, Technik, Wirtschaft
und Industrie stammen. Die relative politische Sicherheit in
Europa nach dem Zweiten Weltkrieg und die internationale

1 H. M. Enzensberger, Eine Theorie des Tourismus, in: Einzel-
heiten I (Frankfurt/Main 1962) 161.
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Anndherung der Vélker zihlen zu den wichtigen Ereignissen,
die den heutigen Fremdenverkehr wesentlich begiinstigt
haben. Das Phinomen der Motorisierung, das Entstehen
cines dichten StraBennetzes, die Entwicklung und Vervoll-
kommnung der Verkehrsmittel haben ebenfalls die Wander-
bewegung unserer Zeit ziemlich stark gefordert. Auferdem
hat die Entfaltung der modernen N achrichtenvermittlung den
Begriff der Ferne durch Berichte, Bilder und Filme nahezu
verwischt. Durch die Anhebung des Sozialprodukts und der
Lebenshaltung sowie die Steigerung des Einkommens wurde
eine jdhrliche Urlaubsreise fiir eine breitere Schicht finanziell
ermoglicht. Zur konkreten und organisierten Ausdehnung
des Tourismus haben die Etablierung der Hotellerie und die
Erfindung der Reisebiiros sehr viel beigetragen. SchlieBlich
ist der Fremdenverkehr eine Industrie, die sich selbst ver-
mehrt, ,deren Produktion mit ihrer Reklame identisch ist:
ihre Konsumenten sind zugleich ihre Angestellten” .

Alle diese Griinde geniigen dennoch nicht fiir eine eigent-
liche Erklarung des Urlaubstourismus. Denn die Grundbedin-
gung dafiir liegt zum groflen Teil in den Eigenschaften der
heutigen Industriegesellschaft, ,,deren Auftreten den moder-
nen Menschen so belasten, erholungs- und freiheitsbediirftig
machen, dafl er zumindest zeitweise diesem psychologischen
Druck entflichen machte”®. Es besteht gewissermafen ein
Zusammenhang zwischen der stindigen Anspannung unserer
urbanisierten, industrialisierten Gesellschaft und der immer
wachsenden Freizeit, von der das verlingerte Wochenende
und das Einfiihren des Zweiturlaubs Kennzeichen sind. Viele
halten die Freizeitwelt sogar fiir den Gegensatz des Berufs-
lebens und der Arbeit. Andere aber gehen noch einen Schritt
weiter und sehen die Freizeitwelt als eine selbstindige Welt
an, die ,nur noch teilweise aus den Vorgingen in der
Arbeitswelt abgeleitet werden kann* %

Uberdies werden jene, die eine Urlaubsreise unternehmen,
von bestimmten Bediirfnissen und Erwartungen gelenkt, so
dafl die obenerwihnten #uferen Bedingungen durch innere
Antriebe erginzt werden miissen. In dieser Richtung hat
1961 das DIVO-Institut in Hessen, im Auftrag des Studien-
kreises fiir Tourismus (Miinchen), eine Umfrage durchge-
fithrt °. Das Ergebnis dieser Motivuntersuchung zeigt, daf die

2 H. M. Enzensberger, aaO. 166.

3 B. Schade und H. Hahn, Psychologie und Fremdenverkehr, in:
Wissenschaftliche Aspekte des Fremdenverkehrs (Hannover 1969)
36.

4 B. Schade und H. Hahn, aaO. 38.

# DIVO: Die Reise im Vorstellungsbild und in den Erwartungen
des Touristen. Studienkreis fiir Tourismus, Miinchen 1961,
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meisten Urlaubsreisenden von einer Art korperlicher und
geistiger Erholung angetrieben werden. Andere Reisemotive,
die von den Befragten genannt wurden, sind: Bildungsinter-
essen, Kontakt mit Menschen, Sport und Naturverbunden-
heit. Wenn man alle diese Urlaubserwartungen genau unter-
sucht, wird eine doppelte Motivation der Urlaubsreise ganz
deutlich, ndmlich ein ,, Weg von‘/ und ein ,Hin zu”. Das Weg
von“-Motiv wird durch Worte geschildert, die das Heraus-
kommen aus Alltag und Beruf ausdriicken: Abschalten, Aus-
spannen, Ruhe haben von dem Betrieb, raus aus dem tig-
lichen Dreh, nichts mehr vom Gewohnten sehen, Unabhin-
gigkeit von jedem Zwang geniefen., Das ,Hin zu“-Motiv
zeigt sich in Aussagen, die das Aufsuchen und Erleben einer
ganz anderen neuen Welt, der Freizeitwelt, veranschaulichen:
neue Anregungen empfangen, neue Eindriicke gewinnen,
was kennenlernen, mal was anderes sehen.

Die soeben angedeuteten Verhaltensstrukturen im Urlaub
haben eine hohe Ubereinstimmung bei Urlaubern sehr ver-
schiedener Sozialgruppen erreicht, so daf sie bis zu einem
gewissen Grad institutionalisiert worden sind; das heifit,
sie sind schon Verhaltensnorm und Rollenvorschrift gewor-
den. ,Die soziale Rolle des Urlaubers, die durch Identi-
fikationsprozesse von einzelnen iibernommen wird, enthilt
eine Vielzahl von Verhaltenserwartungen fiir viele verschie-
dene Lebensbereiche; sie gehort damit zum Typ der totalen
Rolle im Gegensatz zur partiellen, das heiflt es gibt nur
wenige Lebensbereiche, die nicht von der sozialen Rolle des
Urlaubers erfalt werden . .. Ferner gehort es zu dieser Rolle,
und darin besteht in gewisser Weise ihre Einmaligkeit, dafl
sie weitgehend sozusagen dem Lustprinzip folgt, das heiflt
sie enthilt kaum Verhaltenserwartungen, die schwer erfiill-
bar oder unangenehm sind. Thre Ubernahme ist daher psy-
chisch in besonderem Mafle attraktiv/ ®,

Diese neuentstandene Welt des Massentourismus erkennt
die Kirche ausdriicklich an”. Die positiven Werte ,werden
von der katholischen Kirche nicht nur anerkannt und ver-
teidigt, sondern sie bemiiht sich auch um ihre Forderung
und Anerkennung”® Daher ist es Aufgabe der ganzen
Kirche, die Menschen zu begleiten und ihnen zu helfen,
damit sie die echten menschlichen Werte des Tourismus et-
greifen, seine negativen Aspekte iiberwinden und dadurch
sich wirklich erholen und erneuern konnen.

¢ B. Schade und H. Hahn, aaQ. 46.

7 Vgl. Vatikanum II, Dekret iiber das Laienapostolat, Nr. 7.

8 Paul VI, Ansprache zum WeltkongreR iiber die geistizen Werte
des Tourismus in Rom, 21. April 1967, Freiburg 1967.
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Die menschlichen, sozialen und geistigen Werte im moder-
nen Fremdenverkehr sind von den letzten Pipsten oft erdr-
tert und erklidrt worden. Einer der Hauptgedanken der pipst-
lichen Lehre weist auf den Beitrag des Tourismus zur Erfiil-
lung und Bereicherung der menschlichen Perstnlichkeit hin.
Paul VI. hilt den Tourismus fiir ,,einen unersetzlichen Faktor
der Kultur und des Humanismus’, der daran mitwirkt, ,bes-
ser zu erkennen, was ein Mensch ist” °.

Der Tourismus bietet den Menschen eine wertvolle Gelegen-
heit, andere Vilker kennenzulernen, ihre Linder, Geschichte,
Lebensweise, Kulturen, Gebriuche und dadurch ihr Innerstes
zu entdecken und zu verspiiren. ,Man kommt so zu einem
immer gerechteren Urteil iiber die Personen, iiberhaupt zu
einer grofleren Nachsicht und Giite, welche die Friichte eines
besseren gegenseitigen Verstindnisses darstellen. Daraus er-
gibt sich auch praktisch ein gliicklicher Ausgleich nicht nur
zwischen Individuen, sondern auch zwischen Nationen, zwi-
schen Klassen, zwischen Parteien’ *°.

Schliefilich beurteilen die Pipste den positiven Wert des
Tourismus vom Gesichtspunkt des geistlichen Lebens inso-
fern, als das Erlebnis des Reisens dem Menschen sein letztes
Ziel ins ‘Gedichtnis zuriickzurufen vermag, besonders durch
,,die Betitigung der Kontemplationsfihigkeit, welche im All-
tagsleben nicht recht zur Ausiibung kommt” .

Die pastorale Sendung der Kirche an die Touristenwelt soll
vor allem vom Geist der echten Nichstenliebe, des wahren
Dienstes am Mitmenschen geprigt werden. Schon in der vor-
christlichen Zeit des Alten Testaments erkennt man Zeichen
der besonderen Gastfreundschaft, mit der Giste und Fremde
aufgenommen und bedient wurden. Seit den ersten Tagen
des Christentums hat sich der Nichstendienst unter dem
neuen Volk Gottes weit verbreitet gezeigt, besonders in der
Erscheinungsform der Gastlichkeit.

In der urchristlichen Gemeinde ist die Gastfreundschaft ,,in
grofartiger Weise’ geiibt worden (vgl. 1 Klem, 1,2). Dem-
selben Geist des Nichstendienstes begegnet man wieder in
den Schriften der Kirchenviter und in den Lebensregeln der
Mbénche.

Der industrialisierte Tourismus von heute wird nicht mehr
direkt vom christlichen Geist geleitet. Das heif3t aber nicht,

® Paul VI, Ansprache an die I. Versammlung des Internationalen
Biiros fiir Sozialtourismus, 12. Dezember 1964.

10 Pjus XII., Ansprache an die italienischen Tourismus-Organi-
sationen, 30. Mirz 1952.

1 Johannes XXIII., Ansprache zur 3. Konferenz iiber Sozial-
tourismus, 27. Mai 1962.
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dafl die Christen nun von der Pflicht des echten Nichsten-
dienstes befreit sind.

Die Unruhe, der Unfriede, das Ungliick der Urlaubsuchen-
den werden nicht durch blofe Fortbewegung oder Abwechs-
lung gelost, sondern nur durch eine echte heilende Sorge um
den ganzen Menschen, Und gerade hier hat die Kirche eine
grofle Chance, den Urlaubsreisenden eine wahre Hilfe zu
leisten, und zwar durch ihre Heilsbotschaft, die dem ganzen
Menschen gilt. Dennoch ist es allein in einer wirklich dienst-
baren Liebe, daf sich die Kirche dem Touristen glaubwiirdig
zeigen kann.

Es ist oftmals geduflert worden, dafl dem heutigen mobilen
Menschen nur durch eine mobile Kirche gedient werden
kann. Darum muf} die Kirche, der modernen motorisierten
Freizeitgesellschaft gegeniiberstehend, ihre ziemlich stati-
schen, territorialen Strukturen griindlich nachpriifen und
erneuern. Die Notwendigkeit dieser Erneuerung merkt man
besonders beim Einsatz von Priestern in Fremdenverkehrs-
gebieten. Die Unbeweglichkeit der Seelsorger steht im klaren
Gegensatz zur Mobilitit der Massen. Wihrend sich in den
entvolkerten Stidten verhiltnismifig geniigend Priester be-
finden, spiirt man in den Saisonorten einen betrichtlichen
Mangel an Seelsorgern. Um dieses Problem zu lésen, miifiten
mehrere zur Touristenseelsorge ausgebildete Priester von
Schuldienst und Verwaltung freigestellt und wihrend der
Sommer- und Wintersaison in den Urlaubsorten eingesetzt
werden; in der Zwischenzeit kénnten sie dann selbst Urlaub
machen und Urlaubsvertretungen fiir Saisonpfarrer iiberneh-
men. Aus- und Weiterbildung fiir die Touristenseelsorge sind
in ungleich groflerem Ausmafl als bisher notwendig. Des-
halb ist die geplante Errichtung von Ausbildungszentren (in
Maastricht und Neustift) sehr zu begriiflien. Der Einsatz von
Geistlichen in den Fremdenverkehrslindern verlangt eine
enge Zusammenarbeit zwischen auslindischen und einhei-
mischen Priestern sowie zwischen Ditzesen und zwischen
Bischofskonferenzen.

Die pastoralen Bemithungen der Kirche miissen sowohl den
Einheimischen als auch den Fremden zugewendet werden.
Eine wichtige Aufgabe fiir die Touristenpastoral unter den
Einheimischen liegt in ihrer echten Sorge um die Dienst-
leistungsberufe. ,Hotelbesitzer, Direktoren, Manager, Kur-
direktoren, Reisebiiroleiter, Geschiftsfithrer der Verkehrs-
vereine, Schischulleiter teilen sich in der Gestaltung des
Fremdenverkehrs eines Ortes mit der offiziellen Gemeinde-
vertretung. Es wire besonders wichtig, mit diesen Kreisen in
den Zwischensaisonen intensive personliche Kontakte zu
pflegen und mit ihnen ihre verantwortungsvolle Aufgabe
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zu besprechen und die anstehenden sozialen, menschlichen
und religios-ethischen Probleme zu lésen” *2. Es ist aufer-
dem zu empfehlen, dafl die Seelsorger diesen Leuten eine
gute Zusammenarbeit anbieten, und zwar nicht nur auf
der pastoralen und religisen, sondern auch auf der mensch-
lichen, sozialen und organisatorischen Ebene des Tourismus.
Vor allem geht es darum, besonders bei der notwendigen
Ausbildung des Personals in den Berufsschulen, den Geist
des personlichen Nichstendienstes zu vermitteln. Durch die
Umwandlung der Gastlichkeit in eine Industrie sowie das
starke Anwachsen des Fremdenstroms wird eine wesentliche
Entpersonlichung des Gastgewerbes immer mehr sichtbar und
greifbar. Durch einen wahren personlichen Nichstendienst
soll dem entgegengewirkt werden. Zudem werden gast-
freundlich bediente Giste den gleichen ‘Gasthof sowohl wie-
der selbst besuchen als auch anderen weiter empfehlen.
Schlief3lich soll die Kirche in den Aufnahmelindern die ein-
heimische Bevdlkerung auf die Begegnung mit den Touristen
richtig vorbereiten, besonders in den Ferienorten. Es ist Auf-
gabe der Seelsorger, den Einheimischen die positiven mensch-
lichen und geistigen Werte des Tourismus zu erkliren sowie
ihre Anerkennung zu férdern, ohne aber die religiosen und
moralischen Gefahren zu verhiillen. Hier soll die Notwendig-
keit einer christlichen Gastlichkeit, einer liebevollen Dienst-
bereitschaft erneut hervorgehoben werden. Vielleicht wiire
es nicht unangebracht, dieses zentrale Thema in den Sonn-
tagspredigten kurz vor der Saison zu behandeln. Vorausset-
zung fiir eine echte menschliche Begegnung mit den Fremden
ist auferdem die Kenntnis ihrer Linder, Kulturen, Lebens-
gewohnheiten und sogar ihrer nationalen Eigenheiten. Dazu
konnten Lichtbildervortrige und Filmvorfithrungen in den
Feriengemeinden viel beitragen; auf einer breiteren Ebene
wire dann die Verwendung der Kommunikationsmittel
auch in den Heimatgemeinden der Urlauber (Fernsehen,
Radio, Presse) von besonderer Wirksamkeit.

Die pastorale Betreuung der Urlauber und Touristen sollte
bereits in ihren Heimatgemeinden ihren ersten Anstoff er-
halten. Die Seelsorger in den Entsendegebieten haben den
Auftrag, durch Sonntagspredigten und Pfarrbriefe ihre Ge-
meindemitglieder auf die Begegnung mit anderen Vélkern
hinzuweisen und sie fiir die Urlaubsreise bereit zu machen.
Den Leitgedanken in dieser Richtung bietet das Konzil: ,,Wer
eine Reise unternimmt — mogen internationale Angelegen-
heiten, Geschifte oder Freizeit der Anlafl dazu sein —, soll

12 G. Hager, Kirche und Tourismus, in: Der Seelsorger 39 (1969
184—188, hier 185 f.




Dienst an den Gisten

bedenken, dafl er auch wandernder Bote Christi ist, und
moge sich als solcher auch in der Tat verhalten” '*. Dieser
Ausspruch enthilt gewissermaflen eine Reihe von Pflichten
gegeniiber den gastgebenden Lindern, unter anderem: Re-
spekt vor anderen Uberzeugungen, Lebensformen, Gebriu-
chen und Sitten; Ausriumung von Vorurteilen und Bemii-
hung um gegenseitiges Kennenlernen; Verstindnis fiir und
Riicksicht auf die Dienstleistung des Personals; Verantwor-
tung fiir die Schaffung einer einwandfreien und freundlichen
Atmosphire. In dieser Beziehung hat der schon erwihnte
Weltkongref iiber Tourismus in Rom folgenden Vorschlag
gemacht: ,Die Veroffentlichung einer Charta von Grund-
pflichten fiir Touristen in ihrer Verhaltensweise gegeniiber
den besuchten Lindern sollte ausgearbeitet werden, und
zwar in Zusammenarbeit mit den Vertretern aller grofien
geistigen Bewegungen der Welt"’,

Der Empfang des Touristen und seine Einfithrung ins Leben
des Gastlandes erfolgt seitens der Kirche durch einen Giste-
brief des Bischofs bzw. des Seelsorgers, in dem die Giste
begriiRt werden und ihnen eine gute Erholung gewiinscht
wird, Dadurch wird zugleich der erste Schritt zum - gegen-
seitigen Verstehen zwischen Fremden und Einheimischen ge-
tan. In der Touristenseelsorge mufl dann an erster Stelle
festgestellt werden, daf die Planung von Team-work-Ein-
sitzen unbedingt notwendig ist. Vielleicht wire es auch
zweckmiflig, in den groflen Tourismus-Zentren international
besetzte Priester-Teams fiir die ganze Saison einzusetzen.

Die Gottesdienstfeier ist zwar der Mittelpunkt des Heilsdien-
stes der Kirche; es mufl aber auf jeden Fall der Eindruck ver-
mieden werden, als ob die Touristenpastoral nur Gelegen-
heit bieten wolle, die Sonntagspflicht zu erfiillen. , Vielleicht
sollten nur die Akzente anders gesetzt werden: nicht zuerst
Erfiillung einer Pflicht, sondern Einfithrung in den Urlaub.
Es sieht oft so aus, als tite der Tourist der Kirche einen
Gefallen, wenn er den Gottesdienst besucht. In Wahrheit
verhilt es sich doch anders: die Kirche dient dem Touristen,
indem sie ihm in der Mitfeier und im Miterleben der Litur-
gie (nicht aber in moralisierender Predigt oder gar in sitt-
lichen Imperativen auf Handzetteln) die Tiir zum Urlaub
offnet”” **. Daher soll die Eucharistiefeier unaufdringlich an-
gekiindigt und gut gestaltet sein mit einer Ansprache, die
urlaubs- und milieubezogen ist. Von besonderem Wert wire
vielleicht eine Serie von internationalen Votivmessen, die

13 Vatikanum II, Dekret iiber das Laienapostolat, Nr. 14.
14 R, Bleistein, Kirche und Tourismus, in: Stimmen der Zeit 92
(1967) 164.
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nach der eigenen Situation des Urlaubssuchenden und Tou-
risten eingerichtet sind.

Die Pridsenz der Kirche unter den Touristen soll dennoch
nicht auf den Gottesdienst eingeschrinkt werden. Die Kirche
muf selbst an die Menschen herantreten und versuchen, mit
ihnen einen echten Dialog anzukniipfen. Ein geeignetes
Mittel dazu sind die Veranstaltungen auferhalb des Kirchen-
raums, die in Zusammenarbeit mit den Touristenorganisa-
tionen geplant werden kénnten, wie etwa Konferenzen iiber
aktuelle Themen, Lichtbildervortrige, Filmvorfithrungen,
Diskussionen, Heimat- und Tanzabende und zhnliches mehr.
Vor allem aber ist es schr wichtig, einen hiufigen person-
lichen Kontakt mit den Touristen und Urlaubern zu pflegen,
und zwar nicht nur offiziell durch das Anbieten von Sprech-
stunden, sondern auch inoffiziell durch vielen Umgang von-
seiten des Seelsorgers.

In den kommenden Jahren wird es sich immer mehr zeigen,
daf die richtige Touristenseelsorge (und die Seelsorge iiber-
haupt) ein Dienst am ganzen Menschen ist. Deshalb sollen
wir nicht versuchen, die menschlichen Werte gleich religits-
liturgisch zu iibersetzen. Die Erlebnisse und Empfindungen
des erholungssuchenden Menschen konnen wir nicht einfach
vom Wort und Sakrament her deuten. Daher wird die
Touristenpastoral vor allem betrachtet ,als eine bewufite
Hilfe zum Glauben und zu der Erfahrung, daf diese Welt
mit den ihr eigenen Werten eine Schopfung ist, in der sich
Gott finden 148t . . . Der Seelsorger wird seine Aufgabe darin
sechen, in der Welt eines jeden Menschen die richtigen reli-
giosen Dimensionen finden zu helfen. Sein Dienst in einem
kirchlichen Rahmen und dessen Erleben wird die Einheit
der beiden Welten erweisen’” *°,

** A. C. Zijerveld, Touristenseelsorge, in: Diakonia 3 (1968) 175.

Der folgende Beitrag ist eine stark gekiirzte Fassung einer
umfangreicheren Arbeit, die auch zahlreiche Belege, insbe-
sondere aus dem gesamten lateinamerikanischen Raum,
enthalten hatte, auf die aber hier verzichtet werden mufte.
Der Redaktion kam es auf eine gedringte Zusammenfassung
der Bemiihungen der lateinamerikanischen Kirchen um eine
Pastoral des sozialen Engagements an. Die Ubertragung dieser
Erkenntnisse auf die sehr unterschiedliche Situation in
Europa mag den Lesern und anderen Beitriigen iiberlassen
bleiben. red




1. Der Wandel

Das Schlufidokument der Zweiten Lateinamerikanischen
Bischofskonferenz, die vom 26. August bis zum 6. September
1968 in Medellin (Kolumbien) tagte, enthdlt den erstaun-
lichen Satz: , Wir wollen, daf} unsere Predigt, unsere Kate-
chese und unsere Liturgie die soziale und kommunitire
Ausrichtung des Christentums beriicksichtigen und Men-
schen bilden, die sich dem Aufbau einer friedlichen Welt
verpflichtet wissen *.

Als Ziel des Tuns der Kirche wird also der Aufbau dieser
Welt genannt. Die Kirche soll sich nicht zuriickziehen von
der Welt und der Geschichte, sondern ,in dem Leben und
in den zeitlichen Aufgaben gegenwirtig sein”, ,die irdische
Ordnung belebend und ihr in Aufrichtigkeit dienend”.
Erstaunlich sind solche Formulierungen vor allem, wenn man
sie vergleicht mit dem, was frither jahrhundertelang in
Lateinamerika als Ziel und Inhalt des kirchlichen Tuns und
des Christseins gegolten hatte? und was in der Schlufi-
erklirung der Ersten Lateinamerikanischen Bischofskonferenz
von Rio de Janeiro (25. Juli bis 5. August 1955) noch einmal
zusammenfassend dargelegt wurde.

Fiir die Konferenz von Rio war wichtigstes Beratungsthema
der Priestermangel, weil zur Stirkung des Glaubens und
zur Erhaltung der Sitten ein zahlreicher Klerus ,unumging-
lich” sei und weil die mangelhafte religiose Unterweisung
des Volkes ihren Grund in der geringen Zahl von Priestern
habe. Die Menschen bediirfen aber des Erbes des katholi-
schen Glaubens, um Kinder Gottes zu sein ,und der Ver-
heifungen des Himmels wiirdig zu werden”. Als weiteres
Thema wurde auch die ,beklagenswerte materielle Notlage”
so vieler Menschen erdrtert, und die Bischéfe nahmen sie
zum Anlafl, auf deren ,unausweichliche Auswirkungen auf
das religiose Leben” hinzuweisen und die Katholiken zur
Erfilllung ihrer sozialen Pflichten zu ermahnen. Die Note
der Welt erscheinen als Gelegenheit zu guten Werken. Ziel
der Pastoral ist das Heil der Seelen, und der Weg dazu die
Bewahrung und Verteidigung des ererbten Glaubens und die
Ubung der Tugend.

In Medellin dagegen schaut die Kirche nicht auf sich, sondern
auf die Welt, in der sie lebt. Die Hoffnungen und Angste

1 Dokument II, 24. Offizielle Ausgabe des CELAM, ,La Iglesia en
la actual Transformacion de América Latina a la Luz del
Concilio”, Bogota 1968, Bd. II, S. 75. Auflierdem werden in diesem
Beitrag aus folgenden Dokumenten Stellen zitiert oder wird auf
sie hingewiesen: I 5, 22; IT 16, 19, 21; IV 9, 11; VI 9, 12; VII 13;
VIID 4, 7, 17; X 4; X 3; %I 17,19; X1 3; XIV 10, 18; XV 9.

2 Vgl. dazu u. a. F. Houtart — E. Pin, L/Eglise 4 l'heure de
I’Amérique latine, Tournai 1965, besonders 185—190.
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der Welt sind auch die der Kirche. Aufgabe des Christen
ist es, sich in der Welt zu engagieren, Aufgabe der Pastoral,
ihn dahin zu fiithren.

Die Frage dringt sich auf, wie innerhalb so kurzer Zeit ein
solcher Wandel méglich war. Die Antwort ist unschwer zu
finden. Das Schludokument der Konferenz von Medellin,
die insbesondere das Konzil auf die lateinamerikanischen
Verhiltnisse anwenden wollte, verweist immer wieder auf
die Pastoralkonstitution Gaudium et Spes, auf die Enzyklika
Populorum Progressio und auf die Ansprachen des Papstes
in Bogot4.

Kein einziges Dokument wird in Medellin so hiufig zitiert
wie die Pastoralkonstitution, vor allem das. dritte und das
vierte Kapitel des ersten Hauptteils. Diese Kapitel wollen
eine Antwort geben auf die Frage nach dem Sinn des mensch-
lichen Bemiihens um die Gestaltung dieser verginglichen
Erde und die Aufgabe der Kirche in der Welt von heute
darlegen. Sie stellen fest, daf der Dienst an der Erde letzt-
lich nicht vom Himmel entfernt, sondern zu ihm hinfiihrt.
Denn in der Inkarnation vollzog sich die recapitulatio mundi,
die Heimholung der Welt und damit des menschlichen
Schaffens und der Geschichte in die eine Ordnung des erls-
senden Heils, so dafl nunmehr die Arbeit in und an dieser
Welt ihren bleibenden, das Ende iiberdauernden, heilshaften
Wert wiedererhalten hat. Aufgabe der Kirche ist es darum
nicht nur, den Menschen ihre gottliche Berufung zu kiinden
und ihnen das gottliche Leben zu vermitteln, sondern auch,
die Christen zur Erfilllung ihrer diesseitigen Pflichten anzu-
halten und das menschliche Schaffen mit tieferer Sinnhaftig-
keit zu erfiillen.

Die Enzyklika Populorum Progressio unterscheidet sich von
den fritheren Sozialenzykliken vor allem dadurch, dafl sic
nicht nur zu karitativem Gutestun ermahnt, sondern statt
dessen zu einer radikalen Anderung jener gesellschaftlichen
Strukturen auffordert, die es als normal erscheinen lassen,
daB die einen reich {und hochmiitig Almosen geben kénnend)
und die anderen arm (und erniedrigt Almosen empfangen
miissend) sind. Es geht dieser Enzyklika nicht mehr nur
darum, daf} der reiche Prasser dem armen Lazarus etwas von
seinem Uberfluf abgibt, sondern darum, dafl eine Ordnung
geschaffen wird, in der der Bettler mit dem Reichen an
einem Tische sitzt und sich nehmen kann, was ihm zusteht.
Durch die Entwicklung der armen Viélker an der Herstellung
einer solchen Ordnung mitzuarbeiten, ist Aufgabe des Volkes
Gottes, und Aufgabe seiner Hirten ist es, diese Einsicht im
ganzen Volke Gottes zu wecken.



Bogotd

Vor allem das Dokument II (,Frieden”) der Medelliner Be-
schliisse lehnt sich immer wieder an Populorum Progressio
an, ausgehend von dem entscheidenden Satz, dafl ,Ent-
wicklung der neue Name fiir Frieden” (Nr. 87) ist, und der
Schluffolgerung, daB also die Unterentwicklung Latein-
amerikas eine Bedrohung fiir den Frieden bedeutet. Der
wahre Frieden bedarf daher der Entwicklung ,,von weniger
menschlichen zu menschlicheren Lebensbedingungen” (Num-
mer 20) und der Schaffung einer neuen, gerechteren Ord-
nung (Nr. 76).

Die Frage ist die nach dem Wege zur Verwirklichung dieser
neuen Ordnung. Der Papst rdumt ein (Nr. 30), dal es Situ-
ationen gibt, deren Ungerechtigkeit zum Himmel schreit,
so dal die Versuchung grof} ist, solches gegen die mensch-
liche Wiirde verstoflende Unrecht mit Gewalt zu beseitigen
und sein Heil in der Revolution zu suchen. Weil man aber
das Ubel, das existiert, nicht mit einem noch grofieren
Ubel vertreiben kann (Nr. 31), verurteilt der Papst grund-
sitzlich jede Revolution, wobei er jedoch den Fall ,der ein-
deutigen und lange dauernden Gewaltherrschaft”” ausnimmt.
Diesen Passus greift das Dokument II auf, erginzt ihn aber
durch den entscheidenden Zusatz ,moge sie — die Gewalt-
herrschaft — von einer Person oder von offenkundig unge-
rechten Strukturen kommen’, ein Zusatz, der umso bedeu-
tungsvoller ist, als kurz vorher gerade die bestehenden
Strukturen’ in Lateinamerika als Grund fiir eine Situation
bezeichnet worden waren, deren Ungerechtigkeit zum Him-
mel schreit und darum die Versuchung, sie mit Gewalt
abzuschiitteln, grof werden 1483t.

In Bogotd ermahnte Papst Paul VI. die Armen zur Geduld
und die Reichen dazu, denen Gehor zu schenken, die nach
Brot und Gerechtigkeit verlangen. Alle aber warnte er ein-
dringlich und unmif§verstindlich vor der Gewalt und der
Revolution ®,

Die Bischofskonferenz von Medellin konnte nicht umbhin,
dem, was der Papst in Bogotd gesagt hatte, in gebiihrender
Weise Rechnung zu tragen. Aber wihrend der Papst nur von
der Gewalttitigkeit der Revolution, nicht aber von der
Gewalttidtigkeit der Unterdriicker sprach, prigte sie das Wort
von der Gewalttitigkeit, die in Lateinamerika zur Institution
geworden ist, von der ,violencia institucionalizada”. Und
wihrend der Papst ,Revolution’” und ,Gewalt” in einem
Atemzug nennt und so den Eindruck erweckt, als sei die
Revolution notwendigerweise mit Gewalt, mit Blut, mit
3 Die Ansprachen Papst Pauls VI. in Bogoti sind vollstindig
abgedruckt u. a. in der Jesuitenzeitschrift ,Revista Javeriana“,
num. 348, t. LXX, Bogota, Sept. 1968.
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Anarchie verbunden, lassen die Beschliisse von Medellin
Raum fiir eine Revolution ohne Gewalttitigkeit, ohne Blut-
vergiefen, ohne Anarchie, fiir eine gewaltlose Revolution
also, wie etwa Bischof Helder Cdmara propagiert, indem
er eine Revolution der gesellschaftlichen Strukturen verlangt
und gleichzeitig die Anwendung von Gewalt als dem Evan-
gelium widersprechend verurteilt.

Zur Erneuerung der Auffassung von den pastoralen Auf-
gaben der Kirche trugen neben den Impulsen vom Zentrum
auch solche aus Lateinamerika selbst bei.

Eine ganze Reihe von Dokumenten lateinamerikanischer
Bischofskonferenzen zeigen, daf} die Kirche sich in wachsen-
dem Mafle ihrer Verantwortung fiir die Note der Welt, in
der sie lebt, bewufit geworden ist.

Schon die beiden aufsehenerregenden Hirtenbriefe der
Bischofe Chiles aus dem Jahr 1962 * lassen erkennen, dafl
die Kirche sich um den ganzen Menschen kiimmert, dafl
sie sich ihm zuwendet in seinen ,realen” Néten und Sor-
gen, dafl sie nicht etwa sagt: Trage dein Los noch einige
Jahre und freue dich auf das Jenseits, sondern dafl sie auf
Anderung seines Loses schon jetzt dringt. Die Christen
machen sich schuldig, wenn sie die Augen vor der sie um-
gebenden Welt verschliefen, und sie machen sich abermals
schuldig, wenn sie angesichts des schreienden Elends ruhig
bleiben oder gar die Flucht ergreifen, anstatt zu handeln und
der Gerechtigkeit zum Siege zu verhelfen.

Das Hinschauen auf die irdischen Bediirfnisse der Menschen,
die Wedkung des sozialen Bewuftseins der Christen und
das Bekenntnis zu der Notwendigkeit konkreter Mitarbeit
der Kirche an Entwicklungsprojekten und sozialen und wirt-
schaftlichen Mafinahmen zum Aufbau der Gesellschaft von
morgen kennzeichnen auch die Hirtenbriefe der Bischofe
Nordostbrasiliens.

Bei der Eroffnung der Bischofskonferenz von Medellin er-
wihnte Papst Paul VI. auch jene ,,angebliche Kirche”/, die man
die ,charismatische’” nennt, und forderte die Bischofe auf,
sich um das liebevolle Verstindnis dessen zu bemiihen, was
sich an Gutem und Annehmbarem in diesen Formen der
Auslegung der christlichen Botschaft findet °.

Die Absichten dieser ,,angeblichen’ Kirche, die die einen dic
,,charismatische”” und andere die ,rebellische” oder die ,Un-
tergrund”/-Kirche heiflen, werden bekundet in ihren Worten

4 ,La Iglesia y el problema del campesinato chileno” und ,El
deber social y politico en la hora presente”, beide 1962 in
Santiago als Sonderdruck erschienen. Vgl. dazu auch F. Houtart —
E: Piniaa@. 2114

5 Revista Javeriana, aaO. 332.



und in ihren Taten: in zahlreichen Manifesten, Flugblittern,
Offenen Briefen, Zeitungsinterviews — und in Handlungen,
die ihre Solidaritit mit den Unterdriickten unterstreichen
sollen und die von Protestaktionen wie der Besetzung der
Kathedrale von Santiago iiber Aufrufen zu Streiks bis hin
zur aktiven Teilnahme an Guerillakimpfen gehen.

Einer der Teilnehmer an der Besetzung der Kathedrale von
Santiago ® erliuterte seine und seiner Mit,verschworenen’
Intentionen wie folgt: , Wir klagen die institutionelle Struk-
tur der Kirche an. Sie hindert die Kirche daran, fiir das Volk
und seinen Kampf einzutreten ... Die Kirche muf} sich zu
den Menschen bekennen . . . Wir wollen eine Kirche, die dem
Volke dient — nicht einem sich selbst entfremdeten Volke, das
nur an die Engelchen oder an die Erlangung der weiten
Seligkeit denkt, sondern dem Volke, das um Gerechtigkeit
kimpft.”

Darum also geht es: Die Kirche soll sich ,engagieren’, sie
soll sich mit den Leiden und Hoffnungen des Volkes iden-
tifizieren, und deshalb soll sie arm werden, auf alle Privi-
legien verzichten, sich zur Dienerin aller machen, nicht auf
sich und die Bewahrung ihres Status schauen, sondern von
sich weg auf die Notleidenden, fiir die sie da ist. Sie soll
an dem Kampfe des Volkes um seine Befreiung (von der
institutionalisierten Ungerechtigkeit, von dem Hunger, dem
Elend, der Unwissenheit) teilnehmen, indem sie, wie einst
die Propheten, anklagend ihre Stimme erhebt gegen die
Unterdriicker des Volkes ”.

Wenn man die Erwartungen der ,rebellischen” Kirche mit
den Ergebnissen von Medellin vergleicht, so kann man nicht
umhin, festzustellen, dafl sich die in Medellin versammelten
Bischife viele der Forderungen ihrer ungeduldigen Priester
zu eigen gemacht haben. Auch sie verlangen die Armut der
Kirche, auch sie verlangen, dal die Kirche die Dienerin der
Menschen sei, auch sie verlangen, daf die Kirche mit den
Néten und Angsten und Hoffnungen der verelendeten Mas-
sen solidarisch sei, auch sie verlangen die Befreiung des
geknechteten Volkes von irdischer Not, von der Abhingig-

¢ Pfarrer Carlos Lange in einem Interview, das er der in Santiago
de Chile erscheinenden kommunistischen Zeitung ,El Siglo”
gewidhrte und das am 16. 8. 1968 veroffentlicht wurde.

7 Uber das Wollen der Untergrundkirche informieren u. a.
A. Gheerbrandt, 1'Eglise rebelle d’Amérique Latine, Paris 1969;
H. Fesquet, Une Eglise en état de péché mortel, Paris 1968, bes.
136 ff; R. Laurentin, L'Amérique latine a I'heure de enfantement,
Paris 1968, bes. 22 ff; H. Berger, in: Der Seelsorger 39 (1969) 62 ff,
195-201.
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keit von den neokolonialistischen Strukturen, von dem Zu-
stand der Unterentwicklung.

Und den Grund dafiir, da die Kirche — ebenso wie ihr
Herr — nicht nur von der Siinde zu befreien berufen ist,
sondern auch von allem, was Folge der Siinde ist — Unwis-
senheit, Ungerechtigkeit, Armut, Elend, Ausgeschlossensein
—, sieht die Bischofsversammlung von Medellin darin, daf}
njede Befreiung schon eine Vorwegnahme der vollen Erl-
sung durch Christus ist”, weil auch die Zeitgeschichte Ge-
schichte Gottes und darum Heilsgeschichte ist.

Das Basis-Dokument, das im Auftrage des lateinamerikani-
schen Bischofsrates CELAM erstellt worden war und als
Arbeitsgrundlage fiir die Beratungen in Medellin dienen
sollte®, nahm einerseits die bereits genannten Impulse
zur Anderung der Pastoral gegeniiber dem Stand von 1955
auf, und anderseits wurde es selbst zu einem Motor, der den
Gang der Verhandlungen von Medellin vorantrieb und ihre
Richtung vorzeichnete.

Dieses Dokument legt in seinem ersten Teil die Hauptmerk-
male des gegenwirtigen Wandels Lateinamerikas dar, den
es als einen mithsamen Weg zur Aufwirtsentwicklung und
zum Zusammenschluf zu einer gréfleren Einheit versteht,
charakterisiert durch ein wachsendes BewuRtwerden der tra-
gischen Realitit.

In seinem zweiten Teil enthilt es Betrachtungen iiber diese
Situation des Kontinents im Lichte des geoffenbarten Wortes
und unter Beriicksichtigung der konziliaren und pipstlichen
Orientierungen. Die ‘grofie Siinde in dieser Stunde wire es,
gegeniiber den Problemen der Entwicklung passiv zu blei-
ben. Aufgabe der Kirche ist es vielmehr, den lateinamerikani-
schen Menschen zu seiner volligen endgiiltigen Befreiung in
Christus zu fithren und sich an der Bildung einer gerech-
teren, freieren und briiderlicheren Gesellschaft zu beteiligen.
Der dritte Teil schliefflich bringt Richtlinien fiir die Pastoral,
so wie sie sich aus der vorhergehenden Situationsanalyse
und der theologischen Reflexion dariiber ergeben. Nachdem
schon im zweiten Teil festgestellt worden war, daf} die
Kirche grundsitzlich eine einzige Mission hat, die darin
besteht, das Licht und das Leben Gottes iiber alle Bereiche
des persinlichen und gesellschaftlichen Lebens der Menschen
zu verbreiten, wird nun diese grundsitzliche einzige Mission
in mehrere Teilaufgaben aufgefichert. Und zwar wird auf

8 Es wurde u. a. mit geringen Kiirzungen abgedruckt in Pastoral
popular 18, Nr. 106, Santiago de Chile, Juli-August 1968, 7—36.
Eine vollstindige franzosische Fassung enthilt La Documentation
Catholique vom 15. 9. und 1. 10. 1968.




3. Die neue Pastoral

drei vorrangige (Unter-) Ziele der pastoralen Titigkeit in
Lateinamerika hingewiesen, nimlich Mitarbeit der Kirche
mit allen ihren Gliedern und Einrichtungen am Fortschritt
der lateinamerikanischen Vilker, Evangelisierung und Stir-
kung des Glaubens dieser Volker und schliefilich Revision
der sichtbaren Kirche und ihrer Strukturen und ihre Anpas-
sung an die Erfordernisse der Stunde.

All dieses — Impulse vom Zentrum und solche aus Latein-
amerika selbst — strémte in Medellin zusammen und lie
die dort versammelten Bischofe eine neue Sicht von den Auf-
gaben der Kirche in Lateinamerika finden und damit den Weg
zu einer neuen Pastoral weisen, der ,Pastoral des sozialen
Engagements” ®,

Entscheidend an dieser neuen Pastoral sollte nicht eine neue
Methode der Verkiindigung sein oder eine Neuverteilung
der Gewichtigkeit, die man den verschiedenen Bereichen
der seelsorglichen Titigkeit beimiflt, sondern etwas viel
Grundlegenderes, nimlich ein neues Ziel, eine neue Antwort
auf die Frage, wohin die Seelsorge den Christen fiihren soll.
Und diese neue Antwort lautet: Zur Mitarbeit am Aufbau
dieser Welt!

Pastoral des sozialen Engagements ist also mehr als eine
Pastoral, die die Christen an ihre ,sozialen” Pflichten den
Bediirftigen gegeniiber erinnern soll. Vielmehr geht es um
die Pflichten der ,,societas”, der Gesellschaft gegeniiber. Pasto-
ral des sozialen Engagements ist Pastoral des sozialen (sozial
im engeren Sinne) und des gesellschaftlichen (sozial im
weiteren Sinne) Engagements, ist Pastoral des Engagements
fiir den Aufbau der menschlichen Gesellschaft, fiir den Bau
der ,,Stadt des Menschen, fiir die Zukunft der Erde.

Wenn aber das Engagement fiir die Zukunft der Erde das
Ziel der Pastoral sein soll, heifit das dann nicht, dafl die
Bischofsversammlung von Medellin das, wie man meinen
sollte, einzig mogliche Ziel der Seelsorge, nimlich die Men-
schen zu Gott zu fithren, aufgegeben hat zugunsten jenes
horizontalen Humanismus, den man bereits dem Basis-Doku-
ment zum Vorwurf gemacht hatte und vor dem Papst Paul VI.
in Bogot4 ausdriicklich die Bischofe gewarnt hatte?

Die Antwort auf diese Frage gibt das Schlufdokument von
Medellin selbst.

Ein erstes Hinschauen bestitigt, dal nach der Auffassung
der Bischofsversammlung die Kirche fiir die Erde da ist. Sie
will demiitige Dienerin aller Menschen sein. Sie versteht ihre

? Den Terminus ,Pastoral des sozialen Engagements” verdanke
ich Prof. Adolf Exeler (Miinster).
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Sendung als eine Sendung des Dienstes am Aufstieg der
Menschen und der Volker *°.

Dieser ihrer Sendung des Dienstes an der menschlichen
Gesellschaft will die Kirche in dreifacher Weise nachkom-
men, ndmlich indem sie 1. die Christen auf ihre Pflicht zur
Mitarbeit am Bau der Stadt des Menschen hinweist, 2. den
Erbavern der Stadt Orientierungen gibt und 3. die Frage
nach dem Sinn dieses Tuns beantwortet.

1 Die Sendung des Dienstes schliefit in sich, daf die latein-
amerikanische Kirche der Welt in weltlichen Angelegenheiten
nicht ihre eigenen Gesetze aufoktroyieren will, sondern den
Eigenbereich und die Eigengesetzlichkeit der Welt anerkennt und
darum auch die Frage der Revolution nicht nach von auflen
kommenden unwandelbaren Prinzipien beurteilt und also ver-
urteilt, sondern sie nach den immanenten Gesetzen der auto-
nomen Welt mifit und daher — mit gewissen Kautelen zwar, aber
grundsitzlich eben doch — als Mittel zur Realisierung der
berechtigten Aspirationen der unaufhaltsam fortschreitenden
Menschheit bejaht.



Margarethe Freytag

Heute
christlich erziehen

Wohin erziehen?

Praxis

Auf der Suche nach tragfihigen christlichen Erziehungszielen
haben Theologie und anthropologische Wissenschaften, El-
tern und ehelose Menschen, Priester und Laien je ihren Bei-
trag zu leisten. Die folgenden Anregungen sind eine Zu-
sammenfassung langjihriger sozialpidagogischer Praxis und
der Erziehungserfahrungen der Verfasserin. red

Erziehung geschieht in der gesellschaftlichen Situation von
heute fiir die Welt von morgen. Zielsetzungen und Praxis
heute konnen sich deshalb nicht ungestraft an Grundsitzen
von gestern orientieren. Traditionen aus einer geschlossenen,
statischen, patriarchalisch strukturierten Gesellschaft miissen
— kritiklos iibernommen — in einer hochindustrialisierten,
mobilen, pluralistischen, verstidterten, dynamischen, demo-
kratisch strukturierten Gesellschaft versagen.

Wenn es auch frither moglich war, ohne Biicherwissen die
Kinder zu ordentlichen Menschen und guten Christen zu
erziehen — ein hidufig gebrauchtes Argument gegen Reflexion
iiber Erziehungsmethoden —, scheint es daher doch sinnvoll
und notwendig, nach einem neuen Erziehungsstil und -ziel
zu suchen. Trauer um Vergangenes und Furcht vor der Zu-
kunft machen die Erzieher blof unsicher und mutlos. Die
neue Situation stellt neue Aufgaben. An uns ist es, auf diese
Aufgaben vorzubereiten, d. h. wir miissen adiquate Er-
ziehungsziele setzen und unsere ganze Erziehungspraxis an
diesen Zielen ausrichten, damit unsere Kinder dieser Welt
von morgen gewachsen sind und sie aktiv mitgestalten.

Das Wissen um das Ziel ist der einzig geeignete Mafistab
fiir die Beurteilung des Weges. Nur am obersten Erziehungs-
ziel — dem alle anderen Ziele als Nebenziele zuzuordnen
sind — lassen sich Wert oder Unwert der konkreten Erzie-
hung mit all ihren Einzelaktionen messen. Hat z. B. die
Erzichung zum glithenden Nationalisten Vorrang, befindet
man sich mit dem Hegen und Pflegen von Vorurteilen und
Aggressionen gegen ,Fremde” durchaus auf dem rechten
Weg. Heiflt dagegen das vorrangige Ziel Erziehung zu miin-
digem Christentum, geht man mit derselben Methode ein-
deutig den falschen Weg: Vorurteile widersprechen der Min-
digkeit, Hal gegen den Bruder widerspricht dem christlichen
Liebesgebot.

Es gab im Laufe der Geschichte und gibt heute eine bunte
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Reihe von angestrebten Haupt- und Nebenzielen wie best-
mogliche Anpassung an die bestehende Gesellschaftsordnung,
Befihigung zu revolutiondrer Gesellschaftsverinderung, kor-
perliche Tiichtigkeit, Verstandesschulung, Schinheit und Ge-
wandtheit, der musische Mensch, der gehorsame Christ, der
miindige Mensch, der miindige Christ. In jeder konkreten
Erzichung kommt es zur Konkurrenz dieser Ziele, und Auf-
gabe des Erziehers ist es, zu reihen und zu eliminieren, was
dem Hauptziel widerspricht.

Wohin sollen christliche Erzieher heute erziehen? Vermut-
lich wird nur der bewuBt Entscheidende der kommenden
Gesellschaft mit ihrer Dynamik, dem Pluralismus, der De-
mokratisierung und der Manipulation einigermaflen ge-
wachsen sein. Diesem Anspruch wird der Christ nur ge-
niigen, wenn er seine Freiheit zu gebrauchen weif}, Selb-
stindigkeit im Denken und Urteilen besitzt und aus einem
miindigen Glauben heraus zu leben vermag. So kann man
den ,miindigen Christen” als zeitgemifies Erziehungsziel
christlicher Erzieher angeben. Und tatsichlich wird der Ruf
der Kirche nach miindigen Christen immer lauter erhoben,
wenn man auch oft den Konsequenzen dieser Miindigkeit
noch nicht gewachsen ist.

Erziehung zur Miindigkeit heifdt Erziehung zum verantwort-
lichen Gebrauch der Freiheit. Um zwei Dinge geht es somit:
um Erziehung zu verantwortlichem Handeln — verantwort-
lich gegeniiber der eigenen Uberzeugung und gegeniiber der
Gemeinschaft — und um Erziehung, die grofRtmogliche innere
Freiheit anstrebt. Der dieser Arbeit gesteckte Rahmen 148t
dazu nur Raum fiir einige ausgewihlte, in Kurzform dar-
gestellte Gedanken aus der Praxis fiir die Praxis.

Grundlage jeder Erziehung hin zur Miindigkeit ist die un-
bedingte Achtung vor der Wiirde des Kindes. Die Wiirde des
Kindes miflachten heifit sein Selbstwertgefiithl venkiimmern
lassen. Priigel, Ironie und Spott, das Ignorieren der Ent-
wicklungsgesetzlichkeiten (z. B. Trotzalter, Pubertit), Liigen
um der Bequemlichkeit willen, Versprechungen, an deren
Einhalten niemand denkt, Desinteresse und sinnloser Drill
verletzen auch heute noch — im Jahrhundert des Kindes —

die Wiirde unserer Kinder. Die Unwissenheit, Unbeherrscht-

heit und Egozentrik ihrer Eltern machen aus ihnen ,Schwer-
erziehbare’” und psychisch Behinderte, Unfreie.

Ein weiteres Fundament ist die Befriedigung der emotionel-
len Bediirfnisse des Kindes nach Liebe und Geborgenheit.
Darf sich das Kind nicht wirklich angenommen fithlen, so
kann sich in ihm nicht das Urvertrauen in Erzieher und
menschliche Gesellschaft allgemein entfalten, das frei und



sicher macht. Die innere Haltung des Erziehers und die da-
von gepriagte Atmosphire des Milieus vermitteln dieses Ge-
fithl, aber auch der Mut des Erziehers zum Konsequentsein
(ein ,Nein” erst nach griindlicher Uberlegung gegeben, dann
aber unumsttflich), also das Erleben von Grenzen.
Erziehung zur Miindigkeit braucht grofziigige und risiko-
frendige Erzieher (und ist zugleich Erziehung zur Grofiziigig-
keit und Risikobereitschaft). Sie orientiert sich am Subsidiari-
tatsprinzip. Die iiberfiirsorgliche Mutter, die alles fiir das
Kind tut, es beschirmt und beschiitzt (und der ihre innere
Abwehr gegen das Miindigwerden ihres Kindes oft genug
als Mutterliebe bescheinigt wird, fiir die das Kind noch dank-
bar zu sein hat), ist in Wahrheit ein Tyrann, der den Frei-
heitsraum des Kindes beschneidet und es entscheidungs-
unfihig und unsicher macht. Vom Predigen hat der junge
Mensch wenig, vom Gesprich, in dem er seine Einwinde
vorbringen kann, mehr. Am meisten aber hat er davon, dafl
wir ihm — dem Alter und den individuellen Fihigkeiten
entsprechend — die Chance geben, sich zu bewihren, und
ihn so schrittweise auf sein Miindigsein vorbereiten. Man
riskiert zwar dabei etwas, grofer aber ist das Risiko, wenn
man den jungen Menschen durch Overprotection unvor-
bereitet in die Welt von morgen entlifit.

Erzichung zur Miindigkeit verbietet es, Vorurteile und Kli-
scheevorstellungen (von der Frau, die ins Haus gehort, bis
zum Juden, der an allem schuld ist) zu tradieren, denn sie
machen unfrei und engen ein. Das gilt auch fiir die Aggres-
sionen gegen ,die anderen” — ob Ausbeuter, Rot- und Lang-
haarige oder ,,asoziale’” Elemente —, die in unseren Kinder-
zimmern noch immer gut gemeint weitergegeben werden.
Erziehung zur Miindigkeit beinhaltet den immerwihrenden
Versuch, psychische und gesellschaftliche Gegebenheiten von
der Wurzel her durchschaubar zu machen und sie damit
z. T. als Vorurteile, Aggressionen, Ideologien, Modeerschei-
nungen und Manipulationen zu entlarven.

Erziehung zur Miindigkeit als Erziehung zur groftmoglichen
individuellen Freiheit schlieft die Erziehung zum richtigen
Akzeptieren von Grenzen dieser Freiheit mit ein. Es sind
dies Grenzen der personlichen Entfaltung, die in den Ge-
gebenheiten der eigenen Person (Herkunft, Begabung, kor-
petliche und seelische Konstitution usw.) oder der Gesell-
schaft liegen. Frei ist hier nicht derjenige, der iiberhaupt
keine Grenzen anerkennt, sondern der, der gelernt hat, Un-
abinderliches und Notwendiges zu akzeptieren und in seiner
Personlichkeit zu verarbeiten. Aber auch dort, wo Schran-
ken aufhebbar sind, ist der der freiere Mensch, der sie zu-
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nichst akzeptieren kann, um dann in Gelassenheit und Mut
sich um ihre Aufhebung zu bemiihen.

Grenzen, die in der Erziehung gesetzt werden miissen und
die vielfach in der Gesellschaft vorgefunden werden, sind
nicht grundsitzlich problematisch und Gegenstand der Aus-
einandersetzungen iiber Autoritit und Freiheit in der Er-
ziehung. Problematisch aber sind unnétige und iiberholte
Grenzen und insbesondere viele Methoden, mit denen die
Grenzen und Forderungen durchgesetzt werden. Kasernen-
hofmentalitit, die blinden Gehorsam erwartet, verstofit nicht
nur gegen die Wiirde des Menschen, sondern erreicht, daft
diese Grenzen und Prinzipien kaum jemals in Freiheit be-
wuflt angenommen werden konnen. Hinterher wundert man
sich, wenn manche ausbrechen und aus anderen nur an-
passungsfihige aber nicht gestaltungsfdhige Erwachsene wer-
den. Diese Mentalitit degradiert das Individuum zum pas-
siven Formungsobjekt und 16scht jede Eigenstindigkeit aus.
Es beginnt meist schon bei der Unterdriickung des ersten
,Nein des Kleinkindes, das ins Trotzalter kommt — ein
Nein, iiber das sich der Erzieher freuen sollte, weil es doch
das erste Anzeichen fiir die Entwicklung einer eigenstindi-
gen Personlichkeit ist.

Im Gegensatz dazu steht Autoritit im Sinne von ,padagogi-
scher Vermittlung iiberlegener Einsichten”, die aus ihrem
inneren Grunde her begreifbar sind und von der Autoritits-
person in einem oft mithsamen und langen Prozefl begreif-
bar gemacht werden miissen. Die Grenzen miissen also zu-
ndchst einsichtig sein, was nur auf verniinftige und not-
wendige Grenzen zutrifft. Dann aber darf kein unbedingter
Gehorsam, sondern ein kritischer Gehorsam erwartet wer-
den, der zugleich — bis zum Begreifen — in einem tief-
verwurzelten Vertrauen in die Person des Erziehers (Ur-
vertrauen) griindet. Aus dem Befehl wird das Gesprich.
Schlieflich muf Erziehung zur Miindigkeit die Notwendig-
keit der Zusammenarbeit, des Miteinanders und die Reali-
tit der gegenseitigen Abhingigkeit bewuflt und erlebbar
machen; sie wird ,,Sozialerziehung” und Erziehung zur Part-
nerschaftlichkeit, in der jeder gibt und nimmt, sein miissen.

Bei Zusammenkiinften katholischer Eltern drehen sich Dis-
kussionen iiber christliche Erziehung oft nur um die Ge-
staltung des tiglichen Gebetes, um den Sonntagsgottesdienst
mit Kleinkindern, um die Frithkommunion ja oder nein und
um den Religionsunterricht. Doch so wenig und so viel der
Christ ist, der seine tiglichen Gebete ,verrichtet”, den Sonn-
tagsgottesdienst ,besucht” und religioses Wissen hat, sind
diese Themen fiir christliche Erziehung essentiell.



Erziehungsgrundsiitze, die bis vor kurzem als conditio sine
qua non jeder religiosen Erziechung galten (und z. T. noch
gelten), wie unbedingter und unkritischer Gehorsam gegen
die kirchlichen und weltlichen Autorititen, religivse Gewdh-
nung und Einiibung, Achtung vor zahlreichen Tabus, der
aufreibende Kampf des Willens gegen die eigenen Grenzen,
der Einsatz aller Kraft fiir die Selbstheiligung u. 4., werden
heute vielfach mit Schwung und grofier Erleichterung iiber
Bord geworfen, denn sie widersprechen teils der Miindigkeit,
teils der modernen Theologie oder den Erkenntnissen ande-
rer Wissenschaften. (Es stimmt z. B. nicht, da man ,immer
kann, wenn man nur will”.) Mit Angst, engen Moralbegrif-
fen und pharisdischem Ritualismus machen wir nicht fihig
zur Christusbegegnung, sondern engen ein und neurotisie-
ren.

Von christlicher Erziehung konkret zu sprechen ist in einer
Zeit schwierig geworden, in der keineswegs mehr fest um-
rissen und genau definiert ist, was das spezifisch Christliche
eigentlich ist. Dies deshalb, weil wir um seine Vorliufer
wissen, manches in anderen Religionen finden, was wir bis-
her fiir exklusiv christlich hielten, und sich vieles, wenn
auch nur in Fragmenten und in sikularisierter Form, in
unserer Kultur niedergeschlagen hat.

Was bleibt fiir eine christliche Erziehung? Es scheint nicht
viel zu sein, ist aber in Wahrheit so viel, daf keiner je
damit zu Rande kommt. Es bleibt das Wesentliche: Offnen
fiir Christus, fihig und bereit machen zur Gottes- und
Nichstenliebe.

Unter Erziehung zum Christsein kann man vielleicht die
Offnung fiir den transzendentalen Bezug sehen, in dem der
Mensch steht, das Hinfithren zu einem personalen Gott,
der uns unverdient liebt und der in Jesus Christus seine
Schopfung und insbesondere den Menschen sehr ernst ge-
nommen hat, der dem Menschen das Heil anbietet und ihn
zu seiner Vollendung bringen will. Der miindige Christ
braucht kein um das Stahlskelett der Dogmen erbautes und
bis in den letzten Winkel wohlausgestattetes Lehrgebiude,
um im Glauben leben zu koénnen. Er erwartet nicht auf
jede Frage eine vorfabrizierte Antwort. Thm geniigen die
Grundwahrheiten des Christentums, er ist offen fiir eine
immer tiefere Erkenntnis dieser Wahrheiten und offen fiir
ihre zeitgemifle Formulierung. Er akzeptiert — mit Paulus —,
daB unser Erkennen Stiickwerk ist.

Die Erziehung zum Christen kann heute nicht das Irdische
verachten lehren, sondern mufl dazu anleiten, sich mit aller
Kraft an der Gestaltung der Welt in Sachgerechtigkeit und
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Liebe zu beteiligen. Das Wissen um die jenseitige Voll-
endung und die Hoffnung darauf wird diesem Tun jedoch
bei allem Engagement und bei allem Einsatz grofie innere
Gelassenheit und Ruhe verleihen. Der miindige Christ kann
auch die materiellen Giiter dieser Welt, den Lebensstandard,
als Geschenk dankbar annehmen wund davon Gebrauch
machen. Zum Unterschied von jenen, die nicht das Christ-
liche als Tiefendimension der Miindigkeit sehen, wird er
jedoch besitzen, als besife er nicht, und sich so seine innere
Freiheit bewahren und sich nicht bedingungslos in den Tanz
um den goldenen Lebensstandard einreihen lassen.

In der Erziehung sollte man auch begreifbar zu machen
suchen, daf} die Kirche zurecht dem religiosen Individualis-
mus Grenzen setzt, daf} sie die notwendige Institution unse-
rer religivsen Gemeinschaft ist, dafl sie liebenswert, aber
zugleich auch eine ,semper reformanda” ist. Das Ernst-
nehmen ihrer Geschichtlichkeit sollte unsere Kinder mit
uns bescheiden werden lassen, denn was kann schon ein
einzelner in der kurzen Spanne Zeit davon iiberblicken und
nachvollziehen? Andererseits darf man die Kirche in ihrer
jeweils aktuellen geschichtlichen Erscheinung nicht tabui-
sieren, wenn man erreichen will, dafl sich der miindige
Christ an der immerwihrenden Erneuerung beteiligt oder
seine engagierteren Briider wenigstens nicht daran hindert.
Weil Erziehung zur Miindigkeit das Hinfithren zu den Ur-
spriingen bedeutet, ergibt sich fiir die Erziehung zum miin-
digen Christen nahezu von selbst die Notwendigkeit des
Hinfiihrens zur Bibel schon in der Familie. Da man heute
Bibel nur mehr anhand eines guten Kommentars lesen
wird, versteht sich im Zusammenhang mit Erziehung zur
Miindigkeit von selbst. Zugleich wird man die Bibel mit
jenen Fragen lesen, die unsere Kinder und wir selber tat-
sdchlich haben. Die Beschiftigung mit den Quellen unseres
Glaubens lehrt, Wesentliches von Unwesentlichem zu tren-
nen. Sie hilft uns auf dem Weg zur fundierten christlichen
Haltung. , Jetzt bleiben Glaube, Hoffnung, Liebe: diese drei;
das Grofte aber unter ihnen ist die Liebe” (1 Kor 13,13).

Der hier vertretene Erziehungsstil muf es den jungen Men-
schen aufrichtig zugestehen, sich spiter so oder anders zu
entscheiden. Doch dispensiert dies den Erzieher nicht von
der Verpflichtung, immer zu versuchen, der einmaligen Per-
sonlichkeit des ihm anvertrauten Menschen moglichst gerecht
zu werden.




Hans Bernhard
Meyer

Zur Sakramenten-
spendung an
wiederverheiratete
Geschiedene

Das Problem der Zulassung von geschiedenen Katholiken,
die standesamtlich wieder geheiratet haben, zu den Sakra-
menten stellt sich den Seelsorgern immer hdufiger. Wir
haben daher Prof. Hans Bernhard Meyer (Innsbruck) um
eine thesenférmige Zusammenfassung seiner Uberlegungen
zu diesem Thema gebeten, die er unter dem Titel ,,Kénnen
wiederverheiratete Geschiedene zu den Sakramenten zuge-
lassen werden? in der Zeitschrift fiir katholische Theologie
(91, 1969, 121—149) verdffentlicht hat. red

1. Nach allgemeiner Auffassung der Theologen verschieden-
ster Richtungen darf man bei einer dauerhaften, biirgerlich-
rechtlich geordneten Verbindung, in welcher ein wirklicher
Ehewille zum Ausdruck kommt, nicht von Konkubinat
sprechen.

2. Im Zusammenhang mit der wachsenden Personalisierung
der Ehe und dem damit verbundenen Verstindnis der Ehe
als totaler Lebensgemeinschaft sprechen sich angesehene
Moraltheologen dafiir aus, die vollige und unheilbare Zer-
riittung einer Ehe analog zu deren Trennung durch den Tod
bzw. durch Verschollenheit eines Partners zu betrachten™.
Im Westen legt die Konstitution Gregor XIII ,Populis” vom
25. Jinner 1585 diese Auffassung nahe. Im Osten beruht
auf ihr die von der westlichen Kirche nie verurteilte Praxis,
Geschiedenen unter bestimmten Voraussetzungen die Wie-
derheirat zu gestatten.

3. Die sittliche Giite des ehelichen Aktes griindet primir in
der Intention, die Bereitschaft zur totalen Lebensgemein-
schaft zum Ausdruck zu bringen. Das ist auch die Lehre des
II. Vatikanums?: ,Diese Liebe wird durch den eigent-
lichen Vollzug der Ehe in besonderer Weise ausgedriickt
und verwirklicht. Jene Akte also, durch die die Eheleute
innigst und lauter eins werden, sind von sittlicher Wiirde.”
4. Weil die sittliche Wiirde der ehelichen Akte primir und
substantiell durch den Willen zur totalen Lebensgemein-
schaft begriindet wird, der den Willen zur Einheit und
Unaufloslichkeit der eingegangenen Bindung einschliefit,
wihrend die Frage der formalrechtlichen Giiltigkeit im biir-
gerlichen und kirchlichen Bereich demgegeniiber sekundir
und akzidentell erscheint, deshalb gestattet die Kirche nor-
malerweise denen, die sich taufen lassen, in einer zweifel-

1 Vgl. B. Hiring, Grundsatztreue und pastorale Offenheit beziig-
lich der Ehefragen, in: Studia Moralia 4 (1966) 318 £.

2 Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute,
Art. 48f, hier 49 Abs. 2; vgl. den Kommentar von B. Hdring:
LThK2 Das 2. Vat. Konzil III 423—447.
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haft giiltigen Ehe weiterzuleben, sofern sie bona fide waren °.
In dhnlicher Weise sollen nach der kirchlichen Praxis in
einer ungiiltigen Ehe lebende Partner nicht in ihrer bona
fides gestort werden, sofern die Nichtigkeit geheim ist, sie
gliicklich zusammenleben und der Kinder wegen nicht aus-
einandergehen konnen *. Beides wire nicht vertretbar, wenn
die ehelichen Akte aufgrund der rechtlichen Ungiiltigkeit
der Ehe als in sich schlecht und schwer siindhaft betrachtet
werden miifiten.

5. Bei geschiedenen und wiederverheirateten Katholiken
wird zwar in den meisten Fillen von einer vollen bona
fides nicht die Rede sein kinnen. Wenn sie jedoch in einer
biirgerlich-rechtlich geordneten Verbindung gliicklich zusam-
menleben, den festen Willen haben, ihre , Ehe” nach christ-
lichen Grundsitzen zu fithren, und diese (zum Beispiel wegen
der Kinder) nicht auflésen kénnen, dann kénnen die ehe-
lichen Akte in einer solchen Verbindung nicht als je neue
schwere Siinde betrachtet werden und man kann nicht von
einer stindigen Ehebruchsituation sprechen ®.

6. Selbst schuldhaft Geschiedene — und erst recht schuldlos
von ihrem Partner Verlassene —, dic eine neue Verbindung
eingegangen sind, die sie nicht mehr aufgeben kénnen, ohne
sich erneut schuldig zu machen, leben in einer Konflikt-
situation, die nach dem Gesagten nicht wegen der ehelichen
Akte oder wegen der occasio zu solchen als schwer siindhaft
betrachtet werden darf. Wenn es sittlich zu rechtfertigen ist,
sie iiberhaupt zusammenleben zu lassen (wie man es bisher
schon gestattete, wenn sie versprachen, wie Bruder und
Schwester zusammenzuleben), dann erscheint es nicht not-
wendig, ithnen unter allen Umstinden den ehelichen Ver-
kehr zu untersagen, sofern sie zu den Sakramenten zuge-
lassen werden wollen.

7. Damit eine solche Zulassung jedoch nicht leichtfertig aus-
gesprochen wird, sind bei der Zulassung folgende Bedin-
gungen zu beriicksichtigen:

a) Nach gewissenhafter Priifung der Griinde fiir das Scheitern
der ersten Ehe mufl gegebenenfalls getanes Unrecht gegen-
iiber dem ersten Partner wiedergutgemacht werden.

b) Es muf} feststehen, dafl die erste Ehe tatsichlich unheilbar
zerriittet ist und daf} die zweite Verbindung ohne schweren

3 Vgl. B. Hiring, Grundsatztreue 319.

* Vgl. K. Morsdorf, Lehrbuch des Kirchenrechtes II, Paderborn
111967 ,1.293:

§ So z. B. H. Boelaars, Samenleven in huwelijksgezindheid, in:
Theologie en Zielzorg 61 (1965) 202 £, der im {ibrigen eine strenge
Auffassung vertritt.




Schaden fiir die Partner und deren Kinder nicht mehr auf-
gelost werden kann.

¢) Die ,Zweitehe’ mufl menschlich, religios und, wenn
irgend moglich, auf biirgerlich-rechtlicher Ebene geordnet
sein, und es muf feststehen, dafl der feste Wille zum Zu-
sammenleben in einer dauerhaften, nach christlichen Grund-
sidtzen gestalteten Verbindung vorhanden ist.

d) In geeigneter Weise ist dafiir zu sorgen, dafl unter den
Gldubigen kein berechtigtes Argernis entsteht oder der Ein-
druck hervorgerufen wird, die Kirche hebe die Unaufloslich-
keit der Ehe auf.

e] Es mufl sicher sein, dafl die Betroffenen wirklich aus
religiosen Griinden nach den Sakramenten verlangen und
ruhigen Gewissens von der Zulassung Gebrauch machen
konnen.

f) In Zweifelsfillen oder bei Befangenheit sollen sich die
Beichtviter an hiefiir zu errichtende Kommissionen wenden,
denen die Priifung solcher Fille obliegt.
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Information

Im Mittelpunkt der Arbeitspapiere der inter-
nationalen Tagung, die der Weltkirchenrat
und die katholische Kirche durch ihren ge-
meinsamen Ausschufl fiir Gesellschaft, Ent-
wicklung und Frieden (SODEPAX) iiber das
Thema ,Die Mitverantwortung der Christen
fiir den Frieden” veranstalteten, stand die
Frage, ob die christlichen Kirchen heute den
Gebrauch von Gewalt tolerieren kionnen. Da-
bei wurde von manchen Vertretern latein-
amerikanischer und afro-asiatischer Linder
betont, daf man nicht einseitig von jenen
Gewaltverzicht verlangen konne, die den
politischen und sozialen Mifistinden aus-
geliefert sind. In einem Abschlufkommuni-
que wurde unter anderem festgestellt, dal die
Gewaltlosigkeit eine Mboglichkeit darstelle,
den Frieden als héchstes Ziel anzustreben.
Die Summe aller Ungerechtigkeiten, Diskrimi-
nierung der Rassen, Rassismus und Kolonialis-
mus sei auf ein Minimum zu reduzieren, und
die zwischenmenschlichen Beziehungen seien
auf eine humane Basis zu stellen. Es miisse
eine konkrete Aufgabe der christlichen Kir-
chen sein, dieses Ziel mit Hilfe ihrer poli-
tischen und wirtschaftlichen Positionen sowie
mit Hilfe ihrer moralischen und ethischen
Stirke zu unterstiitzen. Ein internationales
und interkonfessionelles Informationsbiiro
sollte alle politischen Morde und Folterungen
registrieren. Fiir Juli 1970 wurde eine Welt-
konferenz iiber Entwicklungsfragen in Tokio
angekiindigt, an der neben fithrenden Re-
prisentanten der verschiedenen christlichen
Glaubensgemeinschaften auch Vertreter der
groflen nichtchristlichen Weltreligionen teil-
nehmen werden.

Die Namen der 15 Bischéfe, die durch Brief-
wahl von den Mitgliedern der Bischofssynode
gewihlt bzw. vom Papst zu Mitgliedern des
Synodensekretariates ernannt worden sind,
wurden jetzt im Vatikan verdffentlicht. Die
gewihlten Mitglieder des Synodensekretariats
sind: die Kardinal-Erzbischiife Paul Zoungrana
von Ougadougou, John F. Dearden von
Detroit, Norman Gilroy von Sydney, Valerian
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Gracias von Bombay, Julius Dopfner von
Miinchen, Leon Duval von Algier, Agnello
Rossi von Sao Paulo, Antonio Poma von
Bologna, Francois Marty von Paris; die Erz-
bischofe Joseph Cordeiro von Karachi, Jean
Zoa von Vaounde, Marco McGrath von
Panama. Zusitzlich wurden vom Papst er-
nannt: Kardinal Pericle Felici, Prisident der
Pipstlichen Kommission fiir die Revision des
kirchlichen Gesetzbuches, Stephan Trochta,
Bischof von Leitmeritz und Michael Doumith,
Maronitischer Bischof von Sarba.

Man sei dem HI. Stuhl sehr dankbar fiir die
Herausgabe des neuen pipstlichen Erlasses zur
Mischehenproblematik und freue sich iiber
das spiirtbare Bemiihen, durch neue Rege-
lungen die Not und Probleme der Mischehen
zu erleichtern, erklirten zahlreiche promi-
nente Sprecher evangelischer Kirchen, so u. a.
der Generalsekretir des Lutherischen Welt-
bundes, Andre Appel. Trotz gewisser Mil-
derungen, die vor allem auf pastoraler Ebene
zu liegen scheinen, blieben jedoch Grund-
fragen ungelést. Das beziehe sich vor allem
auf die bleibende Verpflichtung zur katho-
lischen Kindererziehung in eciner Mischehe
und die zur Giiltigkeit der Ehe grundsitzlich
notwendige kanonische Form der Eheschlie-
fung. Man hoffe, daf sich die rémisch-
katholische Kirche bereit finden werde, iiber
diese Frage in einem noch stirkeren Mafl mit
anderen Kirchen Gespriche zu fithren und
die Ergebnisse solcher Gespriche zu beriick-
sichtigen, bevor neue rechtliche Bestimmun-
gen fiir Mischehen in das kirchliche Gesetz-
buch aufgenommen werden.

Evangelium und Recht war das Thema der
vierten Sitzung der romisch-katholisch-luthe-
rischen Studienkommission, die vom 22. bis
26. Februar in Cartigny (Schweiz) tagte. Nach
Referaten von H. Schiirmann, W. Dantine,
St. Kuttner und W. Lohff wurden von den
19 Theologen hauptsichlich Fragen im Zu-
sammenhang mit dem rechtlichen Charakter
des kirchlichen Amtes erdrtert, zum Beispiel
der verbindliche Charakter rechtlicher Ele-
mente in den Gemeinden der frithen Chri-
stenheit wie auch in der heutigen luthe-
rischen und romisch-katholischen Kirche, die
Kriterien fiir legitime oder illegitime Ent-




wicklungen vom biblischen Ansatz her, die
christliche und die fundamental menschliche
Gewissensfreiheit in ihrem Verhiltnis zu Kir-
chenrecht und kirchlicher Institution, der
Primat des Papstes und die Interkommunion.
Es zeigte sich weitgehende Ubereinstimmung
zwischen Lutheranern und Katholiken in der
Verhiltnisbestimmung zwischen kirchlicher
Rechtsordnung und Evangelium. Der uni-
versale Jurisdiktionsprimat und die Unfehl-
barkeit des Papstes bleiben jedoch Fragen, die
auf beiden Seiten weiterer Klirung bediirfen.
- Lutherische Mitglieder der Kommission
brachten ihre Hoffnung zum Ausdruck, daf
die gegenwirtige Revision des romischen Kir-
chenrechts weitergefithrt werden moge im
Streben nach tkumenischer Anniherung: im
Bewufitsein, daf diese Arbeit, obwohl sie nur
fiir romische Katholiken unmittelbar verbind-
lich ist, dennoch die ganze Christenheit an-
geht.

Auf die Notwendigkeit einer gewissen Neu-
interpretation der kirchlichen Autoritit wies
Karl Rahner bei der Entgegennahme des ihm
von der Katholischen Akademie in Bayern
verlichenen Romano-Guardini-Preises hin. Bei
dieser Neuinterpretation miisse an die Stelle
feudalistischer und paternalistischer Vorstel-
lungsmodelle des Amtes und der Amtstriiger
ein funktionales Verstindnis des Amtes tre-
ten. Rahner warnte davor, im Verstindnis des
Amtes mit einem Vaterbild zu operieren, das
in der heutigen ,vaterlosen” Gesellschaft
auch in der Kirche nicht mehr wirklich
normativ und effizient sein kénne. Auch der
kirchlichen Autoritit gegeniiber brauche ein
Christ von heute keine kindlichen Gefiihle
aufzubringen. Eine solche Neuinterpretation
des Amtes bedeute, dafl auch in der Kirche
nicht die Mentalitit herrschen diirfe, alles sei
verboten, was nicht ausdriicklich von oben
her erlaubt ist. Daher sei es grundsitzlich
legitim, wenn sich von unten her aus Laien
oder Priestern Basisgruppen bildeten, deren
Existenzrecht nicht erst durch die positive
Genehmigung von oben begriindet werde. Das
funktionale Verstindnis des Amtes lasse auch
cine Begrenzung der Amtszeit in kirchlichen
Amtern bis zum Papst hinauf keineswegs als
wesenswidrig erscheinen.

Einer jener drei Professoren der pipstlichen
Universitit Gregoriana in Rom, die das vati-
kanische Vorgehen in der Frage der Ein-
filhrung der staatlichen Ehescheidung in Ita-
lien in einem Interview kritisiert hatten,
Emile Pin, nahm auf einer Pressekonferenz zu
dem gegen ihn und seine Mitbriider er-
hobenen Vorwurf, sie hitten den Papst nicht
offentlich kritisieren sollen, Stellung. Der
Papst stehe zwischen gegensitzlichen Erfor-
dernissen und zuwiderlaufenden Tendenzen.
Es bestehe kein Zweifel dariiber, daf er die
Konzilsdoktrin in die Tat umsetzen wolle,
insbesondere was die religitse Freiheit an-
belangt. Hinsichtlich der religiosen Freiheit
befinde sich der Papst durch das Konkordat in
einer Situation, die er nicht geschaffen habe.
Unter Johannes XXIII. habe man den Ein-
druck gewinnen kénnen, dafl eine Bewegung
im guten Sinne auf eine grofiere Autonomie
des Staates hin begonnen habe. Es scheine,
dafl diese Entwicklung Gefahr laufe, stehen
zu bleiben.

Der Erzbischof von Wien, Kardinal Franz
Konig, hat in seiner Eigenschaft als Prisident
der , Weltfoderation fiir das Bibelapostolat” in
einem Schreiben an die Vorsitzenden aller
Bischofskonferenzen die Landesepiskopate ein-
geladen, das Bibelapostolat in der katho-
lischen Kirche zu erweitern und zu vertiefen.
Ziel dieser Bemithungen ist es, den Katho-
liken das Verstindnis und den Gebrauch der
Heiligen Schrift zu erleichtern. In dem Schrei-
ben wird vorgeschlagen, in allen jenen Lin-
dern, wo dies noch nicht geschehen ist, natio-
nale katholische Bibelwerke ins Leben zu
rufen. Dabei sei es von grofler Wichtigkeit,
auch mit den protestantischen Bibelgesell-
schaften zusammenzuarbeiten. Selbstverstind-
lich sollten auch Laien fiir die Mitarbeit in
den nationalen Bibelwerken herangezogen wer-
den. Alle diese Bemiihungen verfolgten das
Fernziel, daR eines Tages jeder Christ jene
Bibel zur Verfiigung hat, die in einer ihm ver-
stindlichen Sprache geschrieben ist.

Der erste weibliche Bischofsvikar der Welt
wurde im April 1970 in den USA ernannt. Es
handelt sich um die Ordensfrau Mary Corinne,
die der Erzbischof von Detroit, Kardinal Dear-
den, zu seinem Bischofsvikar fiir die Orden
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berief. Die Funktion eines Bischofsvikars
wurde vom II. Vatikanischen Konzil geschaf-
fen. Die Betreffenden, die zumeist fiir ihren
Bereich mit einer #hnlichen Jurisdiktion wie
ein Generalvikar ausgestattet sind, leiten im
Auftrag des Bischofs ein bestimmtes Terri-
torium einer Didzese oder aber — wie im Fall
der , Ordensvikarin” — ein bestimmtes Sach-
gebiet.

In seiner Rede zum Abschlufi der sechsten
und letzten Sitzungsperiode des hollindischen
Pastoralkonzils kiindigte Kardinal Alfrink von
Utrecht die Bildung eines permanenten natio-
nalen Pastoralrates in den Niederlanden an.
Er soll an die Stelle der bisherigen Plenar-
sitzungen des Pastoralkonzils treten. Dieses
erste wirklich nationale Pastoralkonzil in der
Kirche der Gegenwart habe die Verwirk-
lichung eines neuen Bildes der Kirche dar-
gestellt, das auf das II. Vatikanum zuriick-
gehe: nicht mehr das Bild einer hierarchi-
schen Struktur und einer statischen Kirche,
sondern das dynamische Bild des gesamten
Volkes Gottes, in dem das Amt einen legi-
timen Platz einnehme und ihre authentische
Pflicht erfiille. Alfrink stellte fest, daf sich
das Pastoralkonzil mit bedeutenden Glaubens-
fragen nicht genug auseinandergesetzt habe;
die Plenarsitzungen seien jedoch keine Theo-
logenkongresse gewesen, sondern Kirchenver-
sammlungen. — An ihrem letzten Verhand-
lungstag hatte sich die Vollversammlung des
Pastoralkonzils nahezu einmiitig fiir die Mog-
lichkeit der offenen Kommunion zwischen
Katholiken und Protestanten ausgesprochen.
Die Bischofe, die sich bei der Abstimmung
der Stimme enthalten hatten, wurden ersucht,
die Mboglichkeit des offenen Abendmahls
innerhalb des hollindischen Rates der Kir-
chen und mit dem Sekretariat fiir die Einheit
der Christen in Rom zu erortern.

Eine interkonfessionelle Konferenz zur Her-
stellung der vollen Kanzel- und Altargemein-
schaft zwischen den lutherischen, reformier-
ten und unierten Kirchen Europas wurde von
dreifig Theologen aus Ost- und Westeuropa,
die an einem lutherisch-reformierten Ge-
sprach in Basel teilnahmen, angeregt. In
einem Schlufkommuniqué iiber den Gedan-
kenaustausch wurde auf ein in Vorbereitung
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befindliches Dokument hingewiesen, das den
beteiligten Kirchen konkrete Schritte zur Her-
stellung der Kanzel- und Altargemeinschaft
empfehlen soll.

Die Evangelisch-Augsburgische und die Evan-
gelisch-Reformierte Kirche in Polen nahmen
am 14. April 1970 die volle Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft auf. Mit einem ge-
meinsamen Aufruf wurden alle Gemeinden
der beiden Kirchen an den ,Konsensus von
Sandomir” erinnert, in dem am 14. April 1570
festgestellt wurde, alle Bekenntnisse finden
im Abendmahl ihre Einheit mit Christus.

Eine vereinte Kirche von Aglikanern und
Katholiken mit englischem und rémisch-
katholischem Ritus unter dem Primat des
Papstes hat der Weihbischof von Westminster,
Christopher Butler, in der katholischen
Wochenzeitung , The Tablet” vorgeschlagen.
Der Bischof von Rom wire dann der Patriarch
des traditionellen romischen Ritus, und der
Erzbischof von Canterbury der Patriarch des
englischen Ritus.

Die Zahl der Christen in der Welt hat die
Milliardengrenze tiiberschritten. Nach neue-
sten Angaben, die der ,Osservatore Romano”,
gestiitzt auf Zahlen des ,Servizio Italiano
Missionario”, verdffentlichte, betrigt die Zahl
der Christen bereits 1,027 Milliarden unter
3,32 Milliarden Menschen. Fast jeder dritte
Bewohner dieser Erde ist Christ.

Von der mehr als einer Milliarde Christen
sind 613 Millionen Katholiken, 272 Millionen
Protestanten und 142 Millionen Orthodoxe
und Angehorige anderer nichtkatholischer
Ostkirchen. Von den 2,29 Milliarden Nicht-
christen sind u. a. 509 Millionen Moslems,
444 Millionen Hindus und 14 Millionen
Juden. Europa steht mit der Katholikenzahl
an der Spitze.

Die Frage nach der Zukunft der Kirche werde
durch die Haltung der Kirche zur Freiheit
entschieden werden, erklirte der katholische
Philosoph wund Marxismusexperte Giulio
Girardi in einem Vortrag zum Thema ,Der
Wert der Freiheit als Zeichen des Wider-
spruchs in der postkonziliaren Kirche” in
Wien. Die Kluft, die sich heute durch die



Kirche ziehe, sei letztlich immer wieder eine
Kluft zwischen den verschiedenen Auffas-
sungen von Freiheit. An der Haltung zur
Freiheit scheiden sich heute Mentalititen,
Anthropologien und Theologien. Die Freiheit
sei nicht Mittel, sondern Zweck, sie sei nicht
bestimmt, Gutes zu tun, sondern sei selbst
das Gute, das zu tun sei.

Das Studium gewisser Sozialenzykliken kionne
in den Katholiken das Bekenntnis der groflen
historischen sozialen Stinde und eine heil-
same Buflgesinnung wecken, erklirte Jose
Diez Alegria in einem Vortrag iiber das
Verstandnis der pipstlichen Soziallehre im
Licht ihrer historischen Entwicklung, mit dem
der Studienkongref iiber Autoritit und Frei-
heit beim kirchlichen Lehramt in Padua er-
offnet wurde. In der Soziallehre der Pipste sei
seit Pius XII ein grofer Fortschritt gegeniiber
frither festzustellen. — In Anlehnung an ein
Wort Kardinal Newmans bezeichnete der
deutsche Moraltheologe Bernhard Hiring das
Gewissen als ersten Stellvertreter Christi. Das
kirchliche Lehramt miisse im Dienst des
Gewissens der Gliubigen stehen und nicht
umgekehrt. Das Gewissen trage das gottliche
Gesetz in sich, so dafl das Gewissen der beste
Weg sei, zum Leben zu finden, selbst wenn es
sich um ein irrendes Gewissen handle.

Die Nationalleitung der Katholischen Arbei-
tetbewegung Frankreichs hat sich in einer
Grundsatzerklirung zur Teilnahme der Chri-
sten am Kampf der Arbeiterschaft gegen eine
auf Profit ausgerichtete Gesellschaft bekannt.
Die christlichen Arbeitnehmer unterstiitzten
den Kampf aller Ausgebeuteten. Die Kirche
selbst habe fiir alle Anregungen wach zu sein,
die vom Kampf der Arbeiter ausgehen. Sie
miisse gemdR ihren Moglichkeiten an der
vollstindigen Befreiung der Menschheit mit-
wirken. Diesen Kampf fiir die Ausgebeuteten
miisse die katholische Arbeiterbewegung und
die Kirche iiber Grenzen und Rassenunter-
schiede hinweg unterstiitzen.

Die reichen Linder werden noch reicher,
wihrend die armen arm bleiben oder noch
irmer werden. Diese Tatsache bestitigen die
Statistiken des Internationalen Arbeitsamtes

(ILO) fiir das Jahr 1969. In den hochindu-
strialisierten Staaten sei die Zahl der Arbeits-
losen zuriickgegangen; der Wohlstand habe
allgemein zugenommen. Gleichzeitig sei der
Lebensstandard in den Entwicklungslindern
unverindert niedrig und nehme teilweise so-
gar noch ab. Die Zahl der Arbeitslosen steige
in diesen Lindern immer noch.

Der Nationalrat des Verbandes der Katho-
lischen Arbeitnehmer Italiens (acli) sprach
sich mit groer Mehrheit fiir eine Fortsetzung
des Dialogs mit den Bischéfen aus, unterstrich
gleichzeitig jedoch das Recht auf grofere
Autonomie. Der Nationalrat war nach Rom
einberufen worden, um iiber eine Antwort
auf das Schreiben Kardinal Pomas zu beraten,
der in seiner Eigenschaft als Vorsitzender der
italienischen Bischofskonferenz die Fithrung
der Katholischen Arbeitnehmerbewegung des
Landes vor einem gefihrlichen Abgleiten nach
links gewarnt hatte. AnlaR fiir das Schreiben
Pomas war u. a. der auf dem jiingsten Natio-
nalkongrefl des Verbandes gefafite Beschluf,
die Mitglieder der Acli nicht mehr wie bisher
zur Wahl der Christlich-Demokratischen Par-
tei zu verpflichten.

Die katholischen Bischife Paraguays beschul-
digten das Regime General Stroessners in
einer offentlichen Erklirung, die Mission der
katholischen Kirche in Paraguay schwer zu
behindern. Das Regime verfolge sogar Pline
zur Errichtung einer paraguayischen National-
kirche unter Regierungskontrolle, um die
Stimme der Katholiken zum Schweigen zu
bringen. Es sei dies dieselbe Taktik, die die
Kommunisten nach dem zweiten Weltkrieg in
einigen der von ihnen beherrschten Staaten
anzuwenden versucht hitten. Héhepunkt des
Konflikts zwischen dem diktatorischen Re-
gime General Stroessners und der katho-
lischen Kirche war die Verhingung der Ex-
kommunikation iiber den Innenminister des
Landes sowie iiber den Polizeichef der Haupt-
stadt durch Erzbischof Porta von Asuncion.
Die Bischéfe protestierten gegen die Mif3-
achtung der Menschenrechte in Paraguay, die
Ausschaltung jeder Demokratie, die Verhaf-
tung von Priestern, Ordensleuten und katho-
lischen Laien sowie die Ausweisung von
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Geistlichen. An die Gldubigen appellierten die
Bischofe, sich nicht durch eine ,gelenkte
Kampagne” dazu verfithren zu lassen, sich
von den Bischifen zu trennen oder sich gegen
sie zu stellen. Vor allem aber forderte die
Hierarchie immer nachdriicklichere Mafinah-
men der Regierung gegen die soziale De-
klassierung breiter Bevilkerungsschichten.

Als Protest gegen die Wirtschafts- und Sozial-
politik der Regierung Ongania traten die
Arbeiter Argentiniens in einen 24stiindigen
Generalstreik. Der Bischof von Nequen, Jaime
de Nevares, organisierte materielle Hilfe fiir
1700 streikende Arbeiter und stellte jenen
Arbeitern, die ijhren Arbeitsplatz und ihre
Wohnstitte verlassen muften, sein eigenes
Haus zur Verfiigung. Gleichzeitig forderte er
die streikenden Arbeiter auf, jede Gewalt-
aktion zu unterlassen. Auf Grund des bischof-
lichen Appells legten die Arbeiter die Klein-
waffen, mit denen sie ausgeriistet waren, ab.
Der Bischof wandte sich jedoch auch an
Staatsprasident Ongania und protestierte ge-
gen das gewaltsame Vorgehen der Polizei
gegen streikende Arbeiter und gegen die un-
soziale Haltung der Betrichsleitungen. Es sei
eine groffe Schande fiir die Nation, wenn die
Arbeiter so behandelt wiirden, als seien sie in
einem Krieg besiegt worden.

Die katholischen Bischife Rhodesiens kiin-
digten in einem Hirtenbrief den kompromifi-
losen Widerstand der katholischen Kirche des
Landes gegen die Bestrebungen der Regierung
an, auch die Glaubensgemeinschaften zur
Rassentrennung zu zwingen. Die Kirche
wiirde sich auch weiterhin um alle Men-
schen, unabhiingig von ihrer Rasse, bemiihen.
Der Hirtenbrief richtet sich vor allem gegen
das neue Grundbesitzgesetz (Land Tenure
Act), das eine Aufteilung des Landes in ras-
senreine Gebiete vorsieht. Durch dieses Ge-
setz wire die gesamte Missionsarbeit und
Titigkeit der Kirche schweren Beschrinkun-
gen unterworfen und zum Teil iiberhaupt in
Frage gestellt. Die Freiheit der Gliubigen, jene
Priester aufzusuchen oder in jenen Kirchen
zum Gottesdienst zu gehen, die zu besuchen
sie wiinschen, wire wesentlich beeintrichtigt.
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‘Berichte

Seelsorge im Spiegel der Presse
Ergebnisse einer Inhaltsanalyse

Eine Arbeitsgemeinschaft an der Theologi-
schen Fakultdt der Universitdt Innsbruck
unter Leitung von Prof. . Morel hat eine fiir
die seelsorgliche Praxis niitzliche Unter-
suchung durchgefiihrt, deren wichtigste Fr-
gebnisse hier vorgelegt werden'. Obwohl der
Untersuchung mehrere Beschrinkungen auf-
erlegt werden muften (nur die katholische
Presse Osterreichs? des Jahres 1966 in fest-
gelegter Auswahl?®), diirften Methode und Er-
gebnis von allgemeinem Interesse sein. red

Inhaltsanalyse und &ffentliche Meinung

Die verhiltnismiBig neue Methode der In-
haltsanalyse (content analysis) wurde bis jetzt
nur sehr spirlich in Zusammenhang mit
religicsen Themen angewandt!, Die Inhalts-
analyse ist ,eine wissenschaftliche Methode,
durch die ein inhalttragendes Ausdrucksge-
fiige derart in Elemente aufgelost wird, daB
dadurch Schluffolgerungen hinsichtlich der
fiir die nicht-methodische Beobachtung ver-
borgenen (wenigstens in derselben Klarheit
und Prizision verborgenen] Qualititen des
Inhalts méglich werdens”.

Was aber ist die globale Aussagekraft einer
solchen Studie, woriiber gibt sie eigentlich
Auskunft? Kommt darin die Meinung bzw.
die Gedankenwelt einer fithrenden ,Elite”
(Redakteure, Schriftsteller: Kommunikatoren)
oder der ,breiten Masse” (Leser: Publikum)
zum Ausdruck? Es ist hier nicht moglich, die
vielfiltigen Zusammenhinge zwischen Kom-
munikatoren, ,opinion leaders” und &ffent-
licher Meinung aufzuzihlen. Folgende Grund-
sitze konnen in Betracht gezogen werden:

1. Die Ergebnisse der vorliegenden Inhalts-
analyse sind unmittelbar fiir die Einstellung
und die Auffassung der Schriftsteller und der
Redakteure relevant.

2. Diese sind in einem starken Mafl Triger
und Vertreter der 6ffentlichen Meinung,

3. Vielfach zeichnet die Meinung der Kom-
munikatoren den Weg der Entwicklung vor.




4, Der Inhalt (auch der Stil, usw.) der Presse
muf in einer demokratischen Gesellschaft mit
der Auffassung des Publikums grundlegend
iibereinstimmen  (Existenzabhingigkeit von
den Abonnenten).

Die Thematik der religivsen Mitteilungen

Eine der wichtigsten Kategorien, die zur Er-
fassung und Messung der seelsorglichen Inter-
essengebiete helfen, ist die Thematik der
religiosen Mitteilungen in der Osterreichi-
schen katholischen Presse (wobei allerdings
auch die hier nicht untersuchte allgemeine
Tages- und Wochenpresse hiufig religicse
Informationen bietet und theologische The-
men behandelt). Die folgende Liste gibt dar-
iiber Auskunft, welche Themen in die ein-
zelnen der 16 Themengruppen gehoren, sowie
dariiber, welche Fragen und Probleme wie
hiufig als Hauptthemen (erste Zahl) bzw. als
mitbehandelte Nebenthemen der Mitteilungen
(zweite Zahl) vorkamen. Um einen Eindruck
zu vermitteln, welche Themen wie oft be-
handelt wurden, geben wir in den beiden
ersten Gruppen die genauen Angaben wieder,
wihrend wir bei den weiteren Gruppen nur
die Anzahl der Themen und die Hiufigkeit
ihrer Behandlung in der untersuchten Presse
angeben, aber nur jene Stichwérter ausdriick-
lich nennen, die mindestens fiinfmal als
Haupt- oder Nebenthema vorkommen.

Profane Wissenschaft

Anthropologie

Atom

Ethik

Evolution

Fall Galilei
Geisteswissenschaften

0

0

0

0

0

0
Geschichte (profan) 4 54
Kitsch 1 0
Kunst 19 40
Naturwissenschaft 8 22
Philosophie 11 34
Rechtswissenschaft 0 2
Technik 0 2
Tiefenpsychologie 1 1
Tierpsychologie 0 1
Wirtschaft 1 8

Wissenschaft 2 9
Wissenschaft vom Menschen 0 1

insgesamt 47 ' 169

Theologie

o
o

Bibel

Bose, das

Christentum
Christologie
Christusforschung
Christusliteratur
Dichtung

Dogmatik

Engel
Entmythologisierung
Erbsiinde

Erlsung

Gott

Gottesbeweise
Gottesbild

Gottesfrage

Heiliger Geist

Heil

Heilsgeschichte
Kirchengeschichte
Leben Jesu

Paradoxie des Christentums
Patristik

Satan
Schpfungsbericht
Siinde

Theologie

Tradition

Urkirche und Gegenwart
Versohnung — Erlosung

w
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insgesamt 235

Kirchliche Gliederungen, Kirchenrecht,
Vereinswesen

Bischofe 15 123, Christ und Freiheit 7 89,
Diakonat 11 8, Frauen und Midchen (Altar-
dienst] 5 2, Frau (Personlichkeit) 3 2, Ge-
horsam 4 2, Jesuiten 3 10, Kirche 19 283,
Kirche und Armut 5 36, Kirche und Staat 44
74, Kirchenrecht 5 32, Kirchliche Autoritit 1
80, Konzil 44 186, Laien 15 158, Ordensleben
20 51, Papst 7 5, Priesterbildung 15 50, Ver-
einswesen 5 26, Zolibat 11 12
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Unterricht, Verkiindigung, Erziehung

Jugend, Erziehung 29 131, Katechese 2 5,
Predigt 4 2, Psychologie 1 8, Religionssozio-
logie 3 26, Verkiindigung 4 1

Seelsorge

Apostolat 2 6, Arbeiter 8 46, Katholiken 0 6,
Massenkommunikation 31 40, Seelsorge 42
174, Seelsorge an Erwachsenen 1 4

Moral

Gewissen 0 7, Moral 12 87, Naturrecht 2 29,
Rassenproblem 3 2, Religionsfreiheit 4 59,
Soziallehre 6 47

Staat, Vilkergemeinschaft

Entwicklungshilfe 1 4, Entwicklungslinder 6
33, Friede 3 6, Krieg und Friede 20 35, Politik
1 4, Staat 3 51

Ehe

Ehe, Familie 22 86, Geburtenregelung 8 0,
Sexualitit 3 25

Briiderliche Gemeinschaft

Briiderlichkeit und Liebe 0 5, Caritas 25 46,
Nichstenliebe 9 10, Toleranz 0 7

Spiritualitit, Sakramente, Sakramentalien,
Liturgie

Betrachtung, Besinnung 5 0, Eucharistie 8 0,
Glaube 35 230, Gnade 0 5, Heilige 5 1,
Heiligenleben 7 0, Kirchenmusik 2 3, Liehe 3
9, Liturgie 40 96, Marienfrmmigkeit 13 0,
Religitses Leben: Aszese 16 47, Religitses
Leben: Gebet 27 85, Religitises Leben: Sakra-
mente 12 61, Religivses Leben: Sonstiges 10
149, Volkssprache in Liturgie 1 4, Weih-
nachten 12 0, Wunder 3 3

Auseinandersetzung Kirche — Welt

Atheismus 13 73, Dialog 14 112, Ideologie 2
48, Kommunismus 3 6, Marxismus 7 51,
Sozialismus 2 25, Welt von heute 14 192
Kirche, Konfessionen, Religionen

Einheit 2 3, Judentum 6 5, Konfessionen 7 68,
Mischehen 4 1, Mission 31 52, Okumene 45
48, Sekten, Sektierer 3 2

Sonstiges
Kirchenbau 10 0
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Ein Blick auf die 16 Themengruppen zeigt
eindrucksvoll eine stark introvertierte Ein-
stellung. Die grofte Hiufigkeit zeigen ja die
beiden Abteilungen ,Kirchliche Gliederungen,
Kirchenrecht, Vereinswesen” (292 Hauptthe-
men) und ,Spiritualitit, Sakramente, Sakra-
mentalien, Liturgie” (242 Hauptthemen). Mit
grofem Abstand folgen die mehr nach aufien
gerichteten Themengruppen ,Seelsorge” (100
Hauptthemen) wund ,Unterricht, Verkiin-
digung, Erziehung” (59 Hauptthemen). Die
dogmatisch-theologischen Fragen (81 Haupt-
themen| werden entweder wenig gewiinscht
oder von den Schriftstellern nicht gern be-
handelt. In Zusammenhang mit der intro-
vertierten Einstellung der Kirche bedeutet
diese Tatsache ein ernstes Problem.

Nach diesen Feststellungen wird es nieman-
den iiberraschen, dafl das groflte einheitliche
Thema der ,Glaube” ist (35 Hauptthemen,
230 Nebenthemen). Aufer diesem sind die
hdufigsten vorkommenden Hauptthemen:
Okumene (45), Konzil (44), Bibel (44), Kirche
und Staat (44), Seelsorge (42).

Ein interessantes Bild entsteht, wenn wir die
Titel heraussuchen, die verhaltnismiRig selten
als Hauptthemen (in weniger als 20 Fillen),
aber gleichzeitig verhiltnismiRig oft als
Nebenthemen (in mehr als 100 Fillen) auf-
scheinen. Diese sind: Kirche (19 283), Laien
(15 158), Bischofe (15 123), Welt von heute (14
192) und Dialog (14 112) — d. h. ausnahmslos
die grofen Konzilsthemen! Zwei Erklirungs-
hypothesen bieten sich an: Entweder wurden
diese Fragen wihrend des Konzils so oft als
Hauptthemen behandelt, daf dies im Jahre
1966 nicht mehr nétig und méglich war, oder
aber sind sie zwar ,Mode”, aber keine zen-
tralen Probleme geworden.

Qualifikationsmerkmale der Behandlung
religitser Thematik

Um seelsorglich relevante Schluffolgerungen
aus der Behandlung religitser Thematik in
unserem Untersuchungsmaterial zu erzielen,
wurden die einzelnen Artikel nach verschie-
denen Gesichtspunkten bewertet, kategorisiert
und zusammengezihlts,

Gattung. In welcher literarischen Gattung
werden die einzelnen Themen behandelt? Die
relative Mehrheit der religiosen Themen




kommt in ,Meldungen” vor (in 270 Fillen).
Es folgen: Studien (der grofite Teil der Einheit
besteht aus selbstindiger Erorterung des Ver-
fassers) mit 217 Fillen, Buchbesprechungen
(194), Rubrik (147), Kommentar (142), Leser-
zuschrift (100), Leitartikel (28), Fiktion (15)
und Sonstiges (63).

Es folgt aus der Natur der Sache, daB die
Themengruppe ,Kirchliche Gliederungen” in
iberdurchschnittlich vielen Fillen in ,Mel-
dungen” aufscheint. Es ist aber bereits charak-
teristisch, daf} ,Seelsorge” in der Kategorie der
,Meldungen”, ,Theologie” in der Kategorie
der ,Buchbesprechung” iiberreprisentiert ist.
Konfessionsbezug. Erwartungsgemifl beschif-
tigen sich rund drei Viertel der Mitteilungen
mit rein katholischen Themen; 10% betreffen
die sonstigen christlichen Konfessionen.
Religionsbezug. Nur weniger als die Hilfte
der Artikel bewegt sich in einer rein reli-
giosen Problematik. Es folgen: religids-sozial
(243), religios-kulturell (188), religis-politisch
(158), religits-wirtschaftlich (48) und religios-
naturwissenschaftlich (21).

Ortsbezug, Kaum mehr als ein Drittel der
Fille weist eine ortsunabhingige Behandlung
auf (485 Fille); in den konkreten Zusammen-
hingen bleibt das eigene Land Osterreich
(292) hinter anderen Lindern (349) zuriick.
Zeitbezug, Mehr als die Hilfte der Artikel
bewegt sich in der Dimension der Gegenwart
(850 Fille). Die Vergangenheit (224) hat den
Vorrang vor der iiberzeitlichen Behandlung
(199) und vor der Zukunft (152). Die zeitliche
Kategorisierung der Mitteilungen zeigt wieder-
um deutlich, daB die theoretische (im Gegen-
satz zur faktischen) Behandlung zu kurz
kommt. Zu bedenken gibt, daf in der The-
mengruppe ,Theologie” die Vergangenheit
iiberreprisentiert ist.

Stil. Die osterreichische katholische Presse
schreibt iiberwiegend in einem volkstiim-
lichen Stil. In 823 Fillen sind die Mit-
teilungen fiir Menschen mit Volksschulbil-
dung geniefbar. Nur rund ein Viertel der
Artikel verlangt das Bildungsniveau eines
Menschen mit Abitur (276 Fille|, und nur
68 Artikel sind ausdriicklich fiir Akademiker
bestimmt.

Einstellung. In der vorliegenden Unter-
suchung wurde als ,kritisch” (244 Fille] be-

urteilt, wo auch nur teilweise etwas bekimpft
wird, als ,positiv? (565), wo auch nur teil-
weise etwas ausdriicklich bejaht wird. Die
iibrigen fielen in die Kategorie ,neutral”
(392).

Standpunkt. Als ,ausgewogen” galt die
Grundposition, die das Konzil vertreten bzw.
vorgelebt hat. Dementsprechend wurde als
,konservativ® der Standpunkt gewertet, der
diesen ,ausgewogenen” als ,zu weit gegan-
gen” empfindet, der also die langsame, ruhige,
offizielle Weiterentwicklung eher hemmen,
zuriickhalten mochte. ,Fortschrittlich” war in
diesem Zusammenhang die Einstellung, der
die langsame Entwicklung nicht geniigt, oder
der Standpunkt, der den kirchlichen Ent-
scheidungen vorangehen mochte. Die in die-
ser Hinsicht irrelevanten Artikel kamen in die
Restkategorie ,neutral”.

Wenn man von den ,neutralen” Artikeln
(357 Fille) absieht, ist die absolute Mehrheit
der Mitteilungen ,ausgewogen” (572). Bedeu-
tend seltener findet man ,fortschrittliche”
(186), allerdings noch weniger , konservative”
(68) Artikel.

Seelsorgliche Relevanz

Der letzte Teil der Untersuchung wollte
gleichsam , die Moral der Geschichte” aus den
einzelnen Artikeln herausschilen. Die Mit-
arbeiter wurden um eine interpretative Be-
urteilung der Mitteilungen gebeten. Sie sollten
nach Lesung der Texte eine Antwort auf die
Frage geben: Was folgt daraus fiir die Seel-
sorge? Als Hilfe und Orientierung wurden
vier, bewuBt verschiedene Dimensionen auf-
greifende Themenkreise als Gruppierungskate-
gorien vorgelegt. Einige der vielen praktischen
Konsequenzen sollen hier beispielhaft vor-
gelegt werden.

Die angefithrten Belegstellen sind eine mog-
lichst getreue Wiedergabe der einzelnen An-
gaben der Mitarbeiter.

1. Lehre und Verkiindigung

Der erste Themenkreis befallt sich mit Inhalt
und Form von Lehre, Verkiindigung, Bildung,
Unterricht usw. Welche Schwerpunkte lassen
sich feststellen? Welche Lehren interessieren
heute stirker, welche weniger? Welche Form
der Darbietung spricht den Menschen am
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chesten an? In Lehre, Verkiindigung usw. ist
grofiter Wert auf das Wesentliche, Wahre und
Echte zu legen. Nichts Fertiges vorsetzen,
sondern durch selbstindige Einsichten mora-
lische Fragen erarbeiten. Um den immer
grofleren Anforderungen gewachsen zu sein,
mufl das Studium intensiviert werden. Der
Religionsunterricht hat die Aufgabe, die jun-
gen Menschen zu Nichstenliebe und Toleranz
zu fithren. Die Erwachsenenbildung ist aus-
zubauen (auch ,Urkatholische” brauchen
Weiterbildung, um blofle Gewohnheit zu ver-
meiden). Der Priester muf sich selbst philo-
sophisch und psychologisch weiterbilden, da-
mit er fiir den Dialog mit der Welt fihig ist.
Die Kirche braucht den Mut, auf die Natur-
wissenschaften einzugehen. Sie darf deren
Entwicklung nicht hemmen, sondern muf
vielmehr dem Menschen einen Zugang zum
Glauben von Naturwissenschaft, Literatur und
Kunst her erdffnen. Die Verkiindigung muf}
lebensnah sein: Anpassung an alle Lebens-
bereiche, soziale Schichten, Berufsgruppen
usw.; Beriicksichtigung aktueller Fragen aus
Gemeinde, Staat usw.; Betonung der Ver-
antwortung des Christen im Alltag, auf der
Strafle, im Staat. Den Glauben nicht licher-
lich machen (aus dem Beitrag eines Athe-
isten!]. Miflverstindliche Auferungen meiden,
weil sie oft Anlaf} fiir die Kritik an Christen
durch Auflenstehende sind.

Die erste Gruppe wurde auf 422 Fragebogen
angefiihrt, davon 390 mit und 32 ohne Kom-
mentar.

2. Gesinnung und Einstellung
(504 Fragebogen)

Ein charakteristisches Merkmal der Gesin-
nung wird in der Offenheit und Anpassungs-
fahigkeit gesehen: der Welt gegeniiber in der
Form einer gesunden Weltbejahung; den Pro-
blemen und Fragen der verschiedenen Alters-
und Gesellschaftsgruppen gegeniiber; fiir die
Ablése iiberkommener Gesellschaftsformen;
fir die Werte der Kunst und Kultur, fiir
Brauche anderer Vélker; fiir das Gespriich mit
anderen Konfessionen und Religionen, mit
Atheisten und Marxisten. Wir miissen welt-
kirchlich denken wund fithlen. Jede Pfarre
reicht bis an die Grenze der Erde.

Jeder Christ trigt eine ganz personliche Ver-
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antwortung. Die Gewissensentscheidung fillt
jeder fiir sich. Der Seelsorger hat die grofie
Aufgabe, die Gliubigen zur Selbstverantwor-
tung in sittlichen Fragen, besonders in der
Ehemoral, zu erziehen.

Respekt und Ehrfurcht vor dem anderen Men-
schen, seiner religitsen Einstellung, seinen
Ansichten usw. Takt im Einfithren von Neue-
rungen. Nicht durch iibertriebenen Eifer fest
verwurzeltes Glaubensgut zerschlagen. Sorge
fiir Friede in Gemeinde und Staat, Sorge fiir
Arme und Notleidende, Bereitschaft zum
Opfer.

3. Religitse Praxis (300 Fragebogen)

Liturgie, Gebet usw. miissen wirklichkeits-
naher gestaltet werden. Hiufig taucht die
Bitte auf: sich von erstarrten Formen zu
befreien und an die Verhiltnisse anzupassen.
Jede enge und voreilige Reglementierung wird
abgelehnt. Mut zur Neugestaltung, zu rhyth-
mischen Messen, zu aktiverer Teilnahme usw.
Aufnahme grofier Anliegen in die Gebetstexte
und Fiirbitten, z. B. fiir Frieden, Einheit,
soziale Gerechtigkeit u. 4. Gebetstexte miissen
unbedingt von krassen, miflverstindlichen,
abstoflenden, unzuginglichen Formeln gerei-
nigt werden. Kernpunkte des -christlichen
Lebens sind Gebet und Nichstenliebe. Jede
Zweigleisigkeit ist zu vermeiden; unser Leben
darf dem Glauben nicht widersprechen.

4. Kirchliche Rechtsordnung (247 Fragebogen)

Kirchliche Strukturen sind auf ihre heutige
Berechtigung zu iiberpriifen und neue Formen
zu erwigen. Der ,Dienst”-Gedanke muf} kla-
rer herausgestellt werden. Die Kirche hat in
die Leitung mehr Einblick zu gewihren (be-
sonders finanziell). Bischife sollen sich auch
von ,unten” informieren lassen und Fachleute
heranziehen. Zwischen den kirchlichen Grup-
pen ist eine offene Sprache notwendig. Das
Mischehenrecht soll neu gestaltet werden. Die
Errichtung des Diakonates, eines Standes ver-
heirateter Priester und des amtlichen Priester-
tums der Frau ist zu iiberpriifen. Bischofs-,
Ditzesansynoden und Priesterkollegien sollen
die Konzilsdekrete der Verwirklichung zu-
fithren. Nur fihige Leute sollen mit leitenden
Stellungen betraut werden. In der Heilsver-
mittlung darf es keine Konkurrenz geben,



sondern nur Zusammenarbeit. In der Gesamt-
kirche muf die gemeinsame Arbeit neu struk-
turiert werden: Koordination in der Titigkeit
der Orden, Koordination im katholischen Zei-
tungswesen. Priester sollen Arbeitsmethoden
austauschen, Pfarrteams errichten und even-
tuell Dekanatspline einsetzen. Die Familien-
seelsorge ist zu forcieren, z. B. durch Fami-
lienrunden.

Auf eine Tendenz soll hingewiesen werden,
die in allen vier Themenkreisen in irgend-
einer Form zu finden ist: Das Bestreben, sich
von allem Nebensichlichen, von fast ,ver-
steinerten” Formen, die uns heute nichts
mehr oder nur wenig zu sagen haben, zu
losen, elastisch zu sein, aber gleichzeitig nach
Formen zu suchen, die das Wesentliche aus-
sagen, die uns heute verstindlich sind.

Julius Morel, Innsbruck —
Josef Schwab, Dornbirn

1 Mitarbeiter der Untersuchung: E. Achleit-
ner, A. Anfang, E. Drogsler, W. Fank, K. Fink,
S. Furtenbach, E. Gredler, P. Gruber, P. Haas,
R. Kerschbaumer, V. Klein, M. Klement,
K. Kraetschmer, E. Mitterstieler, L. Miiller,
K. Oberprantaocher, F. Rechberger, W. Reiss,
S. Roidinger, A. Schreiner, R. Siegl, A. Strigl,
R. Tischler, W. Vidonya.

: Polgende 18 Zeitungen und Zeitschriften
wurden auf Grund einer kleinen Vorunter-
suchung bestimmt: Wiener Kirchenzeitung,
Klerusblatt, Der groBe Entschlufl, Bildpost,
Furche, Theologisch praktische Quartalschrift,
St. Poltner Kirchenzeitung, Wort und Wahr-
heit, Wissenschaft und Weltbild, Forum, Seel-
sorger, Kleine Zeitung, Volksbote, Miteinan-
der, Mann in der Zeit, Wochenpresse, Der
junge Arbeiter, Solidaritit.

? Der Jahrgang 1966 wurde in 16prozentiger
regelmiBiz  abwechselnder Auswahl (jede
zweite Mitteilungseinheit religivsen Inhalts
aus jeder dritten Nummer) untersucht. Ein
sMerkblatt” enthilt Hinweise fiir die Mit-
arbeiter iiber Methode, Arbeitsstoff und
Mehrfachnennungen sowie Erlduterungen des
Fragebogens.

4 ]. Mascisco, Content analysis and annotated
bibliography on early American periodical
literature on the parish, New York 1958;
J. Morel, Religion in der kommunistischen
Presse. Eine Inhaltsanalyse, Koln 1966;

Warum Priester gehen

Ein Interview mit John A. O'Brien

Die in den USA erscheinende Zeitschrift
Pastoral Life“ verdffentlichte im November
1969 ein Interview ihres Herausgebers Timo-
thy A. Cheveney SSP mit Prof. . A. O'Brien,
das die verschiedemen Griinde beleuchtet,
warum Priester ihr Amt niederlegen, und wie
sie ihre verschiedenen Belastungen besser er-
tragen konnen. Wir bringen eine wértliche
Ubersetzung des Interviews. red

Frage: Haben Sie als Herausgeber des gegen-
wirtig so viel diskutierten Buches ,Why
Priests Leave” irgendwelche zustimmenden
oder ablehnenden Auferungen gehort tber
das, was aus allen Beitrigen dieses Buches so
deutlich hervorgeht: nimlich daR der Pflicht-
zblibat in den meisten Fillen die eigentliche
Ursache fiir die beruflichen Schwierigkeiten
von Priestern darstellt?

(FBrien: Ich habe weder in den Bespre-
chungen meines Buches, das ja im ganzen
Land Beachtung gefunden hat, noch unter
seinen Lesern jemanden gefunden, der Ein-
winde erhoben hitte. Die zwolf Autoren des
Buches wurden mit Hilfe eines beratenden
Gremiums ausgesucht, und zwar im Hinblick
auf ihre unterschiedliche Herkunft, ihr
Engagement, ihre wissenschaftliche Quali-
fikation und ihre schriftstellerischen Fihig-

J. Dimnet, La religion dans Paris Match, Paris
1967. In letzter Zeit wurden mehrere inhalts-
analytische Studien abgeschlossen: in Belgien
iiber das ,image” der Juden in den Lehr-
biichern des Religionsunterrichtes, in England
eine iiber die sozialen Rundbriefe der Bischofe
und eine iiber die Lehrbiicher der Pastoral-
theologie, in Lateinamerika eine iiber die
bischoflichen Rundbriefe und eine iiber Pre-
digten.

5 . Morel, aaO. 4—7. Vgl. auch B. Berelson,
Content Analysis in Communication Rese-
arch, Glencoe 1951; A. Silbermann, Syste-
matische Inhaltsanalyse, in: R. Kénig, Hand-
buch der empirischen Sozialforschung, Stutt-
gart 1962; H. Holzer, Selbstverstindnis und
Inhaltsstruktur aktueller Illustrierter, Miin-
chen 1966.
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keiten. Ich habe ganz einfach jeden wvon
ihnen gebeten, offen und ehrlich zu be-
richten, weshalb er sein Amt aufgegeben hat.
Thre Beitrige enthiillen, dafl die meisten von
ihnen — zehn von zwbolfen — ihr Amt auf-
gegeben haben, um zu heiraten.

Frage: Sie haben lange Zeit im Konvertiten-
Apostolat, auf das Sie sich spezialisiert hatten,
und ebenso auf anderen Gebieten gearbeitet.
Nun scheinen Sie in den letzten Jahren eine
jugendliche Flexibilitit an den Tag zu legen,
da Sie Thre Fihigkeiten und Energie einsetzen,
um fiir Anliegen einzutreten und Probleme zu
diskutieren, die eher den jiingeren Klerus sehr
bewegen. Kénnten Sie beschreiben, wo Sie die
zentrale Aufgabe IThres apostolischen Engage-
ments sehen in dieser unruhigen Zeit heute,
in der wir alle, Jiingere und Altere, nun
einmal leben?

O’Brien: Ich habe die ersten 22 Jahre meines
Priesteramts im Newman-Apostolat an der
Universitit von Illinois gearbeitet. Dort habe
ich meinen Doktorgrad erworben und reli-
gionswissenschaftliche Seminare fiir Studen-
ten verschiedener Religionszugehorigkeit ge-
halten. Dort leitete ich auch Inquiry Classes
und entdeckte mein Interesse am Konvertiten-
Apostolat. Aus dieser Titigkeit gingen meine
beiden Biicher ,The Faith of Millions” und
dann ,Truths Men Live By” hervor. Aufler-
dem fithrte diese Titigkeit dazu, daf ich
Einkehrtage fiir Priester leitete, hier in den
Vereinigten Staaten wie auch in Kanada. —
Wihrend meiner Zeit an der Notre Dame
Universitit durfte ich vielen Bischofen be-
hilflich sein bei der Erstellung von Statistiken
iiber die katholische Bevolkerung und bei der
Einrichtung von Informationsprogrammen,
und zwar auf didzesaner und auch pro-
vinzialer Ebene. Dabei gelang es mir, die
jahrliche Anzahl von Konvertiten betrichtlich
zu erhohen.

Obwohl ich nicht zu den Mitgliedern der
Nationalen Vereinigung fiir Pastorale Erneue-
rung (NAPR) gehore, bin ich der Einladung
gefolgt, in ihrem beratenden Ausschuff mit-
zuarbeiten. Die Funktionire waren der Auf-
fassung, dafl der Rat einiger ilterer und
erfahrener Priester thnen forderlich sei. — Ein
Journalist, der iiber das erste nationale Tref-
fen der NAPR einen Bericht verfafite, rief
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mich in meinem Arbeitszimmer an und
fragte: ,Warum ist ein Priester Thres Alters
und Thres Ansehens bereit, sich fiir diese
hergelaufenen Kerle zu schlagen?” Ich ant-
wortete ihm: ,Weil ich glaube, daf ihr
Kampf fur die Einfithrung des freiwilligen
Ziplibats gerecht, verniinftig und zeitgemif
ist. Auch Christus verlangte keine Zolibats-
verpflichtung. Dies ist ganz einfach der Grund
fiir meine Mitarbeit.” — Auferdem glaubten
die Funktionire der NAPR, dafl die Unter-
stiitzung von ilteren Priestern, wie es die
Mitglieder des beratenden Ausschusses sind,
die keine persbnlichen Interessen mehr an
einer Heirat haben konnen, besonders wichtig
sei. Diese Priester wiirden das Urteil person-
lich nicht betroffener Beobachter reprisen-
tieren; und dieses Urteil wiirde deshalb um so
wirkungsvoller sein. Welt- und Ordensgeist-
liche aus dem ganzen Land haben mir brief-
lich dafiir gedankt, dafl ich ausgesprochen
habe, was sie gerne sagen wiirden, aber aus
irgendwelchen Riicksichten nicht sagen konn-
ten.

Frage: Welchen Eindruck haben Sie von den
NAPR-Mitgliedern?

O'Brien: Wihrend des Treffens der NAPR in
der Notre Dame Universitit im Jahre 1967
lernte ich viele von ihnen kennen und war
Fuflerst positiv beeindruckt von ihrer Einsicht
und von ihrem Engagement fiir eine zeit-
gemifle Form des priesterlichen Lebens, eben-
so von der Liebe zu ihrem Priesterberuf und
zur Kirche. Sie respektieren die kirchliche
Autoritit: Die Funktionire berichteten mir,
sie hitten alle Bischtfe der Vereinigten Staa-
ten zu diesem Treffen eingeladen, um einen
sinnvollen und fruchtbaren Dialog mit ihnen
zu beginnen. — Folgendes ist im wesentlichen
das, was viele mir sagten: ,Wir ehren das
Priestertum und lieben die Kirche. Wir wiit-
den gerne weiterhin als Priester arbeiten, weil
wir glauben, eine echte Berufung zu haben.
Aber wir wissen, dal wir keine Berufung zu
einem lebenslinglichen Junggesellendasein
haben. Christus selbst machte dies niemals zu
einer Bedingung der Ordination. Warum also
sollte die Kirche das tun? Diese unzeitgemifie
Forderung ist ein gesellschaftlicher Anachro-
nismus. Sie treibt Tausende aus dem Amt und
leert unsere Priesterseminare. Bitte helfen Sie




uns, das Priestertum so wiederherzustellen,
wie es zur Zeit Christi und der Apostel war
und wie es fortlebt in den Ostkirchen, den
katholischen wie den orthodoxen.” — Ein
junger Priester, ein Armeeckaplan, hatte per
Anhalter mit Flugzeugen die lange Reise von
Korea hierher geschafft. Ein anderer kam mit
dem Motorrad von Washington D. C. So
bewiesen sie auf anschauliche Weise ihre
Liecbe und ihre Einsatzbereitschaft fiir die
Kirche und ihr Priestertum. Wie konnte da
cin dlterer Priester sich weigern, ein Wort fiir
seine jlingeren Briider in Christus einzu-
legen?

Frage: Wie wiirden Sie Ihre eigenen An-
sichten iiber das Zolibatsproblem in Einklang
bringen mit dem Ergebnis, zu dem die Ver-
einigung ,Hilfe zur Wiedereingliederung”
jiingst gekommen ist: dem Ergebnis, daf ein
Gefiihl der Frustration und nicht der Zglibat
der Grund dafiir sei, warum so viele Priester
ihr Amt nicht mehr ausiiben wollen.

O'Brien: Das Ergebnis von ,Hilfe zur Wieder-
cingliederung” beruht, so viel ich weif}, nicht
auf einer exakten Studie, sondern gibt ledig-
lich die Eindriicke einiger Leute wieder, die
versuchten, zuriickgetretenen Priestern zu hel-
fen, einen neuen Beruf zu finden. Von gro-
Berem Gewicht scheint da aber die Unter-
suchung von Pater Eugene Schallert S] von
der Universitdt von San Francisco zu sein, aus
der hervorgeht, dafl der eigentliche Grund der
Zuriickgetretenen nicht der Zélibat ist, son-
dern die Frustration, die aus der Unterdriik-
kung progressiver Ideen entsteht. Er riumt
allerdings ein, dafl der Zglibat ,eindeutig ein
entscheidender Faktor wird”. — Insgesamt
scheinen seine Ergebnisse aber in Wider-
spruch zu der sorgfiltiz im ganzen Land
durchgefiihrten Erhebung zu stehen, die Pater
Joseph H. Fichter S] von der Harvard Uni-
versitit geleitet hat. Aus ihr geht hervor, daf
62,5%0 der Priester ,,von Rang und Namen” in
den Vereinigten Staaten den Pflichtzolibat
ablehnen. — Die Ergebnisse von Pater Schal-
lert scheinen auch nicht mit den Resultaten
einer sehr gewissenhaften und umfassenden
Untersuchung iibereinzustimmen, die Pater
Raymond A. Potvin und Dr. Athanas Suzie-
delis von der Catholic University leiteten.
Aus dieser Studie ging hervor, daf} 43,6% der

Theologiestudenten der Ditzese eine Heirat
sicherlich oder wahrscheinlich in Erwigung
ziehen wiirden, wenn die Kirche es erlaubte;
wihrend 33,2%0 dies verneinten. Der Rest war
unentschieden. Die Studie brachte auflerdem
zutage, dafl nur 10% der Theologiestudenten
in hoheren Semestern ein ewiges Geliibde der
Ehelosigkeit befiirworten. — Ich frage mich
auch, ob die Ergebnisse von ,Hilfe zur Wie-
dereingliederung” und von Pater Schallert
nicht doch betrichtlich von einer Tendenz
beeinfluflt sind, die bei vielen zuriickgetre-
tenen Priestern zu finden ist, nimlich, ihre
Entscheidung eher der Frustration ihrer fort-
schrittlichen Ideen zuzuschreiben als ganz
einfach dem Wunsch nach Frau und Kindern.
Viele Laien sind geneigt, diesen zweiten Be-
weggrund als minderwertig anzusehen, wih-
rend der erste ihnen sehr achtenswert er-
scheint. Aber ist schlieflich die Idee zu
heiraten nicht eine fortschrittliche Idee? Und
konnte sie nicht in erster Linie mitverant-
wortlich sein fiir den Entschluf}, das Priester-
amt aufzugeben? — Auflerdem liegt seine
Untersuchung schon fiinf Jahre zuriick. Da-
mals waren die Priester sehr viel weniger
bereit zuzugeben, daf der Hauptgrund fiir
ihre Entscheidung, ihr Amt aufzugeben, der
Wunsch zu heiraten war. Erst seit der Griin-
dung der NAPR einige Jahre spiter wird diese
Offenheit und Ehrlichkeit hther geachtet. —
Die vielleicht deutlichste Zuriickweisung der
Ergebnisse von Pater Schallert erscheint in der
folgenden Pressemeldung von NC, Brooklyn,
New York, datiert vom 18. September 1969:
Von den 90 Priestern, die bei der Dibzesan-
behorde in Brooklyn seit Juni 1966 ihren
Antrag auf Laisierung gestellt haben, sagten
77%, ,der Wunsch zu heiraten” sei der
Hauptgrund auf ihren Antrag gewesen. Der
an zweiter Stelle genannte Grund war, ,der
Zolibat sei eine unbrauchbare Lebensform”.
Diese Angaben finden sich in einem Bericht
des Personalausschusses des Priestersenats von
Brooklyn. Der Ausschufl gab an, er habe diese
Information erhalten von Pater Gerhard
Arella von der Diézesanbehérde. — Ich bin
sicher, wenn jede Didzese Zahlen zu diesem
Thema herausgeben wiirde, wire das Bild im
wesentlichen das gleiche.

Eine eindrucksvolle Bestitigung findet sich
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auch in dem Gallagher-President’s Report.
Seine Ergebnisse beruhen noch auf einer Um-
frage unter 231 ehemaligen katholischen Prie-
stern. Die Umfrage ergab, dafl 73,2% der ehe-
maligen Priester den Zbélibat anfithrten ,als
wesentlichen Beweggrund fiir ihr Ausscheiden
aus dem aktiven Dienst, und daf die Hilfte
der ehemaligen Kleriker inzwischen schon
verheiratet ist, wihrend von den iibrigen
84,7%0 zu heiraten beabsichtigen”.

Frage: Die Fille, die Sie in Ihrem jiingsten
Buch vorfithren, scheinen grofitenteils Priester
zu betreffen, die sich in ihren spiten Drei-
Riger- oder frithen Vierzigerjahren befinden.
Dies scheint wohl eine kritische Zeit fiir viele
zu sein, auch fiir solche in anderen Lebens-
umstinden. Es ist ein Alter, in dem viele, die
einen Hang zu Alkohol haben, gezwungen
sind, sich diesem schon lange bestehenden
Problem zu stellen. Es ist ein Alter, in dem
viele Ehen zu scheitern scheinen. Dann wer-
den entweder Scheidungsprozesse eingeleitet
oder Eheberater aufgesucht. Glauben Sie, daff
manchem Priester, der schon aufgegeben hat
oder vorhat, es zu tun, durch die Beratung
eines Spezialisten geholfen werden konnte?
Ich habe nicht gehort, da von den mir
bekannten Priestern, die ihren Beruf auf-
gegeben haben, auch nur einer den Rat eines
Spezialisten eingeholt hat. Auch fiir die in
Threm Buch publizierten Fille trifft das offen-
bar nicht zu.

O'Brien: Ich denke nicht, daf der Alkoholis-
mus, der ja bisweilen nur ein Nebenprodukt
der Einsamkeit und der Frustration eines der
michtigsten und hartnickigsten Triebe der
menschlichen Natur ist, fiir irgendeinen der
Autoren, deren Beitrige in meinem Buch
erschienen sind, ein entscheidender Faktor
war. Ich glaube, alle von ihnen haben Priester
und andere Freunde zu Rate gezogen und
haben sich erst nach reiflicher Uberlegung
entschieden. Daher zweifle ich, ob die Be-
ratung durch Spezialisten ihre Entscheidung
gedndert hitte. Sie werden sich erinnern, dafl
Pater Kenneth E. Killoren in die Bitte seines
Vorgesetzten, er moge einen Psychiater auf-
suchen, ecingewilligt hat. Aus dem Besuch
wurde ein zweiwdchiger Aufenthalt in einer
Klinik, in der er niemanden aufler seinem
Arzt sehen durfte. Dieser Aufenthalt stellte
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sich als eine der belastendsten Priifungen
seines Lebens heraus und blieb ohne jedes
heilsame Ergebnis.

Frage: Glauben Sie, dafl die Priester der
jungen Generation ehrlicher sind und eher
bereit, ihre personlichen Probleme offenzu-
legen, weil sie mehr von Psychologie ver-
stehen und daher iiber eine bessere Einsicht
in psychische Schwierigkeiten verfiigen?

O’Brien: Ja. Ich finde, die Priester diskutieren
heutzutage ihre personlichen Probleme und
emotionalen Schwierigkeiten offener mit
anderen, besonders mit Priestern ihres Ver-
trauens. Es gibt heute viele preiswerte Biicher
iiber psychische Hygiene, und diese bieten in
der Regel manchen hilfreichen Wink. Viele
Priester jedoch, die um Dispens vom Zilibat
einkommen, werden abgestoflen von dem
Routineersuchen, einen Psychiater aufzu-
suchen, weil das doch offensichtlich impli-
ziert, dafl der Bittsteller unter einem psy-
chischen Defekt leidet. — In vielen Fillen
konnte wohl der Bittsteller den Geistlichen,
der dies Ansinnen an ihn stellt, mit gleicher
Berechtigung auffordern, das Gleiche zu tun.
Denn viele dieser geistlichen Beamten leben
in einem Elfenbeinturm und haben wenig
Verstindnis fiir die Probleme, Zwinge und
Angste, die heute den Priester belasten. Wenn
iiberhaupt, so sollte dies Ersuchen ein hof-
licher Vorschlag sein, jedoch kein Befehl.

Frage: Was dies betrifft, so mochte ich gern
den Fall eines Pfarrers erwihnen, in dessen
Pfarrei ich vor einigen Jahren an einem
Wochenende aushalf. Schon bei der ersten
Bekanntschaft mit diesem Priester war klar,
daf er offensichtlich ein Trinker war. Zwei
Jahre spiter kam er um beim Brand seines
Pfarrhauses. Der Brand war entstanden durch
Trinken und Rauchen im Bett. Seine Matratze
hatte Feuer gefangen, und das nicht zum
erstenmal, sondern zum zehnten- oder zwolf-
tenmal. — Glauben Sie, daf unsere alten
Vorstellungen vom kirchlichen Gehorsam der
Grund waren (und auch jetzt noch sind) fiir
die unkluge und geradezu skandalése Hand-
habung der Stellenzuweisung, die dazu fithrt,
daf Priester oftmals Aufgaben zugeteilt be-
kommen, mit denen sie, wenn sie selbst
ehrlich sind, psychologisch und/oder auch
spirituell unmaglich fertig werden kénnen!?



O'Brien: Ich glaube, der Fall des trinkenden
Priesters liefe sich um viele vermehren. Alko-
holismus oder zumindest zeitweiser iibermafi-
ger Alkoholgenuf scheint eine der ziemlich
verbreiteten Gefahren des Priesterberufs zu
sein. Ohne einen hilfreichen Freund, bei dem
er seine Probleme und Kiimmernisse los wer-
den konnte, und ohne den Mut, diese Dinge
den Amtsbriidern in seiner Nachbarschaft zu
enthiillen, wendet der Priester sich der Fla-
sche zu, um sich wenigstens fiir kurze Zeit
Erleichterung zu verschaffen. — In vielen
Fillen, ungefihr einem von vierzehn, 16st der
Alkohol eine neurologische Reaktion aus, die
eine unstillbare Sucht weckt, der der einzelne
nicht mehr widerstehen kann. Er wird stichtig
und damit der Sklave einer der tyrannischsten
Gewdhnungen, die einen Menschen knechten
kénnen. Solch ein Priester sollte kaum bzw.
niemals in eine Pfarrei versetzt werden, in der
er allein ist. Die Gefahr eines Skandals am
Altar und auf der Kanzel ist zu grofl. Hier ist
die Gelegenheit, wo der inzwischen in vielen
Dibzesen etablierte Priesterausschufl fiir Per-
sonal- und Stellenzuweisungen einen wert-
vollen Dienst leisten kann. Man sollte aber
doch fragen, ob nicht in der Frithzeit des
Menschengeschlechtes eine weit wirkungs-
vollere Abhilfe vorgesechen war, als nimlich
Adam, von Gott inspiriert, fiir alle seine
Nachkommen das Gesetz verkiindete: ,Dar-
um verlifit der Mann Vater und Mutter und
hingt seinem Weibe an, und die beiden
werden ein Fleisch sein” (Gen 2,24). Immer,
wenn die kirchliche Disziplin mit dem gott-
lichen Plan in Konflikt gerit, erweist sie ihre
schlechte Qualitit. Ich habe dieses Thema
iibrigens ausfiihrlich behandelt in meinem
Artikel , The Maior Problems of Priests”2

Frage: Halten Sie es — nun einmal abgesehen
davon, dafl die freie Wahl zwischen Ehelosig-
keit und Ehe eine Lisung fiir die Probleme
manches Priesters wire — fiir notig, die Ein-
kehrtage fiir Priester zu verbessern und mehr
Moglichkeiten der beruflichen Beratung zu
schaffen? Der Priester, der so viel Zeit darauf
verwendet, anderen zuzuhbren, hat es un-
geheuer schwer, seinerseits unter seinen Vor-
gesetzten einen offenen Zuhdrer zu finden. Er
wird auch sehr selten ermutigt, qualifizierte
Berater aufzusuchen oder an Einkehrtagen

teilzunehmen, die auf seine speziellen Note
zugeschnitten sind.

O’Brien: Ich meine, dafl Einkehrtage wirklich
hervorragende Moglichkeiten bieten, den Prie-
stern zu helfen, sich mit den Gedanken und
Dekreten des II. Vatikanums vertraut zu
machen. Das gilt besonders fiir die Sakra-
mententheologie. Wihrend frither die Sakra-
mente zu sehr als bloRe Gnadenkanile oder
Gnadenautomaten betrachtet wurden, liegt
die Betonung heute auf der persénlichen
Begegnung mit Christus. Diese neue Kon-
zeption hilft dem Priester, unseren eucha-
ristischen Herrn als den Einbruch Gottes in
die Zeit und Geschichte zu verstehen, als
Bindeglied zwischen dem Menschen und sei-
nem allmichtigen Schopfer, als die Inkar-
nation Seiner Liebe und Seines Ursakraments.
Die Sakramente im ganzen werden nicht nur
geheiligt, sondern auch transparent fiir die
erlosende und rettende Gegenwart des
Mensch gewordenen Gottes. — Ich finde, es ist
an der Zeit zu versuchen, bei den Einkehr-
tagen neue Wege zu gehen. So konnte man
z. B. die Teilnehmer in kleine Gruppen
aufteilen, in die sie ihre Gedanken, Né6te und
Erfahrungen einbringen und auf diese Weise
ihre Einsichten mit ihren Briidern in Christo
teilen konnten. So gesehen wiirde jeder Prie-
ster aktiv an der Gestaltung der Einkehrtage
mitteilnehmen, und es wire Gelegenheit fiir
jeden zu sprechen und auch zuzuhéren. So
wiren die Einkehrtage kein Monolog, wie so
oft in der Vergangenheit, sondern ein ko-
operatives Unternehmen. — Aufierdem sollte
Gelegenheit gegeben werden fiir private Ge-
spriche mit dem Leiter der Einkehrtage, aber
auch mit ilteren Priestern, von denen man
weil, daR sie mitfithlend, freundlich und
untadelig sind. — Wenn ein Mediziner neue
erfolgreiche Heilmethoden entdeckt hat, hat
er den Wunsch, dariiber auf einer Fachtagung
zu berichten. Warum sollten Priester nicht
ebenso den Wunsch haben, ihre Einsichten
und die Geheimnisse fruchtbarer priesterlicher
Arbeit mit ihren Amtsbriidern zu teilen? Das
Motto solcher Einkehrtage konnte dann lau-
ten: ,Alle fiir einen und einer fiir alle.”
Solche Einkehrtage wiirden mit dazu bei-
tragen, Priester herauszuholen aus den Sack-
gassen verlorenen Respekts, verlorener Iden-
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titit, der Einsamkeit und zielloser und auf-
reibender Geschiiftigkeit.

Frage: Haben Sie irgendwelche Griinde fiir die
Annahme, dafl die Verpflichtung zu lebens-
linglichem Zolibat als Bedingung der Ordi-
nation in der iiberschaubaren Zukunft ge-
indert werden wird?

O'Brien: Ja, ich habe solche Griinde. Trotz
aller autoritativen Erklirungen zu diesem
Thema wird auf die freie Wahl zwischen Ehe
und Ehelosigkeit mit stindig wachsender
Identitit, und zwar so gut wie in allen
Lindern, hingearbeitet. Die Enzyklika iiber
den Priesterzolibat hat ausdriicklich aner-
kannt, dafl die Zglibatsverpflichtung nicht
eine Frage des Dogmas, sondern lediglich der
kirchlichen Disziplin sei. Daher kann sie
jederzeit abgedndert werden. Die entstandene
weltweite Diskussion zeigt klar und deutlich,
daf die iiberwiltigende Mehrheit fiir eine
Anderung dieser Verpflichtung eintritt. — Es
wird in der Kirche immer einen Platz, und
zwar einen ehrenvollen Platz, geben fiir den
freiwilligen, nicht erzwungenen Zblibat. Die
Berufung zum Priestertum ist eines, ein ande-
res aber die zur Jungfriaulichkeit. Diesen
Unterschied zu ignorieren und anzunehmen,
daf jeder beides haben miisse, ist tragisch und
verheerend in seiner Wirkung. Die Theologen
betonen das heute wie nie zuvor.

Vor dem II. Vatikanum konnte man kaum
eine katholische Zeitung oder Zeitschrift fin-
den, die einen Artikel verdffentlicht hitte, der
sich fiir den Gebrauch der Volkssprache an-
stelle des Lateinischen in der Liturgie ein-
setzte. Doch kurz nach der Zusammenkunft
des Konzils und der freien und aufrichtigen
Diskussion iiber diese Angelegenheit stimmte
das Konzil mit iiberwiltigender Mehrheit fiir
den Gebrauch der Volkssprache. Ich glaube,
dafl ein dhnlicher Ubergang zum freiwilligen
Zplibat innerhalb der nichsten fiinf Jahre
stattfinden wird.

Dies ist eine Sache, fiir die die Zeit reif ist.
Keine Macht auf Erden kann sich dagegen
stellen. Die Freiheit zur Ehe oder Ehelosigkeit
ist ein integrierendes Moment im Kampf fiir
die menschliche Freiheit; und die Zeit arbei-
tet fiir diese Freiheit. In ,Populorum Pro-
gressio” hat Papst Paul VI. feierlich erklirt:
»Wo das unveriuBerliche Recht zu heiraten
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und Kinder zu zeugen fehlt, hat menschliche
Wiirde aufgehort zu existieren.” Wenn unser
geliebter HL. Vater diese Erkldrung in die Tat
umsetzt, wird das Problem gel&st sein.

Biicher

Karl Ho6rmann, Lexikon der christlichen
Moral, Tyrolia-Verlag, Innsbruck 1969.

Nachdem sein ,Handbuch der christlichen
Moral” vergriffen war, entschlof sich der
Wiener Moraltheologe K. Hérmann nicht zu
einer Neuauflage, sondern zur Herausgabe
vorliegenden Lexikons. Man kann ihm und
dem Verlag zu diesem Entschlufl uneinge-
schrinkt gratulieren. Die alphabetische An-
ordnung der einzelnen Themen erleichtert
dem Ratsuchenden die Arbeit ungemein. Da
der Verfasser sich zudem nicht nur einer
klaren und allgemeinverstindlichen Sprache
bedient, sondern hiufig auch die Theorie an
praktischen Beispielen verdeutlicht, gibt er
dem Seelsorger wie auch dem theologisch
interessierten Laien ein Buch in die Hand, in
dem beide sich schnell und zuverlissig infor-
mieren konnen. Fiir die jedem Artikel in
grofartiger Fiille angefiigte Literaturiibersicht
neueren Datums (ab 1960) wird selbst der
theologische Fachmann dankbar sein.

Bei aller Handlichkeit fiir die seelsorgliche
Praxis stellt das Lexikon jedoch keineswegs
ein ,Rezeptbuch” alten Stils dar. Wer es
lediglich als solches im Beichtstuhl oder in
der Schule gebrauchen wollte, wiirde den
Verfasser griindlich miflverstehen. Hérmann
selbst warnt in seinem Vorwort nicht nur
ausdriicklich vor einem solchen ,Mifbrauch”.
Durch einen ,einfithrenden Uberblick”, mehr
aber noch durch die Art seiner Darlegungen
macht er in iiberzeugender Weise deutlich,
dal er dem Leser iiber die kurze Beant-
wortung seiner Fragen hinaus eine tiefere
Kenntnis der christlichen Sittlichkeit vermit-
teln will. Er beschrinkt sich nimlich keines-
wegs auf eine reine Stichwortbearbeitung,

1 John A. O’'Brien, Why Priests Leave, Haw-
thorne Books Inc., New York 1969.
2 Pastoral Life, Dezember 1967.



sondern stellt den jeweiligen Problemkreis
ausfithrlich und in groferem Zusammenhang
dar. Seine Ausfithrungen begriindet er aus der
Hl. Schrift, der Viterlehre, der Tradition und
den Aussagen des II. Vatikanischen Konzils.
Das bewahrt ihn vor apodiktischen Urteilen
und verleiht den Losungen, die er zu be-
stimmten Fragen anbietet, eine wohltuende
Ausgewogenheit; sie sind dem Herkomm-
lichen verbunden und dem Neuen aufge-
schlossen.

Alles in allem scheint uns das ,Lexikon der
christlichen Moral” den Bediirfnissen unserer
Zeit zu entsprechen und eine bisher vor-
handene Liicke zu schliefen. Daf8 freilich ein
solches, in seiner ganzen Art erstmaliges
Werk manche Wiinsche offenlift, kann nicht
iiberraschen. Sein Wert und das Verdienst des
Verfassers, echte Pionierarbeit geleistet zu
haben, werden dadurch nicht geschmilert. Bei
ciner durchaus begriifenswerten 2. Auflage
wire es unseres Ermessens jedoch angebracht,
manche Stichworte wie Radiisthesie, Kri-
stallomantie, Magnetismus u. i. wegzulassen
oder wenigstens unter einem Sammelbegriff
zusammenzufassen, um dadurch Raum fiir
andere, gewifi zentralere und heute auch
aktuellere Begriffe wie Autoritit, Freiheit,
Gehorsam, Berufsethos, Christozentrismus,
christliches Spezifikum (der Buchstabe ,C"
fehlt iibrigens ganz), Humanum, Homini-
sation, Menschenbild, Freizeit, Normenfin-
dung und -begriindung, Straflenverkehr, Ver-
antwortung u. a. m. zu schaffen. Unter dem
gleichen Gesichtspunkt kénnten wohl auch
kirchenrechtliche und dogmatische Ausfiih-
rungen (z. B. bei Ehe, Bufisakrament usw.)
gerafft werden, um einschligige Profanwissen-
schaften zu Wort kommen zu lassen. Das
Axiom, das Hormann beziiglich der Moral-
psychologie aufstellt: ,je grindlicher sie die
Erkenntnisse der verschiedenen Zweige
moderner Psychologie heranzieht, um so bes-
ser hilft sie zum Verstindnis und zur Ver-
wirklichung des sittlichen Lebens” (Sp. 843),
gilt unseres Ermessens auch fiir alle anderen
Probleme christlichen - Seinsvollzugs. Spi-
testens hier stellt sich jedoch die Frage, ob ein
einzelner Theologe diese grundlegende For-
derung iiberhaupt erfiillen kann. Hormann
jedenfalls ist es nicht gelungen. So umfassend

z. B. seine grundsitzlichen Uberlegungen zur
Organiibertragung sind, von der seit Dezem-
ber 1967 durchgefithrten Herztransplantation
und den dabei aufgetauchten praktischen Pro-
blemen etwa der ,Immunbarriere” oder der
,Todesfeststellung” ist tiberhaupt nicht die
Rede. Wir méchten darum gegebenenfalls die
Beiziehung entsprechender Fachgelehrter be-
fiirworten, welche die verschiedenen Aspekte
eines Themenkreises aus ihrer Sicht behan-
deln. Dadurch wiirde nicht nur die etwas
einseitig prinzipielle (deduktive] Beweisfiih-
rung ihre notwendige Erginzung durch die
experimentelle (induktive)] Methode finden;
das ,Lexikon der christlichen Moral” wiirde
zugleich noch aktueller und wertvoller wer-
den. Antonellus Elsdsser, Miinchen

Wegbereiter heutiger Theologie, hrsg. von
Heinrich Fries und Johann Finsterholzl,
1. Band: Johann Baptist Hirscher, von Erwin
Reller, Verlag Styria, Graz 1969.

Das heutige dynamische Denken in der katho-
lischen Theologie hat seine Wurzeln im
19. Jahrhundert. Deutsche Theologen waren
Bahnbrecher einer umfassenderen und leben-
digeren Theologie. Einer der bedeutendsten
war der zuerst in Tiibingen und spiter in Frei-
burg wirkende Pastoralprofessor Johann Bap-
tist Hirscher (1788—1865). Fiir diesen zeitauf-
geschlossenen und tieffrommen Theologen war
der durch Aufklirung und Industrialisierung
drohende Massenabfall von der Kirche eine
schmerzliche Tatsache, der die Kirche seiner
Zeit nicht geniigend Rechnung trug. So wurde
Hirscher zum unermiidlichen Rufer fiir die
dringende Kirchenreform. Er war der Tiibinger
Schule verpflichtet, insofern er um jene heils-
geschichtliche Sicht gerungen hat, die erst ein
Jahrhundert spiter auf dem II. Vatikanum
zum Durchbruch gekommen ist. Von J. M. Sai-
ler griff er den Reich-Gottes-Gedanken auf
und machte ihn zur Zentralidee des Christen-
tums. In der Pastoraltheologie vertrat er mo-
derne Thesen: Mitbeteiligung des Volkes am
Gottesdienst und an der Seclsorge, Gebrauch
der Muttersprache bei der Liturgie, Zelebration
zum Volke hin, Einrichtung 6ffentlicher Beich-
ten, Abhaltung von Ditzensansynoden unter
Mitbeteiligung des gesamten Volkes Gottes.
Fiir die Theologen forderte er Freiheit des
Lehrens und skumenische Gespriche. Er setzte
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sich unermiidlich fiir eine pastorale Weiterbil-
dung des Klerus auf Pastoralkonferenzen ein.
In der Zglibatsfrage wandte er sich gegen eine
starre Auslegung der kirchlichen Vorschriften.
Er brachte auch Vorschlige fiir eine Reform
des Breviergebetes, damit der Seelsorger wie-
der zum frommsten Beter in der Pfarrgemeinde
werde. Eine solche profilierte Perstnlichkeit
blieb natiirlich von heftigen Anfeindungen
nicht verschont. Man verbot sogar den Besuch
seiner Vorlesungen. — Eine reiche Auswahl
aus den Publikationen des groflen Lehrers be-
reichern das Buch. Der Leser wird selbst von
der lebendigen und ansprechenden Sprache
erfaflt und unmittelbar in die geschichtliche
Entwicklung hineingestellt. Dadurch weitet
sich sein Horizont. Der Wert der angekiindig-
ten Reihe liegt in der Vergegenwiirtizung der
Geschichte, denn sie bewahrt uns vor Defaitis-
mus einerseits und vor einem kurzlebigen En-
thusiasmus, der alles Heil in der Befreiung von
der Geschichte und in der Anderung des Aufle-
ren erhofft. Karl Gastgeber, Graz

Bertrand ]. De Clercqg, Religion und Politik,
Konzil konkret Nr. 8, Palotti Verlag, Friedberg
bei Augsburg 1969.

Ein heute viel diskutiertes Problem ist die
Frage nach dem Verhiltnis von Kirche und
Gesellschaft, Religion wund Politik. Das
II. Vatikanische Konzil hat dazu zweifellos
wichtige Aussagen gemacht. Zwei Realititen
werden von De Clercq niher untersucht: Die
Wirklichkeit des Staates und seiner Gestal-
tung, der Politik. Hier geht es vor allem um
die Fragen der Macht, des Rechtes, der poli-
tischen Ideologien. Auf der anderen Seite wird
nach der politischen Dimension des Christen-
tums gefragt: Traditionelle Parolen stehen zur
Diskussion: ,Religion ist Privatsache”, ,das
Christentum ist konservativ”. Die Losung, die
der Verfasser in seinen letzten Kapiteln an-
visiert, entspricht dem, was das Konzil als
relative Autonomie weltlicher Sachbereiche
begriffen hat. Er stellt ein Christentum dar,
das von der Politik befreit ist. Dem entspricht
eine von religidser Ideologie befreite sach-
rationale Politik. Diese Freiheit ist aber eine
relative, weil dieselben Menschen, die religids
sind, zugleich politisch titig werden.
Paul M. Zulehner, Wien
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Richard Hauser, ,Was des Kaisers ist”. Zehn
Kapitel christlicher Ethik des Politischen, Ver-
lag Josef Knecht, Frankfurt/Main 1968.

Dieses Buch ist eine versiumte Chance in
einem immer aktuellen Bereich. Der Autor
mufl es geahnt haben, wenn er im Vorwort
bemerkt, daf er ,einer bestimmten Tradition
sozialer Ethik verpflichtet” ist. Um eine
letzte Ungewiflheit zu beseitigen, versichert er
gleich zu Beginn, dafl man diese ,konserva-
tiv nennen” mag. Der Autor hilt noch dazu
fest, da er ,,wohl ohne die dringende Einla-
dung des Verlages nicht einer weiteren Offent-
lichkeit” diese Arbeit vorgelegt hitte. Schade,
denn das Verhiltnis von Evangelium und Po-
litik nach dem zweiten Vatikanischen Konzil
in einer der Gesellschaftssituation entspre-
chenden Deutung wire wohl dringend an der
Zeit. Eben dieses Zweite Vatikanische Konzil
wird aber von Richard Hauser wenig gewiir-
digt. Man findet viele Zitate von Platon iiber
Thomas von Aquin bis zu Baudelaire; die
Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute ,Gaudium et Spes” ist jedoch
selten darunter. Man kann sicher nicht nach
der Quantitit der Zitierung gehen, es muf
jedoch verwundern, dafl im Zusammenhang
mit der Demokratie auf den vom Sachregister
angegebenen Seiten lediglich die Weihnachts-
ansprache 1944 Pius XII. vorkommt. Zur Be-
legung der Mitverantwortung der Biirger, der
Rolle des Gehorsams und der Aufgabe der
Autoritit hitte es wohl noch aktuellere Stel-
len von Pipsten gegeben. Die Lehriuflerungen
von Pipsten nach Pius XII. finden iiberhaupt
keine Beriicksichtigung, Johannes XXIII. diirfte
in seinen Enzykliken ,Mater et Magistra” und
oPacem in Terris” offensichtlich keine Aus-
sagen zur politischen Ethik gemacht haben.
Doch nicht nur die Demokratie erleidet dieses
Schicksal, auch die politischen Parteien werden
stiefmiitterlich behandelt. Gerade dort aber
ist das Problem der Ethik in der Praxis der
Demokratie am grofiten. Die Warnung, nicht
»in Gruppenegoismus” zu verfallen, ihre Exi-
stenz mit der des Staates gleichzusetzen und
Politik als Selbstzweck zu betreiben, ist im
Zeitalter der parteienstaatlichen Demokratie
zu banal und zu wenig, um dem Buch eine
entsprechende Aktualitit zu geben. Man kann
dem entgegenhalten, dafl die Demokratie
nicht gerade die hiufigste Staatsform unter




den tiber 100 Lindern der Welt ist. Ein in
Europa schreibender Autor, der sich mit der
Wirklichkeit Politik befaft, mufl sich jedoch
mit dieser kontinentalen Wirklichkeit kon-
frontieren. Im Zusammenhang mit den Par-
teien befafit sich Richard Hauser auch mit der
internationalen Situation und fithrt aus: ,Die
Aufgaben der internationalen Politik sind
unter analogen Gesichtspunkten zu betrachten.
Auch die Staaten verbindet das umfassende
Gemeinwohl, das zu Toleranz und Kompro-
mif} verpflichtet. Das Fehlen einer anerkann-
ten Autoritit kann allerdings im #duflersten
Fall zur Erhaltung der eigenen Existenz die
Anwendung der Gewalt erlaubt machen. Ob
Kollaboration mit dem Feind sittlich ver-
werflich oder geboten ist, kann nicht nach
unklaren Gefiihlen, sondern einzig vom Ge-
meinwohl des betreffenden Volkes aus beur-
teilt werden” (206 f).

Man ist also versucht, nachzuschlagen, was
Hauser unter ,Gemeinwohl” versteht; man
stift auf drei Fundstellen, deren erste feststellt:
.Gesund ist eine Gemeinschaft nur dann,
wenn sie Raum lift fiir die Eigentitigkeit
aller ihrer Glieder, denn in der freien Entfal-
tung dieses wirtschaftlichen, kulturellen und
geistigen Lebens besteht ja gerade das Ge-
meinwohl” (42). Seite 59 heifit es wieder, daf’
dieses Gemeinwohl ,vielmehr einen Wert
qualitativ eigener Art darstellt, dessen Ver-
wirklichung eben erst durch die realisierte
Gemeinsamkeit der Vielen moglich wird”.
Seite 74 nennt dann die Faktoren, ,,aus denen
sich das Gemeinwohl in seiner konkreten Ge-
stalt ablesen 14Bt. Zunichst wird fiir die kon-
krete Wahl die geschichtliche Situation eines
Volkes, seine kulturelle, wirtschaftliche und
soziologische Struktur mafigebend sein.” Auf
Grund dieser Definitionen stellt sich nun die
Frage, wie das betreffende Volk die ,Kollabo-
ration” beurteilen soll; ob nicht auch hier
s2unklare Gefiithle” vorliegen? Wenn man nun
nach einer Uberpriffung dieser einzelnen
Punkte wieder das Vorwort vornimmt, mufl
man den letzten Satz zitieren, um seine Be-
denken Dbestitigt zu finden: ,Eigentlich nim-
lich sollte nur rund und ganz Gelungenes,
und das ist Gfter wieder Uberpriiftes, lange
Bedachtes, gedruckt und iiber den Tag aufbe-
wahrt werden.” Dem ist hier nichts hinzu-
zufiigen. Erhard Busek, Wien

Erich Widder, Alte Kirchen fiir neue Liturgie,
Wiener Dom Verlag, Wien 1968.

In diesem Buch wird sehr schion gezeigt, wie
man alte Kirchen entriimpelt und fiir die
neue Liturgic richtet. Das Konzil hat dafiir die
moralischen  Voraussetzungen  geschaffen,
wenn auch seine vagen Aussagen wenig posi-
tive Hinweise enthalten. Aber das ist ohnehin
mehr Vorwand als echter Grund. Da ist das
Unbehagen an den alten historischen Kirchen,
an den unzweckmifigen Riumen, der Masse
des Zierates und der Statuen, der viele Kitsch,
der hinausgehort. Im Buch sicht man immer
gegeniibergestellt die Kirchen von einst und
von jetzt. Das eine ist ein Alptraum, das
andere eine Befreiung. Vielleicht hitte man
vieles anders, auch besser machen kénnen
und noch mehr Bilder und Statuen weg-
rdumen sollen; aber wenn man die konkreten
Schwierigkeiten an Ort und Stelle in Betracht
zieht, dann freut man sich iiber den Mut und
den Erfolg der Neuerer. Mit dieser lingst
filligen, langsam in Schwung kommenden
Erneuerung unserer Gotteshiuser werden die
Gemeinden, der Gottesdienst und die ganze
Kirche wieder glaubwiirdiger. Es gibt noch
unerhért viel zu tun. Wir kénnen nicht aus
allen alten Kirchen auszichen oder sie nieder-
reiflen, aber wir kinnen sie umgestalten und
in ihnen eine neue Atmosphire schaffen. Es
ist nicht wahr, daf Altes und Neues nicht
zusammenpassen. Das Gute aus jeder Zeit
paft zusammen. Das Buch sollte jedem Pfar-
rer in die Hand kommen, der in einer alten
Kirche sitzt, und ihn solange beunruhigen, bis
er auch soweit ist und die Gemeinde fiir die
Umgestaltung gewinnt. Die Kirche ist nicht
Museum, sondern Raum fiir eine lebendige,
sich wandelnde Gemeinde.
Franz Jantsch, Hinterbriihl

Albert Burkart — Johannes Fellerer —
E. M. Kleffner — Max Faller, Kirchenraum
nach dem Konzil, Deutsche Gesellschaft fiir
Christliche Kunst, Miinchen 1969.

Wenn man in fremde Orte kommt, besucht
man gerne die Kirchen, sei es um sich zu
besinnen oder den Bau zu betrachten, sind
die Gotteshiuser doch meistens die bedeu-
tendsten und schinsten Bauwerke. Aber je
mehr man es tut, um so Schlimmeres erlebt
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man. Der Kitsch, die schlechte Form ver-
unstaltet alte und neue Kirchen. Kaum jede
zehnte moderne Kirche ist sehenswert. Man
miilte von einem Kenner aufmerksam ge-
macht werden und auf Engelsfliigeln dann
herumfliegen. So kime man auf seine Rech-
nung. Ein Ersatz dafiir ist ein gutes Buch iiber
den modernen Kirchenbau, wie das oben
genannte. Es besteht (zum Gliick] nur aus
einem kleinen Textteil und vielen schénen
Bildern. Der Text ist uneinheitlich. Der Streit
um Profanitit und Sakralitit sollte aufhoren.
Man miiflte andere Gesichtspunkte suchen.
Die Bilder zeigen sehr schone Riume. Man
kommt vom simplen Rechteck mit den hohen
Winden ab, und die Architekten lassen sich
ab und zu etwas Gutes und Uberzeugendes
einfallen. Die kirchlichen Baubehtrden sind
nicht immer ein uniiberwindliches Hindernis.
Die figurale Gestaltung tritt mit Recht zu-
riick. Man hingt uns nicht mehr unertrég-
liche Altarbilder und Mosaiken vor die Nase,
wir werden nicht mit Plastiken erschlagen
und von farbenspeienden Riesenfenstern ge-
blendet. Der zweite Teil des Buches, der
Plastiken, Bilder und Fenster zeigt, lehrt uns
Zuriickhaltung in diesen Dingen. Weniger ist
mehr. Persénlich gefallen mir besonders die
Bilder von der evangelischen Verschnungs-
kirche in Dachau und St. Gertraud in Ké&ln.
Franz Jantsch, Hinterbriihl

Giinter Rombold (Hrsg.), Kirchen fiir die
Zukunft bauen. Beitrige zum neuen Kirchen-
verstindnis, Verlag Herder, Wien 1969.

Unser Kirchenbild hat sich geindert, das Volk
Gottes hat seine neue Rolle bekommen, der
Gottesdienst ist in Bewegung geraten. Die
alten Kirchenriume passen nicht mehr. Nie
wurde so viel gebaut wie heute, nie war das
Bauen so problematisch. Mit diesen Fragen
beschiftigten sich Architektentagungen des
Katholischen Akademikerverbandes in Puch-
berg in Oberdsterreich. Den Titel erhielt der
Band von einem Aufsatz Giinter Rombolds im
,Hochland” im Zuge einer Auseinanderset-
zung mit konservativeren Stimmen. Darin ist
das Wesentliche der Diskussion zusammen-
gefaflt: Die Kirche braucht sich nicht als
Sakralbau von den anderen Bauten zu unter-
scheiden. Repriisentation ist heute nicht an-
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gebracht. Die Kirche soll ihrem Dienstcha-
rakter zeigen und einfach sein. Wir sind keine
Volkskirche, sondern eine Gruppe unter vie-
len anderen. Die Kirche soll Gemeinschaft
fordern und das Zentrum vielfacher Akti-
vititen sein. Vieles, was frither im Gemeinde-
saal stattfand, wie Vortrige und Theater-
auffithrungen, kionnte in der Kirche selber
abgehalten werden. Die Einrichtung miifite
entsprechend leicht zu verindern sein. Fixe
Binke sind unbrauchbar. Durch das ganze
Buch zieht sich die Frage, ob wir noch betont
sakral bauen konnen oder sollen. ,Was wir
brauchen, sind architektonisch gute Rdume,
in denen sich das Leben unserer Gemeinden
entfaltet und in denen sie, in Schlichtheit
und Frohlichkeit des Herzens, Eucharistie
feiern konnen.” Mit Recht wird mehrfach
gefordert, daf beim Neubau die Gemeinde
selber wenigstens ins Gesprach genommen
wird, Die Wirklichkeit sieht freilich meist
anders aus: Allmichtige Bauimter zwingen
nicht immer gliicklich der Gemeinde und
dem Pfarrer ihre Vorstellungen und Lieblings-
architekten auf. Neue Kirchen schiefen wie
Pilze aus dem Boden, aber mit wenigen ist
man wirklich gliicklich. Die meisten iiber-
zeugen nicht. — Es ist nicht miglich, alle
Aufsitze zu besprechen. Die Aufzihlung der
bedeutenden Autoren mag geniigen: Bodzenta,
Greinacher, Widtmann, Kahlefeld, Muck,
Kallmeyer, Uhl, Forderer, Spalt, Schilling und
vor allem Rombold als Autor und Heraus-
geber. Das Buch ist allen Interessierten lebhaft
und mit gutem Gewissen zu empfehlen.
Franz Jantsch, Hinterbriihl

Albert Hoffer — Peter Planyavsky, Psalmlieder,
Verlag Herder, Wien 1969.

Wer um die Schwierigkeiten weif, die mit
dem Singen der Psalmen im Gemeindegottes-
dienst auftreten, wird jede Hilfe ergreifen, die
ihm ein besseres Verstindnis alttestament-
licher Lieder und Gebete durch die Gemeinde
verspricht. Hofer (Auswahl und Textgestal
tung) und Planyavsky (Vertonung) veroffent-
lichen in den ,Psalmliedern” Nachdichtungen
von 25 Psalmen, dem Lied vom Gottesknecht
aus Deuterojesaja, dem Christushymnus des
Philipperbriefes und dem Magnifikat. Die
Liedsammlung ist in drei Gruppen gegliedert:




Gebete um die Erfahrung Gottes, Loblieder
und Bittgebete. Fiir die praktische Verwend-
barkeit ist besonders hervorzuheben, daff der
Strophenbau bei allen Liedern gleich ist: Hat
die Gemeinde eine einzige Melodie erlernt,
kann sie schon jeden Psalm singen; eine
einzige Melodie erschliefft das ganze Biich-
lein. Die Psalmen sind aber auch mit Kehi-
vers singbar: Das Volk singt die Antiphon, ein
Kantor (oder der Chor in vierstimmigem Satz)
singt die Psalmstrophen. Fiir die Lkonkrete
Durchfiihrung finden sich im Vorwort genaue
Anweisungen.

Nach diesem neuen Liturgiebehelf, der bei
Wahrung der Verbindung zur Tradition des
liturgischen Gesanges im besten Sinn moder-
nes Liedgut enthilt, sollte jeder greifen, der
fiir seine Gemeinde theologisch und liturgisch
profunde Kirchenlieder sucht.

Hans Klinger, Wien

Gerd Watkinson, 111 Kinderlieder zur Bibel,
Verlag Ernst Kaufmann, Lahr/Schwarzwald —
Christophorus-Verlag, Freiburg 1968.

Wenn es schon schwierig ist, fiir Kinder
Gebete zu schreiben, die sie in das Sprechen
mit Gott einfithren, so ist es noch um einige
Grade diffiziler, religiose Kinderlieder zu
schaffen, die allen Anspriichen gerecht wer-
den. Der Musikpidagoge Watkinson erstellte
eine Sammlung geistlicher Kinderlieder, die
im Gottesdienst und beim Religionsunterricht
verwendet werden kénnen und unter denen
sich eine Anzahl von Liedern befindet, die
gesungen und gespielt werden sollten. Die
dahinter liegende Theorie ist geniigend be-
kannt — das alles miiflite nun praktiziert
werden. Ein Nachwort des Herausgebers und
eine sehr gute Ubersicht iiber die Lieder, ihre
Verwendungsmoglichkeit, ihre Art und die

ANMERKUNGEN UND HINWEISE

Angabe, fiir welche Altersstufen sie gedacht
sind, erleichtern das Praktizieren.
Franz Roth, Krems

Gisela Hommel, Religionslose Erziehung in
der christlichen Familie? Verlag J. Pfeiffer,
Miinchen 1969.

Wenn sich das Polemische nicht gegen die
Sache selbst, sondern gegen die Weise des
Verstehens oder des Handhabens der Sache
richtet, so ist es durchaus keine unsinnige
Methode, zum Nachdenken aufzurufen.
Gisela Hommel, Mutter von vier Kindern,
hellhorig fiir Worthiilsen und belesen in
neuester Literatur, gab mit Absicht ihrem
Buch diesen etwas provokanten Titel, ent-
schirft aber durch ein Fragezeichen den ge-
schliffenen Pfeil. Es geht ihr um die De-
maskierung von Redensarten und Faustregeln,
die seit Generationen im Bereich der reli-
gidsen Erziehung unkritisch angewandt und
weitergegeben werden, da sie sich ja stets
auch bei der vorausgegangenen Generation
Jbewihrt” hitten. Thr kritisches Maf}, das sie
an diese ,gekonnten Selbstverstindlichkei-
ten” anlegt, ist die theologische und zum Teil
auch die ,nach-theologische” Literatur der
Gegenwart. So ergibt sich die Frage, ob im
Ansatz der Kritik durch nach-theologische
Thesen ein Aufheben nicht nur des Reli-
giosen, sondern auch des Christlichen mit-
gegeben ist. Erzichung kann sich nicht allein
in verschiedenen Teilbereichen der mensch-
lichen Wirklichkeit vollzichen, sie mufl die
Gesamtwirklichkeit erfassen. Religiose Erzie-
hung kann ebenso nicht nur Teilaspekte
beriicksichtigen, sondern muf} sich im Hori-
zont der ganzen Glaubenswirklichkeit ereig-
nen. Franz Roth, Krems

Giinter Biemer war von 1966 bis Frithjahr 1970 Ordinarius fiir Praktische Theologie an der
Universitit Tiibingen und tibernimmt nun den gleichen Lehrstuhl an der Universitit

Freiburg/Br.

Edward Schillebeeckx ist Professor fiir Dogmatische Theologie an der Universitit Nijmegen.

Norbert Mette und Heinrich Biining sind Studenten der Theologie an der katholisch-
theologischen Fakultit der Universitit Miinster.

Charles Borg Manché ist Touristenseelsorger auf Malta,

Walter Repges ist Legationsrat der Deutschen Botschaft in Chile.

Margarethe Freytag (verheiratet, vier Kinder) unterrichtet allgemeine Wohlfahrtspflege an der

Lehranstalt fiir gehobene Sozialberufe der Caritas der Erzditzese Wien.

Hans Bernhard Meyer ist Professor fiir Pastoraltheologic an der Universitit Innsbruck.
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Biichereinlauf

(Eine Besprechung der hier angefiihrten Biicher bleibt
der Redaktion vorbehalten.)

Wilhelm Anz — Gerhard Friedrich — Heinrich Fries —
Karl Rahner (herausgegeben von Gerhard Krems und
Reinhard Mumm), Autoritit in der Krise. Ver-
offentlichungen des Ukumenischen Arbeitskreises
evangelischer und katholischer Theologen, Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg 1970

Raymond Battegay, Der Mensch in der Gruppe. Bd. 2:

emeine und spezielle gruppenpsychotherapeu-
tische Aspekte, Verlag Hans Huber, Bern — Stuttgart
— Wien 1969

Hannecliire Baur — Giinter Folsing [Hrsg.), Das politische
Engagement des Christen heute. Zum 80. Geburtstag
YO;I Klara-Marie Faflbinder, H. Bouvier Verlag, Bonn
1970

Otto Betz, Das Leben meditieren. Ein Lesebuch, Pfeiffer-
Werkbiicher Nr. 82, Verlag J. Pfeiffer, Miinchen 1970

Roman Bleistein, Die Jugend von heute und der Glaube
von morgen, Echter-Verlag, Wiirzburg 1970

F. Béckle — E.-]. Kaelin — H. Ruh — K. Stalder
(herausgegeben von H. Stirnimann), Kirche im
Umbruch der Gesellschaft. Studien zur Pastoral-
konstitution ,Kirche in der Welt von heute” und
zur Weltkonferenz ,Kirche und Gesellschaft”, Pau-
lusverlag, Freiburg/Schweiz 1970

Theodor Bovet, Kompendium der Ehekunde, Katzmann-
Verlag, Tiibingen 1969

Bernhard Casper — Claus Hemmerle — Peter Hiinermann,
Theologie als Wissenschaft. Methodische Zuginge.
Quaestiones disputatae Bd. 45, Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1970

Bruno Dreher, Zeuge des verborgenen Gottes. Katechesen
zum Johannes-Evangelium fiir die gymnasiale Ober-
stufe. Aktuelle Schriften zur Religionspddagogik
Bd. 18, Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien 1970

Josef Dreiffen, Gegenwirtigkeit. Die Ubersetzung des
Glaubens fiir heute. Aktuelle Schriften zur Religions-
pidagogik Bd. 21, Verlag Herder, Freiburg — Basel —
‘Wien 1970

Avery Dulles, Was ist Offenbarung?, Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1970

Erich Fleischhack, Fegfeuer. Die christlichen Vorstel-
Jungen vom Geschick der Verstorbenen, Katzmann-
Verlag, Tiibingen 1969

Wilhelm Germann (herausgegeben von Fritz Oser und
Karl Kirchhofer), Salz der Erde. Uber die Sendung
des Christen. Werkbuch fiir den Lehrer und Arbeits-
mappe fiir Schiiler, Walter Verlag, Olten 1970

Anton Jansen, Die Kirche in der Grofistadt. Uber-
legungen zu Organisations- und Strukturfragen,
Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien 1969

Franz Jantsch, Man kann auch anders predigen, Verlag
Herder, Wien — Freiburg — Basel 1970

Hubert Jedin — Bernd Moeller — Stephan Skalweit
|[herausgegeben von Raymund Kottie und Joseph
Stabez), Probleme der Kirchenspaltung im 16. Jahr-
hundert, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 1970

Emmanuel Jungclaussen, Die grofere Okumene. Ge-
sprich um Friedrich Heiler, Verlag Friedrich Pustet,
Regensburg 1970

Adel-Théodore Khoury, Der theologische Streit der
Byzantiner mit dem Islam, Verlag Ferdinand Sché-
ningh, Paderborn 1969

Kirche in Freiheit. Griinde und Hintergriinde des
Aufbruchs in Holland, Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1970

Alfons Kirchgdssner, Diagonalen, Verlag Josef Knecht,
Frankfurt/Nain 1970

Ludwig Klein (Hrsg.), Der moderne Atheismus. Anstof
zum Christsein, Reihe Experiment Christentum
Nr. 6, Verlag J. Pfeiffer, Miinchen 1970

Erwin Kleine, Glaube im Umbruch. Ein Bericht iiber die
IV. Plenarsitzung des Pastoralkonzils der nieder-
lindischen Kirche, Pfeiffer-Werkbiicher Nr. 83, Ver-
lag J. Pfeiffer, Miinchen 1970

216

Ferdinand Klostermann, Priester von morgen, Tyrolia-
Verlag, Innsbruck — Wien — Miinchen 1970

Kurt Knotzinger, Die Zwischengesinge der Meffeier an
Sonn- und Feiertagen (Fiir Kantor bzw. Schola, Volk
und Orgel], Verlag Doblinger, Wien — Miinchen
1969

Hans Kiing, Menschwerdung Gottes. Eine Einfithrung in
Hegels theologisches Denken als Prolegomena zu
einer kiinftigen Christologie. Okumenische For-
schungen II. Soteriologische Abteilung (herausge-
geben von Hans Kiing und Joseph Ratzinger), Verlag
Herder, Freiburg —~ Basel — Wien 1970

A. Laplante, La Formation des Pretres. Genese et
commentaire de décret conciliaire Optatam totius,
Editions P. Lethielleux, Paris 1969

Thierry Maertens — Jean Frisque, Kommentar zu den
neuen Lesungen der Messe. Bd. 2: Erste bis achte
Woche, zweiter bis achter Sonntag; Bd. 3: Ascher-
mittwoch bis Ostersonntag, Verlag Herder, Freiburg
— Basel — Wien 1970

Gonsalv Mainberger, Jesus starb umsonst. Sitze, die wir
noch glauben koénnen, Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1970

Erwin Mann, Das ,Zweite Ich” Anton Giinthers: Johann
Heinrich Pabst, Wiener Beitrige zur Theologic
Bd. XXVII, Verlag Herder, Wien 1970

Georg May, Interkonfessionalismus in der ersten Hilfte
des 19. Jahrhunderts, Verlag Ferdinand Schéningh,
Miinchen — Paderborn — Wien 1969

Hans Bernhard Meyer, Liturgie und Gesellschaft, Tyrolia
Verlag, Innsbruck — Wien — Miinchen 1970

Pierre Michalon, Okumene und Einheit der Christen,
Thomas-Verlag, Ziirich — Verlag Ferdinand Sché-
ningh, Miinchen — Paderborn — Wien 1969

Marc Oraison, Dickschidel. Autobiographie, Verlag Josef
Enecht, Frankfurt/Main 1970 £

Otto Hermann Pesch, Sprechender Glaube. Entwurf einer
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Otto Mauer

Selbstverschleil’
der Autoritit

| Leitartikel

Der Mensch in der Kirche ist weder ,,um des Sabbat willen”
noch um der Autoritit willen. Die in der Kirche zu leiten
und zu lenken haben, sind um der Herde Christi willen da,
die ihnen anvertraut wurde, nicht umgekehrt. Sie sind zum
Dienst berufen, nicht zur Herrschaft (auch nicht zu einer
,heiligen”). ,,Wer unter euch der erste sein will, soll euer
aller Diener sein’ sagt ein Herrenwort. Und nur ,Einer ist
der Herr” sagt Paulus (nicht nur gegen den Kult des Kaisers
und der ,Michte”, sondern gegen jeden Machtanspruch in
der Kirche). Nicht einmal die Autorititsbezeichnung , Vater”
(Pater, Mon Pére, Father, Abt, Papst] ist, das Evangelium
wortlich genommen, in der Gemeinde zuldssig. ,Ihr sollt
keinen auf Erden Vater nennen, denn Einer ist euer Vater,
der im Himmel ist” (Mt 23,9). Ebenso soll keiner mit , Rabbi”
angesprochen werden, ,denn einer ist euer Lehrer: der
Christus”. Der Grund dieser Forderung wird auch sofort
angegeben: ,Thr alle aber seid Briider”. Das Amt in der
Kirche hat also nur dann evangelischen Charakter, wenn es
sich koordinierend, vermittelnd, Frieden stiftend, ermunternd
und ermahnend, auf der Basis dieser fundamentalen Briider-
lichkeit erhebt (vgl. dazu den Beitrag von W. Trilling).

Jesus Christus ist das eigentliche Haupt der Kirche und ist
durch keine Autoritdt ersetzbar oder auch nur adidquat repri-
sentierbar. Dem einen und einzigen ,Mittler zwischen Gott
und Menschen” entpricht keineswegs der eine und der eine
Bischof, d. h. eine monokratische Verfassung der Kirche
Christi; sondern die Reprisentanz seiner Autoritit durch
einzelne Personen mufl gerade deshalb gremial ergidnzt wer-
den, weil Christus selbst unersetzbar ist. Die a priori ge-
gebene Unmoglichkeit, Christus menschlich und kirchlich
eigentlich zu reprisentieren, wird durch die sachliche Demut
kombinierter Reprisentanz gemildert. Die so oft beteuerte
personliche, subjektive Demut monokratischer Hierarchen ge-
niigt da nicht. Das I Vatikanum ist jedenfalls den Weg
dieser objektivierten, gesellschaftlich faflbaren Demut gegan-
gen. Es realisiert sich in dieser Hinsicht langsam auf episko-
paler, verzigert sich aber auf gesamtkirchlicher Ebene.

Autoritit gewinnt niemals an Ansehen, wenn sie versucht,
Disziplin und Gehorsam zu den tragenden Pfeilern des Kir-
chengebiudes zu machen. Gehorsam erzeugt bestenfalls Ord-
nung, aber noch lange keinen Lebensvorgang. Die Anrufung
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der Autoritit seitens einer kirchlichen Partei wie auch die
Mahnung der Autoritdt zur Disziplin setzen schon einen
gestorten Kirchenzustand voraus. Die Autoritit itbernimmt
sich und untergribt sich, wenn sie versucht, zugegebener-
maflen nicht unfehlbare Thesen einer partikuldren Theologie
mit Berufung auf die , Authentizitit” ihrer Aussagen prak-
tisch den Dogmen der allgemeinen Kirchenlehre anzuglei-
chen und Unterwerfung (sogar innerkirchliche) zu urgieren.
Die Autoritidt soll das letzte, nicht das erste Wort haben.
Sie soll nicht unzeitgemif und reglementierend in die theo-
logische Diskussion eingreifen, am allerwenigsten aber den
Standpunkt landldufiger, hergebrachter, als unzureichend er-
kannter Theologie den Theologen als Vorgabe und Auflage
im Vorwegnehmen eines erarbeiteten Resultates vorschrei-
ben. Die Abweichung von einer Generallinie darf nicht im
voraus als geistige Bedrohung aufgefalt werden. Gewifl
ist das Amt der Kirche verpflichtet, die Kontinuitit von
Kirche und apostolischem Glauben zu wahren; aber es darf
deshalb nicht in den Geruch einer restriktiven und repres-
siven Instanz kommen. Seine Verpflichtung, opportune —
importune, das Evangelium zu verkiinden, ist nicht mit eng-
herziger und engstirniger Angst vor dem Neuen oder dem
Kritischen identisch. Selbstkritische Haltung in der Kirche ist
noch kein Zeichen der Rebellion oder von Selbstzersetzung.
Im Gegenteil: Die vom Evangelium geforderte Metanoia darf
vor nichts und vor niemandem in der Kirche haltmachen.
Wer sich selbst in die Kritik einbezieht, hat das Recht, seine
kritische Stimme zu erheben. Oder soll es nur mehr ,Pro-
pheten auflerhalb Israels” geben, die dann die von den
Christen verabsiumte Aufgabe iibernehmen, Kirche und Ge-
sellschaft den enthiillenden Spiegel vor das Gesicht zu
halten?

Es wire ein Ungliick, wenn die amtlichen Autorititen ver-
giflen, dafl die Kirche von ijhren Charismen lebt und daf
jedes Amt ein Charisma hat und daf es sinnlos und effektlos
ist, den Amtstrigern alle Charismen zuzusprechen. Wohl
soll man Bischofe und Pfarrer nicht polemisch zu reinen Ver-
waltungsbeamten degradieren, die technisch vorgeschriebene
Aufgaben zu leisten hitten; aber noch iibler ist es, das ,Lehr-
amt” der Bischiéfe so zu verstehen, als ob sie die besseren
Theologen wiren und es nicht neben den Leitungsfunk-
tionen das schon von Paulus zitierte Charisma der ,Lehrer”
gibe. Ohne die klirende Vorarbeit der Theologen keine
offiziellen Enunziationen! Wenn das ,Lehramt” iiber die
theologische Diskussion hinweg Entscheidungen fillt, die
nicht gereift sind oder eine sehr schmale Basis besitzen (viel-
leicht nur die von etlichen Haus- und Hoftheologen), dann



fehlt leicht jene Zustimmung, die zwar juristisch nicht ein-
klagbar ist, wohl aber ein wichtiges Moment im Prozefs der
kirchlichen Wahrheitsfindung darstellt. Das sentire cum ist
nimlich von allen Schichten und allen Funktioniren der
Kirche zu iiben — nicht nur von ,Untertanen’’ der ,Hierar-
chie”. Eben diese Untertanen gibt es nicht in der Kirche.
Alle Verheifungen des Herrn, alle seine Mandate sind zu-
nichst an die Kirche als Ganze gerichtet, und alle ,, Amter”
Christi werden prinzipiell von allen Gliedern der Kirche
partizipiert. Es gibt deshalb keine Autoritit, die sich unab-
hingig vom Gesamt der Kirche fithlen konnte (sie wiirde
damit ihren Wurzelboden verlieren), keine Autoritdt, die
der Kirche gegeniiberstiinde, ohne selbst Teil dieser Kirche
zu sein. Niemand ist da ausschlieflich befehlend, niemand
ausschlieRlich gehorchend. Alle sind Subjekt, bauen die Kir-
che in jedem Augenblick ihrer Existenz auf und realisieren
sie in ithrem personalen Bereich. Die Idee einer totalen Ver-
mittlung des Gottlichen durch eine Oberschichte, die ihrer-
seits wieder von oben gespeist und formiert wird, ist neu-
platonisch, nicht christlich. Die Vorstellung von einer allein
handelnden, Nicht-Hierarchie als Instrument handhabenden
Hienarchie ist aristotelisch, nicht evangelisch, und konstituiert
Sklaven. Mdgen diese Modelle nie und nirgends in reiner
Ausprigung behauptet und gelehrt worden sein — ihr Ein-
fluf war in der Kirche nicht unbedeutend. Die Selbstbeschei-
dung der kirchlichen Autoritit als einer dienenden, bruch-
stiidkhaften, dem Irrtum und Fehlgriff ausgesetzten, selbst
unter dem Gericht Gottes stehenden, immer briiderlich ge-
bunden bleibenden, auf die Verheiflung des getreuen Gottes
bauenden, von Schwachheit umgebenen, der Hoffnung iiber-
antworteten, ist Voraussetzung fiir ihre Wirksamkeit. Eine
Autoritit, die sich iibernimmt, wird unglaubwiirdig und
provoziert jene Widerstinde, die jeder Klassenkampf von
oben automatisch erzeugt: den Klassenkampf von unten, die
Revolte. Beide hat Jesus nicht gewollt: , Unter euch soll es
nicht so sein.”

Die Kirche ist weder schlechthin heilig, noch unfehlbar, noch
unzerstorbar — sie hat aber das Recht, auf die Verheiflungen
und die Treue Gottes in Christus zu vertrauen. Die Kirche
lebt nicht von Schrift und Sakrament oder gar ihren Funktio-
niren — sie lebt vom Glauben, der Hoffnung und der Liebe
aller ihrer Glieder. Die Kirche ist nie das, was sie sein soll.
Sie ist erst im Prozef der Selbstverwirklichung begriffen.
Gerade in der Unzulinglichkeit der Kirche ist aber das
Reich Gottes schon aufgebrochen. Sein Indiz wire: die wach-
sende Freiheit der Kinder Gottes, die Reife der Freunde
Christi, die weder Knechte noch Kinder mehr sind.
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Wolfgang Trilling

Kirche als
Bruderschaft und
Mitverantwortung
der Christen

1. Das biblische
Fundament

1. Briiderlichkeit
und
Bruderschaft

a) Die Aussage
der Schrift

b) Kirche ist Bruderschaft
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Artikel

Der folgende Beitrag wendet das biblische und konziliare
Selbstverstindnis der Kirche als einer Bruderschaft auf die
aktuelle Situation des kirchlichen Demokratisierungspro-
zesses an und lafit die Uberlegungen einmiinden in eine
Reihe von praktischen Anregungen und Hinweisen fiir eine
wirksame Verantwortung aller Christen, insbesondere auch
in den Synoden und Riiten. red

Die beiden Ausdriicke ,Bruderschaft” und , Mitverantwor-
tung’ sollen uns zweierlei sagen. Der erste Ausdruck be-
zeichnet die Grundordnung der Kirche, wie sie Jesus Chri-
stus gewollt und gestiftet hat. Der andere Ausdruck soll uns
anleiten, diese Grundordnung der Kirche so zu verwirk-
lichen, wie es unsere Zeit und Situation erfordern. Der In-
halt des ersten Gedankenganges wird sein, das biblische
Fundament dafiir kurz aufzuzeigen. Ein zweiter Gedanken-
gang behandelt die Frage, wie wir den heutigen , Demokra-
tisierungs”-Prozefl in der Kirche verstehen konnen; und
drittens versuchen wir, einige Anregungen fiir eine ,kolle-
giale Aszese” zu geben.

Liegt uns nicht die Auffassung viel niher, die Grundordnung
der Kirche in dem amtlichen Aufbau der ,Amter” des Pfar-
rers, Bischofs und Papstes zu sehen?

Die Heilige Schrift spricht hier eine eindeutige Sprache. Ge-
wifl gibt es nach dem Neuen Testament auch in der Kirche
Ordnung und Amt, den Auftrag, die Sendung, auch Formen
der Disziplin, der Gemeindezucht. Aber vor all dem liegt
die tragende Wirklichkeit, dafl alle vor Gott und unterein-
ander gleich sind, daf sie fiireinander Schwestern und Brii-
der sind. Alle sind einander Vergebung schuldig, weil allen
Gott vergeben hat; alle sind einander zur Liebe verpflichtet,
weil ,,Gott uns zuerst geliebt hat” (1 Jo 4,10). Alle haben
einen Meister, sind aber untereinander Briider (Mt 23,8).
Briiderlichkeit wichst aus dem Dienst aneinander. ,Der
Grofite unter euch werde euer Diener” (Mt 23,9 f; vgl. Lk
22,24-27).

Aus der Briiderlichkeit untereinander entsteht die neue Ge-
meinschaft derer, die sich zu Chtistus bekennen und die auf
seinen Tod getauft sind, wachsen die Gemeinde und Kirche.
Gemeinde und Kirche sind also zuerst Bruderschaft. Das ist



c) Die Kirche
und.

die Hoffnung
unserer Zeit

d) Neue Formen,
nicht nur Appelle,
sind notig

die erste und grundlegende Definition der Kirche. Alle, die
so ,Briider” geworden sind, haben daher dieselbe Berufung
von Gott und dieselbe Sendung fiir die Welt. Das gilt fiir
den Papst oder den Arbeiter, fiir den Bischof und Pfarrer,
fiir den Lehrling und Rentner, fiir Mann und Frau ohne
jeden Unterschied. Das II. Vatikanum hat die Lehre vom
allgemeinen, d. h. dem gemeinsamen Priestertum aller Gliu-
bigen bekriftigt.

Wenn wir das in die heutige Zeit stellen, spiiren wir sofort
dafl ihre Sehnsucht auch darauf gerichtet ist, eine briider-
liche Ordnung zu finden. Alle sollen in Frieden und in einer
gerechten Ordnung miteinander leben konnen. Kein Erd-
teil, kein Volk oder Staat, keine Rasse oder Weltanschau-
ungsgemeinschaft soll davon ausgenommen sein. Briiderlich-
keit war die faszinierende Parole der Franzosischen Revolu-
tion. Sie hat bis heute nichts von ihrer Strahlkraft verloren.
Damals wurde die Parole , Briiderlichkeit”, losgeldst von
Glauben und Kirche und sogar gegen sie, ausgerufen. Gewify
gab es in der Kirche zu jeder Zeit irgendwie und irgendwo
bruderschaftlich gelebten Glauben. Oft hat er sich zum
Schaden des Ganzen in abgespaltenen Gruppen und Sekten
etabliert. Heute ist im Ganzen der Kirche eine Entwicklung
in Gang gekommen, die auf eine bruderschaftliche Verwirk-
lichung des Glaubens zielt. Das Wehen des Geistes Gottes
war und ist miachtig zu spiiren. Alles dringt darauf hin, unter
uns selbst bruderschaftliche Kirche zu werden und das auch
der , Welt”, soviel an uns liegt, iiberzeugend und glaub-
wiirdig zu zeigen.

Wir spiiren wohl alle, daf} das nicht allein durch moralische
Appelle an unseren guten Willen, durch Predigen und den
bloflen Gebrauch der Wérter ,,Briiderlichkeit’” und ,Bruder-
schaft’ erreicht werden kann. Hier lauert sogar eine Gefahr:
Je mehr davon geredet wird, desto weniger kann tatsichlich
geschehen. Auch diese hohen Worte konnen entleert, zu
Mode- und Schlagworten werden.

Ferner ist zu bedenken: Wir sind keine kleine Gruppe, in
der sich alle untereinander kennen, die in einem gemein-
samen Aufbruch zum Glauben kamen, wie die Gemeinden
des NT, etwa von Thessalonich oder Korinth. Wir leben in
einem vielfiltig gegliederten sozialen Gefiige, einer tech-
nisch-organisatorischen, von uns weithin geplanten und ge-
stalteten Welt, und die Groflkirche lebt mitten darin. In
dieser Situation Gemeinde als Bruderschaft zu verwirklichen,
kann romantisch und schwirmerisch anmuten. Vor allem,
wenn sich der Appell dazu auf solche Mahnungen reduzierte:
Seid ein bifichen netter zueinander; redet etwas mehr mit-
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einander, hort aufmerksamer aufeinander! Damit wire noch
nichts getan. Gemeinde als Bruderschaft kann nur gelingen,
wenn dieses Vorhaben die Ordnungen, Strukturen und Be-
ziige, in denen wir im 20. Jahrhundert eben leben, beachtet
und wenn kirchliche Formen entwickelt werden, die all dem
angepaflt sind. Das ist also ein recht niichternes und viel-
fach praktisches Unternehmen. Der Antrieb dazu kommt
gewifl aus dem Heiligen Geist, und die Verpflichtung ist
durch das Evangelium zwingend aufgegeben. Aber die prak-
tische Weise der Verwirklichung ist neu zu finden.

Recht deutlich wird das in der caritativen Titigkeit der
Kirche. In einer kleinen Gemeinde kann man die Not im
einzelnen noch iibersehen und ihr mit eigenen Kriften ab-
helfen. Ein Bistum braucht eine gut funktionierende Organi-
sation dafiir. Und fiir die Weltkirche kann sich die Caritas
nicht mehr darin erschopfen, , Wohltitigkeit” zu iiben und
gelegentlich Spenden zu geben fiir die Opfer eines Erd-
bebens, einer Hungersnot oder fiir die Opfer des Krieges
in Vietnam. Wenn hier wirksam mitgeholfen werden soll,
gelingt das nur durch exakte Untersuchungen, durch Berech-
nen der hochsten Effektivitit, durch Arbeitsstibe und For-
schungsteams und durch gezielten Einsatz der Mittel. Ent-
sprechendes gilt heute fiir alle Bereiche des kirchlichen Dien-
stes. Auch die Ortsgemeinde und das Dekanat brauchen gut
durchdachte und funktionierende Formen, die dazu helfen,
Gemeinde als Bruderschaft zeitgemifl zu verwirklichen.
Eines der Mittel dazu sind die verschiedenen ,Rite”, die
jetzt eingerichtet wurden. Es mufl uns klar sein, daf es dabei
nur um einen Weg geht und dafl dieser Weg vielleicht gar
nicht der wichtigste ist. Sicher aber ist es ein Weg, den wir
heute gehen miissen und auf dem es kein Zuriick gibt. Doch
wie solche Rite aufgebaut werden und strukturiert sind, wie
sie am besten wirksam werden, wie sie vor Leerlauf, Er-
starrung und biirokratischer Verfilzung bewahrt bleiben, das
ist eine Frage der Zukunft und des beweglichen Experi-
mentierens.

Die Grundordnung der Kirche ist bruderschaftlich. Aber dazu
kommt noch ein zweites, daf nimlich zum Wesen der Kirche
auch das ,Amt" gehort. Wenn wir ,,Amt” sagen, denken
wir schon an eine biirokratische Obrigkeitseinrichtung wie
das Finanzamt oder das Postamt oder Gemeindeamt, mit
Stempeln, Formularen und Aktenstaub und mit den , Amts-
trigern’ hinter dem Schreibtisch oder am Schalter. Diese
Amtstriger sind eben Beamte und verkorpern fiir unser
typisch deutsches Empfinden ,Obrigkeit” und Macht. Es ist



a) Das kirchliche
Amt” ist Dienst

b) Verschiedenheit
der
Dienste

keine Frage, daf in vielen Gegenden auch der Pfarrer und
das Pfarramt so betrachtet wurden.

Wenn wir vom Amt in der Kirche sprechen, ist das vollig
anders gemeint; so anders, dal man wenigstens in Deutsch-
land den Ausdruck , Amt" dafiir iiberhaupt vermeiden sollte.
Im Neuen Testament begegnet uns ein Ausdruck fiir das,
was wir unter Amt (als ,Obrigkeit’) verstehen, iiberhaupt
nicht. Es kennt einen einzigen Sammelausdruck fiir alle
besonders Beauftragten, mit einer bestimmten Aufgabe Be-
trauten, nidmlich den Ausdruck ,diakonia””. Wir kennen das
Wort vom Diakon, von der Diakonie, der Diakonisse. Es
heifdt schlicht Dienst. Der Diakon ist Diener, die Diakonisse
Dienerin. In der Antike ist solcher Dienst normalerweise
Dienst der Sklaven, also der einfachen, schlichten, oft schmut-
zigen Handarbeit, wie Saubermachen, Lastentragen. Speziell
ist der Diakon-Sklave der Tischdiener. Mit diesem Ausdruck
werden also die ,,Amter” im Neuen Testament bezeichnet.
Wenn man spiter fiir ,diakonia” ,,Amt” sagte, so war das
nur eine Ubersetzung. Gemeint war aber in der Sache das-
selbe, nimlich ein Dienst. Und so gibt es in der Kirche nur
Dienste: den Dienst des Predigers und der Katechetin, des
Gemeindevorstehers und Kassenverwalters, des Bischofs und
des Papstes, des Krankenpflegers und Fiirsorgers. Auch hier
gilt dasselbe, was wir zur Bruderschaft sagten, dafl alle
Dienste grundsitzlich gleich sind. Sie sind gleich, weil sie
denselben Ursprung haben und auf dasselbe Ziel gerichtet
sind. Sie haben den Ursprung im Wirken des Heiligen
Geistes und in der Sendung Christi, und sie haben das
gemeinsame Ziel, der Bruderschaft der Glaubenden zu die-
nen.

Dieser Dienst geschieht allerdings in verschiedener Weise.
Der Dienst eines Bischofs ist anders als der einer Seelsorge-
helferin und der des Kantors anders als der einer Pfarr-
sekretirin. Jeder hat einen anderen Bereich, andere Ver-
antwortung und Aufgaben, aber alle sind hingeordnet auf
das gleiche Ziel. Manche Dienste sind von besonderen zu-
sitzlichen Merkmalen geprigt, wie der des Priesters und
des Bischofs durch eine besondere Weihe, des Papstes durch
eine Wahl und Beauftragung, die ihn wieder aus dem Kol-
legium der Bischéfe als sichtbare Verkorperung seiner Ein-
heit heraushebt. Diese besonderen Merkmale #ndern aber
nichts daran, daB sie alle vorher schon mit den anderen
Diensten in der Kirche auf einer Ebene stehen.

So gleicht die Kirche nicht einer Pyramide mit der Basis der
Ortsgemeinden und ihrer Pfarrer und mit dem Papst an der
Spitze. Das ist ein falsches Kirchenbild, das wir vergessen
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miissen. Sie gleicht mehr (auch dieser Vergleich sagt wie
jeder Vergleich nicht alles!) einer biologischen Wirk- und
Lebensgemeinschaft, wie der Wald, die Wiese, die Steppe
oder das Gebirge mit je ihrer Fauna und Flora. Vielfiltiges
lebt da miteinander und voneinander — und doch ist alles
in der Vielfalt eine Einheit. Gelegentlich verwendet Paulus
als Vergleich dafiir den menschlichen Leib, der viele Glie-
der mit verschiedenen Aufgaben hat und der doch nur einer
ist, ein Leib.

Diese Vielfalt kommt aus dem Wirken des Geistes Gottes.
Der Heilige Geist erweckt in der Kirche Gnadengaben oder
Geistesgaben, mit dem griechischen Wort ,,Charismen’ ge-
nannt. Die Gnadengaben werden einem jeden zugeteilt, wie
der Heilige Geist es will. Sie sind iiberall da, auch in den
kleinen Diasporastationen und in den Dorfgemeinden. Sie
werden nicht dem einzelnen zum persénlichen Nutzen ge-
geben, sondern zum Dienst an den anderen. Der Geist Got-
tes ist ein Geist der Fiille, des Reichtums, der Vielfalt. Unsere
Aufgabe besteht darin, diese Vielfalt zu entdecken, auch die
versteckten Gnadengaben herauszulocken, sie fiireinander
fruchtbar zu machen. Gerade die Vielfalt sollte ein Zeichen
lebendiger Gemeinde sein. Es miissen nicht alle dasselbe
denken und wollen und tun. Es kann und muf verschiedene
Auffassungen und auch Verhaltensweisen geben. Uniformi-
tat, Gleichschaltung und eine nur rationale Planung sollten
der Kirche fremd sein.

Wie die Vielfalt vom Geist Gottes geschenkt ist, so ist die
Aufgabe der Einheit der Kirche von demselben Geist ge-
geben. Die Vielfalt soll nicht zersplittern und auflésen, son-
dern die Einheit bewirken. Alle sollen diese Einheit suchen
und dafiir auch, wenn nétig, einschneidenden Verzicht lei-
sten. Das bedeutet keineswegs, seine Meinung einfach zu
opfern, seine Uberzeugung zu verbergen, sein Verhalten zu
heucheln. Die Einheit, die wir hier meinen, muf} jeweils
neu errungen werden, und sie baut sich immer wieder von
unten aus der Vielfalt der Auffassungen und Erfahrungen
auf. Es ist heute in vielen Fragen einfach nicht mehr mog-
lich, zu sagen: So verhilt sich ein Katholik und so nicht. Es
wird viel Geduld miteinander und Aufmerksamkeit fiir-
einander brauchen, daf Gemeinden so grofziigig denken
lernen.

Die Glieder einer bruderschaftlichen Gemeinde und die ver-
schiedenen Dienste in ihr arbeiten zusammen und sind fiir-
einander da. Daraus ergibt sich auch ein gewisses Gegeniiber.
Die ,Rite” zum Beispiel sind weder verlingerter Arm des
Pfarrers (als Helferkreis, ,Laienapostolat’’), noch sind sie
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das Organ der Gemeindeleitung schlechthin. Der Ortspfarrer
ist geistlicher Vorsteher und Leiter der Gemeinde. Insofern
steht er der Gemeinde gegeniiber und steht auch die Ge-
meinde ihm gegeniiber. Aber das ist nur die eine Halfte der
Wahrheit, die wir bisher allein gesehen haben. Die andere
und gewichtigere Hilfte heiflt eben, dafl zuerst alle Briider
im Glauben sind und daff dieser Dienst des Vorstehers einer
unter den anderen Diensten in der Gemeinde ist. Daher
kann ein solcher Vorsteherdienst iiberhaupt nur mitten, in
und unter den Briidern und Schwestern im Glauben und in
Zusammenarbeit mit den anderen Diensten ausgeiibt wez-
den. Sonst kommt notwendig Herrschaft statt Dienst her-
aus.

Der Vorsteher der Gemeinde mufl die Méoglichkeit haben
und behalten, zu mahnen, briiderlich zuzusprechen, auch
einmal im Namen des Evangeliums hart zurechtzuweisen.
Aber auch die Gemeinde und die Triger anderer Dienste in
ithr miissen die Méglichkeit haben, briiderlich zu kritisieren,
Anregung und Rat zu geben und manchmal wohl auch ein
kriftiges Wort zu sagen. Briiderlichkeit heifit nicht Nach-
giebigkeit, nur iibersehen und ,verstehen” wollen, sondern
auch minnlich-entschieden zu ermahnen und gerade darin
den anderen ernst zu nehmen. Was Eheminner und Ehe-
frauen sich ein ganzes Leben hindurch zu beider Nutzen
schenken, nimlich sich gegenseitig zu helfen, zu korrigieren,
die Ecken abzuschleifen und so (wenn es wirklich gut geht!)
aneinander zu wachsen, das darf dem Priester nicht vorent-
halten werden. Natiirlich mufl das menschlich ordentlich
geschehen, mit Takt und Feingefiihl, aber zuviel und perma-
nente Riicksicht sollten wir auf die sprichwortliche Empfind-
lichkeit der Priester auch nicht nehmen.

Wie verstehen wir, was heute in der Kirche geschieht? Altes
wird kritisiert und abgeschafft, Neues wird eingerichtet. Was
noch vor zehn Jahren kaum denkbar erschien, wird heute
als selbstverstindlich betrachtet. Themen werden &ffentlich
behandelt, die bisher unter einem Tabu standen. Das Schlag-
wort von der ,Demokratisierung’ der Kirche hat faszinie-
rende Anziehungskraft und ist zum Programm progressiver
Personen und Gruppen in der Kirche geworden. Wie finden
wir uns zurecht und wo finden wir Orientierung? Stehen
wir in einem Prozef des Verfalls und der Auflosung oder
in einem Prozefl des Umbruchs und der Erneuerung?

Mit dem Umbruch der Gesellschaftsordnung, fiir die die
Franzosische Revolution charakteristisch ist, hat sich bis
heute in zunehmendem Mafle ein neues Verstindnis fiir
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den Menschen in seinen sozialen Beziigen, in seinem ge-
sellschaftlichen Wesen ergeben.

Dieses neue Verstindnis ist am treffendsten mit dem Aus-
druck ,Partnerschaft” zu kennzeichnen. Der Mensch lebt
nicht mehr in einer Ordnung, die ihm einen bestimmten
Platz auf einer Stufe in der Gesellschaft zuweist. Vorrechte
eines Adelsstandes, Bildungsprivileg des Biirgertums, ,Un-
tertanengesinnung’ gegeniiber einer ,Obrigkeit” werden
nicht mehr anerkannt. Die Gleichheit, Freiheit und Briider-
lichkeit soll fiir alle in gleichem Umfang und mit gleicher
Verpflichtung gelten. Jeder Mensch will als Mensch ernst
genommen sein und gleiche Rechte wie die anderen haben.
Das gilt im Kleinen wie im Groflen. Im Kleinen: Das Bild
von der Ehe hat sich stark gewandelt. Die Ehe gilt nicht
mehr als eine patriarchalische Einrichtung im Kleinen, son-
dern als Partnerschaft. Noch vor wenigen Jahren wurde
nach katholischen Trauungsriten von der Frau Gehorsam
gegeniiber ihrem Mann verlangt! Heute sprechen auch die
Theologie und die Ehelehre der Kirche von der Ehe als Part-
nerschaft und als personaler Gemeinschaft. Und im Groflen:
In vielen Lindern steht heute das Problem der , Mitbestim-
mung’ in den Betrieben im Vordergrund der sozialen Forde-
rungen. Der Arbeiter will wirklich Mitarbeiter sein, der
Mitarbeiter aber Partner, der Mitspracherecht hat und Ein-
fluf} auf seinen Betrieb ausiibt.

Mitten in dieser Entwicklung steht die Kirche, weil sie nicht
jenseits der Geschichte, sondern mitten in ihr lebt. Die
Menschen der Kirche sind die gleichen Menschen wie in
der Arbeitswelt, im Betrieb, im Biiro, in der Verwaltung und
in der Politik. Der Prozef, der zur ,Partnerschaft in der
Kirche" fithrt, ist unaufhaltsam und in vollem Flufl. Jeder
einzelne ist besser informiert als frither. Jeder wei3 auch
um Ereignisse der ganzen Kirche durch Presse, Radio und
Fernsehen. Ein patriarchalisches Bild von der Kirche ist durch
die Zeit iiberholt. Der Pfarrer, der Bischof oder Papst kin-
nen nicht mehr als eine Art Monarchen ihrer Pfarrei, ihres
Bistums, der Weltkirche gesehen werden, die alles allein
wissen und alles allein entscheiden. Von diesem monarchi-
schen Bild ist aber unser Verhalten noch weithin bestimmyt
und auch religits so untermauert. Ohne zu fragen, vertraut
man, dafl schon das Richtige entschieden werde. Man ge-
horcht selbstverstindlich und meint, in diesem schlichten
Vertrauen und fraglosen Gehorchen den religitsen Gehor-
sam gegen Christus und seine Kirche zu vollziehen. Das ist
in dem eigentlichen Bereich der Offenbarung auch nétig:
Der Glaube ist auch ,,Glaubensgehorsam®. Aber gilt das fiir
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alles, was ,,von oben’ kommt? Es gibt heute Krisenerschei-
nungen, in denen das Zerbrechen eines solchen undifferen-
zierten Gehorsams sichtbar wird und die mit dem Umbruch
des gesellschaftlichen Verhaltens in der ganzen Menschheit
zusammenhingen.

Trotzdem miissen wir fragen, was hier in der Kirche ge-
schieht: eine Emanzipation von der Autoritit, die Aufkiindi-
gung des Gehorsams iiberhaupt — oder etwa der Durchbruch
zu einem neuen Verstehen von Kirche und einem neuen
Verhalten in ihr? Brechen die Dimme ein, ohne daf die
Kirche etwas dagegen tun konnte, oder werden nur iiber-
lebte Formen aufgesprengt, die sich von sich aus nicht er-
neuern? Aus dem biblischen Fundament haben wir er-
kannt, daB die Kirche eine Grundgestalt hat. Diese briider-
liche Grundgestalt muB8 mit dem verbunden und gefiillt
werden, was wir heute als partnerschaftliches Verhalten
kennen. Das mufl méglich sein, auch wenn es sicher schwie-
rig ist. Ein partnerschaftliches oder demokratisches Verhalten
entspricht sicher der briiderlichen Grundgestalt der Kirche
besser als ein autoritir-monarchisches, aristokratisches oder
patriarchalisches.

Kein Katholik wird das Petrusamt abschaffen wollen; aber
viele fragen heute, ob das Papsttum im Zeitalter der Part-
nerschaft noch so ausgeiibt werden kann, wie es bis zur
Stunde geschieht. Niemand wird sagen, dafl das Volk Gottes
keine Bischofe brauche, aber viele sehen die Art, wie oft das
Bischofsamt noch autoritir-monarchisch ausgeiibt wird, als
iiberholt an und ersehnen eine briiderlich-partnerschaftliche
Art der Ausiibung. Wenn der Bischof zur Firmung ins Dorf
kommt, freuen wir uns nicht iiber die Ankunft eines ,Lan-
desfiirsten”’, sondern iiber den Bruder im gemeinsamen Glau-
ben und den Vorsteher im Herrn. Ebenso wird niemand for-
dern, die Pfarrer und geweihten Priester durch Leute aus den
Gemeinden zu ersetzen, die die verschiedenen Aufgaben
unter sich aufteilen, die ein Pfarrer und Priester jetzt hat.
Aber die Fragen sind doch berechtigt: ob der Dienst eines
Pfarrers und Priesters wirklich als Dienst erscheint und
nicht als Herrschaft; ob der Pfarrer wirklich alles weif3, auch
das, was heute in der Theologie geschicht — wo sich jeder
informieren kann, wenn er will; ob der Pfarrer méglichst
alles allein entscheiden kann und darf, wo viele andere da
sind, die auch ein Urteil haben und es in manchen Fragen
gar besser wissen? (Hat es heute ein einzelner nicht iiber-
haupt schwer, unsere so vielgestaltige Welt zu iiberschauen?)
Kein Pfarrer oder Bischof, der seinen Dienst eifrig tut und
der ein wirklich ,geistlicher” Mann ist, braucht darum Sorge
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zu haben, dafl ihm etwas an Ansehen und Geltung ge-
nommen wiirde. Solche Minner werden immer geachtet
sein. Gerade ein eifriger und geistlicher Priester wird sich
aber nach Beratern sehnen, die ihm helfen, seinen Dienst
noch eifriger und geistlicher zu tun.

Alles das gilt analog fiir die anderen Dienste in Gemeinde
und Kirche. Es ist leicht, an der Ausiibung jener Amter, die
heute im Vordergrund stehen, Kritik zu iiben, aber schwer,
sie auch gegeniiber allen anderen ,Diensten”, auch den Mit-
gliedern von ,Riten”, durchzuhalten. Hier mufl mit dem
gleichen Maf} gemessen werden, das fiir alle das Evangelium
ist. Zwar wird es manchmal keine Anderungen geben ohne
einen handfesten ,Krach, aber der Normalfall ist das sicher
nicht — und die Versuchung der Macht lauert iiberall und zu
jeder Zeit.

Thre Fundamente sind von Gott gelegt, ,,denn einen anderen
Grund kann niemand legen als den, der gelegt ist, nimlich
Jesus Christus” (1 Kor 3,18).

Mit diesem Fundament, das nur der Glaube erkennt, sind
auch die Ordnungen ihrer sichtbaren, geschichtlichen Ge-
stalt gegeben. Zu diesen Ordnungen gehéren vor allem:
grundlegend die Briiderlichkeit, die Einheit der Kirche (in
der Vielheit der Ortskirchen), der Dienst der Verkiindigung,
das kirchliche Amt als Haupttriger der Verkiindigung und
des Vorsteherdienstes in den Gemeinden.

Diese Ordnungen kiénnen und miissen aber in den jeweili- .
gen Zeiten und Situationen in verschiedener Weiseever-
wirklicht werden. Jede Zeit schafft sich dafiir die Formen, die
sie fiir die besten ansieht. So gibt es eine menschliche Seite
der Kirche, Einrichtungen, die von Menschen erdacht und
geschaffen wurden und die von spiter lebenden auch wieder
kritisiert oder abgeschafft werden., In Jesus Christus sind
Gottheit und Menschheit aufs innigste miteinander ver-
bunden. Auch die Kirche existiert aus dieser gottlich-mensch-
lichen Einheit. Das heifit etwa: In dem Wesen ihrer Bot-
schaft muf sie die Wahrheit der Offenbarung sagen, und sie
tut das auch kraft des verheiflenen Beistandes, des Heiligen
Geistes. Aber in der Beurteilung von Situationen und Zeit-
erscheinungen kann sie irren, und das tut sie auch. Es ge-
hort zu ihrer Geschichtlichkeit. (Vgl. das Beispiel der Reli-
gionsfreiheit: Die Pipste Gregor XIII. und Pius IX. haben
die Lehre von der Religionsfreiheit aufs schirfste verur-
teilt. Das II. Vatikanum hat sie als Lehre der Kirche feier-
lich verkiindet.)

Die Kirche ist in ihrem inneren Wesen, in ihrer gottlichen
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(eschatologischen) Wirklichkeit, heilig- wie- die heiligen Sa-
kramente, und sie hat zu jeder Zeit auch ,Heilige”” hervor-
gebracht. Aber sie ist auch Kirche der Siinder und selber
siindig. Es gibt nicht nur Siinde von einzelnen Siindern in
der Kirche, sondern auch Siinden der Kirche. Auch das ent-
spricht — so bitter es fiir uns alle ist — ihrer Geschichtlichkeit.
Die Kirche ist nicht nur der ,Leib Christi”, der einig und
heilig ist und durch und in Christus den Anfang einer neuen
Menschheit darstellt, und das Volk Gottes, das Gottes , Eigen-
tumsvolk’ ist (1 Petr 2,9). Sie ist auch das wandernde Volk
Gottes, das durch die Geschichte geht, das sich wandelt, das
vom Staub bedeckt ist, das Niederlagen erleidet und Wunden
und Narben empfingt, das die Zukunft sucht und aus der
Hoffnung lebt; und sie ist auch der ,Leib Christi” des Ge-
kreuzigten, der verwundet und zerschlagen ist, der die Not
und das Leid der Welt erfihrt und ertrigt (vgl. Rom 74;
2 Kor 4,10 f).

Praktisch war es immer so, da} Papst, Bischofe und Pfarrer
ihre Ratgeber hatten; es blieb ihnen weithin selbst iiber-
lassen, wen sie sich dafiir wihlten (was auch heute durchaus
bestehen bleiben muf). Wichtiger ist die Erkenntnis, dafi
dieser Beraterkreis eng mit der veralteten Struktur der Kirche
verbunden war. Der Papst kann mit der romischen Kurie
allein nicht auskommen, sondern braucht das Bischofskolle-
gium der Weltkirche. Der Bischof kann sich nicht allein auf
ein Domkapitel oder Ordinariat oder auf seine engsten Mit-
arbeiter stiitzen, sondern braucht das Presbyterium und die
Laienschaft des Bistums. Und der Pfarrer soll nicht nur den
Herrn Doktor oder Apotheker oder den Herrn Lehrer um
Rat fragen, sondern die ganze Gemeinde, die ihr Vertrauen
einem Kreis gewdhlter Glieder schenkt und die durch dieses
Gremium reprisentiert wird.

So gesehen ist der Prozef, in dem wir stehen, notwendig
und richtig. Es ist ein Prozef3 der Ermeuerung der Kirche in
ihrer geschichtlichen, menschlichen Seite. Diese Erneuerung
kann nur gelingen, wenn alle daran beteiligt sind, wenn
alle informiert sind, mitsprechen und mitentscheiden, wenn
sich ein partnerschaftlicher ,Stil” durchsetzt. Gelinge das,
wire es ein Vorbild auch fiir die ,,weltlichen Bereiche”. Man
sollte gerade in der Kirche und an der Kirche sehen kénnen,
wie moderne, miindige, selbstindige und freie Menschen
miteinander reden und handeln!

Ist das, was heute in der Kirche vor allem durch die neue
Einrichtung der ,Rite’” geschieht, eine Demokratisierung
der Kirche?
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Die Antwort darauf heiflt: ja und nein. Das Wort ,,Demo-
kratie” bezieht sich nach dem gingigen Sprachgebrauch zu-
nichst auf eine politische Wirklichkeit, eine Staatsform. Diese
politische Wirklichkeit ist aber nicht abzulésen von der ge-
sellschaftlichen Wirklichkeit. Im gesamten gesellschaftlichen
Leben, nicht nur in der Politik, vollzieht sich ein Demokrati-
sierungsprozeff. (Die Soziologen nennen ihn ,Fundamental-
demokratisierung.) Im wesentlichen haben wir ihn unter
Punkt 1 ,Der Mensch als Partner’” beschrieben. In diesem
(,,gesellschaftlichen”) Sinn kann man auch von einer Demo-
kratisierung in der Kirche sprechen, die notwendig und
legitim ist. Dieser Prozef driickt nur aus, daf das Verhalten
der Menschen in der Kirche sich entsprechend dem heutigen
Verstindnis des Menschen wandelt.

Aber damit geschieht noch keine Demokratisierung der
Kirche schlechthin. Denn im politischen Sinn ist die Kirche
keine Demokratie und sie kann auch keine werden. Sie ist
allerdings auch keine Monarchie, ja iiberhaupt nicht mit
irgendeiner Staatsform identisch. Sie hat eine eigene ,,Ver-
fassung”, die in dem Dienst Jesu fiir das Wohl und Heil
der Menschen begriindet ist. (Da das Wort ,,Demokratisie-
rung’ so miflverstdndlich ist, scheint es mir besser zu sein,
es fiir den Erneuerungsprozef der Kirche nicht zu verwen-
den.) Ohne Frage ist die Entwicklung demokratischer For-
men der Zusammenarbeit nétig. Diese Formen sind aber nur
Mittel, um den eigentlichen Dienst der Kirche besser aus-
richten zu konnen. Auflerlich unterscheiden sie sich nicht
von den Formen in einem Verein, einer Genossenschaft,
einer politischen Partei usw.; aber innerlich sind sie doch
etwas anderes, weil sie auf andere Ziele gerichtet sind. Diese
Ziele sind das Wohl und Heil des Menschen. Dem , Wohl*
des Menschen dienen auch manche andere Ordnungen, z. B.
die UNO. Aber dienen sie auch dem ,Heil”, das heifdt der
letzten Erfiillung und Rettung des Menschen?

Zu diesen Formen und Mitteln gehoren etwa folgende: die
Wahl. Die Wahl eines Gemeinderates oder eines Dekanats-
rates wird in demokratischen Formen durchgefiihrt (wenn
sie gut gemacht wird!); aber innerlich ist eine solche Wahl
doch etwas anderes als z. B. die eines Betriebsrates. Sie soll
nicht einfach ,Interessenvertreter” herausfinden, die also
die Interessen einer Gruppe oder Richtung wortgewandt
und taktisch geschickt wahrnehmen. Es sollen dabei Leute
gefunden werden, die das Vertrauen der Wihler dafiir ge-
schenkt bekommen, den Dienst am Wohl und Heil des
Ganzen zu sehen und gut wahrzunehmen. Das ist im
Grunde also ein geistlicher Vorgang! Deswegen soll eine



Gemeinde auch dafiir beten, und jeder einzelne Wihler soll
sein Gewissen vor Gott priifen.

Es gibt Protokolle. Sie sind miihsam zu verfassen und lang-
weilig anzuhoren, aber sie sind notwendig. An ihnen soll
gepriift werden, ob eine Diskussion und ein Beschlufl mog-
lichst so festgehalten sind, wie sie stattfanden, und ob alle
Beteiligten damit nachtriglich auch einverstanden sind. So
wird die Achtung vor jedem einzelnen zum Ausdruck ge-
bracht, daf sich keiner , itberfahren” fiihlt.

Es gibt eine Tagesordnung, die (was weithin nicht beachtet
wird) allen rechtzeitig vorher zugestellt werden mufl. Auch
das entspricht der Achtung vor der Person und vor jedem
einzelnen. Man mufl sich vorbereiten und auch unterein-
ander beraten konnen; man darf nicht von einem Thema
iiberrascht werden, das man nicht vorher iiberdenken konnte.
Die Tagesordnung hilft, bei der Sache oder bei den Sachen
zu bleiben, damit eine ,Sitzung” nicht zerfliet, uferlos
wird und ,nichts dabei herauskommt”. Ein freies Gesprich
braucht keine Tagesordnung, ja es kann dadurch zerstort
werden; aber eine ,Sitzung” braucht eine Tagesordnung,
weil bei ihr eben etwas herauskommen muf.

Es gibt eine Diskussionsordnung. Nicht jeder kann darauf
losreden, wann und wielange er will. Auch andere sind
da, die etwas zu sagen haben und zu Wort kommen miissen.
Das soll die Diskussionsordnung ermdoglichen. Nicht jeder
muf} zu jedem Punkt reden und das berithmte ,letzte Wort"
haben wollen. Jeder mufy kurz und sachgemif sprechen und
keine Vortrige halten. Schon Gesagtes braucht nicht wieder-
holt zu werden. Die Reihenfolge der Wortmeldungen ist zu
beachten. Dies und vieles andere mufl geiibt werden (am
besten schon im Familienkreis). Es dient der Achtung vor
dem einzelnen als Mensch und Partner.

In unseren Riten sind Abstimmungen nétig, aber die Art
ihrer Durchfithrung ist ebenfalls einzuiiben. Es kommt nicht
darauf an, daB sich ein einzelner oder eine Gruppe oder
Fraktion ,,durchsetzt” [, Fraktionen” konnen iibrigens durch-
aus legitim und notwendig sein!), sondern darauf, dafl das
Richtige gefunden wird. Die Abstimmung mufl nicht ein-
stimmig sein; aber eine ,Kampfabstimmung” mit knapper
Mehrheit sollte eine seltene Ausnahme sein, dann, wenn
man gar nicht mehr weiterkommt. Manchmal wird man
die Abstimmung vertagen, weil die Sache noch nicht reif
ist oder weil manche sich noch nicht entscheiden konnen,
da sie noch keine Klarheit gewonnen haben. Es ist sicher
besser, nach vier Wochen nochmals dariiber zu sprechen, als
sich schnell zu entscheiden und bald einzusehen, daf8 der
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Beschluf falsch war oder nicht durchgefithrt werden kann
oder jemand eben ,iiberfahren” wurde.

Es gibt Kontrollorgane. Sie gehoren zu jedem gut funktio-
nierenden gesellschaftlichen Bereich. Die ,Rite” schaffen
sich eigene Kontrollinstanzen, damit die Durchfithrung der
Beschliisse gesichert ist. Darin liegt kein Miftrauen gegen
irgend jemanden oder gegen die mit einem bestimmten
Vorhaben Beauftragten. Es dient der Gesundheit eines Gre-
miums und soll Manipulationen, Unsauberkeit und Bumme-
lei verhindern. Auch darin kann man die Achtung vor der
Person als Partner erkennen, da alle ihren Willen in einer
Abstimmung kundgetan haben und erwarten, daf dieser
Wille auch in der Praxis gilt.

Diese Beispiele sollen geniigen, um zweierlei zu zeigen: Wir
brauchen demokratische Formen, weil sie heute notwendig
sind. Aber wir miissen diese Formen recht benutzen. Oder
anders: Wir miissen den inneren Sinn dieser Formen fiir uns
erkennen, den Sinn, der von dem gemeinsamen Ziel, dem
Dienst am Wohl und Heil des Menschen, bestimmt ist.

Wir brauchen eine ,kollegiale Aszese”. Was damit gemeint
ist, mochte ich in sieben Punkten entwickeln. Auch sie sol-
len nur Beispiele sein, an denen das Gemeinte deutlich wird.
Wer ein bewufites Leben aus dem Glauben, ein geistlich
tiefes Leben fithren wollte, der las etwa in der Nachfolge
Christi” des Thomas von Kempen oder in der ,Philothea”
des Franz von Sales. Vielen wurden diese Schriften zu
Biichern, die ihr Leben begleiteten — und das kénnen sie
sicher manchem auch heute werden. Doch sie waren auf
den einzelnen Christen, auf seine Sorge um sein Heil und
seine moglichst vollkommene Lebensform zugeschnitten.
Heute brauchen wir ecine Hilfe, miteinander, im Gesprich,
im Horen, im Ertragen des anderen, in miihseligen , Sitzun-
gen unser Heil zu suchen. Das meint das Stichwort von
der ,kollegialen Aszese.

Auch noch so gut funktionierende , Rite’” und Organisations-
formen kénnen mehr Hemmnis als Forderung sein; sie
konnen die Vielfalt der Gnadengaben und Dienste beschnei-
den und aus dem Dienst, dem alle diese Formen zugeordnet
sind, eine neue Herrschaft der Biirokratie und des Zentra-
lismus machen. Alles hingt ab von dem Geist, in dem wir
sie als Mittel benutzen. Wir miissen nach einer neuen Art
des kollegialen und geistlichen Denkens und Verhaltens su-
chen.

1. Wir brauchen Ehrfurcht voreinander, schlichter und welt-
licher gesagt: Grofiziigigkeit und Fairnef. Fiir jeden einzel-
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nen ist sein Gewissen die letzte Instanz, die ihn bindet. Auch
ein Mehrheitsbeschluf3 braucht ihn nicht zu iiberzeugen,
wenn er auch das Beschlossene fair mit durchfithren wird.
Keiner darf majorisiert werden, keiner darf sich durchsetzen
wollen. Die Ehrfurcht voreinander ist die Grundlage jeder
Zusammenarbeit.

2. Wir brauchen die Bereitschaft zum Dienst. Die Kirche
als Ganze ist zum Dienst bestimmt. Es kommt nicht darauf
an, die Macht zu erringen, wie bei einer politischen Partei,
sondern darauf, gemeinsam das Richtige fiir den Dienst zu
finden. Und das Richtige ist eben die konkrete Wahrheit
fiir diese Gemeinde oder jenes Dekanat oder ein Bistum.
Sie kann in der Nachbarpfarrei oder im Nachbardekanat
anders sein. Aber jeder einzelne, der zu einem ,Rat” ge-
hort, weifl, daf auch dieser Rat im Dienst des Ganzen steht
und dafl er selber wiederum darin mehr dienen soll und
kann als bisher.

3. Notwendig ist fiir alle die Bereitschaft zur Reform. Das
II. Vatikanum hat fiir die ganze Kirche den Prozef einer
Reform eingeleitet. Damit ist die Grundrichtung unseres
Uberlegens und Tuns klar. Reform meint immer Anderung,
und Anderung setzt Kritik voraus. Diese innere Bereitschaft
zum Andern mufl ein jeder mitbringen, d. h. vor allem
die Bereitschaft, Hergebrachtes, Eingewthntes in Frage zu
stellen und womdoglich loszulassen. Das ist fiir viele (iibri-
gens oft auch fiir junge Leute!) schmerzlich. In dieser Be-
reitschaft zum Andern kann manchmal das erfahren wer-
den, was Jesus von der bedingungslosen Nachfolge, von
dem absoluten Vorrang des Reiches Gottes vor allem ande-
ren sagt. Nicht das Alte ist gut, einfach weil es alt ist; und
auch nicht ist das Neue gut, nur weil es modern ist. Sondern
gut ist das, was richtig ist, was das fiir diese Situation Ge-
mifle und damit das in ihr Wahre ist. Natiirlich geht es
nicht darum, an allen S#ulen zu riitteln, alles in Frage zu
stellen oder gar blofR umbauen und umstiirzen zu wollen;
sondern es geht darum, es besser zu machen als bisher.
4. Wir brauchen die Kunst der Kritik. Das Wort ,Kritik”
klingt fiir viele bose, aber die Sache ist gut. Kritik ist fiir
viele gleichbedeutend mit ,herumnérgeln”, mit der Hal-
tung eines Kritikasters, der alles mit der itzenden Lauge
seiner Worte iibergieft. Das Wort selber meint das nicht.
Es heiflt in der Grundbedeutung ,Scheidung” oder auch
Unterscheidung”. Kritik ist auf das Richtige und Wahre
gerichtet, das nur durch Scheidung und Unterscheidung vom
Falschen und Unwahren erkannt wird. Ohne Kritik gibt es
keine Wahrheit, dann auch keine Reform und Besserung.
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Jede echte Reform fingt mit Kritik, mit Scheidung an. Diese
Kritik in und an der Kirche griindet in der Freiheit des Hei-
ligen Geistes, in der Freiheit der Kinder Gottes. Sie ist also
ein hohes Gut, das verantwortlich verwaltet werden muf.
Kritik ist aber auch eine Kunst des Menschen. Sie muf} ge-
lernt und stindig geiibt sein. Sie braucht Unabhingigkeit
des Denkens, den Freimut der Rede. Thre Feinde sind Men-
schenfurcht, falsche Riicksichtnahme, bloRe Taktik, Nach-
giebigkeit, Verharmlosen wirklicher Gegensitze. Kritik mufl
sich an die Sache binden und von ihr bestimmt sein. So
ist sie selbstlos und lauter. Sie sagt niemals: Es hat doch
keinen Zweck; es hat nichts geniitzt; ich komme doch
nicht durch, oder #hnlich. Sie verficht das, was sie ein-
gesehen hat und was sie fiir richtig hilt — sie 148t sich aber
immer auch selbst kritisieren.

Besonders wichtig ist, daB Kritik zwar auf das Wahre ge-
richtet ist, aber niemals ohne Liebe geiibt werden darf. Nicht
Michael Kohlhaas ist hier Vorbild, sondern eine Heilige wie
Katharina von Siena, die die Kirche und den Papst scharf
kritisierte, weil sie die Kirche und den Papst liebte. Die
Art und Weise, Kritik zu iiben, muff immer ein Wohlwollen
fur den einschliefen, den ich kritisiere und dem vielleicht
eine Sache (auch wenn es nur eine kitschige Heiligenfigur
in der Kirche wire] kostbar ist. Auch wenn harte Dinge
gesagt werden miissen, mufl ich den Menschen, dem ich sie
sage, sechen, wie er ist und denkt und empfindet.

5. Wir miissen lernen, aufeinander zu héren und den ande-
ren zu verstehen. Wir waren lange gewohnt, nur auf eine
Stimme zu horen. Jetzt miissen wir lernen, auf viele Stim-
men, Meinungen, Urteile zu horen; und zwar nicht auf die
Worte allein, sondern auf den Menschen, der sie spricht.
Keiner kann genau das ausdriicken, was er meint. Oft muf}
ich mehrmals héren, was er sagt, um ihn einigermaflen zu
verstehen. Es miissen alle gehort werden, auch die ,,Stillen
im Lande”, die vielleicht ermuntert werden miissen, ihre
Meinung zu sagen. Dafiir wird man die Vielredner und
Grofisprecher manchmal bremsen. Viele Miflverstindnisse
entstehen dadurch, dafl man einen nicht ausreden und ihn
in Ruhe darlegen lieB, was er wirklich meinte. Aus Mif-
verstdindnissen entstehen Leerlauf, Zeitverlust, ermiidendes
Diskutieren — bis man zum Ende feststellt, dal man eben
aneinander vorbeigeredet”” hat. Meist ist das zu vermeiden,
wenn alle von vornherein hérbereit sind fiir alle und sich
um das Verstechen des anderen miihen. (Praktisch ist es,
zu versuchen, durch ,Riickfragen” genauer herauszubekom-
men, was einer meint, ochne sofort dazwischen zu reden.)



Theologische
und geistliche Bildung

Gebet

6. Wir brauchen eine theologische und geistliche Bildung.
Viele Fragen der heutigen Kirche und Theologie sind fiir die
meisten neu. Nicht jeder kann iiberall sofort mitreden, ein-
fach deshalb, weil er zu wenig weil und von der Sache ver-
steht. Die Presbyter miissen dafiir sorgen, daf} die ,Rats-
mitglieder” gut informiert sind und daf sie Hilfen erhalten,
um zu einem eigenen Wissen und Urteil zu kommen. Wir
brauchen vor allem viele Gespriche miteinander, Lektiire,
einfithrende Biicher, manchmal ernstes Studium. Die hohere
Verantwortung, die die Teilnahme an einem ,Rat” ein-
schliefft, mufl sich auch in der Sorge um unser theologisches
Wissen und um unsere geistliche Lebensform auswirken.
Dafiir kenne ich zur Zeit keine bessere Hilfe als den soge-
nannten ,Hollindischen Katechismus”, die Glaubensverkiin-
digung fiir Erwachsene.

7. Wir brauchen fiir alles Uberlegen und Tun das Gebet.
Das Gebet ist der Akt, in dem wir Menschen unsere Offen-
heit auf Gott hin ausdriicken. Wir sagen das mit Worten
(auch mit den ,inneren Worten” des Herzens), dafl wir uns
selbst nicht geniigen und dafl wir uns selbst nicht das Heil
und die Rettung unseres Lebens verschaffen konnen. In
dieser Offenheit vor Gott stehen aber auch jede Gemeinde,
jeder ,Rat” und die ganze Kirche. Die Gemeinde ist grund-
legend betende Gemeinde, und die Kirche ist ecclesia orans,
betende Kirche. Damit ist nicht nur gemeint, dafl man ge-
meinsam Gebete ,verrichtet”, am Anfang oder Ende einer
Versammlung, sondern dafl alles Uberlegen und Beraten
in dieser Offenheit zu Gott, im gemeinsamen Horen auf die
,Einsprechungen des Heiligen Geistes”” (was wir nur fiir den
einzelnen Christen und fiir sein eigenes Leben dachten)
stehen soll.

Darin driicken wir auch aus, dafl es eigentlich nicht unser
Werk ist, das geschieht, sondern dafl es Gottes Werk ist.
Dieses Werk Gottes geschieht aber nicht ohne uns. Er hat
uns vielmehr bestellt zu , Mitarbeitern” (vgl. 1 Kor 3,9]. Wir
konnen das Werk Gottes verderben oder voranbringen; wir
konnen es lihmen durch unsere Trigheit oder vereiteln
durch unseren Eigensinn.

Diese Gesinnung wichst nur aus der Stille und der Medi-
tation. Ohne diesen Untergrund von Stille und Meditation
ist alles in Gefahr, ,,Menschenwerk”, Leerlauf, organisierter
Betrieb zu werden. Keiner von uns weify, ob das, was wir
mitbauen, wie das Haus auf dem Felsen stehen wird, das
dem Gewitter [des Gerichtes) standhilt, oder ob es dem
Haus auf dem Sand gleichen wird, das weggerissen und
fortgespiilt wird (vgl. Mt 7,24—28).
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Aus dieser Haltung wichst eine letzte Gelassenheit in unse-
rem Tun. Denn bei allem Einsatz, aller Kritik, ja Leiden-
schaft, mit denen wir zu Werke gehen, steht das Urteil dar-

iiber, ob es richtig war und wirklich Frucht gebracht hat,
nicht bei uns.

Die richtige Einschitzung der sozialen Stellung der Familie
ist eine der Voraussetzungen fiir eine zeitgemifie Familien-
pastoral. Die folgende Zusammenfassung wichtiger Ergeb-
nisse der Sozialforschung vermittelt zudem Kenntnisse, die
flir das Gesprich mit Eheleuten und fiir andere pastorale
Hilfen zur Bewiltigung ihrer Situationen und Aufgaben
niitzlich sind. red

Die Kirche ist nur scheinbar eine Integration von einzelnen.
Tatsichlich ist sie auch heute noch, wie die Gesamtgesell-
schaft, weitgehend von der Familiec her permanent begriindet.
Die Familie ist nicht allein ein biologisch-6konomisches
Phinomen, sondern in ihrer jeweiligen Darstellung auch ein
Produkt der Umwelt und der Gesamtgesellschaft. Die fami-
lidre Verfassung ist sowohl ein Stiick der Normal- als auch
der Realverfassung der Gesellschaft, die iiberdies die Familie
zu disziplinieren sucht, um sich z. B. mittels eines Familien-
rechtes an ihrer Basis Ordnung zu sichern.

Unter Sozialisation versteht man jede Form der Vermittlung
von Werten und Verhaltenserwartungen der Gesamtgesell-
schaft oder einer Subgesellschaft (z. B.einer Minderheit,
welcher sich Subjekte zurechnen) gegeniiber dem Einzelnen.
Durch die Eltern werden Kinder zum ersten Mal in ihr
soziales Milieu eingefithrt und iiber dieses in den Gesamt-
korper der Gesellschaft. Daher ist die Familie ein sozial-
affektiver Verband', der die sozial-kulturelle Personlichkeit
seiner Angehorigen aufbaut und sie gesellschaftsreif macht,
indem er vor allem die Kinder bewegt, sich die Wertauf-
fassungen und Verhaltensformen der Gesellschaft anzu-
eignen, sie zu internalisieren.

Soziologisch ist die Familie ein System von sozialen Be-
ziehungen der Familienangehorigen und von sozialen Rollen,
d. h. von verschiedenen Verhaltensformen, welche die Um-
welt und Gesellschaft von den einzelnen Familienmitglie-
dern fordert, ein System von Vater-, Mutter- und Kinder-
rollen. Die Ehe aber ist eine Gattengemeinschaft, die im Ur-
sprung meist durch die Fiirsorgepflicht der Eltern fiir die

1 A. Oldendorff, Grundziige der Sozialpsychologie, Koln 1965, 142.



Kinder konstituiert worden ist, also ein Zwedkverband, er-
richtet unter Aspekten optimaler Versorgung der Kinder®.
In jhrer Auflenerscheinung ist die Ehe in erster Linie ein
Rechtsphinomen, eine Formalisierung und Institutionalisie-
rung der Geschlechterbeziehungen, deren Bedeutung mit der
Verlingerung der durchschnittlichen Lebenswahrscheinlich-
keit der Menschen steigt, wodurch es zu einer wachsenden
und pastoral zu beachtenden Entgeschlechtlichung der Gat-
tenbeziehungen kommt.

Die Familie ist also ein in sich mehrfach gegliederter Per-
sonenverband: in erster Linie nach dem Alter (Generationen),
wodurch das Subordinationsverhiltnis der intrafamiliaren
Generationen begriindet ist®, sodann nach Geschlechtern,
worauf die interfamiliare Arbeitsteilung basiert. Neben die-
sen primiren Gliederungsprinzipien gibt es in der industriel-
len Gesellschaft auch noch eine Gliederung der Familie nach
der Hohe des (monetiren) Beitrages der einzelnen Familien-
angehorigen zur Versorgung der Familie, wodurch sich eine
EinfluBhierarchie der Familienmitglieder ergeben kann.

Nach der Generationstiefe unterscheidet man die Grof3-
familie und die Kernfamilie. Sozialromantik und zuweilen
auch Sozialtheologie gehen zuweilen noch von der vorin-
dustriellen ‘Grof3familie aus; diese war eine Gattengemein-
schaft, eine Generationenschichtung mit Parentel- und Filial-
generationen und schlieBlich auch eine geschlossene Produk-
tions- und Konsumgemeinschaft.

Die Trennung von Arbeitsstitte und Wohnstitte sowie das
reichhaltige Dargebot einer sozialen Infrastruktur haben zur
Entfunktionalisierung der Grofifamilie und zu ihrer Riickfiih-
rung auf die Kernfamilie (Kleinfamilie gefithrt. In den
Industriegesellschaften ist die Grofifamilie eine residuale
Erscheinungsform. Im Jahre 1961 gab es in der BRD ledig-
lich in 7,8%b der Familien auch noch die Generation der Grofi-
eltern. Die Entfunktionalisierung der Familie als Grofifamilie
ist vor allem in der Aufgabe der Produktionsfunktion ausge-
wiesen. Die Familienmitglieder erwerben ihr Einkommen
auflerhalb der Familie und ohne Hilfe des Familienver-
bandes. Durch die Transformation des Naturaleinkommens
in Geldeinkommen sind die berufstitigen Kinder weitgehend
emanczipiert; gleiches gilt fiir die Ehefrau dann, wenn sie
auflerhalb des Haushaltes beruflich titig ist.

Nicht minder bedeutsam ist die partielle Abgabe der Erzie-

2 Daneben hat es freilich auch andere Versorgungsinstitutionen
fiir die Kinder gegeben wie bei den mutterrechtlichen Kulturen,
wo die Mutterfamilie und vor allem der Mutterbruder die
Versorgung und die Sozialisation der Kinder mitgesichert haben.
3 T, Parsons, Soziologische Theorie, Neuwied 1964, 112 ff.
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hungsfunktion, die vor allem als Berufserziehung fast zur
Ginze jenseits der Familie vollzogen wird, zumindest iiberall
dort, wo es sich um eine schulische Berufsausbildung handelt.

Die typische Familie ist derzeit die Kernfamilie, die Eltern
und Kinder (diese bis zur Eigenversorgung) umfafit. Die
Kernfamilie ist so weit differenziert, als sie Kinder umfaft,
die noch eindeutig auf die von den Eltern formulierten Leit-
bilder orientiert sind, und Kinder, die zwar im Versorgungs-
verband der Familie leben, aber nicht mehr der Erziehungs-
michtigkeit der Eltern ausgesetzt sind oder sich spontan
emanzipiert haben.

Trotz ihrer relevanten Kleinheit® ist auch die Kernfamilie
ebenso wie die urspriingliche Grof3familie ein System von
Funktionstrigern, die sich zum Unterschied von anderen,
organisierten sozialen Gebilden in einem emotional determi-
nierten Gleichgewicht befinden.

Die Erziehungsanbote der modernen Familie, d. h. der Eltern,
haben erheblich mehr Hafttiefe als ehedem. Die Kern-
familie ist in einem steigenden Umfang zu einem ,,Schutz-
raum der Innerlichkeit"”® geworden, der freilich immer mehr
von den erwdhnten Miterziehern, u. a. auch von Massen-
medien, bedroht wird, andererseits aber mehr integriert ist,
als man vielfach annimmt. Neben der Erzichungsfunktion
hat die Versorgungsfunktion fiir die noch nicht berufstitigen
Kinder weiterhin Bedeutung, wird aber durch ein reich-
haltiges Dargebot an exogenen Subsidien (man denke an
das Kindergeld) erginzt, welche die Gesellschaft fiir schul-
pflichtige und fiir weiterstudierende Kinder bietet. Schlief-
lich konstituiert die Familie noch immer eine sozialkulturelle
Homogamie, insoweit sie Selektionsprinzipien fiir die spitere
Partnerwahl der Kinder festlegt. Trotz aller Versuche einer
sozialen Egalisierung bestehen weiterhin je sozialer Schichte
dhnliche Werthorizonte.

Daneben gibt es noch die unvollstindige Familie, bei der ein
Elternteil fehlt und statt der typischen zwei Erziehungstriger
nur einer vorhanden ist.

Neben der im Sinn der Statistik unvollstindigen Familie ist
noch die moralisch bzw. piddagogisch unvollstindige Familie
zu erwihnen, bei der zwar beide Ehegatten vorhanden sind,
aber die Erziehungsmacht der Eltern defekt, negativ wirksam

4 Die Maximalgrofle der Kernfamilie ist derzeit nach Auffassung
amerikanischer Soziologen sieben Personen; vgl. T. Parsons, aaO.
113.

5 F. Fiirstenberg, Die Sozialstruktur der BRD, Koéln — Opladen
1967, 49.
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oder unwirksam ist, weil sie keine oder keine vollzichbaren
Leitbilder zu bieten vermag.

In diesem Zusammenhang muf auf unzureichende Vater-
prisenz in formell vollstindigen Familien hingewiesen wer-
den. Bei einer Untersuchung, die an 300 &sterreichischen Sol-
daten (Alter 18—22 Jahre) vorgenommen wurde®, ergab
sich, dafl 50 der Befragten ernsthafte Selbstmordabsichten
hatten. Von den Selbstmordkandidaten wird — soweit iiber-
haupt vorhanden — der Vater fast durchwegs abgelehnt. Der
abgelehnte Vater ist entweder ein autoritir auftretender
Herren-Vater, dessen Verhalten nur negativ-provokativ wirkt,
oder er vermag kein Vorbild zu sein. Fehlt der Vater korper-
lich oder als Leitfigur, kommt es oft zu einem ,,Verfallensein
an das Miitterliche”, zu einer Ausgleichsneigung zur Mutter.

Bisweilen werden heute Kernfamilien, die eine relativ grofie
Zahl von unwversorgten Kindern in ihrem Verband haben,
filschlich als ,;Groffamilien” bezeichnet. Die sogenannte kin-
derreiche Familie ist in der Gegenwart nicht auf die Gebur-
tenhdufigkeit zuriickzufithren, sondern auf die starke Ver-
ringerung der Kleinkindersterblichkeit. Im Jahre 1966 sind
in der BRD nur mehr 238 von 10.000 lebendgeborenen Kin-
dern gestorben”; das bedeutet, daB von 40 Geborenen 39
iiberlebt haben (in Schweden sogar 64 von 65).

Die somatische Akzeleration, die verminderte Abhingigkeit
von den Eltern und die verstirkte Neigung, Folgen eines
vorehelichen Verkehrs zu legalisieren, haben, wie im Mit-
telalter, wieder die Frithehe zu einer massenweisen Erschei-
nung werden lassen, wobei man als Frithehe jene Ehe be-
zeichnet, bei deren Abschluf zumindest ein Partner noch
nicht volljahrig ist. Die Deutung der Frithehen ist different;
man kann sie positiv, als Reglementierung von frithzeitig
erstrebten Liebesbezi¢hungen, aber auch als eine Form
pueriler Liederlichkeit ansehen.

Die Sozialisation beschrinkt sich nicht allein auf profane
Wertmuster und Verhaltensformen, sondern umfafit auch die
Region des Religidsen. Religiose Sozialisation ist die Vermitt-
lung von religivsen Werten und die Anleitung von Verhal-
tenserwartungen einer religiosen Lehre. In der Gegenwart
haben die gliubigen Katholiken, integriert um die Amts-

6 J. Stock, Informationsdienst fiir Bildungspolitik und Forschung,
Wien vom 9. 8. 1969, 5.

7 Statistisches Jahrbuch fiir die BRD 1967, Stuttgart 1967, 37.

8 [. Vaskovics, Familie und religiose Sozialisation, Linz 1968,
passim.
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Kirchlichkeit der Kinder

kirche, den Charakter einer Subgesellschaft, welche auf der
Basis des Dekaloges Verhaltensmuster anbietet, die oft in
Widerspruch zu den konventionellen oder gesellschaftlichen
Verhaltensmustern stehen.

Ehedem war scheinbar das religidse Verhaltens-Soll identisch
mit dem gesellschaftlichen Verhaltens-Soll. Diese Annahme
gilt jedoch nur mit Einschrinkung fiir jene schmalen Regio-
nen, in denen die Kirche kurzfristig die soziale Position einer
sogenannten Volkskirche hatte, in der also die gldubigen
Katholiken in der Mehrheit, wenn nicht mit der Summe der
Angehorigen der Gesellschaft gleichzusetzen waren. Aller-
dings diirften sich auch hier profane Schichten iiber die Bezeu-
gung des Christlichen gelagert und dieses weitgehend siku-
larisiert haben, so daf es tatsichlich Volkskirche in der vollen
Bedeutung kaum je gegeben hat. Die Kirche der Gliubigen
war faktisch stets eine Subgesellschaft, eine exklusive Gesell-
schaft gegeniiber der Majoritdt der tatsichlich oder formell
Ungldubigen, auch wenn ‘diese ihre Christen-Rolle perfekt zu
simulieren verstanden. Es hat daher nie einen einheitlichen
sozialen Consensus beziiglich des Inhaltes des Sittengesetzes
gegeben, sondern beispielsweise in der Sexualmoral ein Von-
Bis-Schema zwischen Priiderie und Libertinage (Liederlich-
keit).

Hinsichtlich der Kirchlichkeit verhalten sich in Osterreich
75 %o von befragten Personen ebenso wie ihre Eltern; es be-
steht daher eine erstaunliche Intergenerationskontinuitat®.
Wenn Eltern nie am Gottesdienst teilgenommen haben,
praktizieren 75 %o der Sohne und 53 %/ der Téchter ebenfalls
nicht. Nach einer anderen Untersuchung'® sind 82% der
Kinder aus religiosen Familien auch spiter religios, aber nur
32 %0 der Kinder aus nichtreligiosen Familien, wihrend eine
franzosische Ermittlung die konformen Ziffern von 88 %
und 7 % angibt. Auch die indirekt eine Kirchlichkeit anzei-
gende Mitgliedschaft in konfessionellen Vereinen ist stark
elternkonform™. Zumindest ist das in der Zeit des Vereins-
katholizismus so gewesen, als die Vereine eine Art von Klein-
kirche in der Kirche waren und in Konkurrenz mit den
nichtchristlichen Vereinen gestanden hatten.

® L. Vaskovics, aa0Q. 217 ff; vgl. auch Der Seelsorger 25 (1965),
Religitse Praxis im Spannungsfeld familidrer Einfliisse, 398—409;
und Der Seelsorger 38 (1968), Die Kirchlichkeit katholischer
Eltern, 186-197.

1 G. Allport, zitiert von A. Terstenjak, Psychosoziologie der
Zugehorigkeit zur Kirche, in: Intern. Jahrbuch fiir Religions-
soziologie, 4. Bd., Kéln — Opladen 1968, 40.

" H. Kreutz, Jugend, Gruppenbildung und Objektwahl, Diss.
Wien 1965, 92.



2. Pastorale Aspekte

Abgehen
von falschen
Voraussetzungen

Wenn die Familie zum Gegenstand einer spezifischen Seel-
sorge gemacht wird, kommt es nicht selten zu romantischen
Verzeichnungen. Das hat zur Folge, daf’ sich die Seelsorge an
einem falschen Objekt orientiert, weshalb die seelsorglichen
Angebote nicht immer angemessen akzeptiert werden. Dem-
gegeniiber ist die Familie als ein Realphinomen zu sehen.
Das bedeutet etwa, dafl die Familie nicht mit Vollfamilie ver-
wechselt werden darf. In der BRD waren 1961 nur zwei Drit-
tel der Familien Vollfamilien. Wenn die Morphologie der
Durchschnittsfamilie transparent ist, zeigt sich, daf3 nur eine
Minderheit der Familien dem konventionellen Vorstellungs-
bild entspricht. Ein zweites falsches Kalkiil so mancher Form
der Familienseelsorge und zuweilen auch der Kultursozio-
logie kann die Uberbetonung der Bedeutung der Familie fiir
die Gesellschaft sein, der sogenannte Familiarismus. Tatsédch-
lich sind die konstitutiven und reprisentativen Elemente der
modermnen Gesellschaft itberwiegend aufler- und iiberfami-
liare Verbinde, Assoziationen bzw. Sekundirgruppen. Die
Familie hat fiir die moderne Gesellschaft eher eine katalysa-
torische Bedeutung. Nicht minder bedenklich ist es, wenn
man von der Gesellschaft und auch von seiten der Seelsorge
der Familie allzuviel an Einfluf- und vor allem an Erzie-
hungsmacht zumutet. Die Familie als legitime Erziehungs-
institution steht heute in der erwihnten Konkurrenz mit
gleichfalls legitimen, ebenso aber mit nichtlegitimen, wenn
nicht sogar subkutanen Erziehungsmichten, etwa mit der
Schule, deren Erziehungseinflufl jedoch merklich abnimmt,
und mit den Massenmedien, deren Leitbilder oft eine aufler-
ordentliche Attraktivitit und Hafttiefe besitzen, vor allem
dann, wenn sie auf Kinder einwirken, deren Eltern das
Instrumentarium einer angemessenen Erziehung nicht be-
herrschen. Von wesentlicher Bedeutung fiir die Erziehung
sind die Gleichaltrigen. Die Kinder suchen die Freizeit iiber-
wiegend mit Gleichaltrigen in losen Rudeln oder Gruppen
(peer groups) zu verbringen. Allerdings sind die Kinder ge-
neigt, bei Konflikten zwischen Eltern und dem Verhaltens-
angebot von Gruppen Gleichaltriger den Eltern eher zu ge-
horchen. Nach einer osterreichischen Untersuchung wiirden
67 %o von befragten Mittelschiilern (die freilich noch versor-
gungsabhiingig sind, was zu beachten ist) ein Verbot von
Eltern, einem bestimmten Verein beizutreten, befolgen™.
Nicht selten geht man in der pastoralen Strategie und sogar
in Enzykliken ausschlieflich von der christlichen, d. h. von
einer weltanschaulich homogenen Familie als der typischen
Familie aus. Tatsichlich ist jedoch die typische Familie
die nichtchristliche Familie. Die Untersuchungen iiber die
12 H, Kreutz, aa0., 158 ff.
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Kirchlichkeit in den Grofistidten bestitigen diese Annahme.
Die weltanschaulich homogene christliche Familie ist in den
Regionen der industrialisierten Gesellschaft keineswegs mehr
die Regel. In manchen Grof8stiddten ist die christliche Familie,
vor allem in einzelnen sozialen Schichten, geradezu eine
soziale Anomalie geworden. Oft praktiziert niemand in der
Familie oder es sind nur die Kinder, die in der kirchlichen
Praxis eine Fortsetzung der Erfiillung ihrer Schulpflichten
sehen.

Mit dem Bildungsniveau steigt dagegen die weltanschauliche
Homogenitét der Familie, u. a. als Folge der iiberzeugenderen
Wertanbote der Eltern. Daher wichst auch die Zahl der
christlichen Familien in jenen Kreisen, die man als , gebildet”
im iiblichen Sinn ansieht, vor allem im Angestelltenbe-
reich™.

Nicht unbedenklich in der Konfrontation von Familie und
Seelsorge ist der zuweilen noch immer feststellbare und weit-
gehend merkantilistisch-6konomisch begriindete Biologismus,
die Annahme, daf die Ehe in erster Linie eine Zeugungs-
gemeinschaft ist. Dabei wurde gerade durch das Christentum
der Liebesaspekt in der Ehe betont. Die Administration der
chelichen Rechte erfolgt in Vollzug eines von der Kirche in
seiner Giiltigkeit bekriftigten, aber autonom durch die Ehe-
gatten exekutierbaren Sakramentes. Die Orientierung man-
cher Seelsorger an ehedem noch Skonomisch relevant ge-
wesenen agrarisch-heidnischen Fruchtbarkeitsriten stoBt bei
den Ehepartnern heute auf wenig Verstindnis.

Im Zusammenhang mit einzelnen Versuchen, eine Art von
innerehelichem Pansexualismus zu konstituieren, zeigt sich

~ ein merkwiirdiges Zweidenken. Das junge Christentum war

in seiner Interpretation von Eros und Sexus weitgehend
durch die anarchisch-provokative Unmoral in der Antike
bestimmt gewesen. Der Widerspruch etwa der Patristik gegen
die geradezu gesellschaftskonstitutive Amoral war ein histo-
risch bedingter Purismus, eine Beurteilung sexueller Fragen
in einer Zeit, in der die Legitimierung des Sexuellen durch
die Ehe erst rudimentir entwickelt war, wurde doch die Ehe
noch bei Paulus als ein , kleineres Ubel” betrachtet. Zumin-
dest kann man Paulus so verstehen, wenn er sagt, es sei
besser, zu heiraten, als sich in Begierden zu verzehren. So wie
die Ehe auf dem Eigenrecht der Eltern begriindet ist, ist auch
die Frage der Familienplanung eine familieneigene Kompo-
sition. Das bedenkenlose Vollstopfen der Welt mit Menschen
ohne Bedachtnahme auf die Proportion zu den Subsistenz-
mittelfonds und vor allem ohne Riicksicht auf die Menge der
nicht reproduzierbaren Giiter wie Luft, Wasser und Erho-
13 Vgl. L. Vaskovics, Familie 128.



Gleichrangigkeit
der Frau

lungsraum ist inhuman. Die absolute Idealisierung der kin-
derreichen Familie bedeutet eine Vernachldssigung der Real-
faktoren und der Vernunft. Die vorherrschenden und all-
gemein angenommenen Leitbilder sind heute Fhen mit
zwei bis drei Kindern. Die Vielkinderehe, deren Bestand fiir
die Erhaltung der nationalen Substanz nicht (mehr) notwen-
dig ist, stellt eine marginale Erscheinung dar.

Ebenso wie eine von romantischen Gedankengingen be-
stimmte Befiirwortung der Vielkinderehe bedenklich und
fiir die Mehrheit der Eheleute diskriminierend sein kann,
wire selbstverstindlich auch die Ablehnung des Kinder-
reichtums pastoral abwegig. Bei Kinderarmen und bei Kin-
derreichen muf} die Gewissensentscheidung der Ehepartner
beachtet und vorweg ernst genommen werden.

Bewufit gewollte Elternschaft ist jedenfalls auch geeignet,
die Zahl der ungewollten und dadurch oft von den Eltern
vernachldssigten Kinder zu verringern und sich iiberdies
positiv auf die geistige und die biologische Qualitit der Kin-
der auszuwirken.

Die Familienseelsorge muf sich jedoch auch mit anderen Pro-
blemen befassen. Zu den aktuellen Problemen gehért die
Gleichberechtigung der PFrau, die keineswegs in der Real-
verfassung der Gesellschaft so gesichert ist, wie man dies an-
gesichts der gegebenen Rechtslage vermuten miifite. Noch
immer gibt es in der Gesellschaft Relikte maskulinen Kultes
und minnerrechtlichen Denkens: Bei einer bundesdeutschen
Befragung (,,Ehe—Elternschaft” 1964) bejahten nicht nur 23%
der befragten Minner die Vorherrschaft des Mannes, sondern
auch 21 %o der Frauen.

Die Emanzipation der Frau und ihre tendenzielle Gleich-
rangigkeit gegeniiber dem Mann haben zu einer stirkeren
Intimisierung und Personalisierung der ehelichen Beziehun-
gen gefithrt, ein Umstand, welcher der Familienseelsorge
forderlich ist. Keinesfalls aber hat man Belege iiber einen
Verfall der Ehe im Vergleich zu anderen Epochen.

Da die Familienseelsorge von der vollstindigen Familie aus-
geht, mufl sie das zur Realverfassung unserer Gesellschaft
gehorende Phinomen der Scheidung als Anomalie betrach-
ten, faktisch aber gehdrt es zum Normalverhalten in be-
stimmten Schichten und Lindern.

Fiir die Soziologie, die nicht zu bewerten, sondern nur Wirk-
lichkeiten in Form von Sachurteilen darzustellen hat, ist die
Scheidung das Korrektiv einer fehlgeschlagenen Ehe; sie ist
u. a. die Folge einer Desaggregierung der Familie in je ver-
schiedene Wohn- und Betriebsplitze, aber auch der in urbani-
sierten Regionen weniger wirksamen sozialen Kontrolle und
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Jugend und Freizeit

der Desintegration der Verwandtschaft. Ebenso spielt die
Herabsetzung des Heiratsalters, eine Folge der somatischen
Akzeleration und pueriler Interpretation der Ehe und der
Familie, eine Rolle.

Wenn die Familienseelsorge indirekt auch Seelsorge an den
Kindern iiber das Medium der Eltern sein soll, ist eine Be-
dachtnahme auf die Morphologie gegenwirtiger Jugend ge-
boten. Diese befindet sich in der Familie nicht in einem
exklusiven Erziehungsraum. Die Pflichtschule und gegen
deren Ende die Akzeleration fithren zur Spaltung der Erzie-
hung der Kinder; diese sind differenten Erziehungsmichten
ausgesetzt, die je fiir sich oft verschiedene Erziehungsziele
haben. Dagegen haben der Anstieg des Je-Kopf-Einkommens
in den Familien, die Vergroferung der Wohnung und die
Moglichkeit gemeinsamer Ferien und des Erwerbes von intra-
familiar nutzbaren Freizeitgiitern (Auto, Fernsehapparat] zu
einer erneuten Lokalisierung des Jugendlebens im Familien-
bereich gefiithrt. Dabei haben z. B. die Vereine heute nur den
Charakter einer Erginzung der Familie.

Das Mafl und die Qualitit der Freizeitnutzung sind vielfach
ein Anzeiger der jeweiligen Schulbildung und im besonderen
von Konsumwissen, das zum Teil in der Familie erworben
wird. Familienseelsorge heifit daher auch, die Familie fiir die
Freizeitrdume pastoral ausstatten und ihr fiir die Situation
des Freizeitkonsums jenes Konsumwissen und jene Chancen
zur Interpretation von angebotenen Konsumgiitern vermit-
teln, die sie benétigt, um die sie bedringenden Anbote kon-
form dem Sittengesetz nutzen zu kénnen.

Enge mit der pastoralen Interpretation des Problems der
Jugend, als Teil der Familie, ist die Frage der angemessenen
Sexualpiddagogik verbunden. Die Zeit der Tabuisierung des
Sexuellen ist offenkundig von der profanen Pidagogik auf-
gegeben worden, wenn auch oft zu Gunsten einer unverant-
wortlichen Laszivitit — wie in Schweden und Dinemark. Die
Folgen unzureichender Sexualpddagogik waren stets die emi-
nenten Differenzen zwischen einem Verhaltens-Soll in Fra-
gen von Eros und Sexus und dem tatsichlichen Verhalten
junger Katholiken. In der Mehrheit ist es dann zum Exodus
der Jungen aus dem Verbandskatholizismus gekommen, in
dessen Regionen sie sich erst wieder ansiedelten, wenn sie
ihr Sexualverhalten mit dem als katholisch gekennzeichneten
Verhalten einigermaflen abstimmen konnten. Durch die
Lebens- und Denkstile der biindischen Jugend ist dagegen
wieder mehr der Liebesaspekt in den Beziehungen der Ge-
schlechter betont worden. An Stelle von Verbotsmustern
sind positive Verhaltensmuster getreten. Die Begegnung der



Seelsorge
an den Alten

Zusammenfassung

Geschlechter hatte dadurch nicht mehr wie ehedem den Cha-
rakter eines an sich Suspekten.

Wenn die Seelsorge es mit Frithehen zu tun hat, mufd sie
die Familienseelsorge mit Jugendseelsorge kombinieren. Ob
nun Frithehen vom Standpunkt der Vernunft richtig sind
oder nicht: sie sind ein Tatbestand, mit dem die Seelsorge zu
rechnen hat, ganz abgeseéhen davon, daf sie an sich keine
Amoralitit anzeigen.

Familienseelsorge wird heute, angesichts der Entfunktionali-
sierung der Familie, in erster Linie als Seelsorge an den Eltern
und an den unversorgten, noch im Familienverband inte-
grierten Kindern verstanden.

Wie ist es nun mit den Alten, die entweder noch im Fami-
lienverband verbleiben oder lose an diesen gebunden sind?
In allen Industriegesellschaften mufl man eine soziale Aus-
gliederung der nicht mehr Erwerbstitigen feststellen, der
Alten im Sinn der Bestimmungen der Sozialversicherung. In
den USA sind die Alten gleichsam eine am Rand der Gesell-
schaft angesiedelte Grofgruppe von Altersarmen, die zu den
Passiven der Gesellschaft gerechnet werden. Eine komplette
Familienseelsorge mufy aber den Versuch machen, auch die
Altenbetreuung als Pflicht der Kernfamilie zu erkldren. Das
soll aber keineswegs die Annahme fordern, daf die Kinder-
erziehung eine Sache der Alten werden soll. Die Exklusion
der Alten aus der Familie hat aber dazu gefithrt, daf in der
Mehrheit der Fille die Mutter, oft eine berufstitige Mutter,
die Last der Kindererziehung und der Kinderbeaufsichtigung
allein zu tragen hat, ein Umstand, der auch in Beziehung zur
Zahl der gewollten Kinder interpretiert werden soll.

1. Eine objektorientierte Familienseelsorge kann sich nur von
der Wirklichkeit bestimmen lassen; die von ihr formulierten
Verhaltensleitbilder miissen von einer gegenwirtigen Familie
ausgehen, nicht von einem synthetischen Idealtyp, sondern
von einem der Wirklichkeitserfahrung entstammenden Real-
typ.

2. Die homogene katholische Familie ist eine Minderheit; sie
ist ,Argernis” in einer in ihrer Substanz stets profan den-
kenden Masse, die nunmehr christliche Leitbilder legitim ab-
lehnen, wenn nicht deren Nachahmung mit Sanktionen
belegen darf.

3. Die Familie als Gegenstand der Seelsorge ist aber auch ein
soziales Phinomen, dessen Substrat jedoch nach Raum und
Zeit verschieden ist. Daher scheint es geboten, dall die
Praxis der Familienseelsorge permanent die sozialen Wand-
lungen im Bereich der Familie reflektiert, dafl sie daher diffe-
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renziert vorgeht, je nach dem sozialen Raum, dem Lebens-
raum der zu betreuenden Familie.

Nur einer an den Realititen orientierten Familienseelsorge
ist es mbglich, ihre Verhaltensleitbilder in optimale Ver-
haltenseffekte der Familienangehorigen zu transformieren.

Die bisherigen Uberlegungen zur Reform des Religionsunter-
richtes und der kirchlichen Katechese werden im folgenden
Beitrag auf die Moglichkeiten einer religiésen Unterweisung
in der neuen Schule von morgen hin reflektiert. Der Beitrag
dient damit zugleich als Einfithrung fiir ein ,,Forum®, das im
folgenden Heft die Stellungnahme namhafter Fachleute zur
Problematik des schulischen Religionsunterrichtes bringen
soll. red

An Anklagen gegen den Religionsunterricht und Anregungen
fir ihn fehlt es heute wahrhaftig nicht'. Jedoch ist im
wesentlichen Grundsatzdebatte geblieben, was bislang dazu
bemerkt worden ist. Die wenigen Beitrige mit Bezug auf die
Praxis orientieren sich aber fast ausschliefilich an der gegen-
wirtigen Schulwirklichkeit, obwohl diese héchst umstritten
und reformbediirftig ist.

Erst recht hat man bisher das Verhiltnis zwischen schuli-
schem Religionsunterricht und Kirchen, speziell kirchlicher
Katechese noch nicht geniigend bedacht. Wenn schulischer
Religionsunterricht aber nicht mehr bleibt, was er ist, wirft
das auch katechetische Probleme auf: Wie weit und wie
lange kann die Kirche den vorhandenen oder vorgesehenen
schulischen Religionsunterricht als religitse Unterweisung
ansehen? Wann hat die Kirche AnlaR, schulischen Religions-
unterricht durch eine kirchliche Katechese zu erginzen oder
gar zu ersetzen?

Diesen offenen Fragen der heutigen Diskussion um den
schulischen Religionsunterricht wird im folgenden in Form
von Thesen nachgegangen. Dabei wird eine Position einge-
nommen, die fiir ‘Gesellschaft und Staat annehmbar untd
interessant sein diirfte, wihrend die Kirche, mindestens die
katholische, den nachstehend skizzierten Kompromif3 dufier-
stenfalls noch mittragen kann, ohne selbst religitse Unter-

' Aus der umfangreichen Bibliographie seien zwei Werke aus-
gewidhlt, die auch auf weiterfilhrende Literatur verweisen:
H. Gloy (Hrsg.), Evangelischer Religionsunterricht in einer siku-
larisierten  Gesellschaft, Paedagogica 4, Gottingen 1969,
W. G. Esser (Hrsg.), Zum Religionsunterricht morgen I, Miinchen
— Wuppertal 1970.



weisung und erzicherische Glaubenshilfe fiir das Schulalter
in groflerem Umfang leisten zu miissen.

1. Schule und Gesellschaft der BRD sind gut beraten, wenn
sie dem Religionsunterricht auch in Zukunft Raum ge-
wiihren.

Die Schule hat unbezweifelbar den Auftrag, in alle nam-
haften Bereiche des Lebens sachgemifl einzufithren. Nun
leben aber nicht wenige Menschen religits — in einem wei-
ten oder einem engen Sinn dieses Wortes. Daran wird sich
auch in Zukunft grundsitzlich nichts dndern, wenn auch die
Zahl bekennender Gldubiger zuriickgehen diirfte. Dariiber
hinaus sind Weltanschauungen und ihre Wertvorstellungen
wesentliche Momente der Geschichte, aus der die Gegenwart
kommt. So gehoren Religionen, Weltanschauungen, Sinn-
fragen und verborgene Schichten der sichtbaren Wirklichkeit
zu den Gegenstinden, denen sich die Schule widmen muf,
wenn sie nicht fahrldssig handeln will.

Aber auch unter gesellschaftspolitischen Riicksichten ist der
Schule von morgen anzuraten, Religionsunterricht zu ver-
anstalten. Gesellschaft und Staat werden morgen uniiber-
schaubare Grof3gebilde sein. Die technokratische Apparatur,
die den Fortbestand der politischen Gemeinschaft sichert,
wird vermutlich undurchsichtiger werden. Da ist die Demo-
kratisierung der gesellschaftlichen Bereiche und Gruppen er-
forderlich. Sie allein kann die Biirger dazu bewegen, kritisches
Interesse an ihrer Gesellschaftsordnung aufzubringen.

Staat und Gesellschaft von morgen werden nur dann nicht
erstarren und zu Diktaturen ausarten, wenn sie von leben-
digen, kritischen Gruppen angeregt und kontrolliert werden.
Solche Gemeinschaften sind aber auch die Religionen und
Weltanschauungen, jedenfalls ithrem Auftrag und ihrer ur-
spriinglichen Gestalt nach. Ganz besonders sind die Christen,
ihre Gemeinschaften und Kirchen dazu gehalten, sich gesell-
schaftspolitisch und fiir das allgemeine Heil einzusetzen.

2. Schulischer Religionsunterricht kann und sollte auch mor-
gen von Staat und Kirche gemeinsam verantwortet werden.
In einer demokratisch-pluralistischen Gesellschaft besitzen
Kirchen und andere weltanschauliche Gruppen nicht von
vornherein einen Rechtsanspruch darauf, an der religiosen
Unterweisung verantwortlich mitzuarbeiten, die in 6ffent-
lichen Schulen geschiecht. Wohl aber kénnen Glaubens- und
Weltanschauungsgemeinschaften vom Staat dazu eingeladen
werden.

Die Kirche mufl ihrerseits ein Interesse daran haben, daf
ihre Uberzeugungen ursprungsgerecht und zeitgemif3 darge-
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stellt werden. Das Christentum wiire uns nicht iiberkommen
oder verdiente doch diesen Namen nicht mehr, hitte die
Kirche nicht das Evangelium von Jesus Christus verkiindet
und sein Heil in Sakramenten und Werken der Liebe immer
neu vergegenwirtigt. So empfiehlt sich die Kirche auch mor-
gen als Partnerin der Schule, wenn es um religitse Belange
und spezifisch christliche Fragen geht.

3. Schulischer Religionsunterricht kann eine Form vollstin-
diger kirchlicher Katechese sein, er mufl das jedoch nicht
notwendig.

Kirchliche Katechese ist der Versuch, mit Hilfe von Unter-
weisung und Ubung gliubige Existenz zu wecken oder zu
vertiefen. Katechese verfolgt deshalb zahlreiche Nahziele.
Diese lassen sich jedoch auf einige wenige Grundanliegen
zuriickfithren. Unbedingt unterschieden werden wollen in
der einen kirchlichen Katechese folgende Dimensionen:
Katechese ist einmal Lernprozef einer menschlichen Gruppe.
Insofern wird in ihr festgestellt, was ist; das Erkannte wird
gedeutet und notfalls kritisiert; und es fithrt schlieflich,
weil Katechese Sache einer menschlichen Gemeinschaft ist,
zum Handeln, zu ,,Politik” im weiten Sinn dieses Wortes.
Katechese ist aber ndherhin Aktivitit einer menschlichen
Gruppe, die irgendwie im Horizont des Glaubens steht. Des-
halb geschieht in der Katechese der Kirche Information
iiber Glaubensdinge und Auslegung der Wirklichkeit aus
Glauben heraus oder auf Glauben hin; Katechese ist ferner
Prophetie, d. h. der Versuch, im Glauben von der Gegen-
wart und der gestaltbaren Zukunft zu sprechen. Endlich
bietet die Katechese Eschatologie oder Theologie im engeren
Sinn; sie lehrt die gliubige Erwartung und Annahme des
Handelns Gottes an dieser Welt, das menschlichem Handeln
immer zuvorkommt und es vollendet.

Schon in der kirchlichen Katechese konnen diese Bereiche
und Anliegen voneinander geschieden werden und in ihrer
Eigenart recht deutlich zutage liegen. Erst recht miissen im
schulischen Religionsunterricht nicht immer alle Dimensio-
nen zur Sprache kommen, schon gar nicht alle diese zugleich
und in gleichem Maf3.

4. Soweit sich heute sehen ldft, gibt es nur drei Grundmég-
lichkeiten fiir den schulischen Religionsunterricht.

Zunichst kann der Religionsunterricht grundsitzlich so ange-
sehen und angelegt werden, daB er je nach den Bediirfnissen
der Schiiler verschieden ausfillt. Auch wenn er einer be-
stimmten Weltanschauung verpflichtet ist, z. B. einer christ-
lichen Konfession, hilt er sich fiir alle Fragen des religitsen



und sittlichen Lebens offen. Aus diesen vielen Moglichkeiten
wihlt der Religionsunterricht dann jeweils aus, was die
Schiiler eben fordern oder brauchen. Was ihnen gut tut, wird
entweder ,,von oben herab” entschieden, z. B. durch den
Lehrer oder einen , Aufsichtsrat”, etwa die Eltern, und dann
den Schiilern ,,vermittelt” oder so verlockend angeboten, dafl
sie versuchen, es zu erobern. In diesem Fall wire Religions-
unterricht ein Steuerungsvorgang im Sinn der modernen
Informationstheorie oder eine Form von Selbstregulierung.
Ein Religionsunterricht dieser Art wirkt also so dhnlich wie
ein Steuermann oder ein Lotse. Man kann ihn deshalb auch
als , kybernetisch” bezeichnen.

Moglich ist jedoch auch, daf Religionsunterricht sich von
vornherein auf bestimmte Aufgaben und Anliegen be-
schrinkt, beispielsweise auf religivse Sachkunde oder auf
Lebenshilfe und christliche Losungsversuche fiir mensch-
liche Probleme. Beispiclsweise konnte der Religionsunter-
richt auch nach und nach die einzelnen Dimensionen der
kirchlichen Katechese wahrnehmen. Deshalb darf ein solcher
Religionsunterricht als ,sektoral” bezeichnet wernden.
Schliefllich kann Religionsunterricht auch noch die verschie-
denen Anliegen und Aufgaben der kirchlichen Katechese in
einzelnen Kursen wahrnehmen, die parallel zueinander lau-
fen, aber beziiglich ihrer Voraussetzungen und ihres An-
spruchs verschieden sind. Er wiirde also in mehreren Lei-
stungs- oder Neigungsgruppen vollzogen. Die Schiiler miifi-
ten sich fiir diese niveauverschiedenen Gruppen und Arbeits-
gemeinschaften, z. B. iiber die Weltreligionen oder iiber ein
biblisches Buch, fiir einen gewissen Zeitraum entscheiden,
etwa fiir ein Schuljahr oder fiir ein Schuljahrsdrittel. Reli-
gionsunterricht von dieser Art kann also als ,parallelge-
schaltet” bezeichnet werden.

5. Dem Interesse der katholischen Kirche und der Schule und
Gesellschaft von morgen diirfte am besten ein Religions-
unterricht entsprechen, der die genannten Grundméglich-
keiten in sich vereinigt.

Ansatzpunkt und MaRstab dieses Unterrichts wiren die
Situation, die Lebensfragen und die Glaubenslage der Schii-
ler. Der Unterricht wihlte aus, was fiir die Schiiler jeweils
Hilfe zu vollerem oder gliubigerem Leben werden konnte.
Das wiirde im Sinn des exemplarischen Lernens geschehen,
das grundlegende Hilfen vermittelt und dazu anregt, sich
spiter weiterzubilden.

Vorschulische Einrichtungen und die Grundschule liefen
Eltern, Lehrern und Schiilern dann die Freiheit, den Reli-
gionsunterricht , kybernetisch” durchzufithren. Der Religions-
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unterricht fiir diese Kinder diirfte also prinzipiell allen An-
liegen der kirchlichen Katechese gerecht werden — je mnach
den Entscheidungen der Eltern, der Vorbildung der Kinder
im religiosen Bereich und nach ihrer beider Interesse. Ein
Religionsunterricht von dieser Art entspriche dem Gesetz,
unter dem diese Bildungseinrichtungen vermutlich morgen
stehen werden. Vorschulische Einrichtungen und Grund-
schulen miissen ja mindestens noch lingere Zeit mit sehr
verschiedenen Voraussetzungen ihrer Schiiler rechnen und
sich darauf einstellen. Wahrscheinlich wird das sogar teil-
weise in Kleingruppen innerhalb einer gréfleren Lernge-
meinschaft geschehen miissen. Pline und Materialien fiir die-
sen Religionsunterricht konnten also einmal allen denkbaren
Dimensionen der kirchlichen Katechese Spielraum lassen.
Praktikabler ist es aber sicher, bei ihrer Gestaltung von zwei
Grundformen des Religionsunterrichts auszugehen: von
einem stdrker lebenskundlich-religionskundlichen und von
einem lebenskundlich-konfessionell ausgerichteten Religions-
unterricht.

Hingegen konnte der schulische Religionsunterricht fiir das
Hauptschulalter, fiir die kiinftige Sekundarstufe I, in allen
Schulstufen einheitlich ausgerichtet sein. Die pubertire Iden-
titdtskrise ist ja bestimmendes Merkmal dieser Entwick-
lungsphase. Weil in den anderen Schulfichern Hilfe fiir
diesen Erkenntnis- und Reifungsprozefl nicht im wiinschens-
werten Mafl gegeben werden kann, ist gerade fiir diese Ent-
wicklungsphase ein eigenes Schulfach erforderlich, das
Lebens- und Religionskunde gibt. Hier wire also ein ,sekto-
raler’” Religionsunterricht am Platz. Er hitte Phinomene unid
Fragen des Lebens festzustellen, zu deuten, kritisch zu wiirdi-
gen und sie als Ausgangsbasis fiir verantwortliches Handeln
kenntlich zu machen. Daritber hinaus hitte dieser Religions-
unterricht die Aufgabe, iiber Weltanschauungen und Reli-
gionen niichtern zu informieren und sie kritisch zu ver-
gleichen. Dieser Religionsunterricht kénnte durchaus inter-
konfessionell oder gar iiberkonfessionell gestaltet werden,
mindestens streckenweise.

Die Schiiler im oberen Sekundarschulbereich hingegen haben
entscheidende Schritte auf dem Weg zu sich selbst, ihren
Mitmenschen und der Welt bereits hinter sich. Thre Begabun-
gen und Neigungen treten deutlicher zutage. Die Schule
von morgen wird dem Rechnung tragen, indem sie den Schii-
lern grofle Freiheit in der Wahl der Unterrichtsficher und
der Unterrichtsintensitit ldf3t. Ein ,paralleler” Religions-
unterricht von unterschiedlichem Niveau fiigte sich also gut
in die Didaktik und Methodik ein, die dieser Stufe angemes-
sen sind. Die Arbeitsgruppen richteten sich nach den Fihig-



keiten, Neigungen und Entscheidungen der Schiiler. Dadurch
wiren die Schiiler auch in der Lage, gewissen Schwankungen
ihrer menschlichen und religitsen Interessen Rechnung zu
tragen.

6. Die schulpolitischen Entscheidungen fiir den Religions-
unterricht von morgen haben in jedem Fall Auswirkungen
auf die kirchliche Katechese.

Je nachdem, wie Religionsunterricht in der Schule von mor-
gen aussieht, wird sich auch die Katechese der Kirche neu
orientieren miissen. Sicher ist schon jetzt, dafl die Kirche fiir
die Katechese in Zukunft erheblich mehr investieren muf}
als bislang — in theologischer, didaktischer, personeller und
finanzieller Hinsicht. Der Lehrplan der Glaubensverkiindi-
gung ist neu festzulegen. Uber die Ansatz- und Schwerpunkte
der Glaubensunterweisung miifiten die Menschen der je-
weiligen ‘Gegenwart bestimmen. Nur wenn das geschieht,
kann die Katechese ,,Anechese’” (J. Dreiflen) werden: Hilfe,
die den Menschen abholt, wo er steht, und hinfithrt zu dem,
was er nach Gottes Willen werden soll.

Nicht minder wichtig ist, dafl die Kirche fiir die Ausbildung
der Religionslehrer neue Wege sucht. Diese Ausbildung muf}
auf die verinderte schulische Situation Riicksicht nehmen
und in Einrichtungen erfolgen, deren Ansehen nicht geringer
ist als das der Ausbildungsstitten anderer Lehrer. Fiir ihre
eigene Katechese auflerhalb des schulischen Religionsunter-
richts freilich wird die Kirche morgen wohl auf die Mithilfe
sehr vieler im Leben und Glauben bewidhrter Mitarbeiter
angewiesen sein, deren wissenschaftliche und methodische
Qualifikation nicht von vorneherein gesichert ist.

Ferner mufl den verschiedenen Formen der Katechese ein
fester Platz im Investitionsprogramm der Kirche eingerdumt
werden. Die Hohe der kirchlichen Mittel wird sich nach dem
Rang der einzelnen Stufen und Stitten von Katechese be-
messen. An erster Stelle sind sicher die Einrichtungen und
Mafinahmen finanziell abzusichern, die 'der Ausbildung und
Weiterbildung (hauptberuflicher) Katecheten dienen. Danach
wollen die Hilfestellungen fiir die Multiplikatoren des Glau-
bens, insbesondere die Eltern, bedacht sein. An dritter Stelle
verdienen gewifs die vorschulischen Institutionen Unter-
stiitzung, gefolgt von den andern katechetischen Einrichtun-
gen und Mafinahmen. Diese sind in etwa wohl als gleich-
rangig anzusehen und entsprechend auszustatten.

7. Die Kirche und die Katechese, von denen hier die Rede ist,
sind lingst nicht in allem beschaffen wie Kirche und Kate-
chese heute.
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Bis zur Stunde erscheint die Kirche vielfach nur als Hiiterin
von Wahrheiten, die klar zutage liegen, die in Sitzen weiter-
gereicht und angelernt werden wollen. Die Katechese der
Kirche hat unter diesen Umstinden viel von Indoktrination
an sich. Sie bietet nicht so sehr an, sondern erlegt auf. Sic
duldet allenfalls Nachfragen, die besserer Einsicht dienen.
Hinterfragen will sie sich und ihre Position jedoch nicht gern
lassen.

Die Kirche von morgen wird hoffentlich mindestens
an ihren Rindern offener und in ihrer Mitte beweglicher
sein. Sie glaubt, so Gott will und wir es nicht verhindern,
den Geist Gottes am Werk in den Sorgen der Menschen und
Aufgaben der Zeit, iiber die sie selbst noch nicht nachgedacht
hat. Gerade dieses Neue und Ungewohnte packt die Kirche
von morgen hoffentlich schépferisch an, i3t sich von ihm
aneifern und inspiriert es selbst — durch ihre Sachverstin-
digen und Heiligen. Der Katechese dieser Kirche ginge es
dann wesentlich um Innovation, um stetes Aktuellbleiben
und Neuwerden des Glaubens. Diese Katechese wiirde also
gerade die Impulse von unten und auflen her aufnehmen
und aufarbeiten, um dem Heil der Welt zu dienen, das Gott
auch ihr anvertraut hat.

Wegen der Mifiverstindnisse, denen man oft begegnet,
mochte ich darauf hinweisen, dal in der Erklirung der nie-
derldndischen Bischiéfe vom 19. Januar nicht von der Ab-
schaffung des Zélibats gesprochen wird. Diese Erklirung
beabsichtigt in gleicher Weise, den evangelischen Wert des
Priesterzolibates zu bewahren, wie die Moglichkeit des Ehe-
priestertums vorzuschlagen. In unserer Zeit ist der Zolibat
um des Reiches Gottes willen mehr als je ein wertvoller
Dienst an der Gemeinschaft. Der Mensch droht sich in
innerweltliche Perspektiven einzusperren; die Aussicht auf
einen neuen Himmel und eine neue Erde, wohin wir unter-
wegs sind, wire in Gefahr, wenn wir uns beim Aufbau einer
menschlicheren Welt nicht mehr vom Auftrag Jesu fithren
liefen, um der Verkiindigung der Frohbotschaft willen alles
zu verlassen.

Die Erklirung enthilt Vorschlige, die zum Teil im Ausland
schon von einzelnen Bischofen, Gruppen von Bischtéfen oder
dhnlichen Unternehmen wie unserem Pastoralkonzil vertei-
digt wurden. Ich meine hier namentlich die Priesterweihe
fiir Verheiratete. Auch der Brief Papst Pauls VI. vom 2.
Februar an Kardinal Villot, in dem der Heilige Vater seinen
Standpunkt in Hinsicht auf den Priesterzolibat darlegte und



seinen Staatssekretdr mit dem Kontakt mit den Bischofen
tiber dieses Thema beauftragte, spricht iiber diese Moglich-
keit, wenn er sie auch mit Einschrinkungen umgibt. Sie
scheint wohl begriindet, wenn man voraussetzt, daf die
vielen Zeichen der Ubereinstimmungserklirungen mit dem
Heiligen Vater sich auch auf diesen Aspekt beziehen.

Wir haben in den vergangenen Monaten feststellen kén-
nen — nicht nur an Hand der Reaktionen auslindischer
Bischofe, sondern auch an Hand der Reaktionen eines wich-
tigen Teiles der Gliubigen im In- und Ausland —, dafl das
zweite Element der bischoéflichen Erklirung, ndmlich in be-
stimmten Fillen und unter bestimmten Bedingungen verhei-
ratete Priester wieder in das Amt aufzunehmen, viel mehr
Zuriickhaltung in der Kirche findet. Der Appell, dem einmal
gegebenen Wort treu zu bleiben, wie dieser von der Kir-
chengemeinschaft an diejenigen ergeht, die den Zolibat auf
sich genommen haben, darf nicht verstummen. Man erwar-
tet von ihnen, dafl sie mit der Hilfe Gottes und mit der
Unterstiitzung und Hochschitzung der Glaubensgemeinschaft
auf dem eingeschlagenen Weg weitermachen. Die Glaubens-
gemeinschaft mufl sie in dieser Treue bestdtigen dadurch,
daf sie die Botschaft des zolibatiren Lebens versteht, wih-
rend die Ehelosen, um des Reiches Gottes willen Unverhei-
rateten, ihrerseits eine evangelische und glaubwiirdige Ge-
stalt ihres Lebensstandes geben miissen.

Andererseits braucht man nicht notwendigerweise zu mei-
nen, dafl ein Priester, fiir den ‘das zolibatdre Leben trotz sei-
ner Bemiithungen zu schwer geworden ist, damit seinem Prie-
stertum untreu geworden ist. In einer solchen Situation
liegt eine menschliche Tragik vor, fiir die die Kirche Auf-
merksamkeit und Verstindnis haben mufl. Das Evangelium
will den Menschen frei machen. Es fordert eine Opferbereit-
schaft und einen uneigenniitzigen Einsatz fiir den Nichsten.
Es fordert jedoch auch Milde. Es will nicht zwingen, sondern
ladet ein.

Bei allem Verstindnis fiir eine gewisse Ungeduld und fiir
die Not im Hinblick auf das Zélibatsproblem — diese Not ist
uns auch in den vergangenen Monaten aus vielen Briefen
klar geworden — konnen wir redlicherweise nicht erwarten,
daB man in einer solch delikaten und die ganze Kirche be-
rithrenden Angelegenheit in kurzer Zeit Entscheidungen tref-
fen wird, sogar dann nicht, wenn diese Entscheidung als fiir
bestimmte Teile der Kirche wiinschenswert anerkannt wire.
Jedermann wiirde verstehen, dafl sich neue Probleme mel-
den, wenn die Gedanken, die die niederlindischen Bischéfe
zum Ausdruck gebracht haben, in der Kirche Anerkennung
gefunden haben. Dann stehen wir vor sehr ernsten Pro-
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blemen, so zum Beispiel, welche Stellung und Funktion der
Amtszolibat in Zukunft erhalten soll. Diese Probleme for-
dern eine ebenso ernste Antwort.

Die Bischofe haben — wie die Plenarversammlung des Pasto-
ralkonzils — klar zum Ausdruck gebracht, daR eine solch
wichtige Angelegenheit nur gemeinsam mit dem Papst und
mit der Weltkirche geregelt werden kann. Einseitig und
eigenmichtig vollzogene Maflnahmen und Beschliisse wiir-
den uns in die Isolation dringen und der Glaubensgemein-
schaft ernsthaft Schaden zufiigen. Das kann die lokale oder
partikulare Kirche nicht beabsichtigen. Und die Erklirung
der Bischofe vom 19. Januar macht — wie die Empfehlungen
der vergangenen Vollversammlung dieses pastoralen Rates —
klar, daf} die niederlindische Kirchenprovinz nie derartiges
beabsichtigte. Ich zweifle daran, ob man das immer und
iiberall gut verstanden hat. Ich mchte hier darauf hinweisen,
was uns im 15. Kapitel der Apostelgeschichte iiber die Ur-
kirche erzihlt wird. Die Lokalkirche von Antiochien hatte
Schwierigkeiten mit einem Problem, das die ganze Kirche
betraf. Sie unterbreitete ihre pastoralen Sorgen den ,Apo-
steln und Altesten’” in Jerusalem mit ehrfurchtsvoller Aner-
kennung jener Autoritit, die der Herr der Fithrung der Kirche
gegeben hat. Die niederlindischen Bischéfe beabsichtigten
mit ihrer Erklirung vom 19. Januar nichts anderes. Sie wol-
len jetzt von neuem und aus voller Uberzeugung ihre tiefen
Gefiihle der Verbundenheit mit dem ganzen Bischofskolle-
gium und ganz besonders mit dem Heiligen Vater als dem
Oberhaupt dieses Kollegiums zum Ausdruck bringen: auf
ihm lasten die Probleme und Note der Kirche der ganzen
Welt am schwersten. Wir mochten diese Lasten nicht ver-
groflern, sondern sie zu den unsrigen machen, so wie unsere
Sorgen und Lasten auch die Seinigen sind. Unsere Verbun-
denheit mit dem Heiligen Vater griindet auf unserem Glau-
ben und auf unseren aufrichtigen Gefithlen der Ehrfurcht,
Treue und Verbundenheit.

In der jetzigen delikaten Situation brauchen wir mehr als je
Serenitit, beiderseitiges Vertrauen und Gebet um das Licht
des Heiligen Geistes. Wenn ich hier das Gebet erwihne,
meine ich das nicht als eine billige Ausflucht, sondern als
einen gliubigen Ausdruck der Uberzeugung, daf Gottes
Geist der Wahrheit uns zur vollen Wahrheit leiten wird
(Joh 16, 13). Lasset uns dermaflen fiir seine Wahrheit auf-
geschlossen sein, dafl wir nicht zuerst um die Erfiillung
unserer eigenen Wiinsche bitten, sondern um all das, was
die Kirche von heute braucht und was fiir sie eine Quelle des
Friedens und Heiles ist gemdB der Absicht des Geistes des
Herrn.
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Dem Verfasser geht es darum, auf dem Hintergrund der teil-
weise zu geringen Informationsbereitschaft in der Kirche die
Notwendigkeit und die Erfordernisse einer besseren Infor-
mation darzustellen und moglichst konkrete Hinweise fiir
die kirchliche Praxis zu geben. Er verzichtet allerdings darauf,
diese Anregungen in , Rezepte’ zusammenzufassen. red

Der Begriff Information ist seiner Herkunft nach untheo-
logisch, aber legitim auf kirchliche Vorginge zu iibertragen;
denn was er meint, gab es immer schon auch in der Kirche,
wenngleich nur sehr eingeschrinkt. Er meint die Weitergabe
von sprachlichen Inhalten ohne Wertung dieser Inhalte. Da-
mit ist Information nicht dasselbe wie Verkiindigung, wenn
auch ein gewichtiger Teil von ihr. Zu ihr gehort noch das
Engagement an den sprachlichen Inhalten, die weitergegeben
werden, das personliche Bekenntnis, das Glauben zu wecken
vermag. Der Verstehenshorizont des Gldubigen mufl geweitet
werden, damit dieser der Botschaft Jesu begegnen kann. Der
problemlose Zuhorer, dem sein Dasein wie seine Umwelt
nicht zur Frage geworden sind, wird die Botschaft Jesu kaum
als Anspruch empfinden, sondern sie verharmlosen.
Information im Dienste der kirchlichen Verkiindigung hat
inhaltlich zwei Aufgaben zu bewiltigen: a) Sie mufl sachlich
iiber Glaubensinhalte informieren und damit die beken-
nende Verkiindigung und die personale Aneignung dieser
Inhalte vorbereiten; b) sie hat dem Gldubigen ein konkretes
Bild von seiner gesellschaftlichen und kirchlichen Umwelt
zu vermitteln, um so sinnvolle Praxis des Glaubens zu er-
miglichen.

Eine solche Information funktioniert in der Kirche von heute
weithin sehr schlecht, und dies wird vielerorts gar nicht als
Problem, sondern als Vorteil angesehen. Es wird unter-
schoben, dem iiberdurchschnittlich in der Theolsgie und in
seiner Umwelt Informierten falle es schwer, zu glauben, zu-
mindest aber kirchentreu zu sein. So liegt manchen Kirchen-
leitungen wenig an exakter und umfassender Information
der Gldubigen. Dabei sind aber Verkiindigung und Aneig-
nung des Glaubens ohne diese Information gar nicht mog-
lich. Wo nidmlich gesellschaftliche und kirchenpolitische In-
formation unterschlagen wird, wird Glaube geschichtslos und
seine gesellschaftliche Praxis unmoglich, dann werden Kir-
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chen harmlos und ,,weltfremd”. In der kirchlichen Verkiindi-
gung gibt es viel Bekenntnis zu ilteren und neueren theo-
logischen Einsichten, und diese werden durchwegs mit viel
Engagement vorgetragen, so dal sie nicht selten ein verste-
hendes Gespriach erschweren oder unmoglich machen, weil
die gemeinsame Basis dafiir fehlt. Sprachschwierigkeiten kon-
nen auf mangelndes Sprachwissen oder auf geminderte Arti-
kulationsfihigkeit zuriickgehen. Gesprichsschwierigkeiten
aber basieren auf dem unterschiedlichen Problemhorizont de
Gesprichspartner, sowie auf den verschiedenen Abstufungen
von Information, die gerade in der Kirche sehr grofl ist und
kaum abzunehmen scheinen.

Da ist z. B. eine Disziplin in der katholischen Theologie, die
in den letzten Jahren ungeheure Fortschritte gemacht hat,
die Exegese. Seitdem die offiziellen kirchlichen Dokumente
zu exakter biblischer Forschung aufgerufen haben — und das
ist fiir das Neue Testament noch keine 10 Jahre her (1961 ein
Schreiben der Pipstlichen Bibelkommission und 1965 das
Konzilsdokument iiber die Offenbarung) —, ist die histo-
risch-kritische Methode auch in der katholischen Exegese
zum Durchbruch gekommen. Noch um 1950 bekamen katho-
lische Exegeten kein Imprimatur fiir thre Veroffentlichungen,
wenn sie sich zu dieser Methode bekannten, die sich in der
historischen Forschung lingst bewihrt hatte. Es bereitete
Schwierigkeiten, die Ergebnisse solcher historisch-kritischen
Forschung in der Kirche offen auszusprechen, da sich hiufig
eine Diskrepanz zum bisherigen, kirchlichen Glaubensver-
stindnis zeigt. Dies ist auch gar nicht verwunderlich, weil
heute zum ersten Mal in der ganzen Kirchengeschichte die
biblischen Texte annzhernd in ihrem urspriinglichen Sinn
ins Blickfeld kommen, und weil anderseits das kirchliche
Glaubensbewuf3tsein eine lange Entwicklung vom Ursprung
weg durchgemacht hat. Mit dieser Forschungsmethode
kommt aber zugleich die urspriinglich christliche Botschaft in
Sicht, die ein vertieftes Glauben und Hoffen moglich macht.
Es zeigt sich, daf die Bibel gar nicht sein will, wofiir sie lange
in der Kirche gehalten wurde, nimlich ein historisches Buch,
oder gar ein Lehrbuch der Moral und der Metaphysik; daf
sie kein naturwissenschaftliches Buch ist, hatte sich in der
Kirche seit lingerem herumgesprochen. Das biblische Jesus-
bild hat nur wenig gemeinsam mit dem Jesusbild der kirch-
lichen Prommigkeit. Was in den Evangelien iiber die Kind-
heit Jesu gesagt ist, ist nur vom religionsgeschichtlichen Kon-
text her zu verstehen und hat wenig historischen Wert.
Auch diirfen in den synoptischen Evangelien nur wenige
authentische Jesusworte angenommen werden, die nicht
durch die urkirchliche Uberlieferung abgewandelt wurden.



Die neuen Einsichten in die literarischen Gattungen und
Aussageweisen der biblischen Schriften zwingen zu einem
neuen Verstindnis von ,,Wunder in der Bibel. Jesus hat
kaum die Sakramente so eingesetzt, wie sie heute in der Kir-
che eingerichtet sind. Paulus erwartete mit seinen Gemein-
den noch jeden Tag die Wiederkunft Christi. Zwischen der
gegenwirtigen Kirchenstruktur und den Anfingen dieser
Kirche zeigt sich eine eigenartige Diskrepanz. Die neutesta-
mentliche Moral entstammt zum allergréfiten Teil ihrer Um-
welt und will nur Paradigma fiir ein mdgliches christliches
Handeln sein. Diese Beispiele kénnten sehr weit fortgesetzt
werden.

Wie geschieht nun die innerkirchliche Information iiber der-
artige, von den qualifizierten Forschern als richtig angesehe-
ne Forschungsergebnisse? Offizielle Information iiber die
historische Erforschung der Bibel wird kaum betrieben. Die
zustindigen kirchlichen Stellen scheinen solche Informatio-
nen eher aufzuschieben, damit nicht unnétige Unruhe unter
dem Kirchenvolk verbreitet wird. Doch werden Bibelkurse
abgehalten, gibt es eigene Bibelwerke, die exakte Information
iiber diese Forschung leisten; ditzesane und pfarrliche Bil-
dungswerke befassen sich mit biblischen Themen. Aber
damit wird nur ein kleiner Kreis von Gldubigen erreicht,
und nicht immer werden diese Informationen von wirklich
Informierten gegeben. Die Ergebnisse der biblischen For-
schung werden wohl in den Fachzeitschriften vorgestellt, fin-
den aber kaum Eingang in die Kirchenpresse oder in Kir-
chenfunksendungen. Auch in der Sonntagspredigt sind solche
Informationen nicht sehr breit gestreut, und selten sind sie
sachlich genug, um das bisherige Glaubensverstindnis lang-
sam weiterzufithren. Wenn z. B. ein Prediger behauptet,
Jesus sei nicht iiber den See gewandelt, ohne aber die eigent-
liche Glaubensaussage einer solchen Wundergeschichte auf-
zeigen zu konnen, dann wird nicht Glaubensinformation
geleistet, sondern werden die Gliubigen hochstens verun-
sichert und schockiert. Dies trigt dann sehr zu den oben
genannten Gesprichsschwierigkeiten bei, und es entstehen
jene zwei Grundhaltungen solchen Informationen gegen-
iiber, die dem Gesprich nicht forderlich sind: die einen wer-
den sich begeistert zu den neuen Einsichten bekennen, auch
wenn sie diese nicht ganz verstanden haben, die anderen aber
werden sich vor diesen entschieden -wehren, weil sie ihren
bisherigen Glauben davon bedroht sehen. Wer iiber neue
theologische Einsichten so informiert wurde, dafl er diese in
sein bisheriges Glaubensverstindnis hereinnehmen und die-
ses so entfalten konnte, der wird solche Einsichten entschie-
‘den vertreten und so weitergeben konnen, daf sie auch ande-
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ren zu einer neuen und vertieften Glaubensméglichkeit wer-
den. Wer aber mit neuen theologischen Erkenntnissen unvor-
bereitet konfrontiert wird, der wird allzu leicht befiirchten
miissen, von diesen iiberfahren zu werden; der wird um sei-
nen bisherigen Glauben bangen, weil ihm keine Moglichkeit
gezeigt wird, das Neue mit dem Bisherigen zu vereinen.
Glaube hat immer auch eine sehr menschliche Seite: durch
ungekonnte oder halbrichtige Informationen kann Glaube
zerstort werden, auch menschlicher Glaube, es kann Hoff-
nung klein werden und es konnen Menschen innerlich zu-
grunde gehen. Die Aufgaben der Seelsorger wenden hier
enorm schwierig.

Mit den immer grofler werdenden Gesprichsschwierigkeiten
zwischen den Mehrinformierten und denen, die nicht die
Moglichkeit zur sachlichen Information haben, wichst auch
die Spannung zwischen den bewahrenden und den vor-
wirtstreibenden Kriften in der Kirche. Denn eine vertiefte
und exaktere Einsicht in den Glauben der Urkirche kann
nicht ohne Folgen bleiben fiir die Kirche heute. Wo Jesu
Botschaft besser in Sicht kommt, wird auch die Diskrepanz
zwischen ihr und der heutigen Kirche immer deutlicher. Wer
dem biblischen Glauben begegnet, der ist von ihm betroffen
und zum Umdenken genotigt. Solche Christen wollen nun
langsam oder schnell die Umkehr ihrer Kirche betreiben, sie
werden aber von den Kirchenleitungen selten verstanden
und noch seltener gefordert, wenn sie dieses Evangelium aus
der starren Institution und aus der Verniedlichung geldst
und in ihrer Gesellschaft wieder als das wirksam sehen wol-
len, was es urspriinglich war: als Freudenbotschaft. Dies
macht die Spannung innerhalb ider Kirche von heute aus.
Allein eine sachliche und verstindliche Information auf brei-
tester Basis im Kirchenvolk kann diese Spannung vermindern
und kann menschliche Tragodien vermeiden helfen.

Ein anderes Beispiel, wo die innerkirchliche Information
schlecht funktioniert oder funktioniert hat, sind «die Be-
schliisse des II. Vatikanischen Konzils. Diese hitten sehr oft
eine einschneidende Bewuf}tseinsinderung unter den Gliu-
bigen zur Folge, etwa wenn man an die Erklirung der
Religions- und Gewissensfreiheit denkt oder an das necue
Kirchenverstindnis. Von solcher Bewuftseinsinderung ist
aber in der Kirche nicht viel zu merken, weil die erklirende,
interpretierende und somit kritische Information iiber die
Konzilsbeschliisse ausgeblieben ist. Die neuen Mdoglichkeiten
und Grundlinien des Glaubens, die in diesen Beschliissen
kirchenoffiziell geworden sind, sind meist nur den Theo-
logen einsichtig, die fiir ihr spezielles Forschungsgebiet davon
betroffen sind. Die Information in der Kirchenpresse oder



Politische Information

auch in der offiziellen Verkiindigung ist bislang weithin aus-
geblieben. Die ‘Gegner der Konzilsbeschliisse hatten keinen
Grund, diese zu verbreiten. Viele andere aber hielten das
wenige, das 'das Konzil brachte, nicht wert, weiterzugeben.
So wurde aber den Gliubigen eine wichtige Stufe der Be-
wufltseinsinderung unterschlagen.

Zur Information in der Kirche gehort sicherlich noch viel
mehr als die Weitergabe von neuen theologischen Einsichten.
Dazu gehoren vor allem die sachliche Darstellung der inner-
kirchlichen Vorginge wie auch die Erweiterung des gesell-
schaftlichen und politischen Horizonts und die Schirfung des
umweltlichen Problembewuftseins. Kirchentreue Christen
sind haufig iiber beides sehr schlecht informiert. Die inner-
kirchlichen Vorginge werden in der Kirchenpresse vielfach
in einer einseitigen Auswahl dargestellt; Schwierigkeiten und
Gegensiitze werden entweder verschwiegen oder verkleinert.
Die Hintergriinde von bestimmten Vorgingen werden selten
aufgezeigt. Hiufig wird der Standpunkt vertreten, die Pro-
bleme der Kirchenleitungen gingen die ‘Gldubigen nicht un-
mittelbar an. Damit werden die Gldubigen bewuft unselb-
stindig gehalten. Was eine Kritik an den Kirchenleitungen
hervorrufen konnte, wird von vornherein aus der Infor-
mation ausgeklammert. Entweder wird der Eindruck er-
weckt, alles in der Kirche sei in bester Ordnung, oder es wird
eine gewisse Schwarz-Weif-Malerei betrieben, wobei allzu
schnell die Vokabel Freund und Gegner, orthodox und ketze-
risch zur Hand sind. Eine demokratische Kirchenpresse gibt
es erst in Ansitzen. Wichtige Informationen iiber die Kirche
miissen aus der nichtkirchlichen Presse geholt werden. Da-
bei hat jeder Christ das Recht auf sachliche Information. Wo
ihm kirchliche Schwierigkeiten verschwiegen werden, werden
ihm auch Chancen nicht gezeigt. Nur wer weif}, was gespielt
wird, wird gewillt und fihig sein, die Kirche mitzutragen.
Auf solche Christen werden die Kirchenleitungen aber zu-
sehends angewiesen sein.

Die politische Information mag jedem Christen selber iiber-
lassen bleiben. Nun geschieht aber durch die Kirchenpresse
vielfach eine einseitige und unkritische Umweltinformation;
politische Zusammenhinge werden, dhnlich wie in Partei-
zeitungen, vereinfachend oder in iibertriebenen Kontrasten
und Schablonen dargestellt. Dabei ist der christliche Glaube
auf eine vielschichtige Umweltinformation angewiesen, denn
er muf} in einem ganz konkreten, gesellschaftlichen Zusam-
menhang getan werden. Dafiir ist ein ProblembewufBtsein
notig, das weil, was in der Umwelt vorgeht. Inhumane Zu-
stinde miissen als solche durchschaut werden, damit sie abge-
schafft werden kénnen. Oder es mufl die konkrete Not der
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Mitmenschen, auch die seelische Not, gesehen werden, damit
christliche Caritas tiberhaupt moglich wird. Wo aber bewuflt
christliche Scheinprobleme aufgebaut werden, ist der titige
Glaube auch ein Scheingefecht. Solche Information hat in der
eigenen Familie, beim Nachbarn und am Arbeitsplatz anzu-
fangen, reicht aber bis zur Weltgesellschaft und Weltpolitik.
Fiir ihn ist z. B. nicht belanglos, was in Griechenland ge-
schieht oder in Spanien, was in Lateinamerika oder in Asien,
welche ,heiligen Kriege” gefithrt werden, ob die Zahl der
Verhungernden zunehmen wird usw. Seine Betroffenheit
wird umso grofler sein, wenn im Namen Christi Diktaturen
mit allen Formen von Inhumanitit aufrechterhalten werden,
ja wenn diese von Kirchen noch den Segen erhalten. Ein
Glaube, der davor die Augen verschliefen wiirde, wire ein
welt- und geschichtsloser Glaube, jedenfalls keiner, der sich
auf Jesus berufen konnte, der als politischer Verbrecher abge-
urteilt wurde. Freilich geniigt es nicht, iiber inhumane Zu-
stinde in unserer Weltgesellschaft informiert zu werden. Es
mufl auch iiber konkrete politische Moglichkeiten, Pline und
Aktionen etwas gesagt werden, dariiber, wie solche Zustinde
vermindert und geindert werden konnen. Die Kirche muf
durch ihre Informationsmoglichkeiten das oft minimale poli-
tische Bewuftsein zu verbessern und ein kritisches, gesell-
schaftliches Bewufltsein zu bilden helfen, damit Glaube ge-
schichtsmiflig und gesellschaftsverindernd wird. Um echt
gesellschaftskritisch wirken zu konnen, miissen Christen
sogar iiberdurchschnittlich politisch informiert sein.

Was kann und was mufl getan werden, um die Information
in der Kirche zu verbessern? Zunichst mufl die sachliche,
theologische Information intensiviert und vielfach erst syste-
matisch aufgebaut werden; dies auf allen Ebenen, auf pfarr-
licher, ditzesaner und iiberregionaler Ebene, durch Bildungs-
institutionen wie durch die Massenmedien. Eine Erneuerung
der Kirche wird es erst dann geben, wenn die Glaubensinfor-
mation wirklich in der ganzen Breite der Kirche funktioniert.
Dabei wird viel Eigeninitiative der Gldubigen nétig sein.
Pfarrliche Bildungsinstitutionen konnen die Weiterbildung
im Glauben in die Hand ne¢hmen, sei es durch Vortrige,
Arbeitskreise, Gesprichsrunden und Diskussionen. Wichtig
ist dabei, dafl die Multiplikatoren dieser Information sach-
lich ausgebildet und fihig sind, bisheriges Glaubensver-
stindnis zu weiten und zu entfalten. Es darf keine ,Um-
schulung’ im Glauben stattfinden, sondern ein echtes Wei-
terfithren. Hier ist das Problem, daf es nur wenige solcher
qualifizierter Multiplikatoren in der Kirche gibt; der theo-
logische Fachmann kann sein Wissen nicht verstindlich wei-
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tergeben; wer verstindlich reden kann, verfiigt hiufig iiber
wenig theologische Information. Zunichst sollten wohl die
Kirchenleitungen selbst Mut und Demut aufbringen, sich
iiber neue theologische Einsichten zu informieren. Weiter
‘darf es nicht dem Belieben der kirchlichen Verkiindiger
iiberlassen bleiben, sich solche Einsichten anzueignen und sie
weiterzugeben oder nicht; sie miissen vielmehr iiberpriifbar
dazu verpflichtet werden. Dazu ist eine stindige, obligate,
theologische Weiterbildung aller Verkiindiger notwendig.
Theologische Wochen, Kurse und auch Fernkurse bieten sich
als Moglichkeiten an. Es geht aber dabei nicht nur um die
neuen theologischen Einsichten, es geht vor allem um die
Methode, wie diese Einsichten verstehbar weitergesagt wer-
den konnen, wie bisheriges Glaubensverstindnis behutsam
weitergefithrt werden kann. Sonst kommt es unter den Gliu-
bigen zu Verwirrung und Unsicherheit. Es ist eine vollige
Verkennung der menschlichen Glaubenssituation, wenn ein-
fach gesagt wird: das Bisherige war falsch, das Neue allein ist
richtig. In dieser Weise kann kein Gesprich gefiithrt werden.
Fiir eine systematische Glaubensinformation des Kirchen-
volkes geniigt aber nicht die bisherige Verkiindigung im
Gottesdienst und in der Schule. Dafiir mufl die religitse
Erwachsenenbildung intensiviert werden, es miissen zusitz-
liche Multiplikatoren des sich anbahnenden neuen Glau-
bensbewufitseins ausgebildet und sinnvoll eingesetzt werden,
etwa die zahlreichen ,Laientheologen”. Auch fiir die reli-
giose Erwachsenenbildung miissen neue Methoden adaptiert
werden, um Glaubensinformationen verstehbar weitergeben
zu konnen. Die nichtkirchliche Umwelt hat heute viele An-
regungen parat, etwa zur Methodik der Gesprichsfithrung
oder der Gruppendynamik. In diesen Gebieten ist eine
methodische Nachschulung der Verkiindiger unabdingbar.
Auch fiir diese berufsbegleitende Weiterbildung gibt es in
den seelsorglichen Arbeitstagungen und Wochen einen viel-
versprechenden Anfang. Die Verkiindiger miifiten in zwei
verschiedenen Gruppen zu Spezialisten ausgebildet werden:
einerseits zu Missionaren, die das Evangelium glaubhaft aus
der Kirche hinaustragen kénnen, andererseits zu geduldigen
Gesprichspartnern der Gldubigen.

Wie kann die geforderte Information von unten her auf der
Ebene der Pfarre aufgebaut werden? Ein gewisses Infor-
mationsbediirfnis ist unter den Glidubigen von vornherein
da, bedingt durch die zunehmende Verunsicherung in der
Kirche. Durch die Verkiindiger und Seelsorger kann dieses
Bediirfnis intensiviert werden, ohne dafy die Seelsorger jetzt
die ganze Information, sei es die theologische oder die
politisch-gesellschaftliche, in die Hand nehmen miifiten
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Sie sollen vielmehr die selbstindige Informationsarbeit der
Gldubigen anregen. Es soll zur freien Bildung von Gesprichs-
kreisen und Arbeitsrunden kommen. Diese sollen durch
kein FEinteilungsprinzip nach ,Stinden” oder Berufen von
vornherein festgelegt werden, sondern sich nach freiem Inter-
esse bilden kénnen, wobei bestehende Freundschaften und
Bekanntschaften forderlich sein kénnen. Wichtig ist, daf die
Bildung einer Gruppe ein konkretes Informationsziel hat,
sei es ein bestimmtes theologisches, gesellschaftliches oder
kirchenpolitisches Thema. Aus dem Gesprich mit den Gliu-
bigen werden die dringlichsten Fragen und Probleme leicht
herauszuhéren sein. Dann miissen ein paar Verantwortliche
gefunden werden, die den Arbeitskreis in die Hand nehmen
(,,Gruppenleiter”’). Die Gruppe kann sowohl von Einzel-
personen, als auch von einem Team geleitet werden, wo-
bei das zweite erstrebenswerter ist. Die Gruppenleitung hat
zuerst einmal die Aufgabe, Interessenten und Teilnehmer fiir
den Arbeitskreis zu gewinnen. Mit diesen werden in demo-
kratischer Weise die Arbeitsmethoden und das Thema fest-
gelegt; man iiberlegt sich, in welchen Zeitabstinden man
sich treffen will und andere technische Dinge.

Die Arbeitsmethode dieses Arbeitskreises ist das Gesprich.
Es geht dort nicht um das widerspruchslose Anhéren von
Vortrigen und Monologen, es geht vielmehr um die per-
sonliche Aneignung von Information. Es miissen in der
Gruppe Informationstriger (Referenten) da sein, die ihre In-
formation in einem Kurzreferat einmal vorstellen — ein
Referat sollte nicht linger als 20 bis 30 Minuten dauern. Das
Wichtigste ist das darauffolgende Gesprich. Dabei geht es
nicht in erster Linie um die Vermehrung von theoretischem
Wissen, sondern um die persénliche Konfrontation mit der
neuen Information. Mégliche Fragen wiren etwa: Was be-
deutet das Gesagte fiir unsere konkrete Gemeindesituation,
fiir den gesellschaftlichen Kontext, fiir mein Leben? Wo er-
gibt sich daraus eine mogliche oder notwendige Anderung
unserer christlichen Praxis? Was ist konkret zu tun, um der
neuen Information Geniige zu tun? Was muf} kirchlich oder
gesellschaftlich initiiert, geplant oder gestoppt werden? So
haben diese Arbeitskreise nicht nur vermehrtes Glaubens-
wissen oder einen vergroferten Problemhorizont zum Ziel,
sondern eine verinderte christliche Praxis. Es mufl im Ge-
sprich iiberlegt werden: Was kann jetzt schon getan oder
anders gemacht werden, um dem Evangelium zu entsprechen,
was wird in der nichsten Zeit moglich oder erforderlich sein?
Hier wird deutlich, daR Glaubensinformation immer mit der
gesellschaftlichen Information konfrontiert werden mufl. An-
ders sind Glaube und christliche Praxis nicht moglich.
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Eine Schwierigkeit liegt in der Findung der Informations-
trdger und der Gruppenleiter. Denn der Informationstriger
muf itber exakte und fundierte Informationen verfiigen, der
Gruppenleiter wiederum muf etwas wissen von der Metho-
dik der Gruppenleitung und der Gesprichsfithrung, Infor-
mationstriger konnen Fachleute oder einzelne Teilnehmer
des Arbeitskreises sein, die sich mit einem Problem intensiv
befassen, so dafl sie ihre Information dem Arbeitskreis wei-
tergeben konnen. Jede Art von Information wird kritisch
iiberpriift und diskutiert werden miissen, um tendenzidsen
Informationen oder Fehlinformationen zu entgehen. Wo
Fachleute aus dem Gebiet der Gesellschaft und Politik als
Referenten erreichbar sind, wird man ein gesellschaftliches
Thema wihlen und sein Glaubenswissen mit diesem konfron-
tieren. Theologische und kirchenpolitische Informationstriger
stehen immer h4ufiger in spezialisierten Laientheologen oder
-verkiindigern zur Verfiigung. Der Seelsorger soll nur in Aus-
nahmefillen die theologische Information iibernehmen. Er
soll sich vielmehr an der gesprichsweisen Aneignung der
Information beteiligen. Die Informationstriger der einzelnen
Pfarren konnen untereinander ausgetauscht werden, oder sie
kinnen von der Ditzese aus zentral ausgebildet und ein-
‘gesetzt werden.

Die Gruppenleiter miissen es verstehen, in einer Gruppe ein
schopferisches Gespriach zu provozieren und so die Gruppe
zusammenzuhalten und aufzubauen. So miissen sie wissen,
was einem Gesprich hinderlich ist, was es hemmt, was den
einzelnen aus sich herausgehen und teamfdhig werden lif3t.
Sie haben die Gruppe nicht zu lenken, sie haben nicht zu
diktieren, vielmehr haben sie in demokratischer Einord-
nung die Fiden des Gespriches fest in der Hand. Unbedingt
sollten sie in der Methodik der Gesprichsfithrung und der
Gruppendynamik geschult und ausgebildet werden. Freilich
wird das nicht von Anfang an moglich sein. Ein Seelsorger
wird in seiner Pfarre zuerst einen Gruppenleiter suchen, der
kontaktfihig ist und von dem anzunehmen ist, dafl er eine
Gruppe leiten kann. Dieser wird sich im Laufe der Zeit
methodisch schulen oder aber einem anderen methodisch
ausgebildeten Leiter Platz machen. Das Funktionieren eines
Arbeitskreises steht oder fillt mit dem Gruppenleiter oder
mit dem Leitungsteam. Der Seelsorger soll moglichst nicht
eine Gruppe leiten, wiewohl es wiinschenswert wire, daf
auch er von der Methodik der Gesprichsfithrung etwas ver-
steht.

Fiir die einzelnen Arbeitskreise in den Pfarren muf eine
zentrale didzesane Stelle eingerichtet werden. Sie hat die Auf-
gabe, mit allen Arbeitskreisen in Verbindung zu sein, deren
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Arbeitsergebnisse auszutauschen, die Informationstriger und
Gruppenleiter auszubilden und die Referenten zu verteilen.
Diese Zentrale liefert \das angeforderte Informationsmaterial
an die einzelnen pfarrlichen Gruppen. Sie hat aber keine
Direktionsbefugnis und Kontrollvollmacht. Sie wird die Kir-
chenleitungen iiber die Ergebnisse der Gruppen stindig infor-
mieren.

Aus diesen Informationsgruppen auf der kirchlichen Basis
ergibt sich ein neues Modell von Kirche. Kirche basiert so
auf bewufiter Entscheidung und gesellschaftlicher Praxis der
Gldubigen. Die bestehenden Kirchenstrukturen werden dabei
nicht angetastet. Mit der gesteigerten Information kommt
mehr Verantwortung und Selbstindigkeit unter die Glidu-
bigen, ihre gesellschaftliche Praxis wird konkreter. Durch
solche Informationsarbeit kann die Kirche auch missionarisch
wirken, denn auch Kirchenfremde konnen zur Mitarbeit
in den Arbeitskreisen eingeladen werden. Vor allem kann
diese intensivierte Information die kirchliche Verkiindigung
beleben, unterstiitzen, aber auch kritisieren; sie wird zu
einer neuen Sprache fiir das Evangelium in unserer Zeit
beitragen.

Zugleich miissen die vielen neuen Chancen und Methoden
innerkirchlicher Information gesehen werden, die sich lingst
anbieten. Morgenbetrachtungen und Predigten in Horfunk
und Fernsehen sowie Kirchenzeitungen sind fiir diese dring-
liche Information einfach zu wenig. ,Worte zum Sonntag”
in profanen Tageszeitungen mogen fiir viele wache Christen
neue Probleme aufreiffen. Aber es geht darum, einen neuen
kirchlichen und christlichen Horizont zu gewinnen, vom
Evangelium her ein neues Bewufltsein zu bilden, das das
Sein der Kirche verindert. Um das zu erreichen, mufl eine
konsequentere und breitere Information durch die Massen-
medien eingeleitet werden. In Kirchenfunksendungen wird
zu oft fromm gesprochen, in anderen Sendungen zu oft
schockierend. Beides ist nicht Information. Es mufl vielmehr
eine systematische und in der Stofrichtung einheitliche In-
formation aufgebaut werden. Es geniigen nicht Teilfragen
des Glaubens, es mufl sein ganzes Umdenken schrittweise
vorgestellt werden. Es werden ja von den Massenmedien be-
reits ganze wissenschaftliche Disziplinen in Kursen ange-
boten. Dasselbe sollte auch fiir eine umdenkende, christliche
Glaubenshotschaft méglich sein. Voraussetzung dafiir sind
Fachleute, die die Methodik dieser Medien kennen und dic
itber ein neues Glaubensbewufitsein informieren konnen.
Die Information muf} verstindlich und nachvollziehbar sein,
sie mufl beim konkreten Glaubensbewufitsein des Horers
oder Sehers einsetzen und dieses langsam weiterfithren. Auch
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iiber die profane Tages- und Wochenpresse kann echte reli-
giose Information geschehen.

Wo durch eine sachliche Glaubensinformation ein neues
Glaubensbewufitsein entsteht, bereiten auch die Informatio-
nen iiber innerkirchliche Vorginge keine Schwierigkeiten
mehr, denn dann mufy den Gliubigen nichts mehr vorent-
halten werden, und dann miissen sie nicht linger vor ,Ge-
fahren” bewahrt werden. Wer z. B. weiff, daff Protest und
Opposition in der frithen Kirche eine legitime, nidmlich
prophetische Mdglichkeit waren, wird nicht mehr verun-
sichert oder verwirrt, wenn er von Protest und Opposition
in der Kirche heute hort. Oder wer iiber die innerkirchliche
Diskussion iiber das Priesteramt informiert ist, wird es ver-
stehen konnen, wenn Priester in der Kirche auf ihr Amt ver-
zichten, ohne ihr kirchliches Engagement aufzugeben, und er
wird zugleich die neuen Mébglichkeiten kirchlicher Dienste
sehen. Jedenfalls sind es die Amter der Kirche den Glidubigen
schuldig, sie iiber alle innerkirchlichen Vorginge, Experi-
mente, Chancen und Riickschlige genauestens zu infor-
mieren. Wiirde z. B. der Vatikan seine Finanzgebarung offen-
legen, wiren alle unserisen Spekulationen um diese iiber-
fliissig.

Zu den gesellschaftskritischen Informationen in der Kirche ist
zu sagen, dafl bewufte Einseitigkeit abgebaut werden mufs,
daf Scheuklappen der Kirchenpresse fallen sollen. Den Gliu-
bigen sollte der Weg zu einer selbstindigen, umfassenden
politischen Information nicht verbaut werden, sondern solche
Information sollte unter Christen angeregt und gefordert
werden. Es bleibt aber die konkrete Moglichkeit, daf8 auch die
Kirchen mehr und mehr zu einer kritischen, gesellschaft-
lichen Information beitragen werden. Allein die sachliche,
theologische Information auf breitester Basis kann vor einem
innerkirchlichen Gesprichsabbruch und vor menschlichen
Glaubenstragodien bewahren und zu einem neuen Glaubens-
bewuftsein und zu einer neuen Kirche fiithren. Die Angst vor
der Information in der Kirche ist einerseits die Angst vor
dem Evangelium, andererseits die Angst vor der Welt. Ein
Scheinevangelium in einer fingierten Welt macht noch keine
Christen und auch keine Kirche. In einer Kirche, in der Jesus
lebt, besteht aber kein Grund, dem Evangelium wie der Welt
nicht ins Auge zu sehen.
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]ohannes Griindel Das vorliegende Modell ist aus der Praxis erwachsen und
NModell ciner unter Mitarbeit der in der Praxis stechenden Priester erstellt.
: Die Einfiihrung soll zudem die Einsicht in Wert und Not-
bemeb_egleltenden wendigkeit einer moglichst intensiven Weiterbildung und
theologischen das Interesse an solchen Kursen bei den Teilnehmern wie bei
Weiterbildung den Verantwortlichen in den einzelnen Diézesen vestirken.
red
Die hektische Unruhe unserer Zeit griindet zu einem nicht
geringen Teil darin, daf die Entwicklung auf nahezu allen
Gebieten unseres Lebens in einem kaum mehr iiberschau-
baren Ausmafl voranschreitet. Dem einzelnen ist es nur
mehr schwer moglich, sich auf dem laufenden zu halten,
»Up to date’ zu bleiben. Fiir einen Bauingenieur, mehr noch
fiir einen Arzt setzt man es als selbstverstindlich voraus,
daf er sich mit den fiir seine Berufsausiibung relevanten
Neuerungen vertraut macht. Ein iibervoller Veranstaltungs-
und Tagungskalender enthilt fiir seine berufliche Weiter-

bildung ein reichhaltiges Angebot.
Will der Seelsorger wirklich das Evangelium in der modernen
Welt und in einer dem heutigen Menschen verstindlichen
und treffenden Sprache verkiinden, so muf er sich auch mit
den neu aufbrechenden Problemkreisen in Theologie und Ge-
sellschaft griindlich befassen. Dafiir reicht die gelegentliche
Lektiire eines theologischen Artikels oder ein fiir ein breiteres
Gremium der Pfarrei organisierter Vortrag — etwa im Rah-
men einer theologischen Erwachsenenbildung oder eines
Glaubensseminares — nicht mehr aus. Der moderne Theologe
kann heute zwar keineswegs mehr ein ,all-round-man”
sein, und er soll es auch nicht; doch miifite er sich mit den
wichtigsten aktuellen theologischen Fragen einigermafien
befassen, da er die ihm aufgetragene Aufgabe sonst nicht in
der von ihm zu erwartenden Weise erfiillt. Wer sich natiir-
lich iiber Jahre hindurch nicht mehr mit einem eigentlichen
theologischen Studium befaft hat, dem wird der Einstieg
nicht leicht fallen. Es gibt durchaus auch eine Flucht in Arbeit
und stindige Aktivitdt, die hiufiz — wenngleich oft unbe-
wuflt — als ,Alibi” gegen eine lingst anstehende theo-
logische Fortbildung benutzt wird. Vielleicht fiirchtet auch
mancher, seine gut eingefahrenen ,alten Geleise” verlassen
zu miissen und aus der festgefahrenen (aber falschen) Ruhe
und Sicherheit aufgeschreckt zu werden, wenn er sich mit
den modernen Fragen der Theologie befafit. Umso griofer
wird dann die Kluft zwischen diesen alten Routiniers und der

nachriickenden jungen Generation.

Auf der Suche

nach einer Konzeption Erfreulicherweise finden in nahezu allen Ditzesen jihrlich
fiir ein Kontaktstudium  mehrere Pastoralkonferenzen oder , Theologische Tage” statt,
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auf denen theologische Themen erortert werden. Sie bieten
eine erste Hilfe, vermogen aber den wachsenden ,Bildungs-
notstand” (im weiteren Sinne| nicht zu beheben. Abge-
sehen von einigen Diskussionsbeitrigen bleiben doch die
meisten Teilnehmer derartiger Konferenzen mehr oder weni-
ger passive Horer, ,Konsumenten” von einigen theologisch
dargebotenen Gedanken, wobei der ,, Verdauungsprozef bei
den einzelnen #uflerst verschieden verliuft. Was lifit sich
zudem in zwei oder drei Tagen auf einer Konferenz schon
ausdiskutieren Aber gerade halbverdaute Erkenntnisse ver-
ursachen Beschwerden — unter Umstinden in weiten Kreisen,
wenn der Konsument zum Produzenten derartiger ,Halb-
wahrheiten” in seiner Gemeinde oder Schule wird.

Die deutschen Bischofe haben im Frithjahr 1968 auf ihrer
Vollversammlung eine neue Ordnung der theologischen Stu-
dien verabschiedet. In diesem 20 Seiten umfassenden Stu-
dienplan ist nur eine halbe Seite (mit 13 Zeilen) dem Kon-
taktstudium gewidmet. Darin wird auf das von einigen
Hochschulen bereits mit Erfolg durchgefithrte Studium hin-
gewiesen und empfohlen, ,daf nach einem Abstand von
sechs Jahren die in der Seelsorge Titigen fiir ein Semester an
jhre Hochschule zuriickkehren; dieser Abstand hat sich be-
reits als sehr zweckmifig erwiesen”. Die Hochschulen wer-
den zudem gebeten, dem jeweiligen Bischof detaillierte Vor-
schlige zu unterbreiten.

Diese Anregung eines Kontaktstudiums an der Universitit
bzw. Hochschule wurde bereits im Sommer 1968 in Miin-
chen auf einer Konferenz mit Vertretern sidmtlicher bayeri-
schen theologischen Hochschulen, aus dem Seelsorgeklerus
und von den Ordinariaten der Didzesen Bayerns sowie mit
dem Vorsitzenden der Bayerischen Bischofskonferenz griind-
lich diskutiert. Es war das einmiitige Ergebnis, daf8 diese Auf-
gabe von den Hochschulen allein nicht zu leisten ist. Selbst
wenn iiber das normale Programm hinaus in Form von eige-
nen Arbeitskreisen und Sondervorlesungen ein Angebot fiir
ein solches Kontaktstudium geschaffen wiirde, so wire damit
zwar eine entsprechende Wissensvermittlung mdglich, das
Anliegen als solches aber noch keineswegs geniigend er-
fiillt. Abgesehen von der Tatsache, daf} es ilteren Jahr-
gingen schwer fallen diirfte, sich in dem heutigen Universi-
titsbetrieb wieder heimisch zu fithlen, geht es eben doch
um mehr als blof um ecine reine Wissensvermittlung. Im
Auftrage der Bayerischen Bischofskonferenz wurde darum in
Freising bei Miinchen im Herbst 1969 ein Versuch gestartet,
der unter Umstinden Ausgangspunkt fiir weitere Uberle-
gungen und Planungen einer gezielten theologischen Fort-
bildung werden konnte.
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Unbeschadet der bereits bestehenden Angebote von seiten
der Didzesen oder einzelner Hochschulen fiir eine theo-
logische Fortbildung wurde in den Riumen des ehemaligen
Priesterseminares am Domberg in Freising eine theologische
Fortbildungsstitte fiir den Raum der Bayerischen Bischofs-
konferenz errichtet. Ziel derselben ist es, eine breit angelegte
theologische Weiterbildung in einem dem heutigen Seel-
sorger zumutbaren Mindestzeitraum von vier Wochen pro
Kurs zu gewihrleisten. Dabei geht es nicht blof um einen
Einblick in neu aufgeworfene Fragen aus Kirche und Gesell-
schaft und um eine Auseinandersetzung mit den anstehen-
den soziologischen, psychologischen, anthropologischen und
theologischen Problemen oder um die Aneignung neuer For-
schungsergebnisse. Vielmehr sollen die Teilnehmer aus der
von jhrem Studium her noch weithin gewohnten rein
rezeptiven Haltung des , Konsumenten” herausgeholt und zu
aktiver Mitarbeit wie zur Gestaltung dieser Kurse herange-
zogen werden. Gerade diese gemeinsame Erarbeitung gewihrt
ein tiefergehendes ganzheitlicheres Verstindnis und ver-
mag auch die Basis zu schaffen fiir eine so viel beschworene
Intersubjektivitdit und Zusammenarbeit. Dabei geht es um
die Beseitigung einer fiir den Theologen und Seelsorger
besonders gefihrlichen lihmenden Stagnation, mag diese in
einer gewissen Miidigkeit und Resignation oder in einem
ideologischen ungeschichtlichen Denken begriindet liegen.
In einer gut vorbereiteten Gruppenarbeit soll bei den Teil-
nehmern eine Bewufltseinsinderung erreicht bzw. die Be-
seitigung eines falschen Individualismus angestrebt werden.
Natiirlich 148t sich ein solcher Prozefl nur in Gang bringen,
wenn iiber die Arbeitsstunden hinaus auch eine entspre-
chende Wohn- und Lebensgemeinschaft zustande kommit.
Darum ist fiir die Kursteilnehmer ein ,Pendelverkehr’ nicht
eingeplant; es wird vorausgesetzt, dafl alle Teilnchmer eines
solchen Kurses wihrend dieser vier Wochen eine Wohn- und
Arbeitsgemeinschaft bilden, wobei die anfallenden Wochen-
enden mit eingeplant bleiben. Eine Unterbrechung des Kur-
ses durch Seelsorgearbeit diirfte sich nur negativ auswirken.
Der vorgesehene Zeitraum erweist sich fiir eine gediegene
Arbeit und fiir eine moglichst giinstige Aktivierung des not-
wendigen Gruppenprozesses als besonders gut geeignet. Zu-
dem kann man jedem Seelsorger eine einmonatige Abwesen-
heit noch zumuten, nicht aber ein ganzes Semester.

Der erste Kurs fand vom 21. September bis 17. Oktober 1969
statt. Das genaue Programm wurde in den Amtsblittern der
Diozesen Bayerns einschlielich Speyer ausgeschrieben. Um
die Einhaltung eines vorgesehenen ,Numerus clausus” von
ca. 40 (hochstens 50) Teilnehmern zu gewihrleisten, wurde
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einer theologischen
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und des ,,Modellkurses”

den einzelnen beteiligten Ditzesen nur eine beschrinkte
Teilnehmerzahl zugewiesen. Dieser erste Kurs war nur fiir
Priester vorgesehen, doch wird man spiter auch Laientheo-
logen mit einbeziehen. Entgegen einigen anderslautenden
Vorschldgen wurde bewuf3t nicht auf bestimmte Weihejahr-
ginge oder Altersstufen zuriickgegriffen. Vielmehr meldete
sich eine altersmiflig recht bunte Mischung; der jiingste
Teilnehmer zdhlte 29 Jahre, der dlteste 65 Jahre, der gréfRere
Teil war jedoch zwischen 35 und 50 Jahre alt. Das Verhilt-
nis zwischen Pfarrseelsorgern und hauptamtlichen Religions-
lehrern betrug 7 :1; bei der abschlieBenden Testbefragung
wurde eine zahlenmifig stirkere Beteiligung von haupt-
amtlichen Religionslehrern, ebenso aber auch der Ausschlufl
der Religionslehrer von diesen fiir Seelsorger bestimmten
Kursen eindeutig abgelehnt. Die 43 Teilneéhmer dieses ersten
Kurses verteilten sich auf die bayerischen Didzesen ein-
schlieflich Speyer sowie auf die Didzese Berlin (und ein
Diasporapriester aus Kopenhagen).

Im allgemeinen blieb fiir die Referate und die anschliefende
Diskussion nur der Vormittag vorbehalten. Der Nachmittag
stand Arbeitskreisen und einer abschliefenden Plenumsdis-
kussion zur Verfiigung, die Abende waren fiir Gesprichs-
kreise, aber auch fiir kulturelle und gesellige Veranstaltun-
gen reserviert. In einer jeweils gegen Ende der Woche vor-
genommenen ,,Manéverkritik” wurden die positiven wie die
negativen Erfahrungen besprochen. Es erwies sich als frucht-
bar und notwendig, daff ein Team von zwei bis drei Theo-
logen als stindige Begleiter dieses Kurses stets die Briicke
schlugen zwischen den einzelnen Fachbereichen, vor allem
dann, wenn die betreffenden Referenten nicht an der ge-
samten Tagung teilnehmen konnten.

Der Theologie tut heute eine Besinnung auf den herme-
neutischen Ansatz (eine Methodenreflexion], auf den Ver-
stehensprozefl, auf die Sprachprobleme und die mit der Ver-
mittlung der Glaubenswahrheiten zusammenhingenden Fra-
gen — aber auch auf die theologische Relevanz der empiri-
schen und soziologischen Erkenntnisse — not. Dabei soll ja
das Bediirfnis zu eigener Weiterbildung geweckt und auch die
Befihigung dazu in einem Mindestmafl vermittelt werden.
Erst dann wird sich auch die fiir den Christen geforderte
Dialogbereitschaft, Offenheit und Toleranz herausbilden, die
nicht den Eindruck blofen Taktierens macht, sondern Aus-
druck einer inneren Uberzeugung ist und in einer pluralisti-
schen Gesellschaft Voraussetzung fiir einen fruchtbaren
Dienst einer Glaubensverkiindigung sein diirfte. Dabei geht
es nicht nur um rein intellektuelle Auseinandersetzungen,
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sondern um die Einiibung eines vielschichtigen Prozesses des
Verstehens und Vermittelns theologischer und anthropologi-
scher Wahrheiten. Aus der Fiille der sich anbietenden The-
men mufl dabei eine Auswahl getroffen werden. In den
wichtigsten Fachbereichen sollte jeweils exemplarisch an
Hand von ein oder zwei Themenkreisen der hermeneutische
Ansatz aufgezeigt werden. Den sich anschliefenden Arbeits-
kreisen (mit einer Teilnehmerzahl von etwa zc¢hn Per-
sonen) fillt dabei das Hauptgewicht der Erarbeitung zu,
Bei dem ersten Freisinger Kurs, der von der Bayerischen
Bischofskonferenz als , Modellkurs” genehmigt wurde, stan-
den folgende Fachgebiete auf dem Programm:

Thema: Die moderne Exegese — Hilfe fiir ein vertieftes
Schriftverstindnis. An Hand der Auferstehungsberichte soll-
ten sich die Teilnehmer kritisch mit den jiingsten Versuchen
einer Neuinterpretation des neutestamentlichen Kerygmas
auseinandersetzen (Prof. Franz Mussner und seine beiden
Assistenten, Regensburg].

Der letzte Tag dieser Woche diente sofort der auf die Seel-
sorge bezogenen Konkretisierung der vorausgehenden The-
matik: Katechetische Konsequenzen aus der Auferstehungs-
botschaft (Dozent Wolfgang Langer, Katechetisches und
Homiletisches Institut, Miinchen).

Die Spitnachmittage und teilweise die Abende der ersten
Woche sowie der Sonntagvormittag dienten einigen grup-
pendynamischen Informationen (Dr. med. Otto Hiirter.)

Montag bis Mittwoch: Zugang zu einem rechten Verstindnis
des Dogmas und der Dogmenentwicklung. Am Modell des
Amtsverstindnisses (und z. T. der Erbsiindenlehre) wurde
der Wandel einiger Glaubensaussagen aufgezeigt und der
Weg zu einer Neuinterpretation des Glaubens aufgewiesen
(Prof. Josef Finkenzeller, Miinchen).

Donnerstag bis Samstag: Zu einer fundamentalen ,Begriin-
dung des Glaubens“. Auf dem Hintergrund der heutigen
Infragestellung des Glaubens sollten Méglichkeit und Ver-
antwortbarkeit des Glaubens fiir den modernen Menschen
erschlossen werden (Prof. Heinrich Fries und seine beiden
Assistenten, Miinchen).

Montag bis Mittwoch: Zur Begriindung sittlicher Weisungen
heute. Die pluralistische Situation der Gegenwart verlangt
neue Uberlegungen zu einem iiberzeugenden Aufweis sitt-
licher Normen, was an Hand der Fragen aus der Sexualmoral
und am Thema Autoritit und Gehorsam exemplarisch dar-



Vierte Woche:
religionspddagogische,
katechetische und
homiletische Ubungen

Erfahrungen aus dem
Freisinger ,,Modellkurs”

gelegt wurde. (Prof. Johannes Griindel und Prof. Antonellus
Elsisser, Miinchen).

Donnerstag bis Samstag: Zum Leitbild einer kirchlichen Ge-
meinde von morgen. Die verdnderte Seelsorgesituation von
heute erfordert konstruktive Uberlegungen fiir neue Struktu-
ren der Gemeinde (Prof. Norbert Greinacher, Tiibingen).
Hinzu kamen Arbeitskreise, die sich mit einer kritischen
Stellungnahme und mit Neuvorschligen zu dem vorliegen-
den Entwurf fiir die Synode der deutschen Ditzesen 1972
befafiten.

Der Weg von der Schrift und Theologie zur Predigt und
Katechese wutrde in konkreten Schritten eingeiibt (Leitung
Prof. Erich Feifel, Dozent Wolfgang Langer und Dr. Elmar
Bartsch, Miinchen).

An einigen Abenden der zweiten und dritten Woche fanden
Gesprichskreise zur Spiritualitit des Weltpriesters sowie zu
liturgischen Fragen statt. Ein Abend war einer Diskussion
mit dem Miinchner Regionalbischof Ernst Tewes gewidmet,
wobei Fragen des priesterlichen Amtes und des Zolibates
diskutiert wurden.

Dieser erste Kurs wollte in den wichtigsten theologischen
Fichern einen Einblick in die hermeneutische Fragestellung
vermitteln. Deshalb hielt er sich in der Ficherauswahl in
dem iiblichen traditionellen Rahmen. Es versteht sich, daf
bei dem fiir die Zukunft vorgesehenen Angebot eine gewisse
Differenzierung erfolgen wird und einzelne Kurse mit ver-
schiedenen Schwerpunkten, aber grundsitzlich noch mit einer
entsprechend breit angelegten Ficherwahl angeboten werden.
Neben diesen Normalkursen sollen jihrlich ein bis zwei
Spezialkurse zur Heranbildung von Multiplikatoren bzw.
fiir ein bestimmtes Fachgebiet besonders interessierter Prie-
ster vorgesehen werden.

Eine abschlieRende anonyme Testbefragung der Teilnehmer
beziiglich ihrer Erfahrungen und Kritik zu dem ersten
Modellkurs ergab, daf mit dem Grundaufbau und der Ficher-
auswahl des Kurses 100 % einverstanden waren. Mit einer
Ausnahme sprachen sich auch alle fiir den Einbau von grup-
pendynamischen und psychologischen Informationen, die sich
fiir das Gelingen und auch fiir das Zusammenwachsen der
Arbeitsgemeinschaft duferst fruchtbar erwiesen, aus. Zwei
Drittel waren mit der dargebotenen und verarbeiteten Stoff-
menge einverstanden, einem Drittel aber war es ,zu viel”.
Uber 90 % hielten auch eine Kursdauer von vier Wochen fiir
den giinstigsten und gerade noch verkraftbaren Zeitraum.
Einstimmig wurde die Begrenzung der Teilnehmerzahl auf
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40—-50, die Abwechslung von Vorlesungen und Arbeits-
kreisen und die weitere Aufgliederung in kleinere Gruppen
fiir gut befunden. 64 %o plddierten fiir eine gemeinsame theo-
logische Fortbildung von Priestern und Laientheologen.
Selbstverstindlich kann sich dieses ,Freisinger Modell” nur
als eines verstehen, das neben andersgearteten Formen einer
theologischen Fortbildung einen Platz erhalten sollte. Ab
1. Juni 1970 finden planmifiig (jahrlich ca. 6) iiberditzesane
theologische Fortbildungskurse in Freising statt. Inzwischen
wurden auch in den nord- und westdeutschen Ditzesen Uber-
legungen zur Errichtung regionaler theologischer Fortbil-
dungsstitten eingeleitet. Entscheidend fiir ein Gelingen einer
solchen Fortbildung bleibt der Erfolg, der im wesentlichen
darin bestehen diirfte, dafl falsche Sicherheiten und ideo-
logisch starre Positionen aufgebrochen, ebenso aber auch das
Gefithl der Frustration und eines ,Schwimmens’ in theo-
logischen Fragen beseitigt und eine neue Integration des
theologischen Wissens, gleichzeitig aber auch ein Anstof3
und neue Freude fiir die pastorale Arbeit vermittelt werden.
(Vgl. hierzu auch meinen Beitrag: Uberlegungen zu einer
tiberditzesanen theologischen Priesterfortbildung, in: Klerus-
blatt 50, 1970, Nr. 2, 23—25).



Information

Mit einem Bekenntnis zur Wiedervereinigung
zwischen katholischer und armenischer Kir-
che ging ein offizieller Besuch zu Ende, den
das Oberhaupt der armenisch-gregorianischen
Kirche, Katholikos Vasgen I., Papst Paul VL
und dem Heiligen Stuhl abgestattet hatte. In
einer gemeinsamen Erklirung wird betont,
daBl die Wiederherstellung dieser Einheit den
Willen des gemeinsamen Erlgsers erfiille und
den christlichen Weltdienst viel fruchtbarer
gestalten werde. Die Theologen beider Kir-
chen werden aufgefordert, sich einem gemein-
samen Studium zu widmen, das der Ver-
tiefung ihres Wissens um das Geheimnis Jesu
Christi und der in ihm erfolgten Offenbarung
dient. Die gemeinsame Forschung miisse auf
gegenseitiger Anerkennung des gemeinsamen
christlichen Glaubens und sakramentalen
Lebens sowie auf der gegenseitigen Achtung
basieren. Die Forschung laufe jedoch Gefahr,
steril zu bleiben, wenn sie nicht im ganzen
Leben der Kirche wurzelt. Deshalb wiinschen
Papst und Katholikos, daff sich eine engere
Zusammenarbeit auf allen mioglichen Ge-
bieten des christlichen Lebens entwickelt.

Paul VI sei der Papst, dem die Aufgabe
zugefallen sei, der Vollstrecker der Resultate
zu sein, die das II. Vatikanische Konzil er-
arbeitet hat, schreibt der Kieler evangelische
Kirchenhistoriker Peter Meinhold in einem
Artikel der Katholischen Nachrichtenagentur
zum 50jdhrigen Priesterjubilium des Papstes.
Er miisse in feste Bahnen lenken, was da-
durch an neuen Bewegungen in der katho-
lischen Kirche ausgelost worden sei. Auf
Grund dieser Tatsache wie auch durch seine
Reisen von wahrhaft ckumenischer Bedeu-
tung sei Paul VI. dazu berufen, das Verhiltnis
der katholischen Kirche zu den nichtkatho-
lischen Kirchen und Gemeinschaften neu zu
bestimmen. Der echten Briiderlichkeit dieses
Papstes, der wegen seines wiederholten Mutes
zur Unpopularitit vielfach nicht gerecht ge-
wiirdigt werde, sei es zu danken, daf} Klima
und Atmosphire fiir den dkumenischen Dia-
log wesentlich verbessert worden seien.

Anlifilich eines Visitationsbesuchs in der Ver-
einigten Arabischen Republik betonte der
griechisch-katholische (melkitische) Patriarch
von Antiochien, Maximos V. Hakim, die
Bedentung der unierten Ostkirchen innerhalb
der katholischen Weltkirche, die durch ihr
starkes Traditionsbewuftsein und die un-
verfilschte Bewahrung des friihchristlichen
Kirchenlebens und -rechts ihren zahlenmiflig
viel stirkeren Briidern, bei denen eine grofie
Unruhe und Ungewifheit ausgebrochen ist,
mit Rat und Tat zur Seite stehen konnten.
Als konkrete Beispiele nannte der Patriarch
den ostkirchlichen Mittelweg in Zéolibat, Ehe-
scheidung und der Beteiligung der Laien an
der Kirchenverwaltung.

Fiir die Abhaltung eines nationalen Pastoral-
konzils haben sich die katholischen Bischife
der Vereinigten Staaten mit 130 zu 67 Stim-
men ausgesprochen. Da fiir die erforderliche
Zweidrittelmehrheit jedoch zwei Ja-Stimmen
fehlten, hat der BeschluB noch keine Rechts-
kraft. Die Bischofskonferenz setzte ein aus
50 Mitgliedern bestehendes Komitee ein, das
die Modalititen eines nationalen Pastoral-
konzils priifen und das Ergebnis ihrer Studien
der nichsten Vollversammlung des US-Epi-
skopats zur endgiiltigen Entscheidung vor-
legen soll. Dem Komitee gehoren aus den
zehn geographischen Zonen des Landes je ein
Bischof, ein Weltpriester, ein Ordensgeist-
licher, eine Ordensfrau und ein Laie an.
Angesichts der starken Reserven, die unter
manchen amerikanischen Bischtfen noch ge-
geniiber allen Formen einer Mitbestimmung
von Priestern und Laien bestehen, appellierte
der Prisident der Bischofskonferenz, Kardinal
John Dearden von Detroit, an seine Amts-
briider, die umfassende, reiche, christliche
Erfahrung willkommen zu heiflen, die ihnen
von anderen zukomme. Autoritit und Ver-
antwortlichkeit der Bischofe werden durch
eine Mitverantwortung anderer nicht beein-
trichtigt, wohl aber werde die Biirde der
Verantwortung leichter.

Der erste interkonfessionelle Kibbuz entsteht
derzeit in der Nihe von Kirjat Jearim bei
Jerusalem unter dem Namen ,Neve Scha-
lom”. In ihm sollen Juden, Christen und
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Moslems unter voller Wahrung der religiosen
Eigenstindigkeit briiderlich zusammenleben.
In Neve Schalom soll auch ein Begegnungs-
zentrum geschaffen werden, in dem in erster
Linie kumenische Tagungen stattfinden sol-
len. Den Dialog zwischen Christen und Juden
in Israel hat sich auch das Christendorf ,Nes
Amim” in Galilia zum Ziel gesetzt, das von
Einwanderern aus verschiedenen christlichen
Lindern aufgebaut wurde. In der Nachbar-
schaft latente Widerstinde gegen die An-
wesenheit von Deutschen in der christlichen
Siedlung konnten in langen Gesprichen und
vielen Begegnungen nach und nach abgebaut
werden.

Gegen eine voreilige Gleichsetzung von Ent-
wicklungspolitik und Friedenspolitik sprach
sich der Leiter der Forschungsstelle der Ver-
einigung Deutscher Wissenschaftler (Ham-
burg) und Mitglied der EKD-Kammer fiir
Entwicklungsdienst, Jiirgen Heinrichs, in einer
Thesenreihe im epd-Informationsdienst aus.
Nach Meinung Heinrichs’ ist Entwicklungs-
politik auch heute noch das Gegenteil von
Friedenspolitik. Eine der Hauptursachen krie-
gerischer Auseinandersetzungen in der Dritten
Welt seien die Interessen der hochindustriali-
sierten Linder. Als eklatante Beispiele nennt
er Vietnam, den Nahost-Konflikt und den
Biirgerkrieg zwischen Nigeria und Biafra.
Hiufig genug konne das wirtschaftspolitische
Verhalten gegeniiber den Entwicklungslindern
nur mit dem Begriff Ausbeutung zutreffend
beschrieben werden. Hier von Friedenspolitik
zu reden, sei ein massiver Miflbrauch des
Friedensbegriffes, der nur dazu dienen konne,
die wahren Verhiltnisse zu verschleiern. Ent-
wicklungspolitik habe nichts mit Friedens-
politik zu tun, solange die offenen und ver-
steckten Mafinahmen zur Militirhilfe igno-
riert werden. Die fiir Militirhilfe zur Ver-
fiigung gestellten Mittel erreichten oder iiber-
stiegen oft die Mittel der Entwicklungshilfe.

Migration und Entwicklung war das Thema
der im Mai in St. Polten (Niederdsterreich)
abgehaltenen 13. Tagung des Weltkirchenrats-
ausschusses fiir Fragen der auslindischen
Arbeitnehmer in Westeuropa. Dabei wurde
betont, dafl sich die Gastarbeiter in den
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Industrielindern Westeuropas als Opfer von
Verhiltnissen fithlten, die ihre Ursache nicht
nur in der zuriickgebliebenen wirtschaftlichen
Entwicklung ihrer Herkunftsldnder, sondemn
auch in der ungeniigenden gesellschaftlichen
Entwicklung der Aufnahmelinder hitten.
Weiters wurde hervorgehoben, dafl die Mit-
arbeit der auslindischen Arbeitnehmer in
allen sie betreffenden Fragen sowie ihre Teil-
nahme am kirchlichen und gesellschaftlichen
Leben auf lokaler und nationaler Ebene un-
erliflich sei.

Scharfe Kritik an der amerikanischen Indo-
china-Politik iibte der Okumenische Rat der
Kirchen in Genf. Er bedauert den Einmarsch
der US-Truppen in Kambodscha und meint,
die Griinde, die Prisident Nixon dafiir an-
gefithrt habe, lieRen auf Gleichgiiltigkeit ge-
geniiber den Verlusten an Menschenleben
unter der indochinesischen Bevilkerung
schliefen. Nixon habe seinen Entschluf3 zu-
dem mit abgegriffenen, iiberholten Worten ge-
rechtfertigt. Der Okumenische Rat verlangt in
der Stellungnahme den Abzug aller auslin-
dischen Truppen aus Indochina und die Ein-
berufung einer neuen Indochina-Konferenz
durch Groflbritannien und die UdSSR. Seine
Mitgliedskirchen forderte er auf, ihren ganzen
Einfluf bei den Regierungen geltend zu machen
und auf einen Verhandlungsfrieden zu drin-
gen, bevor dieser Krieg in eine Katastrophe
ausarte, in die die ganze Menschheit verwik-
kelt wiirde.

Gegen die Militarisierung zahlreicher latein-
amerikanischer Linder und das ,Biindnis” der
Kirche mit der Armee in verschiedenen Staa-
ten des Subkontinents wandte sich der Erz-
bischof von Santiago, Kardinal Silva Henri-
quez. Eine solche Interpretation der Religion
sei sehr zu bedauern. Mit Nachdruck unter-
strich Silva Henriquez auch die Mitverant-
wortung der Kirche fiir die in Lateinamerika
herrschende soziale Ungerechtigkeit. Die bis-
herigen Vorstellungen der Kirche hitten die
Erstarrung der ungerechten Strukturen be-
glinstigt. Meist beschrinkte sich die Ver-
kiindigung der Gerechtigkeit auf die Mah-
nung zur Befolgung der bestehenden Gesetze,



wobei man iibersah, dafl dadurch dem Fort-
bestand einer ungerechten Ordnung Vorschub
geleistet wurde.

Berichte iiber Folterungen in Brasilien be-
stitigte Erzbischof Helder Camara von Olinda
und Recife in einem Interview anliflich eines
Europaaufenthalts im Mai 1970. Allerdings
konne er nicht sagen, ob der Staatsprisident
oder die Behorden dafiir verantwortlich seien.
Die Schuld an den Vorkommnissen sei in
dem Gewaltregime selbst begriindet, das keine
freie Presse und kein freies Parlament zulasse,
die Ungerechtigkeiten aufdecken konnten.
Der Behauptung der brasilianischen Regie-
rung, sie wende nicht von sich aus Gewalt an,
sondern reagiere lediglich auf die Gewalt der
.Strafle”, hielt Camara entgegen, daf der
Anfang der Gewalt nicht von den Unter-
driickten ausgehen konne.

Das nationale Priesterseminar in Cochabamba,
in dem zahlreiche Experimente zur Erneue-
rung und Neugestaltung der Priesterausbil-
dung durchgefithrt wurden, hat auf Anord-
nung des bolivianischen Episkopats mit Ende
des Studienjahres 1969/70 seine Pforten
geschlossen. Die in diesem Seminar erprobten
Reformen riefen in gewissen Kreisen des
einheimischen Klerus und der auslindischen
Missionare Kritik und heftigen Widerstand
hervor und veranlaBten den Episkopat zur
Zuriicknahme der Reformen und zur Ent-
fernung von Professoren und Erziehern. Die
Ausbildung der Theologen lag seit der Griin-
dung des Seminars im Jahr 1965 in den
Hinden einer Gruppe junger Priester der
postkonziliaren OCHSA-Priesterbewegung. Die
Bischtfe hatten den Seminaristen gestattet, in
kleinen Gemeinschaften in der Stadt zu leben.
Auf Grund der heftigen Kritik wurden die
Professoren zuerst auf Seelsorgsstellen in
einem Armenviertel am Rand der Stadt ver-
setzt. Nach einiger Zeit wurde ihmen auch
diese Titigkeit untersagt. Daraufhin schlossen
sich zahlreiche Laien zusammen, um sich
gegen die Entfernung der OCHSA-Priester aus
der Seelsorge auszusprechen.

Das griechische Rultusministerium hat grie-
chisch-orthodoxen Schiilern verboten, die

romisch-katholische Schule auf der Insel
Korfu zu besuchen. Wie die Zeitung ,Make-
donia” berichtet, sei das Verbot fiir das lau-
fende Schuljahr mit der Begriindung aus-
gesprochen worden, dadurch werde ein Ver-
stof’ gegen die Gesetze iiber den Proselytismus
vermieden. Gleichzeitigz werde eine griechi-
sche, christliche und sittliche Erzichung ge-
wihrleistet. Der Einspruch des Erzbischofs
von Korfu, Antonio Verthalitis, gegen diese
Entscheidung wurde von einer Gerichtskom-
mission zuriickgewiesen. Die katholische Pri-
vatschule befindet sich auf dem der Dibzese
gehorenden Gelinde.

Neue Anweisungen fiir die Anmeldungen zum
Religionsunterricht bei den Schuldirektoren
untersagen staatlichen Angestellten in Ungamn
grundsitzlich, ihre Kinder zum Religions-
unterricht anzumelden. Der Kirche wird jede
Werbung unter Androhung von Strafe ver-
boten. Die Schulleiter werden angehalten,
wihrend der Anmeldung die Eltern auf die
mioglichen Folgen ihres Tuns hinzuweisen.

71 Prozent der rund 4,5 Millionen Slowaken
sind religits gldubige Menschen, 14 Prozent
sind Atheisten und 15 Prozent stehen reli-
givsen Fragen gleichgiiltig gegeniiber. Diese
Zahlen hat das Institut fiir Soziologie der
Slowakischen Akademie der Wissenschaften
bei einer wissenschaftlichen Untersuchung
iiber die Religiositit in der Slowakei fest-
gestellt. Die Untersuchungen wurden in den
letzten drei Monaten des Jahres 1969 durch-
gefithrt. Vier Fiinftel von den 71 Prozent
gliubiger Slowaken sind Katholiken. Nach
Altersgruppen gegliedert, verteilen sich die
religios gliubigen Menschen wie folgt: Unter
den 18- bis 24jihrigen sind es 58,7 Prozent,
unter den 25- bis 29jihrigen 65,5 Prozent,
unter den 40- bis 54jdhrigen 75,1 Prozent und
unter den 55jihrigen und ilteren 82 Prozent.
Bei der Gliederung nach Berufsgruppen stehen
die Angehorigen der landwirtschaftlichen Be-
rufe an der Spitze. Beobachter bezeichnen die
Tatsache als bemerkenswert, dafl sich nach
mehr als 20jihriger intensiver antireligioser
Propaganda und entsprechender Beeinflussung
in den Schulen noch immer ein iiberwiegen-
der Prozentsatz von jungen Menschen zwi-
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schen 18 und 24 Jahren als gliubig im
engeren Sinn oder als ,unentschieden” be-
zeichnet hat. Insgesamt handelt es sich dabei
um 84,4 Prozent. Thnen stehen nur 15,6 Pro-
zent gegeniiber, die sich eindeutig als Athei-
sten bezeichnet haben.

Der Arbeitskreis Mischehe Wiirzburg erklirte
in einem Offenen Brief an die deutschen
katholischen Bischiife, das Dekret Matrimonia
mixta, das ohne Mitwirkung der Betroffenen
und Seelsorger verfertigt wurde, sei ein schok-
kierendes Dokument lebensferner Biirokratie.
In dem Schreiben wird Klage gefithrt, daf
sich die Amtskirche zusehends von der Wirk-
lichkeit des Lebens entferne, und die Frage
gestellt, warum man nicht dem Brautpaar die
Entscheidung iiberlasse, ob es sich evan-
gelisch, katholisch oder dkumenisch trauen
lassen wolle. Es sei fiir einen Katholiken
unwiirdig und fiir den evangelischen Partner
verletzend, in der Frage der Kindererziehung
ein Versprechen abgeben zu miissen. In dem
Arbeitskreis arbeiten Geistliche und Laien
beider Konfessionen zusammen.

Einen heftig umstrittenen ,Bericht tiber per-
sonliche Bezichungen” hat die Generalver-
sammlung der (reformierten) Kirche von
Schottland in Edinburg angenommen und
beschlossen, fiir seine weitestmdgliche Ver-
breitung in der Offentlichkeit zu sorgen. Das
Dokument enthilt u. a. die Empfehlung,
empfingnisverhiitende Mittel auch an un-
verheiratete Frauen mit wechselnden Partnern
auszugeben. Dieser Abschnitt iiber ,die Pille”
loste stundenlange Diskussionen aus. Wih-
rend die Gegner meinten, damit wiirden die
von der Kirche selbst gesetzten Mafistdbe
entwertet, sagten die Befiirworter des Berichts,
die Kirche habe heute nur noch die Wahl
zwischen zwei méglichen Ubeln, ndmlich der
Pille oder dem unerwiinschten Kind; sie
miisse sich fiir das kleinere dieser beiden
Ubel entscheiden.

Gegen jede Form kirchlicher Beteiligung an
der Filmzensur hat sich der Filmbeauftragte
der evangelisch-reformierten Kirchen in der
deutschsprachigen Schweiz, Pfarrer Dolf Rind-
lisbacher (Bern), wihrend der XXIII Inter-
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nationalen Filmfestspiele in Cannes ausge-
sprochen. Auflerdem setzte sich Rindlisbacher,
der seit 1967 hauptberuflich dieses Amt ver-
sieht, fiir die allgemeine Abschaffung der Er-
wachsenenzensur ein, da sie jenen Raum der
Freiheit einenge, den der Mensch brauche,
um zu einem eigenen Urteil zu gelangen.
Auch bei der Priifung von Filmen fiir Jugend-
liche sollten die Kirchen hochstens beratend
am Rande mitwirken. Als gegenwirtige
Schwerpunkte der evangelischen Filmarbeit in
der Schweiz bezeichnete der Filmbeauftragte
die Ausbildung geeigneter Personlichkeiten
fiir das Einiiben der Zuschauer im kritischen
Sehen von Filmen und das Beschaffen von
Filmen fiir den Religionsunterricht in Kirche
und Schule.

Ein ehemaliger Jesuit, der mit einer fritheren
Ordensschwester kirchlich verheiratet ist,
wurde zum Gastprofessor an der Theologi-
schen Fakultit einer der bedeutendsten katho-
lischen Universititen Amerikas, der Fordham-
Universitit in New York, berufen. Francis
Clark war seinerzeit Professor am Jesuiten-
kolleg in Heythrop bei Oxford und nach 1963
auch an der Pipstlichen Gregoriana-Universi-
tit in Rom. 1968 wurde er seiner Ordens-
geliibde und priesterlichen Verpflichtungen
entbunden. Die Berufung Clark’s, der Vor-
lesungen iiber Christologie, die Theologie der
Eucharistie sowie iiber die anglikanische Kir-
che halten wird, wird als Zeichen einer neuen
Einstellung amerikanischer kirchlicher Auto-
rititen gegeniiber ehemaligen Klerikern an-
gesehen.

Freundschaftsbiinde* von Personen ein und
desselben Geschlechts kirchlich zu segnen,
konne nicht erlaubt werden, da durch eine
solche Segnung der gesamten Gesellschaft
Schaden zugefiigt und die Homophilen als
Sondergruppe von der iibrigen Gesellschaft
abgekapselt wiirden, heifit es in einer Er-
klirung der niederlindischen Bischofskon-
ferenz aus Anlafl einer angekiindigten Seg-
nung. Die Kirche miisse aber den Problemen
der Homosexualitit grofere Aufmerksamkeit
zuwenden, die Diskriminierung Homosexuel-
ler bekdmpfen und ihnen jede migliche seel-
sorgliche Hilfe angedeihen lassen.



Berichte

Priester in Kirche und Gesellschaft

Einige Ergebnisse der Wiener Priesterunter-
suchung 1967

Wie schon die Untersuchung von Lindner,
Lentner, Holl iiber das Priesterbild von Wie-
ner Mittelschiilern vermuten lief!, gehen die
Vorstellungen der Leute iiber das Leben und
Arbeiten der Priester auseinander und unter-
scheiden sich vor allem vom Selbstverstindnis
der Priester selbst. Bisher kaum vorhandene
umfassende Informationen iiber Leben und
Dienst der Priester hat nun die Wiener Prie-
steruntersuchung erbracht, die 1967 zur Vor-
bereitung der Wiener Ditzesansynode durch-
gefithrt worden war.

Ein Vergleich der Untersuchungsergebnisse
mit dem Kirchen- und damit Priestermodell
des II. Vatikanischen Konzils wird eine Reihe
von Differenzen aufzeigen. Im Rahmen einer
soziologischen Interpretation kann auf Wege
hingewiesen werden, die diese Kluft zwischen
dem vatikanischen Modell und der vorhan-
denen Wirklichkeit iiberbriicken helfen. Der
Theologe wird bei der kritischen Bewertung
der Fakten vielleicht zum Ergebnis kommen,
daf diese in manchen Belangen dem wider-
sprechen, was er iiber den Priester aussagt.
Fakten, wie die in ihnen enthaltenen Pro-
gnosen, konnen so zu einer ,self-destroying-
prophecy” werden, indem sie die kirchen-
politisch Verantwortlichen veranlassen, alles
zu tun, um die offenbar gewordene Ent-
wicklung zu beeinflussen und in eine andere
Richtung zu lenken. Wie jedermann sieht,
wird gegenwirtig in der Zolibatsfrage ein
solcher Versuch unternommen.

Zu bemerken gilt noch einleitend, dafl die
zitierten Ergebnisse fiir die zwischen 1930 und
1966 geweihten Weltpriester der Erzdiczese
Wien reprisentativ sind, in etwa also fiir die
Weltpriester zwischen 25 und 62 Jahren2

1 Lindner, Lentner, Holl, Priesterbild und Be-
rufswahlmotive, Wien 1963.

2 Die Datenverarbeitung, vor allem die
Durchfithrung von Sekundiranalysen (Fak-
toren- und Varianzanalyse), erfolgte durch

1. Neuer Standort des Priesters in der Kirche

Die Redefinition des Kirchenbildes auf dem
Konzil und die miterfolgte Redefinition des
Laien hat eine neue Standortsbestimmung des
kirchlichen Amtes, damit auch des priester-
lichen Amtes in dem Sinn erbracht, daf die
Seelsorgspriester® in verstirkter Weise an kon-
krete christliche Gemeinden gebunden sind?.
War bislang der Priester in erster Linie ,Expo-
nent der Hierarchie”, ,das den Gldubigen
zugewandte Gesicht der Hierarchie”, so ist er
jetzt soziologisch wie juridisch viel stirker
zum ,socio-religious leader” einer religiGsen
Gruppe gewordens. Dies hat zur Folge, daf
der traditionelle innere Rollenkonflikt der
Pfarreipriesters ein neues Geprige bekam.

Er besteht heute nicht mehr sosehr im Kon-
flikt zwischen den Bediirfnissen einer Ge-
meinde und dem Priester, der die zentral
erstellten bischoflichen Erldsse vertritt, son-
dern eher zwischen den bischoflichen Er-
wartungen und dem Priester, der die Anliegen
,seiner” Gemeinde wahrnehmen mufl. Tat-
sache ist jedenfalls, daR in der heutigen
Situation viele Entscheidungen nicht mehr
zentral getroffen werden konnen, sondern an
der Basis fallen: Rechtlich hat sich dieser
Tatbestand in der Wiener Ditzese darin aus-
gedriickt, da in Hinkunft jede Pfarre einen
Pfarrgemeinderat errichten wird und es zu
dessen wichtigsten Aufgaben gehort, ein
pastorales Konzept fiir die Pfarre entsprechend
der jeweiligen sozialen, religitsen und per-
sonellen Situation der Pfarre zu erstellen und
fiir seine Durchfithrung zu sorgen’.

S. R. Graupe im Institut fiir kirchliche Sozial-
forschung.

3 Hier geht es insbesondere um die Seelsorgs-
priester. Von den anderen ist nicht die Rede,
weil hier zuviele theologische Implikationen
zu beriicksichtigen wiren.

4 P, Houtart, Explosion der Kirche? Die Krise
der Institution, Salzburg 1969.

5 Th. M. Steeman, The Priest as a Socio-
religious Leader, in: Clergy in Church and
Society, Rom 1967, 151 ff.

6 W. Goddijn, Rollenkonflikt des Priesters, in:
Lebendige Seelsorge 17 (1966) 136.

7 Grundziige des Pastoralkonzepts fiir die Erz-
dibzese Wien, in: Wiener Didzesanblatt 12
(1969) 150 und 153.
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a) Dieser neue Standort der Priester verlangt
nach einer Verinderung des kirchlichen Pla-
nungs- und Entscheidungsstiles. Dies ist auch
deshalb vordringlich, weil ansonsten die
kirchliche Autoritit sich selbst der Mdoglich-
keit begibt, ihren Dienst wirksam zu erfiillen.
Verinderungen dieser Art werden auch von
den Priestern mit iiberwiegender Mehrheit
erwiinscht. Im einzelnen bestehen sie darin:

1. Es mufl ein Entscheidungsraum fiir Ent-
scheidungen an der Basis geschaffen werden.
74°%6 der Priester wollen fiir ihr seelsorgliches
Wirken keine detaillierten Richtlinien, son-
dern flexible Rahmenpline.

2. Die Planung an der Basis ruft nach dem
Zusammenschlufl jener, die diese Entschei-
dung zu treffen haben. Diese Koordinierung
ist um so dringlicher, als pastorale Entschei-
dungen immer komplizierter werden und des-
halb eine Spezialisierung der Priester immer
wichtiger wird. Der Wunsch nach Zusammen-
arbeit ist unter den Priestern grof3. 91% legen
Wert darauf, priesterliche Aufgaben mit Mit-
britdern zu besprechen, 54% arbeiten mit
anderen tatsichlich seelsorglich zusammen,
52% haben bei der Seelsorgsarbeit eigen-
verantwortlich mitarbeitende Laien gefunden.
51%c halten unter den gegenwirtigen Ver-
hiltnissen eine engere Zusammenarbeit fiir
moglich. 41% der Wiener Weltpriester treffen
sich in unterschiedlicher Hiufigkeit in Prie-
sterkreisen. Alle diese Daten lassen den Wil-
len zur gemeinsamen Planung und Entschei-
dung erkennen. Daff damit das traditionelle
System eines autarken Parochialismus ge-
sprengt wird und neue Formen — auch wieder
raumgebundener — Pastoral sich ankiinden,
sei nur vermerkt.

3. Dieser erwiinschte Freiheitsraum fiir situa-
tionsgerechtes Planen und Entscheiden und
der darin enthaltene Prozef der Dezentralisa-
tion soll jedoch nicht auf Kosten der Einheit
erfolgen. Die zentrale und letztverantwort-
liche Autoritit ist dadurch nicht in Frage
gestellt. Die Mehrzahl der Priester verlangt
jedoch nach einem anderen Arbeitsstil dieser
zentralen Autoritdten, vor allem der zentralen
diozesanen Dienste. Dies geht schon daraus
hervor, daR nur relativ wenige Priester mit
den einzelnen Amtern und Einrichtungen der
Diozese zufrieden sind, was gewifl nicht als
Kritik an den Minnern zu verstehen ist, die
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diesc Stellen leiten. Der letzte Grund fiir
dieses Unbehagen scheint wiederum darin zu
liegen, daf die in diesen Amtern erstellten
Hilfen gar nicht mehr den derart verschie-
denen pfarrlichen Situationen entsprechen
konnen.

Soweit aber dennoch im Interesse der Einheit
zentrale Entscheidungen notig sind, erwarten
sich die meisten Priester, dafl sie bei diesen
Entscheidungen mitplanen und mitsprechen
konnen. Nur 20% halten eine Mitverant-
wortung der Priester in einer neuen Form in
der Leitung der Ditzese durch Priester- oder
Seelsorgerat fiir tiberfliissig.

b) Diese Standortsbestimmung der Priester hat
weiters fiir die Aus- und Weiterbildung der
Priester Konsequenzen. Betont sei hier, dafl
eine Reform der Aus- und Weiterbildung erst
nach oder zumindest Hand in Hand mit der
zuvor genannten Reform des kirchlichen Ent-
scheidungssystems erfolgen kann. Bloff die
Aus- und Weiterbildung zu verindern, das
kirchliche System aber gleich zu belassen,
hiefle praktisch Priester bilden, die wegen
eines nichtentsprechenden Systems permanen-
ten Frustrationen ausgesetzt sein miiflten®.
Ziel der Aus- und Weiterbildung miifite sein,
die Priester beruflich fiir die von ihnen erwar-
teten pastoralen Planungen und Entschei-
dungen zu befihigen. Es kann also nicht
mehr blof darum gehen, sie zur Durch-
fiithrung anderswo getroffener Entscheidungen
zu erziehen. Vielmehr miissen sie imstande
sein, die jeweilige soziale, religitse und per-
sonelle Situation ihrer Gemeinde zu iiber-
blicken und mit den zur Verfiigung stehenden
Mitteln einen Pastoralplan zu erstellen und
fiir die Durchfithrung zu sorgen. Es fillt in
der Wiener Untersuchung auf, daff vor allem
die jiingeren Priester mit ihrer Ausbildung
eher unzufrieden sind (von den zwischen
1960 und 1966 geweihten Priestern halten ihre
Ausbildung nur mehr 19% fiir ausreichend,
unter den zwischen 1930 und 1939 Geweihten
sind es immerhin noch 56%). Zudem ver-
langen 77% der Priester nach Hilfen fiir die
Weiterbildung, wobei theologische Tage
(36%), Kurse (27%), Tonbandzeitung (30%)
sowie Literaturhinweise (37%) genannt wur-

8 |. H. Fichter, America’s forgotten Priests.
What they are saying, New York 1968, 201.



den. In diesem Zusammenhang wire erneut
zu bedenken, dafl eine solche Ausbildung und
noch mehr eine Weiterbildung spezialisiert
werden miifite.

2. Neuer Standort in der Gesellschaft

Das II. Vatikanische Konzil hatte auch den
Standort der Kirche in der heutigen Welt neu
bedacht. Die Verinderung des gesellschaft-
lichen Standortes der Kirche hat aber auch
eine Verinderung des gesellschaftlichen
Standortes dessen zur Folge, der in dieser
Kirche hauptberuflich dient. Man hat sich
bereits daran gewohnt, den gesellschaftlichen
Standort der Kirche nach dem Modell der
weitgehenden Entflechtung der verschiedenen
gesellschaftlichen Grundinstitutionen zu be-
schreiben. Fiir Osterreich ist hier besonders
die Entflechtung der Kirche und der partei-
politischen Institutionen eine immer noch
aktuelle Frage: Diese Entflechtung wird von
94%, der befragten Priester zumindest fiir
niitzlich erachtet. Daf die Mehrzahl der
Priester auf den traditionellen, noch stark
vom Josephinismus geprigten Standort in der
Gesellschaft nicht mehr Wert legt, geht auch
daraus hervor, daf sie geistliche Titel nahezu
einhellig ablehnen (82%). Die kritische
Distanz zum traditionellen Standort driickt
sich nicht zuletzt auch in der Kleiderfrage
und teilweise auch in der Zglibatsbewertung
aus. Vor allem die Jiingeren stehen zu diesen
Statussymbolen in kritischer Distanz. An der
Kleiderfrage bemessen scheint es jedoch so zu
sein, dafl die Mehrzahl irgendeine Prisenz der
Kirche in der Offentlichkeit will. Der Auszug
aus der politischen Institution wird demnach
nicht als Auszug aus der Gesellschaft ins-
gesamt verstanden (nur 35% lehnen jegliches
Erkennungszeichen ab; 27°%o halten eine ein-
deutige qualifizierte Kenntlichmachung fiir
ungiinstig, 64% sagten, es geniige fiir die
Kenntlichmachung irgendein zeitgemifies Zei-
chen). Die Kleiderfrage ist im Vergleich zu
einer gezielten Offentlichkeitsarbeit jedoch
sekundir, so daf es kaum sinnvoll zu sein
scheint, in Zukunft dafiir Zeit und mensch-
liche Beziehungen zu investieren. Bei der
Beschreibung des gesellschaftlichen Standortes
der Priester ist wichtig zu beriicksichtigen,
daf sie an den aktuellen Ereignissen der

Politik rege interessiert sind, sich durch die
Massenmedien informieren lassen und durch
vielfiltige Verkehrskreise, die vielfach die
Intensitit von Freundschaften erreichen, mit
den Menschen unserer Gesellschaft verbun-
den sind. Wenn man daher den Priester als
Jheiligen Aufenseiter” verstehen will, dann
kann dies gewifl nicht bedeuten, daf er
gesellschaftlich isoliert ist.

3. Funktionale Spiritualitdt

Die Wiener Priesteruntersuchung hat eine
Krise in den Formen priesterlicher Spirituali-
tit offenbar gemacht. Vor allem jiingere Prie-
ster, aber auch viele iltere, stehen in relativ
grofler Distanz zu den traditionellen Formen,
etwa des Breviers (das nicht ganz von der
Hilfte vollstindig gebetet wird und von dem
nur ein Drittel meint, es fordere das religitse
Leben), der Meditation im strengen Sinn, der
Beichthiufigkeit, der Exerzitien. Soweit Ande-
rungswiinsche hinsichtlich des Breviers be-
kannt wurden, scheint es so zu sein, daf die
Mehrzahl der Priester eine viel flexiblere und
weniger verbindliche Form wiinschen, die
mehr den priesterlichen Titigkeiten entspricht
und in diesem Sinn funktionale Spiritualitit
genannt werden kann.

4. Zolibat

Die Wiener Untersuchung hat sich nicht in
erster Linie mit der Zolibatsfrage befafit®. Aus
verschiedenen Riicksichten war ihr nur ein
Item gewidmet, das die Bedeutung des Zoli-
bats fiir das pastorale Wirken erkunden sollte.
Schon dieses Item allein zeigt aber, daf} die
Zolibatsfrage im Klerus virulent ist. Wenn-
gleich auch 50% dem Zélibat hinsichtlich
ihres priesterlichen Wirkens (und damit mog-
licherweise prinzipiell) positiv. gegeniiberste-
hen, so ist nicht zu iibersehen, dafl mit
zunehmender Jugend die Problematik schirfer
auftritt. Es mag sein, daf hier auch bio-
logische Entwicklungen eine Rolle spielen.
Die Tatsache aber, dafl 50%o den Z&libat nicht
bejahen und davon 16% ihn cher als Be-

% Die Frage lautete: ,Empfinden Sie den Zoli-
bat fiir ihr priesterliches Wirken eher als
Hilfe (1), als Belastung (2), weder-noch (3)"
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lastung empfinden, ist Grund genug, sich
damit auseinanderzusetzen.

Die nihere Analyse des Materials hat ergeben,
daf} die Zolibatsfrage sehr verflochten ist. Die
Einstellung zum Zglibat ist ein Teil der
Einstellung eines Priesters zu den traditio-
nellen Statussymbolen. Von da aus gesehen
ist die Einstellung zum Zglibat ein Kriterium
fiir die Einstellung eines Priesters zur gegen-
wirtigen Gesellschaft. Tatsache ist, dal heute
eine positive Einstellung zum Zélibat (noch?)
mit dem Beharren auf anderen traditionellen
Statussymbolen wie besondere Kleidung und
Titel verbunden ist.

Die Zolibatsfrage ist auch ein Teil der viel
umfassenderen Diskussion um die priester-
liche Spiritualitit. Wer den Zolibat in Frage
stellt und ihn als Belastung empfindet, wer
ihn zumindest nicht als Hilfe ansieht, hat
sich mit groffer Wahrscheinlichkeit auch be-
reits mit den iiberkommenen Formen der
Spiritualitit kritisch auseinanderzusetzen be-
gonnen. Es handelt sich hier um Priester, die
unzufrieden geworden sind mit jenen vielen
und vielfiltigen Formen, die bisherige Prie-
stergenerationen fraglos und (was nicht mehr
so sicher sein mufl) mit Gewinn iibernommen
haben. Die wvielfiltigen Alterskorrelationen
sagen unmifiverstindlich, dafl jiingere Priester
vieles davon in Frage stellen, wenn nicht
ginzlich ablehnen: Das bezieht sich nicht nur
auf das Gebet, die geistliche Besinnung, die
Exerzitien oder die Hiufigkeit der Beichte,
dazu zihlt — mit einer gewissen Konsequenz,
zudem von der Relation zur Gesellschaft
verstirkt — auch der Zolibat.

Uberraschen mag, dafl das Ausmafl der Be-
jahung des Zolibats im gegenliufigen Zu-
sammenhang mit dem Wunsch nach Solidari-
sierung steht. Die Mitgliedschaft zu Priester-
kreisen spielt hinsichtlich der Zbolibatsfrage
keine Rolle. Was die Zolibatseinstellung be-
trifft, unterscheiden sich Angehérige von Prie-
sterkreisen nicht signifikant, also zufallsun-
abhingig von Nichtmitgliedern. Sehr wohl
aber stechen jene Priester dem Zolibat eher
distanziert gegeniiber, die auch eine Zusam-
menarbeit, ein gemeinsames Gebet oder auch
cinen gemeinsamen Haushalt ablehnen wund
die — wohl damit zusammenhingend — von
ihren Mitbriidern enttiuscht worden sind. Es
darf daher vermutet werden, dafl Zolibat und
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Wertschitzung intensiver Sozialbeziehungen
zu anderen Priestern in Leben und Wirken
eng zusammenhingen. Das hindert aber nicht,
dafl die Wertschitzung des Zolibats mit der
Forderung nach ,kollegialen Autorititsstruk-
turen” (Mitspracherecht, Wunsch nach fle-
xiblen Rahmenplinen) nicht parallel lduft.

5. Situation des Wandels der Formen

Uberblickt man die vielfiltigen, hier nur
auszugsweise zitierten Ergebnisse der Wiener
Untersuchung'®, so bleibt der nachhaltige
Eindruck, daf3 sich die Priester voneinander
in jhrer Einstellung zu den iiberkommenen
Formen priesterlichen Lebens und Wirkens
erheblich unterscheiden. Die Distanz zu die-
sen Formen ist nach Alter, Dienstverwendung
und Dienstort verschieden. Es gibt einen breit
gestreuten Einstellungs- und Verhaltensplu-
ralismus, der ein deutliches Indiz dafiir ist,
dafl die Formen priesterlichen Lebens und
Wirkens in Wandel geraten sind. Ein solcher
Wandel hat bei vielen Priestern Mut zu
schopferischer Initiative und Hoffnung auf
Erneuerung des priesterlichen Dienstes aus-
gelost, andere hat er unzufrieden und un-
sicher gemacht. Diese Unzufriedenheit hat bei
einigen wenigen einen Grad erreicht, der sie
aus dem Amt auszuscheiden veranlafit hat.
Die iiberwiegende Mehrzahl der Wiener Prie-
ster (87%) fiihlt sich aber heute noch den
seelsorglichen Aufgaben gewachsen, wenn-
gleich sie mit vielen einzelnen Formen nicht
zufrieden sind. Um diese generelle Zufrieden-
heit zu erhalten, wird es wichtig sein, nach
neuen Wegen zu suchen. Auch dieser Impe-
rativ. wurde auf dem Konzil bereits formu-
liert: ,Der gleiche Heilige Geist, der die Kir-
che antreibt, neue Wege zur Begegnung mit
der gegenwirtigen Welt zu eréffnen, rit auch
entsprechende Anpassungen des priesterlichen
Dienstes an und fordert sie'.”

Paul M. Zulehner

10 Eine umfassende Darstellung und Kom-
mentierung der Ergebnisse ist unter dem Titel
P. M. Zulehner — S. R. Graupe, Wie Priester
heute leben. Ergebnisse der Wiener Priester-
untersuchung 1967, Wien 1970, erschienen.
11 Dekret iiber Dienst und Leben der Priester
Nr. 22.



| Zur Diskussion

Offene Kommunion

Die folgenden Uberlegungen und Thesen wer-
den von der Arbeitsgemeinschaft der Priester-
kreise in Deutschland zur Diskussion gestellt.
Sie zeigen Wege auf, die durchaus in ndchster
Zeit realisierbar erscheinen. red

1. Fakten und Fragen

1. Christen, berufen in die Gemeinschaft der
einen Kirche Jesu Christi, leben getrennt in
verschiedenen kirchlichen Gemeinschaften.
Ihre Trennung kommt bis heute besonders
deutlich darin zum Ausdruck, daf sie das
Herrenmahl an getrennten Tischen halten.
2. Durch Jahrhunderte herrschten in den
christlichen Kirchen verletzende Vorurteile,
wurden die Gottesdienste der anderen Kirchen
verurteilt, wurde verboten, mit einem Chri-
sten anderer Konfession zu beten, ja fiir einen
sterbenden ,Hiretiker” einen Geistlichen sei-
nes Bekenntnisses zu Hilfe zu holen. Einst
streng untersagt, werden heute, nicht zuletzt
auf Grund der seinerzeit mifibilligten Be-
miithungen Einzelner und einzelner Gruppen,
gemeinsame Wortgottesdienste gehalten.

3. In diesen Jahren haben nun einzelne
Christen und christliche Gruppen damit be-
gonnen, die gegenseitige Exkommunikation
aufzuheben. Pfingsten 1968 feierten in Paris
katholische und evangelische Christen und
Amtstriger gemeinsame Eucharistie; wihrend
der Vollversammlung des kumenischen Rates
der Kirchen 1968 in Uppsala kommunizierten
katholische Priester bei der Abendmahlsfeier
der lutherischen Kirche in Schweden; bei der
Versammlung des lateinamerikanischen Epi-
skopats 1969 in Medellin wurden fiinf Dele-
gierte verschiedener nichtkatholischer Kirchen
auf ihre Bitte hin zur Kommunion zugelassen.
In den Niederlanden gestatten die Bischofe,
dafl bei der Trauung eines konfessionsver-
schiedenen Paares auch der evangelische Part-
ner kommuniziert; das niederlindische Pasto-
ralkonzil bittet auf seiner letzten Sitzung die
Bischéfe um ihre Zustimmung zur beschrink-

ten offenen Kommunion. Ein afrikanischer
Bischof ruft dazu auf, in Afrika mit dem Weg
zur Interkommunion zu beginnen. In Lau-
sanne halten katholische und reformierte
Geistliche gleichzeitig Abendmahl zusammen
mit den Mitarbeitern der Skumenischen
Jugendgemeinde. In Utrecht nehmen die bei-
den Studentengemeinden wechselseitig am
Abendmahl teil, nachdem sie in gemeinsamer
Arbeit, in Gebet und geistlichem Austausch
ihre Verbundenheit erkannt haben.

4, Zur gegenseitigen Zulassung und Teil-
nahme an der Eucharistiefeier kommt es in
tkumenischen Gemeinschaften, in Studenten-
gemeinden und Jugendgruppen auch in
Deutschland. In Frankfurt hat im Oktober
1969 eine grofle Gruppe evangelischer und
katholischer Christen gemeinsam Abendmahl
gehalten und anschliefend mit Unterstiitzung
der offiziellen Vertretungen ihrer Gemeinden
um Billigung durch ihre Kirchenleitungen
gebeten (bisher mit negativem Erfolg). Viele
Mitglieder unserer Gruppen arbeiten in tku-
menisch interessierten Gemeinden, in oku-
menischen Arbeitsgemeinschaften, Mischehen-
kreisen, Studentengemeinden, Jugendgruppen
und begegnen dort dem Wunsch nach der
einen christlichen Kirche und gemeinsamer
Eucharistiefeier. Manche von uns haben die
offene Kommunion praktiziert.

Welche Uberlegungen stehen hinter dieser
Praxis?

II. Uberlegungen aus dem Glauben

1. Zu Jesu Verkiindigung der Gottesherrschaft
gehoren seine Mahlzeiten mit den Menschen,
denen er begegnet, ohne Vorbedingung und
Einschrinkung. Im Namen Jesu feiert die
Kirche Eucharistie. Dabei bleibt sie an den
von Jesus gesetzten Maflstab gebunden. Kei-
ner, der an Jesus glaubt und von ihm sein
Heil erwartet, darf von dieser. Gemeinschaft
ausgeschlossen sein.

2.1, Die Eucharistie ist Zeichen der Einheit
der Kirche, die sich durch die Gemeinschaft
mit Christus realisiert. Wenn Kirchen ihr
Glaubenszeugnis, ihre Dienste und Ordnun-
gen noch nicht gegenseitig anerkennen, ist
dies ein Hindernis fiir Bucharistiegemeinschaf-
ten.

2.2. Aber die Eucharistiefeier ist (als signum
prognosticum — Thomas von Aquin STh. III
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60,3) zugleich Zeichen und vorausgreifende
Vergegenwirtigung der eschatologischen Ver-
sohnung und Einheit. In hoffender Teilnahme
werden Menschen fiir die zukiinftige Einheit
in Anspruch genommen; sie erfahren, daf in
der Macht der kiinftigen Versohnung die von
Menschen verschuldeten Spaltungen wund
Grenzen iiberwunden werden konnen. So
wird im Herrenmahl Gemeinschaft geschaffen
und gewihrt, geschieht Einigung und Er-
mutigung zu gemeinsamem Dienst.

2.3. Die gemeinsame Eucharistiefeier von
Christen verschiedener Konfession verschleiert
die noch bestehende Trennung der Kirche so
wenig wie gemeinsame Wortgottesdienste; sie
erklirt diese Trennung nicht fiir gleichgiiltig,
weist vielmehr auf das Ziel der vollen Abend-
mahls- und Kirchengemeinschaft hin.

2.4. Christen, die fiir eine Mahlgemeinschaft
eintreten, dienen der Einheit der Kirche, in
der Nachfolge derer, die in der Frithzeit des
Christentums -eine Trennung von Heiden-
und Judenchristen beim Herrenmahl nicht
duldeten (vgl. Gal 2,11 ff].

3.0. Eine begrenzte Zulassung zum Abend-
mahl wird bereits vom Okumenismusdekret
nicht ausgeschlossen, sondern offengehalten:
. die Bezeugung der Einheit verbietet meistens
die communicatio (in sacris), die Sorge um die
Gnade empfiehlt sie manchmal” (Nr. 8). Zur
begrenzten - gemeinsamen Teilnahme -am
Abendmahl gehért die gegenseitige Zulassung
und Teilnahme, also auch die Teilnahme
eines katholischen Christen am Abendmahl
in einer evangelischen Gemeinde. Dem steht
weithin die Auffassung entgegen, das evan-
gelische Abendmahl sei nicht in Wahrheit
Herrenmahl der Kirche. Dazu folgende Uber-
legungen:

3.1. Das II. Vatikanische Konzil erkennt die
nichtkatholischen Gemeinschaften als Kirche
an (Ok. Dekr. 19; Konst. iiber die Kirche 15;
Ok. Dekr. 4), die nicht ohne Bedeutung im
Geheimnis des Heils sind, da sich der Geist
Christi gewiirdigt hat, sie als Mittel des Heils
zu gebrauchen (Ok. Dekr. 3). Ferner erkennt
es an: Evangelische Christen ,bekennen bei
der Gedichtnisfeier des Todes und der Auf-
erstehung des Herrn im Hl. Abendmahl, daff
hier die lebendige Gemeinschaft mit Christus
bezeichnet wird” {Ok. Dekr. 22}; dabei wird
Jkraft des HI. Geistes . . . die lebendige
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Gemeinschaft mit Christus bezeichnet und
verwirklicht” (Kard. Bea).

Damit wird grundsitzlich auch ihre Ver-
kiindigung, ihr kirchliches Handeln und be-
sonderer kirchlicher Dienst als heilsbedeutsam
anerkannt.

3.2. Wo evangelische Christen das tun wollen,
was die apostolischen Gemeinden von Anfang
an getan haben (voluntas ,faciendi quod facit
eccclesia’), kann die geistliche Wirklichkeit
und ,Giiltigkeit” ihres Tuns nicht geleugnet
werden. Die Leitung der Eucharistiefeier
durch einen dazu bestimmten Diener der
Kirche ist alte Uberlieferung, an der auch die
evangelischen Kirchen grundsitzlich festhal-
ten. Thre Amtstriger stehen zwar nicht in der
bischéflichen Nachfolge, wie sie in der alten
Kirche rechtlich geregelt wurde. Aber sie
stchen mit ihren Gemeinden in der apo-
stolischen Nachfolge in Verkiindigung und
Lehre sowie in den Grundordnungen der
kirchlichen Gemeinschaft. In der Regel wer-
den auch hier Amtstriger durch Amtstriger
ordiniert.

3.3. Evangelische Amtstriger erfiillen einen
wirklichen und notwendigen Dienst im Auf-
trag Christi. Das erfahren wir in Glaubens-
gesprichen und in wachsender Zusammen-
arbeit mit ihnen immer deutlicher. Wir kon-
nen ihnen die Vollmacht zur Feier des Abend-
mahls in ihren Gemeinden nicht absprechen
und werden vor die Notwendigkeit eines
vertieften Amts- und Sukzessionsverstindnis-
ses gestellt, das nicht mehr ausschlieflich
juridisch fixiert ist. Das vierte Laterankonzil
mit seinen diesbeziiglichen Aussagen bedarf
einer geschichtlichen Interpretation.

III. Bemerkungen zur Praxis

1. Die gemeinsame Teilnahme am Herren-
mahl griindet in der Ubereinstimmung im
Glauben an die Gegenwart Jesu Christi, nicht
aber in der Ubereinstimmung in theologi-
schen Lehrformulierungen.

2. Gewothnlich wird die offene Kommunion
im Zusammenhang stehen mit dem Engage-
ment in-der cigenen Gemeinde.

3. Die Abendmahlsgemeinschaft setzt voraus,
da die verschiedenen Gemeindegruppen
durch Gespriche, gemeinsame Gottesdienste
und durch gemeinsames Handeln miteinander



menschlich und christlich vertraut geworden
sind.

4. Als Situationen, in denen man mit der
offenen Kommunion beginnen kénnte, bieten
sich an:

Bei der Trauung eines konfessionsverschie-
denen Paares;

Feiern mit konfessionsverschiedenen Ehepaa-
Ien;

in Okumenischen Gruppen, in Studenten-
gemeinden und Jugendgruppen, etwa bei ge-
meinsamen Tagungen;

mit Christen, die von ihrer Heimatkirche
entfernt sind;

in neu entstehenden Gemeinden, z. B. in
Neubaugebieten.

IV. Empfehlungen an die Kirchenleitungen

Auf Grund der geschilderten Situation sowie
der vorgebrachten theologischen Argumente
diirfte der Praxis der offenen Kommunion
kein ernsthaftes Hindernis mehr entgegen-
stehen. Wir erwarten daher, dafl unsere
Bischiife, die evangelischen Kirchenleitungen
und die kommende Synode sich dafiir ein-
setzen, fiir die Kirche in Deutschland das
Verbot gemeinsamer Eucharistiefeiern aufzu-
heben bzw. fiir die Aufhebung in Rom ein-
zutreten.

1. Die bestehende gegenseitige Exkommuni-
kation ist als Relikt einstiger gegenseitiger
Verketzerung aufzuheben.

9. Konfessionsverschiedene Ehepaare, die sich
je an ihre Kirche gebunden wissen, sollen
dffentlich und amtlich die Erlaubnis haben,
am Abendmahl der je anderen Kirchen teil-
zunehmen. !

3. Okumenische Kurse, die sich durch Gebet
und Gesprich eins wissen im Glauben an die
Gegenwart Jesu in diesem Sakrament, sollen,
wenn es ihr Wunsch ist, gemeinsam das
Abendmahl feiern diirfen, in der Form der
offenen Kommunion, bei der eine Gruppe die
andere an ihren Tisch einlddt; dabei sollen
die Amtstriger nicht von der Kommunion
zuriickbleiben.

V. Nichste Schritte der Gruppen der AGP

1. Das Gesprich iiber die offene Kommunion
soll in der Offentlichkeit der Gemeinden
fortgesetzt werden. 3

2. Die vorliegende Diskussionsgrundlage soll
den einzelnen Gruppen zur weiteren Uber-
legung und Verwirklichung zugehen.

3. Wo immer nach den angegebenen Kriterien
die offene Kommunion verantwortbar ist,
werden die Mitglieder der Priestergruppen sie
praktizieren und fordern.

4. Bin Arbeitskreis soll weitere Studien und
Erfahrungsberichte sammeln und Fachtheo-
logen um Kritik und Weiterfithrung bitten.
5. Nach entsprechender Uberarbeitung soll die
Vorlage fiir die Vorbereitung der Synode bzw.
des Synodenkongresses zur Verfiigung gestellt
werden.

‘Biicher

André Frossard, Gott existiert. Ich bin ihm
begegnet, Verlag Herder, Freiburg — Basel —
Wien 1970.

Wenn man einem Buch mit diesem Titel
begegnet, wird man unvermeidlich vorsichtig.
Man stellt sich leicht vor, es handle sich hier
um total subjektive Behauptungen, es melde
sich ein Autor, der vielleicht mit einer
schrankenlosen Begeisterung iiber seine ganz
subjektiven und unkontrollierbaren Erlebnisse
berichtet. Beim Lesen des Buches von André
Frossard bekommt man keinen solchen Ein-
druck. Selbstverstindlich berichtet er iiber
seine Begegnung mit Gott. Doch tut er dies
mit einer niichternen Bescheidenheit. Der
Verfasser des Biichleins, Sohn eines kom-
munistischen Parteisekretirs, von Jugend an
Sozialist, berichtet auf 130 Seiten iiber seine
atheistisch geprigte Jugend und erst in den
letzten zehn Seiten ilber seine eigenartige
Begegnung mit Gott, die er als Zwanzig-
jahriger hatte. Er schreibt; um Zeugnis ab-
zulegen. Seine ,mystischen” Erlebnisse horten
schon vor iiber dreifiig Jahren auf; er lebt
heute das normale christliche Leben eines
Familienvaters, der sich aber an die Existenz
Gottes niemals gewohnt hat.
Andreas Szennay, Budapest
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Thomas und Gertrud Sartory, In der Holle
brennt kein Feuer, Kindler Verlag, Miinchen
1968.

Die ,letzten Dinge” sind auch heute noch ein
interessantes Thema der Verkiindigung, wenn
man wirklich zu erkliren versucht, wie das
menschliche Leben zum Ziel kommt und wie
die Lebensgemeinschaft mit Gott die Seligkeit
des Menschen sein kann oder wie der Mensch
eben sein eigenes ,Leben” oder den totalen
Sinn des Lebens verlieren kann. Im vor-
liegenden Werk bekommt man allerdings den
Eindruck, daB die Autoren dieses interessante
Thema gewihlt haben, um alles sagen zu
konnen, was sie zur Modernisierung des Chri-
stentums fiir notwendig halten. Man erhilt
eine breite Abhandlung iiber moderne Exe-
gese, iiber das kirchliche Lehramt, iiber Kon-
zilsdefinitionen, Glauben und kirchliches
Leben. Mit Recht erwarten die Gliubigen eine
Abhandlung iiber das Jenseits, das wirklich
ein ,Evangelium” und kein Schreckmittel ist.
Wenn wir in einer erlosten Welt leben, diirfen
wir von vorneherein annehmen, daf die
Barmherzigkeit Gottes alles umfaflit, und die
Menschen nicht in die Holle fallen wie die
Blitter im Herbst. Bei der Darstellung dieser
Glaubenswahrheit haben die Verfasser des
Neuen Testaments die damalige Ausdrucks-
weise und Bilderwelt gebraucht. Darum miis-
sen diese Texte in gewisser Hinsicht ent-
mythologisiert werden. Ob man allerdings
behaupten kann, dafl eine verniinftige Theo-
logie erst mit der Entmythologisierung be-
ginnt? Wohl stehen die Kirche und ihre Lehre
unter dem Gesetz der Entwicklung, aber die
Kirche selbst kann und darf bei der stets
notwendigen Vertiefung einer Wahrheit nicht
ausgeschaltet werden, indem man unabhingig
vom Lehramt unterscheidet zwischen dem,
was in der Bibel steht, und dem, was dort
gelehrt wird. Die Autoren behaupten, daf} die
Holle nicht auf Grund gottlicher Offenbarung
oder durch Eingebung des Heiligen Geistes in
die Schrift hineingeraten sei, sondern daf die
biblischen Schriftsteller sie aus ihrer Umwelt
mitgebracht hitten. Aber diese Behauptung
miiflte eben bewiesen werden. Das ist noch
kein Beweis, daf Christus die geldufigen jiidi-
schen Ausdriicke iibernimmt. Die Verdamm-
nis ist in der Schrift kein Schreckmittel,
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sondern der Ausdruck der Herrschaft Gottes.
Darum kann die Existenz der Hélle auch ein
Gegenstand des Glaubens sein. Die Autoren
stellen die ewige Strafe der Holle haupt-
sichlich deshalb in Frage, weil sie ,nach
heutigen exegetischen Erkenntnissen biblisch
nicht zwingend ist und dem Geiste Jesu
fremd ist” (234). Darum gibt es nach ihnen
auch keinen Teufel: er ,ist nur Symbol dafiir,
was man in seinem Inneren sein kann” (231).
Uns scheint dies eine zu subjektive Erklirung
zu sein. Ferenc Gal, Budapest

Martin Boelens, Die Klerikerehe in der Ge-
setzgebung der Kirche, Verlag Ferdinand Scho-
ningh, Paderborn 1968.

Diese rechtsgeschichtliche Untersuchung stellt
einen zwar nicht direkten, so doch wertvollen
Beitrag zur heutigen Zolibatsdiskussion dar.

Vier Zeitabschnitte sind niher untersucht:
Die Zeit von etwa 300 bis Gregor I. (604), in
der die erste grofe Enthaltsamkeitsbewegung
entstand. Dann von Gregor I. bis Leo IX.
(1049); hier wurde der Versuch unternommen,
diese Enthaltsamkeitsgesetzgebung auch bei
den neu missionierten Volkern durchzusetzen.
Die gregorianische Reform als Wendepunkt in
der Auffassung iiber die Priesterehe. Und
schlieflich die Zeit der ersten beiden Lateran-
konzilien, an deren Ende die hohere Weihe
als irritierendes Ehehindernis festgesetzt
wurde (1139). Die Fiille an Rechtsdokumenten
wurde nach folgenden Fragen geordnet: 1.
Wurden Verheiratete in den Weihestand auf-
genommen? 2. Wie stand es um die Ehe-
schlieBung der Kleriker? 3. Was wurde von
den verheirateten Klerikern gefordert? Die
Dokumente zeigen, dafl die Praxis der alten
Kirche, Verheiratete zu weihen, wie sie schon
in den Gemeinden des Apostels Paulus iiblich
war, einfach iibernommen wurde und im
ganzen ersten Jahrtausend vorkam. Es gab
zwar hie und da Ansitze, Verheiratete von
den Weihen auszuschlieBen und nur Un-
verheiratete zuzulassen, solche Stromungen
konnten sich aber vor 1139 nicht durchsetzen.
Das EheschlieBungsverbot fiir Kleriker (vom
Diakonat an zunichst, seit Leo I. [446] auch
fiir Subdiakone) bestand zwar sehr frith, Ost-
und Westkirche waren sich in dieser Frage
einig. Eine entgegen dem Verbot geschlossene



Ehe war zwar demnach unerlaubt und wurde
mit Strafen bedroht, ihre Giiltigkeit wurde
aber erst in der Reformbewegung des 12. Jahr-
hunderts angezweifelt und seit dem Lateran-
konzil abgelehnt. So hat es relativ lange
gebraucht, bis die Kirche die Ehe nach der
Weihe durch eine Ungiiltigkeitsklausel un-
méglich gemacht hat. Hingegen hat die Kir-
che die Forderung nach Enthaltsamkeit, auch
verheirateter Priester, nie aus dem Auge ver-
loren und trotz einer entgegenstehenden Pra-
xis immer wieder darauf gedringt. Schon am
Beginn des vierten Jahrhunderts hat die
Synode von Elvira das eheliche Zusammen-
leben verboten. Diese Entscheidung wurde fiir
die westliche Entwicklung beispielhaft: nach
der Diakonats- und spiter nach der Sub-
diakonatsweihe war der Geschlechtsverkehr
mit der Ehefrau nicht mehr erlaubt. All-
gemeine Anerkennung hat aber diese Vor-
schrift im ersten Jahrtausend nicht gefunden.
Das zeigt auch die Fiille von Enthaltsamkeits-
gesetzen. Das eheliche Zusammenleben muflte
bisweilen ausdriicklich geduldet werden, um
auferehelichen Verkehr hintanzuhalten. Zu-
dem waren die naturrechtlichen Verpflich-
tungen der Kleriker ihren Frauen und Kindern
gegeniiber ein unumgingliches Hindernis fiir
die vollige Trennung der Eheleute. So blieb es
bei den wiederholten Strafandrohungen, die
bisweilen sehr hart waren: Amtsenthebung,
Exkommunikation, Entzug des Benefiziums,
Infamerkldrung, Erbunfihigkeit der Kinder,
Verkauf der Ehefrau, personliches Interdikt,
Korperstrafen und Geldbuflen.

Die von Boelens gesammelten Dokumente
lassen eine miihsame innerkirchliche Ent-
wicklung erkennen, das Aufzeigen der Ent-
wicklung selbst kann aber mit dem Beurteilen
der Entwicklung nicht gleichgesetzt werden.
»Kirchenpolitische” Entscheidungen konnen
auf sie allein nicht aufgebaut werden.

Paul M. Zulehner, Wien

Haye van der Meer, Priestertum der Frau?
Quaestiones disputatae 42, Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1969.

In ihrer ersten Session hat die Wiener Di6-
zesansynode beschlossen, im Notfall auch
Laien als Vorsteher von Wohnviertel- und
Sprengelgemeinden einzusetzen, wobei aus-

driicklich auch die Moglichkeit genannt ist,
daf auf solche kirchliche Stellen auch Frauen
berufen werden kénnen. So wichtig es ist, dafl
die Kirche in pastoralen Notsituationen , Aus-
nahmebestimmungen” erliflt, so bleibt doch
immer noch die Frage zu bewiltigen, ob diese
Wiener Losung nicht im Grunde ein ,theo-
logisch heilsamer Unsinn” ist, weil hier dem
Laien (traditionell als jener Christ definiert,
der eben nicht das kirchliche Amt der Ge-
meindeleitung innehat) spezifisch presbyterale
Funktionen {iibertragen sind. Es ist klar, daf}
sich damit die Frage auch nach dem Priester-
tum nicht nur Verheirateter, sondern auch
der Frau nahelegt, da sie ebenfalls an der
presbyteralen Leitungsfunktion teilnimmt. So
hat das Buch von van der Meer seinen Sitz
im Leben heutiger Kirche. Es beginnt mit der
lapidaren Feststellung, dafl die Verfasser von
Dogmatikhandbiichern nicht viel Zeit fiir die
These ,Empfinger des Weihesakramentes ist
allein der Mann” verwenden und man den
Eindruck bekomme, daf} sie eigentlich mei-
nen, die Sache sei ohnehin klar und iiberdies
schon ldngst endgiiltig theologisch sauber
bewiesen.

Ein Gang durch die Schrift, die Kirchenviter
sowie die theologischen Lehrmeinungen lafit
den Verfasser zu dem Ergebnis kommen, ,dafl
es fiir einen Beweis pro oder kontra noch
vieles zu tun gibt* (194). Feststeht fiir ihn
allerdings, dafl das gegenwirtige Pfarramt vom
Mann geprigt ist und daher die Frau fiir es
ungeeignet ist. Die Frage sei aber damit nur
fiir die Vergangenheit und die Gegenwart
beantwortet. Fiir die Zukunft stellt sich die
Frage, ob das Pfarramt nur minnlich sein
kann und muf. Paul M. Zulehner, Wien

Raymund Kottje — Wolfgang Nastainczyk —
Michael Raske — Hermann Stenger, Ehelosig-
keit des Priesters in Geschichte und Gegen-
wart, Verlag Pustet, Regensburg 1970.

Der Diskussionsgrad um die Ehelosigkeit des
Priesters ist gegenwiirtig zweifellos trotz ,Dis-
kussionsverbot” groff. Informationen iiber den
Stand der Diskussion und inhaltliche Beitrige
verdienen daher Beachtung, insbesondere
wenn sie jene Kiirze aufweisen, wie
sie der angefithrten Broschiire eigen ist.
Besondere Aufmerksamkeit verdient der Bei-
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trag von H. Stenger, der fiinf psychologische
und soziologische Thesen vorlegt: Gegliickte
Ehelosigkeit setzt ein geniigendes Mafl an
affektiver Reife voraus (1), ebenso eine trag-
fihige Motivierung des Verzichts auf die Ehe
(2). Zudem sind die Schwierigkeiten zu be-
achten, die fiir die Ubernahme bzw. Bei-
behaltung dieser Lebensform in unserer Zeit
durch neuartige sozialpsychologische wund
soziologische Situationen (3) sowie durch die
disziplinire Verpflichtung (4] entstehen.
Schlieflich ist auf psychologische Faktoren
von Einstellungsinderungen aufmerksam ge-
macht (5). Bemerkenswert an diesen Thesen
ist, da sie — ganz im Sinn empirisch fun-
dierter Aussagen — Entscheidungen nicht vor-
wegnehmen, jedoch eine unentbehrliche Ent-
scheidungshilfe darstellen. In welche Rich-
tung eine derartige kirchenpolitische Entschei-
dung gehen konnte, deutet M. Raske’s Ent-
wurf zu einer Novelle der Zolibatsgesetz-
gebung an. Paul M. Zulehner, Wien

Marc Oraison, Was ist Siinde?, Verlag Josef
Knecht, Frankfurt am Main 1968.

Das Interesse der traditionellen Moraltheo-
logie galt vornehmlich dem Bemiihen, den
,Niederschlag” des Willens Gottes in den
verschiedenen Gesetzen herauszufinden. Das
Gewissen — vor allem das schlechte Ge-
wissen — war meist authentischer Ausdruck
dieses Gesetzes; einer Eskalation des Schuld-
gefithls waren alle Tore gedffnet. Oraison
fragt nach moglichen pathologischen Aspek-
ten des Schuldgefiihls, und es zeigt sich, dafl
es deren viele gibt: Fluchtreaktionen, An-
griffslust gegen andere oder sogar gegen sich
selbst, Besessenheitsstrukturen, schliefilich aber
jede Form des Schuldgefiihls, das sich von der
Angst her aufbaut. All diese Phinomene sind
Zeichen, daf dem Menschen die Einordnung
in seine Umwelt nicht gegliickt ist; daf er in
einem System ,vormoralischer oder pseudo-
moralischer Selbstregulierung” (24) stecken-
geblieben ist oder iiber das Autorititsbild der
Odipusphase nicht hinausgekommen ist. Aus
dieser ,Verinnerlichung der Schuld” (30) gilt
es herauszukommen, den narzifltischen Cha-
rakter einer solchen Moral abzulegen und
einen auch den ,Anspriichen geistiger Ge-
sundheit” (76) geniigenden Beziehungsgrund
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einer Verhaltensdynamik zu finden: die Be-
ziehung zum Mitmenschen, dem man immer
verantwortlich ist. Auf einer solchen Ebene
hat der Begriff einer ,Siinde” iiberhaupt erst
einen Sinn. Wenn auch der letzte der fiinf
Abschnitte des Buches ,Bufle und Beichte”
wegen einiger exegetischer und systematischer
Fragwiirdigkeiten als nicht ganz gegliickt be-
zeichnet werden muf}, so kann das Buch als
Ganzes sicher helfen, ins Zentrum christ-
lichen Verhaltens vorzustoBen.
Anton Schrettle, Graz

Michael Horatczuk, Christliches Happening,
Verlag Herold, Wien 1969.

Es sind die kleinen Dinge des Lebens, in
denen Horatczuk das Betitigungsfeld der
Askese sieht; es geht ihm um uns selbst und
um die Begegnung mit dem Nichsten. Aber es
fillt schwer, alles zu akzeptieren, was er an
Ratschlidgen anbietet. Zu viele Phrasen klin-
gen durch. Gerade jiingere Leser, an die sich
das Buch der Aufmachung nach richtet, wer-
den kaum angesprochen, wenn — um nur ein
Beispiel anzufithren — davon die Rede ist, dafl
Demonstrationen ,fruchtlos und unange-
nehm* sind, dafl ,das Ergebnis blof Storung
und Belidstigung der anderen” ist (S. 17). Und
das Anliegen wird unglaubwiirdig, wenn es
nur um des Effektes willen unter einem
unpassenden Titel vorgebracht wird.
Ch. Twaroch, Wien

Elmar Gruber, Arbeitshilfen fiir die Glaubens-
unterweisung der 13- bis 17jihrigen. Arbeits-
hilfen fiir die Vorbereitung der Erstkom-
munion, Don Bosco Verlag, Miinchen 1968—
1969.

Der Wandel in den Strukturen unserer Gesell-
schaft verlangt von jedem Religionslehrer fiir
die Lebensbereiche seiner Schiiler neues
Durchdenken und die Bereitschaft, aus neuen
Erkenntnissen ernsthafte Konsequenzen zu
ziehen. Dazu gehort sicher das stindige Be-
mithen um die Weiterbildung in der kate-
chetischen Literatur. Elmar Gruber — Referent
fiir die Fortbildung der Laienkatecheten in der
Didzese Miinchen — verdffentlichte zwei
Werkbiicher, die aus der Praxis fiir die Praxis
geschrieben wurden.

Das erste Buch richtet sich an Eltern, Lehrer



und Seelsorger, die in rechter Weise Kinder
zur eucharistischen Gemeinschaft fithren wol-
len. Erfahrungen aus Elternabenden, Eltern-
gesprichen, Priesterkonferenzen und Kateche-
sen liegen dem Biichlein zugrunde. Fiir Eltern-
abende, Predigten, Bibelmeditationen und
Erstkommunionkatechesen werden wertvolle
Wegweisungen und exemplarische Modelle
geboten. Eltern und Erzieher werden mit
Freude vermerken, daB sie, losgelést von der
theologischen Fachsprache und vom Lehrstoff-
denken, konkrete Glaubenserziehung leisten
konnen.

Die Glaubensunterweisung in den Jahren der
Pubertit mufl der abstrakten Darbietung von
theologischen Wissensstoffen eine radikale
Absage erteilen. Die ,Arbeitshilfen fiir die
Glaubensunterweisung der 13- bis 17jahrigen”
wollen daher von der konkreten Lebens-
situation der Jugendlichen und deren Fragen
ausgehen, um der Glaubensentfremdung ent-
gegenzutreten. Den in diesem Biichlein an-
gesprochenen Themen liegt eine anonyme
Befragung von 1600 Jugendlichen nach ge-
wiinschten Problemerklirungen zugrunde. Der
im schulischen Alltag enttduschte, entmutigte
und * erniichterte Katechet findet hier eine
echte Arbeitshilfe, aber auch der die Situation
des schulischen Religionsunterrichtes opti-
mistischer beurteilende Religionslehrer wird
diese Handreichung gern annehmen.

Hans Klinger, Wien

Hans Moritz, Sexualitit und Erziehung heute,
A. Henn Verlag, Ratingen 1968.

Moritz kann auf jahrelange Praxis als Lehrer,
Schulleiter und Erziechungsberater in Wien
sowie auf klirende Aussprachen mit seiner in
der Miitter- und Elternschulung erfahrenen
Frau verweisen, wenn er in dem vorliegenden
Buch die ,psychologischen und pidagogischen
Grundlagen einer Geschlechter- und Ge-
schlechtserziehung in der Gegenwart” vor-
zulegen versucht. Lings der ,Linie der Tat-
sachen” méchte er zu den ,tieferen Wesens-
kernen und Wahrheitsgehalten und Wegwei-
sern” - (16) einer ,positiven Geschlechtserzie-
hung (13) vordringen. Die grundsitzliche
Mbglichkeit der Geschlechtserziehung liegt
darin begriindet, da man zwischen dem
Sexualtrieb (Ausgangslage der sexuellen Ten-
denzen) und der Sexualitit (Gesamtheit des

Sexualtriebs) unterscheiden kann (56). Beim
Menschen ist das ,Biologische ins Humanum
intergriert” (91). Daraus ergibt sich, dafl zu-
sammen mit den Arzten, denen es allerdings
oft ,,an der Unterscheidung zwischen Sexuali-
tit und Liebe gebricht” (35), die Eltern, Lehrer
und Jugendlichen fiir die Geschlechtserzie-
hung zustindig und verantwortlich sind. Da-
bei ist wirkliche Erziehung und Bildung
immer eingebettet in Geborgenheit mit-
menschlicher Begegnung, die sich primir und
grundlegend in der Familie ereignet. Freilich,
,optimal ist die Familie nur rein institutio-
nell, auf keinen Fall personell” (109); darum
hat die Schule die noch viel zu wenig an-
erkannte Aufgabe der ,Bildung zur Familien-
fahigkeit” (117). Nach diesen grundlegenden
Darstellungen legt Moritz im praktischen Teil
Moglichkeiten einer Geschlechtserzichung auf
entwicklungspsychologischem  Hintergrund
vor: Elementare Voraussetzung fiir die Ge-
schlechtserzichung ist das ,Angenommensein
des neugeborenen Kindes” sowie ,die An-
nahme des jeweiligen Geschlechts in dem
neugeborenen Kind” (130). Die mit zuneh-
mendem Alter notwendige Aufklirung ,wird
dem Kind immer nur sagen, was es gerade
wissen will“ (132). Spitestens bei den Aus-
fithrungen ber die Jugendlichen in der
Pubertit werden dem Leser die Mingel dieses
Buches offenbar: Moritz verfiigt zwar iiber
eine fleifig zusammengetragene Stoffsamm-
lung und iber eine lange Praxis, aber es
gelingt ihm nicht, die zahlreich aneinander-
gefilgten Zitate zu einem neuen Guff um-
zuschmelzen. Indem der Verfasser dazu neigt,
iiber die sexuelle Verfallenheit der Jugend zu
jammern, versperrt er sich den Zugang zum
Verstindnis der tatsichlichen Not junger
Menschen; wer aber die aller Erziechung zu-
grundeliegende Aufgabe des Sich-Einfithlens
nicht meistert, der kann auch die Jugend
nicht verstindnisvoll aus ihrer Not heraus-
fithren. Hinweise wie: ,Bei gesunder, ein-
facher Ernihrungsweise, knappem und trok-
kenem Abendessen sowie Vermeidung von
Verstopfung und nicht zu warmer Bettdecke,
bei entsprechender Leibes- und Gedanken-
zucht konnen diese Tendenzen unterbun-
den werden” (160), treffen kaum noch den
Kemn der gegenwirtigen Problemlage.
Hans D. Walz, Friedrichshafen
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Heinz Schuster

Nur Argumente
zihlen

Leitartikel

Wenn die Christen schon glauben, dafl in Jesus von Naza-
reth Gott selbst dem Menschen sein Wort gegeben habe
(ein Glaube, der bis heute von seiner grundsitzlichen Kithn-
heit nichts verloren hat), dann miissen sie auch bereit sein,
immer von neuem die Konsequenzen zu zichen: es zdhlt also
nicht die Religion oder der Gott, den sich Menschen als
Substrat ithrer Frommigkeit gemacht haben; es zdhlt weder
das Blut von Bocken und Stieren noch sonst ein Ritus als
Begriindung der Heiligkeit und Gerechtigkeit eines Men-
schen; es zdhlt vor allem nicht das Gesetz; es zdhlt allein
jenes Wort, jene Rede, jener Dialog, wie er in Jesus nun
einmal begonnen worden ist.

Es muf} immer wieder daran erinnert werden, dafl Jesus mit
den Menschen seiner Zeit geredet und immer wieder gere-
det hat. Das NT ist Beweis genug, dafl eine solche Rede
unter Menschen nie ganz eindeutig sein kann; daff der
springende Punkt hier oder dort vernommen werden kann;
daf dieses behalten und jenes vergessen oder iiberhort wird.
Was aber jene Rede iiberzeugend und glaubwiirdig gemacht
hat, war die Tatsache, dafl sie die leibhaftige Rede ecines
leibhaftigen Menschen war — und nicht eine Verlautbarung,
die Verlesung einer Gesetzesinterpretation oder eines gott-
lichen Dekretes.

Unter Christen zdhlt also nicht ein Gesetz, ein Dekret oder
eine noch so amtliche Verlautbarung, sondern die Wahrheit,
die begriindet ist, die immer wieder bis auf ihren letzten
Grund zuriickverfolgt werden kann — nicht nur von fach-
minnischen Gesetzeskennern, sondern gerade auch von den
,Armen im Geist”, vom sogenannten ,christlichen Volk’.
Ein Gesetz oder ein Dekret hat nur solange Uberzeu-
gungskraft und bildet darum auch nur solange ein Schein-
argument, als die Bereitschaft vorliegt, einem nun einmal
gegebenen Gesetz zu parieren. Das aber setzt voraus, dafl
man zum Parieren erzogen hat — und nicht zum Horchen,
zum Gehorsam und zur freien Entscheidung. Gewif3: Das
Parieren macht weniger Mithe und bedeutet weniger Unge-
wilheit als Hinhorchen, Nachdenken, Argumente abwigen,
Entscheidungen fillen. Darin besteht die uralte Chance der
Gesetze und der Autoritdten, die Gesetze erlassen.

Weill nur Gott, wie es zur Einbildung unter Menschen kom-
men kann, daR Dekrete, Vierweise auf Gesetze und Tradi-
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tionen, Verbote und Berufung auf Autoritit schon ein Ar-
gument seien und also Uberzeugungskraft besidflen! Kann es
im Bereich des menschlichen Geistes iiberhaupt eine andere
Autoritdt als die eben dieses Geistes geben? Hat sich nicht
Gott selbst dieser Autoritit unterstellt, indem er mit dem
Menschen menschlich redete und seine Rede der freien
Geschichte des menschlichen Horens und Nichthorens, des
Verstehens oder Nichtverstehens iiberantwortete? Gibt es
seit Jesus Christus eine andere Awutoritit als die des Gei-
stes, der in ihm sprach und den er seinen Jiingern verhei-
Ren hat? Ist dieser Geist Jesu iiberhaupt denkbar ohne das
rationale Fragen, Suchen, Forschen, Verstehen des Menschen?
Es mehren sich in der jiingsten Zeit die Zeichen dafiir, daf$
man dem sogenannten Rationalismus innerhalb der soge-
nannten ,modernen’” Theologie energischer zu Leibe riicken
will. Die stindigen Mahnungen, ,das christliche Volk doch
nicht zu beunruhigen”, ,die theologische Reflexion stren-
ger von der eigentlichen Wahrheit abzuheben” (als ob man
Wahrheit und Reflexion voneinander trennen konmnte!],
,sich zunichst auf eine Sprachregelung zu einigen” haben
nicht gefruchtet — so meint man. Das kirchliche Lehramt
scheint sich Mut machen zu wollen, wieder hiaufiger zu ver-
bieten, zu verurteilen und zu mafregeln. Es wird dabei,
das ist nicht zu verkennen, mnterstiitzt von vielen, die irri-
tiert sind, weil so viel ,in Frage gestellt”, ,in Zweifel ge-
zogen’ oder iiberhaupt ,in der Diskussion zerredet” wird.
Die so reden, scheinen a priori im Recht zu sein. Thr Ge-
rede gilt gar als Argument. Denn es klingt nach Sorge um
das Heil der Menschen, auch wenn dieses Heil oft als See-
lenruhe mifverstanden wird. Daft einer aus Sorge und wirk-
licher Liebe zum Menschen zweifelt, fragt, forscht, probiert,
riskiert, um Antworten ringt, scheint vielen undenkbar.

So vom Bosen und so unfromm war das mosaische Gesetz
doch eigentlich nicht. Und schlieflich war mit ihm eine
klar umrissene Ordnung gegeben. Wer es in Frage stellte,
stellte ja nicht mehr und nicht weniger als die ,geordnete
Einheit” eines Volkes Gottes in Frage. Aber genau jenes
Gesetz und diese ,Binheit”, die auf dem Gesetz ruhte, stellte
Jesus in Frage. Er ging dieser Frage auf den Grund — mit
der Folge, dal er nach eben jenem Gesetz sterben mufte.
Natiirlich um ,,des Gemeinwohls willen”. Das Volk sollte
seine Ruhe, seine Ordnung, die Sicherheit, Unfehlbarkeit
und Todlichkeit seines Gesetzes haben!

Die Situation, in der Jesus selbst war, hat sich solange nicht
geindert, als es in dieser Welt moglich ist, ein Dekret wie
folgendes auch nur ins Auge zu fassen: ,Der kirchlichen
Autoritit kommt es zu, im Hinblick auf das Gemeinwohl



Franz Joseph
Schierse

Kritik als Charisma

die Ausiibung der Rechte, die den Christgliubigen eigen
sind, zu regeln oder sogar sie durch Gesetze einzuschrin-
ken, welche diese Rechte ungiiltig und unanwendbar ma-
chen”” — so im Entwurf des ,Grundgesetzes der Kirche"
(Kanon 20). Hier wird nicht gefragt, wer cigentlich den
Christgldubigen ihre Rechte zu eigen gegeben hat. Es konnte
ja Gott selbst sein. Aber was macht das schon? Es geniigt
ein Gesetz und eine Autoritit, die Gesetze erldfit, damit
Menschen rechtlos, Rechte ungiiltig und unanwendbar wer-
den.

Das Gesetz ist letztlich nur der Widerpart des Argumentes.
Die Berufung auf Autoritit ersetzt niemals eine Begriin-
dung. Im Christentum zihlt aber allein darum die immer
neue Begriindung, weil es keinen anderen Grund gibt als
Jesus, den Christus.

Artikel

Uber Berechtigung, Art und Grenzen einer offentlichen Kri-
tik ist man sich in der Kirche (wie iiber viele andere Dinge)
zur Zeit nicht einig. Wihrend manche Theologen und Grup-
pen eine institutionalisierte Kritik fordern oder sich bereits
als legitime innerkirchliche Opposition verstehen, betrach-
ten es viele Amtstriger noch immer als persénliche Krin-
kung, wenn an ihren Verlautbarungen auch sachlich be-
griindete Kritik getibt wird. Der Vergleich mit analogen
Vorgingen aus dem gesellschaftlichen und besonders poli-
tischen Leben legt sich nahe: Als demokratische Staatsbiirger
geniefen wir das fast unbeschrinkte Recht freier Meinungs-
duferung, ein Recht, das selbstverstindlich auch die Mog-
lichkeit harter Kritik an obrigkeitlichen Mafinahmen ein-
schlieRt. Auf der anderen Seite gibt es autoritire Herr-
schaftssysteme, in denen Kritik nicht nur unerwiinscht ist,
sondern oft sogar mit schwersten Strafen belegt wird. Sol-
che Systeme kennen Kritik nur als Vorrecht der monar-
chischen oder oligarchischen Fithrungsspitze, den iibrigen
Volksgenossen wird jedoch dffentliche Selbstkritik zur Pflicht
gemacht, wenn sie eines ideologischen oder gesellschaftlichen
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Vergehens angeklagt werden. Auch hier sind die Parallelen
zu kirchlichen Praktiken offensichtlich.

Der nach seiner unmafigeblichen Meinung befragte Exeget
wird sich zunichst bemiihen, den Begriff , Kritik’” vom Bib-
lischen her zu erhellen und entsprechende Modelle vorzu-
stellen. Dabei sollte es ihm auch gelingen, den theologischen
Ort von Kritik zu bestimmen oder, anders ausgedriickt, ihre
charismatische Natur aufzuzeigen.

Das in unsere Sprache iibergegangene Lehnwort ,Kritik”
stammt aus einer griechischen Wurzel, die eine erheblich
grofiere Bedeutungsbreite besitzt, als es der deutsche Be-
griff erkennen 1dft. Wir horen aus ihm meist nur das Ne-
gative und Herabsetzende heraus — die Rede von einer
,bositiven, aufbauenden Kritik ist wegen ihrer miflbrauch-
lichen Verwendung durch totalitdre Systeme verdichtig ge-
worden: bedeutet sie doch meist nur das Ende jeder wirklich
freien und kritischen Meinungsiuflerung. Dagegen geht es
im Griechischen urspriinglich um die Situation des Gerichts,
der Rechtsprechung und des Recht-Verschaffens. In diesen
forensischen Zusammenhang gehort auch die Ubung von
Kritik hinein. Sie ist Anklage, Anprangerung von Verbre-
chen, Mifistinden, Ungereimtheiten, und sie fordert neue,
bessere, gerechtere Verhiltnisse.

Im Rahmen des biblischen Denkens kann Kritik sinnvoll
aber nur vor dem Angesicht des richtenden Gottes oder im
Namen seines gerechten Gerichts geduflert werden. Da sie
also teilhat am richterlichen Handeln Gottes, trigt sie im-
mer schon die Mafistibe der richtigen Beurteilung in sich.
Ein rein formaler Begriff von Kritik, der auch eine zerset-
zende, destruktive oder wertneutrale Tatigkeit decken
konnte, richtet sich selbst. Es handelt sich immer um die
Beurteilung dessen, was recht ist, um das Eintreten fiir die
Sache Gottes. Auf dem Boden des Alten Testamentes las-
sen sich die Kriterien der Kritik mit den Begriffen zedagah
(Gerechtigkeit, Bundestreue), chesed (Gnade, Mitmenschlich-
keit) und emeth (Wahrhaftigkeit, Zuverlissigkeit) umschrei-
ben, fiir das Neue Testament wire die zu realisierende Rea-
litit der Herrschaft Gottes zu nennen. Selbstverstindlich er-
sparen diese grundsitzlichen Mafstibe dem Kritiker nicht
die Mithe, im konkreten Fall herauszufinden, was nun tat-
sichlich dem Willen Gottes widerspricht bzw. seiner Ver-
wirklichung dient.

Anklagende und mit dem Gericht Gottes drohende Kritik
will den Menschen nicht endgiiltig verurteilen, sondern ihn
zur Einsicht und Umkehr bewegen. Deshalb erfordern auch
die seeclsorglichen Titigkeiten wie Predigt, Zuspruch, Zu-
rechtweisung und Menschenfithrung — alles eminent kriti-



David und Nathan
(2 Sam 12,115}

sche Funktionen — ein hohes Mafl an Reflexion iiber die
Art, wie Kritik im einzelnen Fall fruchtbar anzubringen ist.
Anders verhilt es sich mit der Beurteilung von Zustinden,
Institutionen, Gewohnheiten und Gesetzen, die dem Men-
schen die Moglichkeit zu wahrer Umkehr erschweren oder
gar nehmen. Hier kann sich Kritik ungleich schirfer arti-
kulieren und das endgiiltige Verdammungsurteil vorweg-
nehmen. Doch schauen wir uns am besten gleich einige
prominente Beispiele biblischer Kritik an.

Der Konig David hatte mit Bathseba Ehebruch begangen
und ihren Mann, den Hethiter Uria, in der Schlacht um-
kommen lassen. Die Tat war in Jerusalem nicht verborgen
geblieben, und es gab sicher viele fromme Leute, die ins-
geheim an David Kritik iibten. Wer aber konnte es wagen,
vor den michtigen Kénig hinzutreten und ihn zur Rechen-
schaft zu zichen? Man mufl den Mut des Propheten Nathan
bewundern, mehr aber noch seine Klugheit. Er fillt, so-
zusagen, nicht mit der Tiir ins Haus, sondern erzdhlt dem
Konig zunidchst ganz schlicht und ruhig eine Geschichte,
ein Gleichnis. David soll sich selber das Urteil sprechen,
selbst das Bewufltsein fiir Recht und Gerechtigkeit wieder-
finden. Erst dann sagt der Prophet dem Konig auf den Kopf
zu: ,Du bist der Mann!’ Du bist der Reiche, der dem
Armen sein einziges Lamm geraubt hat.

Die Methode, durch ein Gleichnis oder eine Lehrerzihlung
Kritik zu iiben, ist auch von Jesus wiederholt angewandt
worden. Sie empfiehlt sich besonders bei hochgestellten Per-
sonen, die durch einen unverbliimten Tadel verdrgert wer-
den konnten. Thr Erfolg beruht darauf, dafl der Mensch
,,den Splitter im Auge” eines anderen viel leichter sieht als
,,den Balken im eigenen” (vgl. Mt 7,3—5) und deshalb durch
die Darstellung eines analogen Falles zur unbewuften
Selbstkritik herausgefordert wird. Wo freilich vollige mora-
lische Erblindung herrscht oder statt eines ,Balken im
Auge’ ein Brett vor dem Kopf liegt, niitzt auch kein noch
so geschickt gewihltes Gleichnis méhr. .

Bine andere Voraussetzung der Methode liegt in der Per-
sonlichkeit des Kritikers. Nicht jeder hat Zugang zum ,K&-
nig”, nicht jeder darf sich schmeicheln, bei einem Grofien
im Staat oder in der Kirche Gehor zu finden. So haben
eigentlich nur wenige die Moglichkeit, wie Nathan auf
diplomatischem Wege wirksame Kritik anzubringen. Thre
Verantwortung wiegt ungleich schwerer, wenn sie aus Feig-
heit, Menschenfurcht oder Gleichgiiltigkeit schweigen — falls
sie sich nicht sogar wie Joab in der Sache mit Uria mitschul-
dig gemacht haben.
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David und Simei
(2 Sam 16,5—14)

Amos und Amazja
{Am 7,10-17)
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Bleiben wir noch ein wenig bei David. Sein Beispiel zeigt
nicht nur, wie ein Herrschender, ein ,Gesalbter des Hermn",
auf sachlich berechtigte Kritik positiv reagiert, es beweist in
einem anderen Falle auch, dafl selbst wiiste Beschimpfungen
und haRerfiillte Fliiche als von Gott eingegeben aufgefafit
werden konnen. Die Szene ist bekannt: David mufi vor sei-
nem Sohn Absalom aus Jerusalem fliehen, und auf der
Flucht wird er von Simei, einem Manne aus dem Ge-
schlechte Sauls, mit Steinen beworfen und verwiinscht: ,Hin-
aus! Hinaus! Du Blutmensch! Du Nichtswiirdiger!” Ein Be-
gleiter Davids will Simei den Kopf abschlagen, aber der
Konig sagt: ,LaBt ihn fluchen! Wenn der Herr zu ihm ge-
sagt hat: Fluche dem David!, wer darf dann fragen: ,War-
um tust du so,’ ... LaBt ihn fluchen! Der Herr hat ihn ge-
heiRen. Vielleicht sieht der Herr mein Elend an und gibt
mir wieder Gliick fiir den Fluch, der mich heute trifft.”
Die Haltung Davids ist wahrhaft koniglich. Er lafit sich
nicht zu primitiven Reaktionen hinreifen und beklagt sich
auch nicht weinerlich iiber das ihm widerfahrene Unrecht.
Sogar in den Schmihungen erkennt er Gottes Stimme, einen
Anruf, seine Situation zu bedenken und auf mehr ,,Gliick”
zu hoffen.

Der kluge Herrscher (oder Vorgesetzte] mufl auch eine mafi-
lose und ungerechte Kritik ertragen konnen. Sie ist die
Kehrseite zu den oft ebenso maRlosen und ungerechtfertig-
ten Lobeserhebungen, die ihm =zuteil werden, solange er
Erfolg hat. AuBerdem diirfte ithm bewufit sein, dafd viele
Menschen ihren meist nicht ganz unbegriindeten Arger,
ihren Unwillen, ihre Ressentiments kaum anders loswer-
den konnen als durch personliche Verunglimpfungen. Es
liegt bei ihm selbst, was aus liebloser, verleumderischer Kri-
tik wird: Fluch oder Segen.

Amos, der von sich selbst bekannte: ,Ich bin kein Prophet
und kein Prophetenjiinger, sondern ein Viehhirt bin ich
und ziche Maulbeerfeigen” (V. 14), ist unter Jerobeam IL
(787—747 v. Chr.) im Nordreich aufgetreten, obwohl er aus
Juda stammte. Es war — etwa 30 Jahre vor dem Fall Sama-
rias — eine Zeit wirtschaftlicher Hochkonjunktur und schein-
bar stabiler politischer Verhiltnisse, da noch kaum jemand
das kommende Unheil ahnte. Amos aber, den ,der Herr
hinter der Herde weggenommen” hatte, damit er ,ywider
mein Volk Israel weissage”, lieR sich von dem #ufleren
Glanz nicht blenden. Seine leidenschaftlich vorgetragene
Kritik richtete sich gegen alles, was im damaligen Nord-
reich als unantastbar galt: die gottesdienstliche Praxis, die
Feste und Opfer, die Rechtsprechung, die Geschiftsmetho-



den und Besitzverhiltnisse, das gesellschaftliche Leben der
Groflen und das Konigtum. Im Namen Jahwes verkiindete
er den Zusammenbruch des Staatswesens, die Zerstérung
der Hauptstadt Samaria, die Verwiistung der Heiligtiimer,
die Vertreibung des Volkes, besonders der Vornehmen, den
Untergang der Dynastie. Da Amos seine Drohreden vorzugs-
weise im Gotteshaus von Bethel, dem Zentralheiligtum des
Nordreichs, hielt, war ein Zusammensto3 mit den Hii-
tern der staatlichen und religidsen Ordnung unvermeidlich.
Amazja, der Oberpriester von Bethel, sandte zu Jerobeam,
dem Konig von Israel, und lieR ihm sagen: ,Amos stiftet
Aufruhr wider dich inmitten des Hauses Israel; das Land
vermag all seine Worte nicht zu ertragen. Denn so spricht
Amos: Durch das Schwert soll Jerobeam umkommen, und
Israel muf in die Verbannung, hinweg aus seinem Lande.”
Der Vorwurf des Aufruhrs, der Revolution, den der treue
Staats- und Religionsdiener gegen Amos erhebt, ist ein
typisches MifRverstindnis jener Kreise, die den gesellschaft-
lichen Status quo fiir gottgegeben und darum sakrosankt
halten. Um dem prophetischen Ruf zur Umkehr nicht fol-
gen zu miissen, verschanzt man sich hinter den geheilig-
ten Institutionen von Thron, Altar, Eigentum und Uber-
lieferung. Die Kritik wird als destruktiv, unverantwortlich
und ,nicht tragbar” abqualifiziert. Willkommen ist nur, was
die etablierten Ordnungen gutheift und bestitigt.

Nachdem Amazja den unerwiinschten Prediger beim Konig
denunziert hat, tut er etwas, was fiir Leute seiner Art eben-
falls typisch ist: er mochte die Folgen seiner Anzeige mil-
dern und Amos vor dem sicheren Tode retten. Deshalb gibt
er ihm die Weisung: ,Seher, geh, fliche ins Land Juda;
dort it dein Brot und dort prophezeie! In Bethel aber darfst
du nicht mehr prophezeien; denn das ist ein Konigsheilig-
tum und ein Reichstempel.” Offenbar will sich der Ober-
priester mit seiner halbherzigen Menschlichkeit nach bei-
den Seiten hin absichern, gegeniiber seinem Landeshertn
und Brotgeber und gegeniiber Gott, in dessen Namen Amos
die Zustinde im Nordreich geiflelt. Deshalb will er auch
die Berechtigung der prophetischen Kritik nicht ganz abstrei-
ten. Nur sei ihr Ort falsch gewihlt, sie gehore nicht in
das Konigsheiligtam von Bethel, sondern nach dem korrup-
ten Juda, in das Land der verfeindeten Schwesternation. Aber
dem Hierarchen nutzt sein scheinbar so gewitztes Verhal-
ten wenig. Weil er Amos verboten hat, ,wider Israel zu
weissagen und zu reden wider das Haus Isaak”, darum
spricht zu ihm der Herr also: ,Dein Weib wird zur Dirne
in der Stadt, deine Sohne und Tochter fallen durch das
Schwert, dein Land wird mit der MeRschnur verteilt; du aber
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wirst in unreinem Lande sterben, und Israel mufl in die
Verbannung, hinweg aus seinem Lande.”

Prophetische Kritik steht oft in Gefahr, wegen ihrer dra-
stischen Bildersprache, ihrer rhetorischen Verallgemeinerun-
gen und Ubertreibungen ihr Ziel zu verfehlen. Man hort
oder liest sie gern, weil sie sich kein Blatt vor den Mund
nimmt und den Reichen und Michtigen in Staat und Kirche
so richtig- die Meinung sagt. Damit aber ist das Wesen
charismatischer Kritik verkannt. Sie dient weder der Unter-
haltung noch der Abreaktion von Neid, Schadenfreude und
Minderwertigkeitsgefithlen. Thr Ziel erreicht sie erst dann,
wenn jeder einzelne, auch der nicht unmittelbar Angespro-
chene, ihren Anspruch vernimmt und sich zur Umkehr ent-
schlief3t.

Die Worte Jesu haben lange Zeit fast ausschlieflich dazu
herhalten miissen, die spiteren Entwicklungen kirchlicher
Formen in Lehre, Verfassung, Ritus und Frommigkeit zu
legitimieren. Dadurch ist nicht nur ein sehr einseitiges Bild
der Gestalt Jesu entstanden, die Kirche hat sich auf diese
Weise auch mit dem gottlichen Glanz unverinderlicher,
gottlicher Ordnungen umgeben. Eine Kritik an ihren Ein-
richtungen, Gesetzen wund theologischen Anschauungen
mufite als fluchwiirdiges Vergehen erscheinen, bedingungs-
loser, blinder Gehorsam dagegen als hochste Tugend. Die
kritischen Fahigkeiten der Gliubigen wurden in andere
Richtung gelenkt, in aggressive Polemik gegeniiber Anders-
gldubigen, Kirchenfeinden und Zeitirrtimern sowie in stin-
dige, zur Skrupulositit neigende Uberwachung des eigenen
privaten Gewissens.

Die historisch-kritische Evangelienforschung der letzten 150
Jahre hat uns gelehrt, das Verhiltnis Jesu zu seiner Kirche
etwas differenzierter zu sehen. Jesus von Nazareth ist nicht
nur der alle kirchlichen Entscheidungen legitimierende Stif-
ter, sondern mehr noch der seine Kirche stets korrigierende
und kritisierende Richter. Diese Kritik ihres Herrn verneh-
men die Gemeinden aus dem Mund der neutestament-
lichen Propheten: durch sie spricht der Geist (vgl. Apk 2—3).
Als pneumatische und daher charismatische Kritik kann je-
doch nur gelten, was mit dem Wort des irdischen Jesus
iibereinstimmt oder zumindest seinen Intentionen ent-
spricht.

Die Predigt Jesu hat viele Anliegen alttestamentlicher Pro-
phetie aufgenommen und weitergefiihrt: Gesellschaftskritik,
Kultkritik, Kritik an religiosen Ideologien und Vorurteilen.
Dies im einzelnen darzulegen, ist hier nicht der Ort. Wir
beschrinken uns auf zwei Fragen: 1. Wodurch unterscheidet



sich das kritische Engagement Jesu von dem der alttesta-
mentlichen Propheten? und 2. Wie kann seine Kritik heute
aktualisiert werden?

1. Zunichst lassen sich einige sachliche Punkte nennen, in
denen Jesus iiber die prophetische Kritik hinausgegangen ist
oder sie zumindest verdeutlicht hat. Wir erinnern an das
Gebot der Feindesliebe, den Rechts- und Gewaltverzicht, die
unbedingte, zuvorkommende Vergebungsbereitschaft, die
freie Haltung gegeniiber dem Gesetz. Ebenso wichtig er-
scheint uns aber noch ein anderer Unterschied. Wahrend
sich die Kritik der Propheten fast ausschliefflich in Worten
und demonstrativen Zeichen (sofern es sich nicht um blof8e
Sinnbilder kommenden Unheils handelt) duflerte, hat Jesus
die von ihm kritisierten Zustinde beispielhaft verindert.
Seine Lehre war, wie Markus sagt, ,mit Macht” ausgestat-
tet (Mk 1,27), und deshalb brauchte er sich nicht mit ver-
balen Protesten zu begniigen. In Krankenheilungen, Damo-
nenaustreibungen, Siindenvergebung und der Berufung von
Jiingern ereignete sich Gottes gnidiges Gericht, wurde der
berechtigten Kritik an unheilvollen Zustinden der Welt
stattgegeben. Von Jesus her bedeutet jetzt ,Kritik als Cha-
risma” nicht nur, da man sich selbst, die Welt und den
Mitmenschen mit den MaRstiben Gottes mifit, das Cha-
risma der Kritik erweist sich auch als michtig, die geforder-
ten Verinderungen durchzufithren und, wenn es sein muf,
den Versuch mit dem Leben zu bezahlen.

9. Die Kirche kann die verindernde Kraft der ihr anver-
trauten Botschaft Jesu erst freisetzen, wenn sie sich selbst
vorbehaltlos unter das Gericht stellt. Es ist ein im Alten
wie im Neuen Testament giiltiger Grundsatz, daf ,das Ge-
richt beim Hause Gottes anfingt” (Jer 25,29; Ez 9,6; 1 Petr
4,17). Wie uns die Erfahrungen der Kirchengeschichte ge-
lehrt haben, geniigt es nicht, Kritik an den anderen, den
Heiden, den Gottlosen, den Sektierern und Abweichlern zu
iiben oder das Gottesgericht auf den Bereich der privaten
Bufle einzuschrinken. Die Kirche selbst als Institution, als
verfaRte, sichtbare Gemeinde ist von Jesu Wort stindig zur
Umbkehr gerufen. Selbstkritik anstelle von Selbstverherrli-
chung gehort zu ihren dringlichsten Aufgaben.

Vom Neuen Testament her diirfte ferner klar sein, daBd die
Aufgabe, Kritik zu iiben, kein Vorrecht der hoheren Amits-
triger ist. Alle Christen haben den Geist empfangen, und
dieser Geist will zu selbstindigem, kritischem Urteil befi-
higen. Als Geist der Liebe und der Briiderlichkeit wird er
auch dazu anleiten, die rechten Formen innerkirchlicher
Kritik zu finden. Solange freilich Servilitit und blinde Unter-
werfung hoher geschitzt werden als freimiitige Meinungs-
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duflerung, besteht die Gefahr einer verhingnisvollen Radika-
lisierung. Wir tragen alle, um an ein Pauluswort zu erinnern,
den Schatz der charismatischen Gaben ,,in irdenen Gefifen”
(2 Kor 4,7), und vielleicht ist dies der Grund, warum in der
Kirche erst immer sehr viel Porzellan zerschlagen werden
muf}, ehe der Geist frei wird.

Im folgenden Beitrag fafit ein Kanonist seine theologischen,
kirchenrechtlichen und pastoralen Uberlegungen zur Unauf-
loslichkeit der Ehe und seine praktischen Vorschlige in drei
Thesen zusammen: die Kirche kann und soll mehr Ehen fiir
nichtig erkliren; wiederverheiratete Geschiedene sollen nicht
grundsdtzlich von den Sakramenten ausgeschlossen werden;
auch giiltige Ehen kénnen zu bestehen aufhéren. red

A. Die Kirche kann eine gescheiterte Ehe in weit mehr Fillen
als im kirchlichen Gesetzbuch vorgesehen, aber ohne Ver-
stof8 gegen géttliches Recht und im Einklang mit anerkann-
ten Rechtsgrundsditzen fiir nichtig erkldren, wenn einem
Partner bei der Eheschlieffung die erforderliche Reife, Er-
kenntnis, Freiheit oder Ehefihigkeit gefehlt hat.

Die Nichtigkeitstatbestinde des geltenden Rechts sind sehr
eng gefallt. Ein Mann kann schon mit 16, eine Frau schon
mit 14 Jahren giiltig eine Ehe schliefen (c. 1067 §1 CIC).
Wegen Unkenntnis ist die Ehe nur dann nichtig, wenn dic
Partner nicht wissen, dafl die Ehe eine dauernde Gemein-
schaft zwischen Mann und Frau zur Zeugung von Nach-
kommenschaft ist. Nach dem Eintritt der Geschlechtsreife
wird dieses Wissen vermutet (c. 1082). Nur ein Irrtum in der
Person macht die Ehe nichtig; ein Irrtum iiber die Eigen-
schaft einer Person nur dann, wenn er auf einen Irrtum in
der Person selbst hinauslduft oder wenn eine freie Person
die Ehe mit einer Person schliefit, die sie fiir frei hilt, wih-
rend diese in Wirklichkeit dem Sklavenstand im eigentlichen
Sinne angehort — ein Fall, der heute praktisch nie vorkommt
{c. 1083). Eine aus Furcht geschlossene Ehe ist nur dann nich-
tig, wenn die Furcht schwer war, durch eine freie Ursache,
also durch eine Drohung ausgelést worden ist, die Drohung
ungerecht und die Zwangslage so war, dafl sich der Gezwun-
gene nur durch die EheschlieBung aus ihr befreien konnte.
Alle diese Voraussetzungen miissen zusammen erfiillt sein
(c. 1087). Bei dieser engen Fassung der Nichtigkeitsgriinde
sind kirchliche Nichtigkeitserkldrungen verhiltnismilig sel-
ten.



II. Ansitze zu einer
Weiterentwicklung
des geltenden Rechts

1. Gesetzliche
Giiltigkeits-
voraussetzungen

fiir sonstige Rechtsakte

Kann die Kirche nicht in einem weiteren Umfang als bisher
gescheiterte Ehen fiir nichtig erkliren, die schon von Anfang
an den Keim des Zerfalls in sich tragen? Verschiedene An-
sdtze des geltenden Rechts und der Lehre legen es nahe, dafl
sie dies tatsidchlich kann.

Es ist bemerkenswert, daf nach dem geltenden Kirchenrecht
bei anderen Rechtsakten ein Mangel an Reife, Erkenntnis
oder Freiheit in viel weiterem Umfang die Giiltigkeit be-
eintrichtigt als bei der EheschlieBung. So kann man erst mit
21 Jahren giiltig ewige Profe ablegen [c. 572 §1 n. 1;
c. 573). Selbst ein unwesentlicher Irrtum, also insbesondere
ein Irrtum im Beweggrund, fithrt zur Anfechtbarkeit eines
Vertrages [c. 104). Der Verzicht auf ein Kirchenamt ist
nichtig, wenn er durch arglistige Tduschung veranlafit wor-
den ist (c. 185); dasselbe gilt fiir den Eintritt in das Noviziat
und fiir die Ablegung des Ordensprofef (c. 542 n. 1; c. 572
§ 1 n. 4). Zur Ungiiltigkeit einiger Akte oder wenigstens zur
Moglichkeit der Befreiung von den daraus sich ergebenden
Verpflichtungen geniigt es, dafl diese Akte aus schwerer
Furcht vorgenommen worden sind, ohne daff die iibrigen
Voraussetzungen erfiillt sein miissen, von denen die Un-
giiltigkeit einer durch schwere Furcht erzwungenen Ehe-
schlieRung abhingt; es handelt sich um den Eid, den Ein-
tritt ins Noviziat, die Ablegung der Ordensprofef, den
Empfang hoherer Weihen und den Verzicht auf ein kirch-
liches Amt (cc. 1372 § 2; 542 n. 1; 572 § 1 n. 4; 214; 185).
Schwere Furcht und Ungerechtigkeit der sie verursachenden
Drohung geniigen, um die Nichtigkeit eines Geliibdes
zu begriinden (c. 1307 § 3.) Unter den gleichen Vorausset-
zungen kann ein Rechtsakt im allgemeinen durch Klage
angefochten werden (c. 103 § 2).

Warum beurteilt die Kirche eine Ehe, die ein noch nicht
21Jahriger abschlieft, als giiltig, die ewige Profefl hingegen
vor dem vollendeten 21. Lebensjahr als ungiiltig? Die Ehe
entspricht der menschlichen Natur mehr als die Profefl, und
tatsichlich wollen viele schon vor ihrem 21. Lebensjahr hei-
raten und tun es auch, wenngleich die erforderliche Alters-
reife in manchen Fillen durchaus fehlen kann.

Warum wirkt sich nach dem kirchlichen Recht bei der Ehe-
schlieBung der Irrtum oder die Furcht in weit geringerem
Umfang auf die Giiltigkeit der Ehe aus als bei den iibrigen
Rechtsakten? Was den Irrtum betrifft, so konnte man den-
ken: Jede Ehe ist notwendig ein Risiko, das keinem abge-
nommen werden kann. Aber tatsichlich kommt es vor, daf}
jemand infolge eines Irrtums eine Ehe schlieft, die er bei
Kenntnis der Sachlage nicht geschlossen hitte: Ein Mann
heiratet ein Midchen nur deshalb, weil er iiberzeugt ist,
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dafl es von thm geschwingert ist, wihrend es in Wirklichkeit
tiberhaupt nicht oder jedenfalls nicht von ihm schwanger ist;
cine Frau heiratet einen Mann, ohne zu wissen, daf} er eine
schwere, vererbliche Krankheit hat. Man kann gewif8 dariiber
streiten, ob die Kirche durch ihre Gesetzgebung oder Recht-
sprechung solche Irrtiimer als Nichtigkeitsgriinde anerkennen
soll; man kann aber nicht behaupten, daf sie durch gbtt-
liches Recht daran gehindert wire, wo sie doch den Irrtum
itber den Sklavenstand als Nichtigkeitsgrund behandelt. So
treten 'auch Kanonisten dafiir ein, dafl jedenfalls der durch
arglistige Tauschung verursachte Irrtum als Nichtigkeitsgrund
eingefiihrt werden soll.

Dafl die Kirche bei der EheschlieRung im Falle eines Mangels
an Reife, Erkenntnis oder Freiheit mindestens in gleichem
Umfang wie bei den iibrigen genannten Rechtsakten die
Giiltigkleit ausschliefen konnte und sollte, ja sogar noch
mehr als bei diesen anderen Akten, ergibt sich aus einem
weiteren Grund: Die aus diesen Akten sich ergebenden Bin-
dungen konnen — etwa durch Laisierung — gnadenweise er-
lassen werden, selbst wenn sie ohne anfinglichen Konsens-
mangel voll giiltig iibernommen worden sind, wogegen die
Ehe unaufléslich ist. Nach einem anerkannten Grundsatz
der Rota ist zu einer giiltigen EheschlieRung eine grofiere
Freiheit und Uberlegung erforderlich als bei anderen Ver-
trigen, da die Ehe ein (belastender Vertrag (pactum one-
rosum) ist, von dem Wohl und Wehe des ganzen Lebens
abhingt.

Die folgerichtige Anwendung dieses Grundsatzes wiirde er-
geben, dafl viel mehr Ehen wegen fehlender Altersreife
(Frithehen) und wegen sonstiger Konsensmingel nichtig sind
als nach der iiblichen Lehre und Praxis.

Selbst wenn wir uns mit dem derzeitigen Umfang des Nich-
tigkeitstathestandes bei Zwang und Furcht begniigen, so
ergibt sich eine bemerkenswerte Folgerung schon aus der
bloflen Tatsache, dafl Zwang und Furcht itberhaupt als Grund
fiir die Nichtigkeit einer Ehe anerkannt wird. Warum kann
eigentlich auch der Partner des gezwungenen Teils die
Nichtigkeit der Bhe geltend machen? Wieso kann er sich auf
eine Furcht berufen, die nicht er, sondern der andere Teil
erlitten hat? Man konnte zunichst antworten: Zwang und
Furcht machen die Ehe nichtig, und es liege ja im Wesen der
Nichtigkeit, da beide Vertragspartner sie geltend machen
konnten. Das ist eine zwar richtige, aber nur formalrecht-
liche und daher ungeniigende Auskunft. Warum behandelt

1 SRR 28. 6. 1965, DirEccl 76 (1965) II 309, zit. bei U. Mosiek,

Neue Entscheidungen der SR Rota in Ehesachen: OAfKR 19
(1968) 213 Anm. 13.
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denn das kirchliche Recht die durch Furcht erzwungene Ehe
nicht nur als anfechtbar oder aufhebbar, so dal sie bis zur
Anfechtung oder Aufhebung giiltig wire — wie andere
Rechtsakte des biirgerlichen oder kirchlichen Rechts —, son-
dern als von Anfang an nichtig? Bs wire noch einmal unge-
niigend, wenn man darauf nur antworten wollte: Wegen der
Unaufloslichkeit der Ehe komme keine Anfechtbarkeit in
Frage. Warum entscheidet sich die Kirche fiir Nichtigkeit
statt fiir Giiltigkeit? Etwa nur, weil sie dem Gezwungenen
helfen will? Hilft sie dann dem anderen Teil nur widerwillig
unter dem Zwang einer (wirklichen oder vermeintlichen)
rechtlichen Logik? Gewifl nicht. Es ist auch dem freien Part-
ner nicht zuzumuten, in einer Ehe zu verharren, die der
andere Teil gar nicht personal vollziehen kann, weil er zu
dieser Ehe gezwungen worden ist und seinen Widerwillen
auch spiter nicht aufgeben kann oder jedenfalls tatsichlich
nicht aufgibt.

Der eigentliche Grund fiir die Nichtigkeit der erzwungenen
Ehe ist also nicht nur der Konsensmangel an sich, sondern
die durch den Konsensmangel bedingte Unmiglichkeit des
Vertragsgegenstandes, nimlich der personalen Lebensgemein-
schaft. Nur so wird es recht verstindlich, dal auch der nicht
gezwungene Teil die Nichtigkeit geltend machen kann. Ahn-
lich diirfte es bei der Geisteskrankheit sein. Sie wird zwar
in der Kanonistik als Konsensmangel, nimlich als Mangel
des Vernunftgebrauchs verstanden. Richtiger diirfte es sein,
die Unfihigkeit zu personaler Lebensgemeinschaft und damit
die Unmoglichkeit des Vertragsgegenstandes als eigentlichen
Grund der Nichtigkeit zu verstehen, dhnlich wie die Impo-
tenz als Unfihigkeit zum korperlichen Vollzug der Ehe die
EheschlieRung nichtig macht. — Wenn das aber richtig ist, so
kann man fragen: Gibt es nicht neben Zwang, Geistes-
krankheit und Impotenz noch andere Ursachen, die eine
dem Wesen der Bhe entsprechende personale Lebensgemein-
schaft von vornherein absolut oder jedenfalls mit diesem
Partner fiir immer oder auf unabschbare Zeit unmdoglich
machen? Und konnte die Kirche nicht solche typischen Ur-
sachen als Nichtigkeitsgriinde anerkennen?

Im Zusammenhang mit der Nichtigkeit einer Ehe wegen
eines positiven Willensaktes gegen die Wesenseigenschaft der
Einheit — d. h. wegen des Ausschlusses der Treue — fithrt die
Rota in zwei Urteilen sinngemif aus: Manche Menschen
sind infolge einer Milieuschidigung oder eines unsittlichen
Lebens so verdorben, daB sie an einer zwar nicht physischen,
wohl aber an einer gewissen ,moralischen Impotenz" leiden
und auf diese Weise zur Ehe unfihig sind, Menschen, denen
nicht nur dem Willen nach, sondern auch dem Verstand nach
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jeder Sinn fiir eheliche Zucht abgeht. Eine solche Verdorben-
heit stellt zwar fiir sich allein noch keinen Beweis fiir einen
Willensmangel dar, kann aber wohl als Beweisstiitze
dienen®.

Diese Ausfithrungen sind einigermaflen verwirrend. Die Rota
will einerseits nicht einen neuen Nichtigkeitsgrund — , mora-
lische Impotenz’’ — einfithren, sondern sieht den Nichtig-
keitsgrund, um den es geht, in dem Willensmangel beim
EheschlieBungsakt, nimlich im Ausschluf der Treue. Sie
betrachtet den mit dem Stichwort ,moralische Impotenz"
zusammengefafiten Sachverhalt als Beweisstiitze fiir diesen
Willensmangel. Andererseits vergleicht sie den gemeinten
Sachverhalt ausdriicklich — wenn auch abgeschwicht durch
,,quadam’ — mit der (physischen) Impotenz, die ja nicht nur
ein Indiz fiir einen Nichtigkeitsgrund, sondern selbst ein
Nichtigkeitsgrund ist. Aber es ist auch von der Sache selbst
her schwer verstindlich, wie jemand einerseits im Falle
einer solchen Verdorbenheit durch eine moralische Impotenz
zur Ehe unfshig (inhabilis) sein kann und andererseits diese
Impotenz und Unfihigkeit nur eine Beweisstiitze fiir den po-
sitiven Willensakt ist, durch den ein Vorbehalt gegen die
Treue gesetzt wird und der selbst erst die Nichtigkeit konsti-
tuiert. Hiernach miifite es nach der Rota also moglich sein,
daf trotz dieser moralischen Impotenz (Unfihigkeit) ein giil-
tiger Ehewille und eine giiltige Ehe vorhanden ist. Aber wie
kann jemand, der ex supposito zur Ehe unfshig ist, eine gil-
tige Ehe schliefen? Gewifl kann ein auf die angedeutete
Weise verdorbener Ehewerber sich bewuflt und ausdriicklich
vornehmen, treu zu sein — aber lige es dann nicht in der
Konsequenz des beschmiebenen Sachverhalts, dafl dieser an
sich gut gemeinte Vorsatz wegen der Haltlosigkeit des Be-
treffenden wirkungslos und die Fhe wegen Unmbglichkeit
des Vertragsgegenstandes nichtig ist?

Nach einem anerkannten Grundsatz der Rota ist zur giiltigen
EheschlieBung ein groferes Urteilsvermogen (iudicii dis-
cretio) erforderlich als zu einer schweren Siinde®. In der
kirchenrechtlichen Praxis dst dieser Grundsatz zwar nicht
folgerichtig durchgefiihrt; an seiner Richtigkeit ist aber nicht
zu zweifeln, und in dem Mafle die herrschende Praxis ihn
nicht anwendet, ist sie von der vollkommenen Gerechtigkeit
entfernt. Um diesen Grundsatz folgerichtig durchzufiithren,
muf der Kanonist mit dem Moralisten Schritt halten, wenn
dieser mit Hilfe der Einsichten der Anthropologie die Vor-
aussetzungen der Zurechenbarkeit einer unsittlichen Hand-
2 SRR 21. 2. 1948 n. 5 vol. 40 p. 64; SRR 25. 11. 1959 n. 6 vol. 51
p. 547.

3 SRR 28. 6. 1965 aaO.



5. Ehe als personale
Lebensgemeinschaft

6. Heutige Einsichten
in die Voraussetzungen
der Ehefshigkeit

lung zu bestimmen versucht. Nun nimmt der Moralist heute
in einem sehr betriachtlichen Umfang bei einer an sich schwe-
ren Verfehlung eine Minderung der Schuld an und verneint
eine schwere Siinde ,,ex imperfectione actus”, nicht nur in
jedem Fall einer schweren Furcht, auch wenn sie nicht die
Merkmale des c. 1087 § 1 aufweist, sondern auch bei einem
mehr oder minder starken ,Druck” der Veranlagung, der
persénlichen Vergangenheit, der Umweltbedingungen usw.*
Schon in den bisher genannten Ansitzen wurde mehrfach
angedeutet, daf zu einer giiltigen EheschlieBung an die
Reife der Ehewerber und an ihre Freiheit von Irrtum und
Zwang beim Ehekonsens besondere Anforderungen gestellt
werden miissen, weil der Ehe eine Eigenart zukommt, durch
die sie sich von sonstigen Rechtshandlungen unterscheidet.
Diese Eigenart soll noch einmal ausdriicklich hervorgehoben
werden. Die Ehe ist eine personale Lebensgemeinschaft. Das
II. Vatikanische Konzil — in dieser Hinsicht vorbereitet durch
die Ehe-Enzyklika Casti connubii — weist auf die Bedeutung
der chelichen Liebe hin® Trotz ihrer Allgemeinheit und
ihrer nicht unmittelbar rechtlichen Zielsetzung sind diese
Aussagen fiir die Auslegung des kirchlichen Eherechts nicht
ohne Bedeutung. Zieht man die rechtlichen Folgerungen aus
dem personalen Eheverstindnis, so ergibt sich auch: Ist
jemand wegen besonderer Unreife und sonstiger Mingel in
der Anlage, der Erzichung, des Milieus und der eigenen sitt-
lichen Lebensfithrung unfihig zu einer so verstandenen Ehe,
insbesondere zur ehelichen Treue, so kann dieser Unfahigkeit
bei der Beurteilung der Giiltigkeit nicht weniger Bedeutung
sukommen als der Unfihigkeit zum Vollzug des ehelichen
Aktes. Gewift kann man nicht alle Merkmale einer gegliick-
ten, vollkommenen Ehe oder die Voraussetzungen dazu zu
rechtlichen Giiltigkeitsbedingungen erheben. Wollte man
aber in Hinsicht auf die Bhefihigkeit zu einer giiltigen Ehe
nicht mehr fordern, als daf die Ehewerber imstande sind,
ihre Geschlechtsteile zu vereinigen, so wire dies eine auch
fiir die Rechtsordnung unertriglich primitive, weil minima-
listische und biologistische Eheauffassung.

Die bisherigen Uberlegungen haben ergeben, daB das gel-
tende Kirchenrecht der Sache nach Unfihigkeit zur ehelichen
Lebensgemeinschaft und damit Unmoglichkeit des Vertrags-
gegenstandes in manchen Fillen als Nichtigkeitsgrund aner-
kennt: Geisteskrankheit (absolute Eheunfahigkeit), Impotenz

4 Vgl. F. |. Steinmetz, Freiheit — Gesetz — Siinde, bes. den
Abschnitt ,Freiheit und Unfreiheit in unseren Handlungen”, wo
die Arbeiten von Monden und Oraison zusammengefalit werden:
Gul 43 (1970) 65-67.

5 Gaudium et spes nn. 49 und 50.
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(absolute oder relative Eheunfihigkeit), in einem gewissen
Sinne Zwang und Furcht bei der Bheschliefung (relative
Eheunfihigkeit). Heute weifl man, dafl auch andere Ursachen
Eheunfihigkeit bewirken konnen, wobei dieser Ausdruck
zunichst einmal in einem unjuristischen Sinn verstanden
werden soll. Aus Mangel an eigener Sachkunde beschrinken
wir uns auf einige Zitate: ,Daf} die personliche Ehefihigkeit
nicht wie das Wetter iiber einen Menschen kommt, vielmehr
eine ganze Reihe von Voraussetzungen oder Bedingungen
hat, wurde zwar von manchen geahnt, von einigen gewufit,
aber generell selten erwogen oder iiberpriift ... Die Schwe-
ster ist die zweite (werdende) Frau im Leben des Jungen, der
sich von der ersten Frau — seiner Mutter — 16sen muf}, wenn
er ehefihig werden will. Die Schwester, als Frau im Werden,
kann und mufl ihm in diesem Sichlésen helfen. Der Bruder
ist der zweite Mann im Leben des Midchens, an dem sie
sieht, wie ein Mann allmihlich reift. Der Vater, als erster
Mann im Leben seiner Tochter und seines Sohnes, sollte der
gereifte Mann sein, der die Kinder von der Mutter, seiner
Ehefrau, ablosen, seelisch ,entbinden’ hilft. Der Weg zur Ehe-
fahigkeit der Sthne und Tochter fithrt itber das ausreichende
Erlebnis der Geschwister, weil das Sichlésen von den Eltern
ohne dieses Erlebnis der Geschwister erschwert oder ver-
hindert wird ... Da jeder Mensch in seinem Reifungsprozefl
Briider und Schwestern erleben, bejahen mufl und darum
haben sollte, sucht er sie, wenn sie ihm in seinem Daheim
fehlen oder nicht genehm sind. Die Mehrzahl der ersten Be-
kanntschaften wollen — in der Regel unbewuflt — das feh-
lende oder mangelhafte Geschwister-Erlebnis nachholen oder
kompensieren ... Aus diesen Fakten oder Daten wird in
manchen Ehen die unverhofft aufbrechende Krise verstind-
lich, wenn nimlich die projektive Erwartung an den Partner
unerfiillt bleibt, weil sie nicht erfiillt werden konnte
Wenn anerkannt werden muf}, dafy es heute weit mehr junge
Menschen im heiratsfihigen Alter mit ganz erheblichen per-
sonlichen Reifungsriickstinden gibt als je zuvor, wenn fest-
steht, daf ein bedeutender Teil von ihnen mit geradezu
magischen Erwartungen in die Ehe eintritt und die Deckung
des Nachholbedarfs von ihr erhofft, so wird man diese Fak-
ten schwerlich als normal bezeichnen kénnen.

Wenn diese Ausfithrungen im wesentlichen zutreffen, so
ergibt sich die Frage, ob das kirchliche Eherecht die genannten
Tatsachen und Zusammenhiinge ignorieren darf, wenn es um
die Giiltigkeit einer Ehe geht. Wenn durch die in Frage ste-
henden Reifungsmingel nicht das Zustandekommen einer
¢ W. Heinen, Wie die Ehe gelingen kann: A. Beckel (Hrsg.), Ehe
im Umbruch, Miinster 1969, S. 58, 64—68.



7. Gottliches
und kirchliches Recht

8. Grundsitzliche
Unsicherheit

des Urteils iiber die
Giiltigkeit einer
(gescheiterten) Ehe

dem Wesen der Ehe entsprechenden personalen Lebens-
gemeinschaft, sondern nur die Vollkommenheit einer Ehe
verhindert wird, so sind diese Mingel in der Tat rechtlich
ohne Bedeutung; andernfalls darf und soll das kirchliche
Eherecht diese Mingel bei der Beurteilung der Giiltigkeit
einer Ehe beriicksichtigen.

Es ist nun zu fragen, ob die Kirche denn durch ihr Recht
die Giiltigkeit der Ehe so weitgehend von so schwer faf3-
baren subjektiven Erfordernissen abhingig machen kann,
ohne in den Bereich des gottlichen Rechtes einzugreifen. Dies
ist zu bejahen; denn die genauere Abgrenzung der Form- und
Willensmingel und der trennenden Ehehindernisse, die eine
giiltige Ehe nicht zustandekommen lassen, ist sicher nicht
gottlichen, sondern kirchlichen Rechtes. Wenn die Kirche
eine Eheschliefungsform vorschreibt, dann macht sie die
Giiltigkeit der Ehe von einem Umstand abhingig, der dem
Wesen der Ehe nach duflerlich ist. Umso mehr kann sie die
erforderliche Altersreife, die Ehefihigkeit und die Anforde-
rung an den Ehekonsens abgrenzen, also die Giiltigkeit der
Ehe von Voraussetzungen abhingig machen, die dem We-
sen der Ehe entsprechen.

Das Entstehen einer dem Wesen der Ehe entsprechenden
personalen Lebensgemeinschaft ist also aus mannigfachen
Griinden von Anfang an ausgeschlossen, sei es, weil der Ehe-
wille mangelhaft ist, sei es, weil einem Ehewerber mensch-
liche Mingel anhaften. Scheitert eine Ehe, so entsteht die
Frage: Welche der angedeuteten Mingel 1i8t Gott als , Nich-
tigkeitsgriinde’ gelten und welche nicht? Eine sichere Ant-
wort auf diese Frage dst schon im allgemeinen (in abstracto)
sehr schwer; sie ist fiir den Einzelfall noch schwerer. Die Ehe
ist zwar unaufléslich. Aber wenn die zwischen Titius und
Claudia kirchenrechtlich giiltige Ehe nach einem Jahr schei-
tert und beide eine neue Ehe eingehen, so kann niemand
mit absoluter Sicherheit sagen, ob sie dadurch schwer schuldig
werden. Es gibt nimlich mindestens drei Unsicherheits-
faktoren: :

a) Wie ist die Tragweite dieses Rechtssatzes abzugrenzen?
b) Unter welchen Voraussetzungen kommt eine vor Gott fiir
immer verpflichtende Ehe zustande?

¢) Sind die beiden vorher ermittelten abstrakten Sitze auf
Titius und Claudia anwendbar?

Die Wissenschaften vom Menschen vermitteln uns heute
eine Ahnung von den Abgriinden der menschlichen Psyche
und wecken so ein neues Verstindnis fiir die biblische
Mahnung: Richtet nicht, damit ihr nicht gerichtet werdet!
Freilich ist damit nicht gemeint, daf die Kirche sich iiber
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die Giiltigkeit einer Ehe iiberhaupt kein Urteil erlauben
diirfe. Sie mufl nun einmal mit ihren jeweils vorhandenen
Einsichten iiber das Zustandekommen einer giiltigen Ehe
auskommen und dementsprechend eine Entscheidung fillen.
Aber das Wissen um die angedeutete Unsicherheit wird sie
zur Zuriickhaltung veranlassen, so dafl sie moglicherweise
auch dann eine Nichtigkeit zugibt, wo kein sicherer Beweis,
sondern nur Anzeichen dafiir vorhanden sind. Der bisherige
Rechtssatz: ,,In dubio pro vinculo” kann ohne Verstof gegen
gottliches Recht ersetzt werden durch den Satz: ,In dubio pro
homine”.

Eine Ehe kann wegen eines Konsensmangels oder wegen Ehe-
unfihigkeit (Unmoglichkeit des Vertragsgegenstandes) nichtig
sein, obwohl das positive Recht den Konsensmangel oder die
Eheunfihigkeit dieser Art (noch) nicht als Nichtigkeitsgrund
erkennt und anerkennt. Dabei hat es wohl wenig Sinn, zwi-
schen ecinem Konsensmangel oder einer Eheunfihigkeit des
Naturrechts einerseits und des positiven Rechts andererseits
zu unterscheiden. Denn jeder vom positiven Recht als Nich-
tigkeitsgrund erkannte und anerkannte Konsensmangel oder
jede solche Bheunfshigkeit kann nicht willkiirlich dekretiert
werden, sondern muf in der Sache selbst begriindet sein.
Ein an sich vorhandener Konsensmangel oder eine Eheun-
fdhigkeit kann im geltenden Recht noch keine oder eine un-
zureichende Ausprigung gefunden haben. Das geltende Kir-
chenrecht steht dann in einer Spannung zu den berechtigten
Belangen der von dieser Unvollkommenheit betroffenen Per-
sonen. Diese Spannung mufl auf beiden Seiten ausgehalten
und nach Moglichkeit ausgeglichen werden. Auf diesen Sach-
verhalt kann man einige Grundsitze analog anwenden, die
in dem Schreiben der deutschen Bischife vom 22. September
1967 an alle, die mit der Glaubensverkiindigung beauftragt
sind, ausgesprochen sind. Es handelt sich um die Abschnitte
Nr. 1721 iiber die kirchliche Lehrautoritit und die Mog-
lichkeit des Irrtums. Wenn schon die Moglichkeit eines
Irrtums kirchlicher Lehraussagen eingerdumt wird, dann folgt
daraus erst recht die Méglichkeit eines ,,Noch-nicht-Wissens*
des kirchlichen Lehramts. Was aber beim Lehramt ein Noch-
nicht-Wissen ist — ein Schweigen —, das ist im Recht eine
Rechtsliicke, ein fehlender Rechtssatz. Nun wirkt sich aber
ein fehlender Rechtssatz iiber einen bestimmten Konsens-
mangel oder eine Eheunfihigkeit praktisch so aus, wie wenn
die Geltung dieses Mangels positiv geleugnet wiirde; denn
solange das Kirchenrecht diesen Mangel nicht als Nichtig-
keitsgrund anerkennt, wird die von diesem Mangel behaftete
Ehe als giiltig behandelt und l#8t sich auch nicht fiir nichtig
erkldren.



Zulassung
zu1 den
Sakramenten

B. Nicht allen, die nach einer giiltig geschlossenen Ehe ge-
schieden und wieder verheiratet sind, fehlt notwendig die
zum Empfang des Bufsakramentes und zur Teilnahme am
Herrenmahl erforderliche Disposition. Die Kirche kann die
Disponierten zu diesen Sakramenten zulassen.

Wer sich einer Todsiinde bewuft ist, darf erst nach dem
Empfang des BuBsakramentes zum Tisch des Herrn gehen

" (c. 856). Nur wer disponiert ist, also die erforderliche Buf-

gesinnung hat, kann von einer Siinde absolviert werden
(vgl. c. 886).

Wer nach dem Scheitern einer giiltig geschlossenen Ehe eine
zweite Bhe eingeht (attentiert), verletzt das entgegenstehende
Eheband. Es ist jedoch bedenklich, unter Berufung auf das
in allen Fallen gleiche rechtliche Eheband den objektiven Un-
rechtsgehalt der Wiederverheiratung in allen Fillen gleich
zu bewerten. Der Ehemann, der an einer anderen Frau Ge-
fallen findet, die Scheidung durchsetzt und diese Frau hei-
ratet, verletzt ein Gebot, das ebenso streng verpflichtet, wie
das Gebot: Du sollst nicht téten. Das von ihm verletzte
Gebot ist keine blofe Idealforderung und kein Zielgebot,
sondern ein rechtlich und sittlich streng verpflichtendes Ge-
bot, das sechste Gebot des Dekalogs. Die Frau, die nach kur-
zer, kinderloser Bhe von ihrem Mann verlassen wird, soll
zwar auch keine neue Ehe schliefen. Tut sie es aber dennoch,
so ist schon ihr objektives Tun anders zu bewerten als das
Tun des Mannes im ersten Fall. Sie bleibt zwar hinter einer
Hochforderung des Neuen Bundes zuriick, aber diese Hoch-
foderung kann sehr wohl auf eine Linie gestellt werden mit
den (iibrigen) Forderungen der Bergpredigt, etwa dem Gebot
der Feindesliebe, des Verzichtes auf Notwehr, der Unterlas-
sung des Schwirens usw.

So ist ernsthaft damit zu rechnen, daf eine Wiederverheira-
tung nach Scheidung unter Umstinden schon objektiv keine
schwere Siinde ist. Anderseits ist die Kirche berechtigt, die
neutestamentliche Hochforderung, nach einer gescheiterten
Bhe zu Lebzeiten des anderen Ehegatten keine neue Ehe
mehr zu schliefen, zu einem Gebot im strengen Sinn zu ver-
stirken.

Diese Deutung wiirde sich gut vertragen mit der tridentini-
schen Lehriuferung iiber die Unaufloslichkeit der Ehe. Das
Tridentinum hat mit Riicksicht auf die Orientalen nicht den
verurteilt, der die Moglichkeit einer zweiten Eheschliefung
bei Lebzeiten des anderen Ehegatten behauptet; vielmehr
richtet sich die Verurteilung (nur) gegen den, der sagt, ,.daf
die Kirche irre, wenn sie mit dem Evangelium und dem
Apostel gelehrt hat und lehrt, das Eheband konne nicht
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wegen Ehebruchs eines Gatten aufgelost werden; keiner der
beiden, auch nicht der schuldlose Teil, der keinen Anlaf} zum
Ehebruch gegeben hat, konne bei Lebzeiten des anderen Ehe-
gatten eine zweite Ehe schlieflen ..."".

Solange die Kirche das Verbot der Wiederverheiratung als
streng verpflichtendes Gesetz im eigentlichen Sinn anerkannt
wissen will, kann ein Verstof in der Tat als Verstof3 gegen
die gesetzlich verstirkte Weisung Jesu ein schweres Unrecht
sein. Aber die Kirche kann sich auch damit begniigen, auf
diesem Verbot nicht strenger zu bestehen als auf den tibri-
gen Weisungen der Bergpredigt Jesu. Sie kann ein gott-
liches Zielgebot, das sie in einer fritheren geschichtlichen
Phase aus pastoralem Ermessen zu einem Kirchlichen Er-
fiillungsgebot verschirft hat, in einer spidteren Phase der
Entwicklung wiederum aus pastoralem Ermessen auf den ur-
spriinglichen Sinn zuriickfithren.

Selbst wenn die Wiederverheiratung der Frau im oben skiz-
zierten Fall objektiv ein schweres Unrecht wire, so muf} sie
noch keine Todsiinde sein. Zu einer Todsiinde gehoren volle
Erkenntnis und Freiheit. Die volle Erkenntnis ist noch nicht
notwendig dadurch gegeben, dafl einem, der vor der Wieder-
verheiratung steht, gesagt wird, das sei eine Todsiinde. Die
Tat ist nur dann schwer siindhaft, wenn der Titer sie selbst
als Unrecht empfindet.

Daran aber kann es bei der Eingehung einer zweiten Ehe feh-
len. Ebenso kann die volle Freiheit ausgeschlossen oder ge-
mindert sein, etwa wenn die Einsamkeit als schwere Be-
lastung empfunden wird, an der der Verlassene zu zerbrechen
meint.

Wie aber, wenn die Eingehung der neuen Ehe schwere Schuld
ist? Nehmen wir an: Eine Ehe, die drei Jahre gedauert hat
und kinderlos geblieben ist, wird geschieden. Der Mann ist
schuld am Scheitern der Ehe, weil er untreu geworden ist.
Er heiratet nun entsprechend seiner vorgefalten Absicht die
Frau, mit der er schon die erste Ehe gebrochen hat. Auch die
verlassene Frau heiratet wieder. Nach zehn Jahren sind aus
den beiden neuen dauerhaften Ehen je drei und vier Kinder
hervorgegangen. — Kann nunmehr der Mann zu den Sakra-
menten zugelassen werden, wenn er die zweite Ehe fort-
setzt? Kann er unter dieser Voraussetzung die zum Empfang
des Bufisakramentes erforderliche Disposition haben? Kann
er sich von seiner fritheren Schuld distanzieren und dennoch
die zweite Bhe fortsetzen? Das ist nicht unbedingt ausge-
schlossen. Die Frage hingt davon ab, ob er bereit ist, die aus
der ersten Ehe sich ergebenden und noch bestehenden Ver-

7 DS 1807; siehe auch die dortige Fufinote.



Rechtliche
Beendigung
gescheiterter Ehen

I. Das Eheband (c. 1110)

pflichtungen zu erfiillen. Aber welche Verpflichtung besteht
noch? Die Verpflichtung zur ehelichen Gemeinschaft mit der
ersten Frau ist (moralisch) unerfiillbar geworden: Nicht nur,
weil die erste Frau bei ihrer nunmehrigen Familie bleiben
will und muf, sondern auch, weil er fiir seine eigene neue
Familie da sein mufl. Verzicht auf die ehelichen Akte? Daran
wiirden er und seine zweite Frau normalerweise menschlich
zerbrechen oder die zweite Ehe wiirde zum Schaden der
Kinder ebenfalls scheitern. Ist aber eine aus der ersten Ehe
sich ergebende erfiillbare Verpflichtung nicht mehr vor-
handen, so erscheint eine echte Umkehrgesinnung des Man-
nes auch bei Fortsetzung der zweiten Ehe nicht ausge-
schlossen.

Ob die Kirche aus disziplindren Griinden den Zugang zum
Tisch des Herrn verweigern will, ist aine Sache des pastoralen
Ermessens. Ein Verbot gottlichen Rechtes besteht nicht. Die
Bestimmungen iiber Infamie (cc. 2356, 855 § 1) sind kirch-
lichen Rechtes. Im iibrigen gibt es Geschiedene und Wieder-
verheiratete, die einen guten Ruf haben und deren Aus-
schluf} von den Sakramenten von den Leuten bedauert wird.

C. Es ist eine offene Frage, ob eine endgiiltig gescheiterte
Ehe noch rechtlich besteht, wenn die Kirche die Fortsetzung
einer zweiten Ehe anerkennt, nachdem die Erfiillung der aus
der ersten Ehe sich ergebenden Verpflichtungen moralisch
unmdglich geworden ist.

Auf die Exegese der einschligigen neutestamentlichen Texte
zur Unaufléslichkeit der Ehe, auf die patristischen Zeugnisse,
auf die Praxis der Kirche in den ersten Jahrhunderten, auf die
Praxis der Orientalen, auf die Entstehungsgeschichte der
kirchenamtlichen Aussagen iiber die Unaufloslichkeit der Ehe
und auf die Auslegung dieser Aussagen im Licht dieser Ent-
stehungsgeschichte kann hier nicht eingegangen werden.
Diese genannten Daten sind jedoch wichtiger als die folgen-
den Uberlegungen und stellen selbst eine schon fast aus-
reichende Begriindung fiir die Berechtigung der ,offenen”
Frage dar. Im folgenden geht es im wesentlichen nur um den
Versuch nachzuweisen, dafl diese Frage durch die Lehre von
der Unauflsslichkeit der Ehe noch nicht entschieden ist.

Im iiblichen Verstindnis der Lehre von der absoluten Unauf-
loslichkeit der giiltigen und vollzogenen Ehe unter Getaunften
wird unreflektiert ein Vorstellungsmodell , mitgelesen oder
mitgehort”, das als reflektiertes von den kirchenamtlichen
Aussagen zu unterscheiden und dessen Berechtigung von
diesen kirchenamtlichen Awussagen nicht verbiirgt ist. Aus
diesem Vorstellungsmodell werden dann in einer fragwiirdi-
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gen Methode, die man in der Theologie ,Konklusions-
theologie”, in der Rechtswissenschaft ,Begriffsjurisprudenz”
nennt, Folgerungen abgeleitet, die vom wahren Sinn der
Lehre von der Unaufléslichkeit der Ehe nicht mehr getragen
werden. Es ist die Vorstellung vom Eheband, insofern es in
einem unberechtigten korperweltlichen Denken nach der Art
eines unzerreilbaren Bandes gedacht wind, das durch die
giiltige FEheschliefung und nur durch sie entsteht. Das
Richtige an dieser Vorstellung besteht darin, daf} die Gatten
einander zur Treue verpflichtet sind und daf sie weder durch
gegenseitige Vereinbarung noch durch den Staat oder die
Kirche von dieser Verpflichtung entbunden werden kinnen.
Diese Verpflichtung unterliegt aber denselben immanenten
Grenzen wie jede andere. Davon wird noch zu reden sein.
Zunichst ist die Fragwiirdigkeit der {iblichen Vorstellung
vom rechtlichen Eheband zu zeigen.

Ein Mann geht in die Ehe mit der (beweisbaren, weil ge-
guferten) Absicht, es einmal zu probieren und sich im Falle
eines Mifllingens wieder scheiden zu lassen. Der Ehewille
der Prau ist frei von Mingeln. Trotz seines Vorbehaltes miiht
sich der Mann erfolgreich um eine gute Ehe, ohne daf} es
freilich zu einer ausreichenden Konvalidation kommt. Nach
drei Ehejahren jedoch verliebt sich die Frau in einen anderen
Mann und wird untreu. Daran scheitert die Ehe. Gegen den
anfinglichen Widerstand des Mannes setzt die Frau die Schei-
dung durch. Sie klagt vor dem kirchlichen Gericht auf Nich-
tigkeit der Ehe, weil der Mann sich die Scheidung vorbehal-
ten habe.

Die Klage der Frau wird Erfolg haben. Es soll hier nicht er-
ortert werden, ob dieses Ergebnis als solches zu billigen ist.
Jedenfalls ist die Begriindung, mit der dieser Fall gelost wird,
fragwiirdig: Der Konsensmangel des Mannes mache die Ehe
ungiiltig; daher komme kein Eheband zustande; aus wel-
chem Grund die nur tatsichlich, aber nicht rechtlich beste-
hende Ehe scheitere, konne auf die Nichtigerkldrung keinen
Einfluf haben. — Das klingt auf den ersten Blick einleuch-
tend, ist es aber in Wirklichkeit nicht. Kommt durch die mit
dem Konsensmangel behaftete EheschlieBung wirklich keine
Bindung zustande? Der Kanonist wird zwar zugeben, dafl
— spitestens nach einiger Dauer der Ehe, auf jeden Fall,
wenn ein Kind aus der Ehe hervorgegangen ist — eine sitt-
liche Bindung auf beiden Seiten besteht, d. h. eine sittliche
Verpflichtung zu dauernder Lebensgemeinschaft. Ein recht-
liches Eheband aber und damit eine rechtliche Unauflsslich-
keit wird geleugnet. Aber hat das wirklich einen Sinn!
Kommt wirlklich keine rechtliche Bindung zustande? Eine
sittliche Pflicht, die von der Gemeinschaft bestitigt und ge-



I1. Sittliche Pflicht,
rechtliche Pflicht
und Eheband

schiitzt wird, ist doch wohl eine rechtliche Pflicht. Durch die
standesamtliche und kirchliche EheschlieBung iibernimmt
nun aber in unserem Beispiel die Gemeinschaft diesen Schutz
der Bindung und bestitigt sie, trotz des heimlichen Vorbe-
halts des Mannes: also entsteht eine rechtliche Bindung.
Zwar ist die Bindung der Frau — die rechtliche wie die sitt-
liche — in der Schwebe: Sagt sich der Mann aufgrund seines
Vorbehalts von der Ehe los, dann wird auch sie frei. Aber bis
dahin ist sie gebunden, sittlich und rechtlich. Keiner der bei-
den wird ja auch, solange die Ehe nicht gescheitert ist, ein
kirchliches Gericht finden, das die Ehe fiir nichtig erklirt. —
Aber selbst wenn es richtig wire, dal keine rechtliche, son-
dern nur eine sittliche Bindung entstanden ist, wie kann ein
kirchliches, also der Sittenordnung ganz besonders verpflich-
tetes Gericht es sich erlauben, trotz der sittlichen Bindung die
Ehe fiir nichtig zu erkliren und so eine neue Ehe ermog-
lichen? Das Nichtigkeitsurteil ist nur deshalb sittlich ver-
tretbar, weil die Ehe hoffnungslos gescheitert ist und deshalb
keine sittliche Bindung — weil moralisch unmdoglich erfiill-
bar — mehr besteht. Wenn aber erst das endgiiltige Scheitern
der Ehe die sittliche Bindung beendet und wenn erst der
Wegfall der sittlichen Bindung das Nichtigkeitsurteil inner-
lich rechtfertigt, kann dann nicht auch nach dem Scheitern
einer einwandfrei giiltig geschlossenen Ehe die sittliche Bin-
dung aufhéren und dieses Aufhoren durch die Kirche besti-
tigt werden? Diese Frage ist nun noch genauer zu priifen.
Dabei wird sich zeigen: Wie die mifiverstandene Lehre vom
Eheband die rechtliche Bindung mancher mangelhaft ge-
schlossenen Ehen zu Unrecht leugnet, so behauptet sie zu
Unrecht in anderen Fillen eine rechtliche Bindung einer
giiltig geschlossenen, aber endgiiltig gescheiterten Ehe, ob-
wohl keine sittliche Bindung mehr besteht.

Schon in der zweiten These (B) war davon die Rede, dafl die
Erfiilllung der aus einer Ehe sich ergebenden Verpflichtungen
moralisch — wegen Pflichtenkollision — unmdoglich werden
kann, wenn diese Ehe endgiiltig gescheitert ist, beide wieder
geheiratet haben und aus den neuen Ehen Kinder hervor-
gegangen sind.

Stimmt man dem zu, so ergeben sich zwei weitere Fragen:
1. Wie verhalten sich die sich aus der (ersten) Ehe ergebenden
sittlichen Verpflichtungen (z. B. zur Wiederherstellung der
ehelichen Gemeinschaft) zu den rechtlichen Verpflichtungen
gleichen Inhalts? Diese Frage diirfte kaum anders zu beant-
worten sein als damit, dal beide Verpflichtungen identisch
sind. Das bedeutet aber, daf} bei moralischer Unerfiillbarkeit
der sittlichen Verpflichtungen auch die rechtlichen unerfiill-
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bar sind. — 2. Wie verhalten sich die rechtlichen Verpflich-
tungen zum Eheband? Wie wirkt es sich auf das Eheband aus,
wenn alle rechtlichen Verpflichtungen, die sich aus der Ehe
ergeben, moralisch unerfiillbar geworden sind? Man kénnte
versucht sein zu sagen, das Eheband sei die Grundlage, auf
der die rechtlichen Einzelverpflichtungen beruhen. Aber was
heiflt das? Gibt es noch eine Grundlage, wenn das Grund-
gelegte nicht mehr vorhanden ist? Gibt es eine Quelle ohne
Quellwasser? Kann das Eheband noch bestehen, wenn simt-
liche Einzelverpflichtungen wegen moralischer Unerfiillbar-
keit entfallen sind? Ist das Eheband etwas anderes als die
Bezeichnung der gegenseitigen aus der Ehe sich ergebenden
Verpflichtungen? Das ist die offene Frage.

Die offene Frage kann nicht erledigt werden durch den Hin-
weis, daB die giiltig geschlossene Ehe unter Getauften ein
Sakrament sei. Es ist namlich nicht sicher, ob auch die end-
giiltig gescheiterte, tatsdchlich nicht mehr gelebte Ehe, an der
keiner der beiden Ehegatten mehr festhilt, noch ein Sakra-
ment ist. — Das fithrt uns zu der Frage, wodurch die Ehe ein
Sakrament sei. Darauf gibt es in der Dogmatik und in der
Kanonistik keine eindeutige Antwort.

Gewdhnlich wird gesagt, der Ehevertrag sei das sakramentale
Zeichen. Dabei wird nicht recht deutlich, ob dies im exklu-
siven Sinn gemeint ist. Sicher und allgemein anerkannt ist
nur, dafl der Ehevertrag notwendig ist, damit das Sakrament
zustandekommt. Aber ist der Ehevertrag fiir sich allein —
ohne die eheliche Lebensgemeinschaft — das Sakrament? Das
wiirde bedeuten, daff zwar die Wirkung dieses [sakramen-
talen) Ehevertrags, nimlich die rechtliche Bindung und die
sakramentale Gnade, fortbesteht, dafl aber das sakramen-
tale Zeichen an sich, eben der Abschlufl des Vertrages, nicht
von Dauer ist. Nach dieser Auffassung wire nach dem Hoch-
zeitstag nicht einmal die bestehende Ehe ein sakramentales
Zeichen, geschweige denn die gescheiterte.

Nach der wohl richtigen Auffassung kommt zwar das Sakra-
ment auch schon durch den Ehevertrag zustande; sobald aber
die eheliche Gemeinschaft besteht, ist eben diese tatsdchliche
Gemeinschaft in ihrer zeitlichen Erstreckung und Entfaltung
das sakramentale Zeichen des Ehesakramentes. Das ist auch
durchaus sinnvoll; denn die eheliche Gemeinschaft in der
von der Gnade getragenen gegenseitigen Liebe und Treue ist
der Nachvollzug der Liebe zwischen Christus und der Kirche.
Welche Wirkung hat es nach dieser Auffassung auf das
sakramentale Zeichen, wenn die Ehe endgiiltig gescheitert
ist? Ist die vertraglich begriindete, tatsdchliche eheliche Ge-
meinschaft das sakramentale Zeichen, dann ist die Folgerung



Gabriel
Weinberger

Gesellschaftliche
Umformungen

und ibre Relevanz
fiir das
Ordensleben*

Ursache der
Entfremdung

unausweichlich: Wenn beide Ehegatten sich endgiiltig von
der Ehe losgesagt haben, dann ist diese gescheiterte Ehe kein
Sakrament mehr. Wie konnte sie auch Zeichen der Liebe
zwischen Christus und der Kirche sein? Es legt sich die Folge-
rung nahe, die in der dritten These als offene Frage ange-
deutet worden ist. Die Kirche kann zwar eine Ehe nicht
auflosen, wohl aber feststellen, dal die Ehe nicht mehr
besteht.

In den Orden hat man heute vielfach das Gefiihl, da8 man
ansteht; und dies nicht nur deshalb, weil der Nachwuchs
ausbleibt, sondern auch deshalb, weil besonders die jiinge-
ren Ordensmitglieder iiber Sinn und Wert der iiberliefer-
ten Formen klosterlichen Lebens und beziiglich der vom
Konzil verlangten Erneuerung im unklaren sind.

Das Ordensdekret des Konzils fordert von den Orden eine
zeitgemifle Emeuerung. Diese Forderung scheint wie selbst-
verstindlich vorauszusetzen, daf die Orden in eine Unzeit-
gemiRheit geraten und zuriickgeblicben sind, und daf alles
Erneuern darauf gerichtet sein mufl, den Anschluff an Welt
und Gesellschaft wieder zu gewinnen.

Die folgenden Gedanken mochten anregen, das Problem
schirfer zu sehen, und ein kleiner Beitrag zu seiner Bewil-
tigung sein.

Welche Beachtung miissen die Orden der Tatsache schen-
ken, daf sich die gesellschaftlichen Strukturen grundlegend
gewandelt haben, dafl die Menschen ein neues Selbst-
bewuftsein, neue Bediirfnisse und Wiinsche haben?

Man ist in Ordenskreisen leicht versucht zu meinen, dafl
solche ,weltliche” Einfliisse vom Ordensleben mdglichst
ferngehalten werden sollten. Abgesehen davon, daf dies zu
keiner Zeit gelungen ist und heute weniger denn je mog-
lich wire, diirfte die heutige Krise der Orden zum grofen
Teil gerade daher kommen, daff man zu wenig darauf be-
dacht war, die Fortentwicklung des Lebensstils der Orden
im Zusammenhang mit den Lebensformen und Strukturen
der Gesellschaft zu bringen.

Die Ursache der Entfremdung des Ordenslebens vom Leben
der Gesellschaft scheint in einer Diskrepanz der Blickrich-
tungen zu liegen. In unserer Gesellschaft wird der gesell-
schaftliche WandlungsprozeB als Fortschritt erlebt. Eine fast
ungeteilte Aufmerksamkeit richtet sich auf diesen Fortschritt

* Leicht gekiirzte Fassung eines auf dem Osterreichischen Ordens-
tag gehaltenen Referates.
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und seine Beschleunigung. Der Mensch kann fast tiglich
etwas Neues erwarten, er weifs, dafl der gegenwirtige Zu-
stand verbesserungsfihig ist. Das Wort Verbesserung ist zu
einem neuen Schliisselwort geworden: Verbesserung der Ar-
beits- und Lebensbedingungen, der Wohnverhiltnisse und
des Einkommens, der Bildungsméglichkeiten und der Auf-
stiegschancen, der Demokratie und der gesellschaftlichen
Struktur,

In den Orden hingegen liegt die Aufmerksamkeit auf dem
Festhalten und Bewahren des Uberkommenen. Maflstab des
Handelns ist nicht das Konnen, sondern der Gehorsam, ist
nicht das Neue, sondern das, was frither war. Dem Neuen
steht man skeptisch gegeniiber, die Zukunft wird ins Jen-
seits verlegt. Ein gleichsam richtungweisendes Wort ist das
Wort ,,Zuriick”: zuriick zum Anfang, zuriick zum Ideal der
Griinder, zuriick zur fritheren Begeisterung, Opferbereit-
schaft und Treue. Es darf daher nicht wundern, dafl eine
solch gegensitzliche Orientierung zu einer Entzweiung der
beiden Lebensbereiche fithren mufite.

Der technische und kulturelle Fortschritt bringt fiir die
Menschen ein Freiwerden von vielen Lasten und Noten mit
sich, die bisher als Unfreiheit erlebt wurden. Die Befreiung
davon wird als Freiheit erlebt, als vermehrte Freizeit, als
Wohlstand, als freier Zugang zu Bildung und Wissenschaft,
als Teilhabe an politischen Entscheidungen durch die demo-
kratische Staatsform, als immer grofiere Sicherheit durch
erworbene Rechte und durchsetzbare Anspriiche. Dazu
kommt die Uberzeugung, daf von all dem noch mehr bean-
sprucht werden darf und dafl in absehbarer Zeit der tech-
nische Fortschritt noch mehr von diesen Giitern moglich
machen wird: Massenproduktion, Massenartikel und Mas-
senkonsum garantieren gleichsam jedem einzelnen, dafl er
an allen diesen neuen Giitern beteiligt sein wird. Dies gibt
allen Gesellschaftsschichten das Bewufitsein eines allgemei-
nen Aufstiegs zu menschenwiirdigeren Lebensbedingungen.
Das, was heute innerhalb der Gesellschaft als Existenzmini-
mum, als Mindesterfordernis fiir ein menschenwiirdiges Le-
ben gilt, hitte in fritheren Zeiten fiir nicht wenige Men-
schen einen erstrebenswerten Wohlstand bedeutet.

Der heutige gesellschaftliche Standard 1ift sich etwa durch
folgende Merkmale charakterisieren. In der Gesellschaft
herrscht ein starker Trend zur Gleichberechtigung: von
Mann und Frau, von Arbeitgeber und Arbeitnehmer, von
Vorgesetztem und Nachgeordnetem. Jeder Mensch erhebt
einen Anspruch auf Selbstbestimmung, z. B. Berufswahl,
Wahl des Ehepartners, freie Wahl des Arbeitsplatzes und des
Wohnsitzes, Freiheit der Religionsausitbung und der politi-
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schen Parteien. Dieser Anspruch auf Selbstbestimmung er-
wichst aus einem hoheren Grad von Selbstbewufitsein, das
der heutige Mensch im Gegensatz zu Menschen fritherer Zei-
ten hat. Ein starkes Bediirfnis nach einem Hochstmall an
sozialer und rechtlicher Sicherheit ist ein besonderes Merk-
mal der heutigen Gesellschaft. Diese Sicherheit des einzel-
nen wird u. a. durch den Zusammenschluf3 zu Interessen-
und Berufsgruppen (Gewerkschaftsbildung) gestirkt. Der ge-
sellschaftliche Rang des einzelnen wird nicht mehr bestimmt
durch Geburt und Besitz, sondern durch Leistung und Ein-
kommen. Dem wachsenden Einkommen entsprechen die
immer hoheren Anspriiche an Wohnung, Hygiene, Klei-
dung, Urlaub und Freizeit, berufliche Ausbildung. Der jiin-
geren Generation ist es bereits eine Selbstverstindlichkeit,
daB dies alles einfach zum Leben dazugehort.

Es darf uns nicht wundern, dafl sich in dieser ganz neuen
gesellschaftlichen Situation auch das religiose Empfinden der
Menschen, die religitsen Motive und Werte und die From-
migkeitsformen gewandelt haben. Religiose Fragen konzen-
trieren sich auf Gott, auf den Sinn des Daseins, auf die
Frage nach der Moglichkeit einer Gottesbegegnung. Gebor-
genheit und Trost in der Religion, Entsagung und Opfer
haben keinen dominierenden religitsen Wert mehr. Im
Vordergrund der Frommigkeit steht eine starke Weltbeja-
hung und Weltfreudigkeit. Ziel auch des religidsen Lebens
ist die Selbstverwirklichung, die ,Auszeugung aller eigenen
Maéglichkeiten”, ist ein Offensein fiir den Mitmenschen.

Man sagt, die Orden seien eine Welt fiir sich. In Wirklich-
keit aber gleichen Gemeinschaftsleben und Ordnungsprin-
zipien der Ordensgemeinschaften sehr genau jenen, die in
der Gesellschaft Geltung hatten, in der die Orden entstan-
den sind. Untersucht man die Griinde fiir die oft sehr grofle
Anziehungskraft einzelner Orden zu bestimmten Zeiten, so
wird man feststellen, daf diese Anziehung vom hohen ge-
sellschaftlichen Rang, den die Orden eingenommen haben,
ausgegangen ist. Dieser gesellschaftliche Rang wurde auch
bestimmt durch die hohere Leistungsfihigkeit der Orden,
sei es auf wirtschaftlichem, kulturellem oder caritativ-kirch-
lichem Gebiet. Die Orden waren vielfach auf eben diesen
,weltlichen Gebieten’ ihrer Zeit voraus. Fir die Jugend
breitester Volksschichten war so mit dem Ordenseintritt ein
sozialer und gesellschaftlicher Aufstieg verbunden. Immer,
wenn die Orden aufblithten, standen sie an der Spitze einer
Entwicklung, waren sie Trdger einer gesellschaftlichen Be-
wegung und gesellschaftlichen Fortschritts.

Heute ist die Stellung der Orden in der Gesellschaft eine
andere: Durch die starke Riickbezogenheit der Orden auf
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eine feste Regel ist die Tendenz zur Bewahrung der beste-
henden Ordnung sehr stark. Man kann unschwer erkennen,
daB in den Orden viele gesellschaftliche Einstellungen und
Formen erhalten geblicben sind, die von der iibrigen Ge-
sellschaft schon iiberwunden wurden oder die sich iiberlebt
haben. Viele Formen und Forderungen in den Orden, die
dem heutigen Menschen als iiberholt und nicht mehr zu-
mutbar erscheinen, sind nichts anderes als Relikte aus einer
fritheren Zeit. So z. B. hat man es friither als sein Schick-
sal oder als Gottes Willen angesehen, daf die einen Diener,
Untertanen, Besitzlose, die anderen Herren und Besitzende
waren; dafl man gleichsam von der Gunst und Gnade des
Herrschers oder Herrn abhing, thm Stellung, Existenz und
Lehen verdankte; dafl man im Bewuftsein lebte, der Herr
konne seine Gunst entziehen, kénne emporheben und fal-
lenlassen. Wir kionnen es heute wahrscheinlich gar nicht
mehr nachvollziehen, wie tief das Bewuftsein der Abhin-
gigkeit das Lebensgefithl geprigt hat. Diese totale Abhin-
gigkeit war selbstverstindlich auch in der patriarchalischen
Familienstruktur gegeben. Genau diese Mentalitit herrscht
heute vielfach noch in unseren Orden. Beim Eintritt schon
mufl z. B. der Kandidat bei der Einkleidungszeremonie auf
die Frage: ,Was verlangst Du?’ antworten: ,Die Barmher-
zigkeit Gottes und des Ordens”. Aber welcher tiichtige und
talentierte junge Mensch wird heute noch mit der Intention
in den Orden eintreten, ,die Barmherzigkeit des Ordens”
zu erbitten? Das scheint einfach nicht mehr moglich.

Es ist wahr und gut, da man heute nicht mehr in totaler
Untertidnigkeit dienen, nicht mehr unfrei und abhingig
sein will, dafl man seine Existenz nicht auf das Wohlwollen
eines anderen, auch nicht einer Institution, griinden will,
dafl man seine Existenz nicht durch Zugehdorigkeit, sondern
durch Leistung und Erwerb rechtmifliger Anspriiche sichern
will. Nicht Zugehtrigkeit, sondern Mitarbeit, nicht Barm-
herzigkeit, sondern sein Recht beansprucht der heutige
Mensch. Das Bewufltsein der Selbstindigkeit, auch wenn
einer Arbeitnehmer und nicht Arbeitgeber ist, ist grof3.

Wenn es feststeht, da Mentalitdt, Struktur und Geistigkeit
der Orden in vielen Punkten Restbestinde einer iiberwun-
denen Gesellschaftsordnung sind, dann erhebt sich die Frage,
ob an diesen Dingen weiterhin festgehalten werden darf.
Wenn frithere Zeitepochen und Gesellschaftsordnungen einen
so starken Einfluf auf die Gestaltung des Ordenslebens ge-
habt haben, so darf man zunichst fragen, ob nicht auch
unsere Zeit den gleichen Einfluf auf die Orden haben
diirfte. Und es darf weiter gefragt werden, ob nicht gerade
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die Tatsache, daf man sich diesem EinfluR verschlieffen
will, daran schuld ist, da die Orden an Ansehen und An-
ziechung und an Bedeutung in der heutigen Gesellschaft
verlieren. Sicher sind nicht alle Einfliisse gut, die von der
Gesellschaft ausgehen. Was aber echten menschlichen Fort-
schritt darstellt, sollte man in die Orden einlassen.

Die erste Forderung wire die nach einer Ordnung fiir Er-
wachsene. Bs mufl moglich sein, dal Ordensfrauen und
Ordensminner in ihren Klostern so leben konnen, wie man
es heute fiir erwachsene Menschen angemessen empfindet.
Eine neue Ordensstruktur miifite ihren Mitgliedern einen
groferen Raum an Freiheit, Selbstbestimmung und Selbst-
verantwortung geben. So scheint es wirklich nicht mehr
moglich zu sein, daB ein erwachsener Mensch z. B. das Haus
ohne Erlaubnis seiner Oberen nicht verlassen darf; daBl er
keinen Haustorschliissel hat und so in einer infantilen Ab-
hingigkeit leben muf, die sich heute kein 15jdhriges Mid-
chen mehr gefallen lassen wiirde. Es erscheint einfach nicht
mehr angingig, wenn eine Schwester fragen mufi, ob sie
fernsehen darf, ob sie sich ein Paar Schuhe kaufen darf, ob
sie einen Besuch empfangen darf usw. Auch die Reglementie-
rung der Freizeit, der Art und Weise der Erholung, des Ur-
laubs im vorgeschriebenen Haus usw. kann einem erwach-
senen Menschen nicht mehr zugemutet werden.

Auch ein Ordensmitglied hat ein Recht auf einen eigenen
Wohnraum (und das mufl durchaus keine Zelle mehr sein!)
und auf die Moglichkeit, fiir sich selbst zu sein, einfach
privat zu sein. Die Ordensleute miissen persénliche Kontakte
und Bindungen haben und pflegen konnen. Sie sollen sich
ausreichend und nach eigener Wahl iiber das politische, wirt-
schaftliche, kulturelle Leben und das Leben in der Welt-
kirche informieren konnen. Die Orden diirften nicht von
der iibrigen Welt isoliert leben. Der Kontakt mit der Welt
aber darf nicht nur auf den jeweiligen Beruf des Ordens-
mitgliedes beschrinkt bleiben, sondern soll sich auf sein
ganzes Leben erstrecken,

Man hat auch den Eindruck, daR in den Orden vielfach die
Selbstlosigkeit der Ordensmitglieder {iiberfordert wird. Es
scheint unterbetont zu sein, daf man auch an sich selbst
denken darf. Und zwar nicht nur in der Weise, um sich zu
ertholen, damit man weiterhin arbeitsfdhig bleibt, sondern
um sich selbst zu verwirklichen. Dafl es gut und wichtig ist,
fiir sich selbst einmal Zeit zu haben, sich fiir etwas, was
einen nur ganz personlich angeht, zu interessieren und sich
damit zu beschiftigen usw. Dafl man ein Recht auf Mufle
und Freizeit hat und die Moglichkeit haben muf, diese
wirklich menschlich zu gestalten und zu erleben. Es wire
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noch einiges zu sagen iiber Moglichkeiten fiir einen indi-
viduellen Lebensstil, fiir Mitbestimmung und Mitverant-
wortung der Ordensmitglieder usw. Ich meine, dafl wir auch
beziiglich Luxus unsere Meinung korrigieren miifiten.

Die Frage, was das einzelne Ordensmitglied verdient, ist
in den Orden oft noch so fremd, da man sie gar nicht
versteht. Und doch ist es notwendig, auch dariiber zu spre-
chen. Wenn z. B. eine Krankenschwester gefragt wird, was
sie verdient, und sie antwortet, dafl sie nichts verdient, so
wird dies einem Menschen der heutigen Gesellschaft vollig
unverstindlich sein, und er wird das Gefiihl haben, daf die-
ser Schwester Unrecht geschieht. Er wird nicht verstehen
konnen, dafl eine Schwester, die in einem Krankenhaus
arbeitet (fiir ihn ist die Schwester ja Arbeitnehmerin so wie
er!), nicht entsprechend bezahlt wird. Miissen die Orden
wirklich bei ihrer bisherigen Gepflogenheit bleiben? Wiire
es nicht denkbar, dafl die Ordensmitglieder auch ,echte
Verdiener” sein diirfen, wie es doch tatsichlich der Fall ist?
Konnte man evangelische Armut nicht so auffassen, daf} der
einzelne von dem, was er verdient, das, was er nicht
braucht, hergibt, zur Verfiigung stellt fiir die Gemeinschaft
und ihre Aufgaben? Ob die heutige Ordensgeneration dies
schon tun konnte? Miiflite sie es nicht kénnen? Steht das
,Nichts-Haben” wirklich iiber dem freiwilligen Geben? Das
Problem des Geldes in den Orden lift sich nicht mit einem
Taschengeld lgsen, sondern nur auf dem eben angedeuteten
Weg. Dies ist heute z. B. auch dort eine Selbstverstindlich-
keit, wo erwachsene Sthne und Toéchter im elterlichen Be-
trieb arbeiten.

Eine weitere Forderung wire, die grofleren Ordensgemein-
schaften beziiglich ihrer Struktur nicht mit einer Familie zu
identifizieren. Abgesehen davon, da es die friihere Grof-
familie bzw. den Familienverband nicht mehr gibt, hat sich
auch die Familienstruktur wesentlich verindert: an Stelle
der patriarchalischen Ordnung ist weitgehend die partner-
schaftliche getreten. Die Trennung von Arbeitsplatz und
Familie, die vielfiltigen gesellschaftlichen Beziehungen, ver-
schiedene berufliche und private Interessen bewirken, dafl
das Leben der einzelnen Familienmitglieder sich zum gro-
Reren Teil nicht mehr innerhalb der Familie abspielt. Es
diirfte auch in den Orden nicht mehr lange méglich sein,
alle Ordensmitglieder im eigenen Haus halten und beschif-
tigen zu wollen. Vielleicht wire es frither ein allzu fremder
Gedanke gewesen, die Ordensmitglieder in ,fremde” Schu-
len, Spitiler, Kindergirten oder Altersheime schicken zu miis-
sen. Das Fithren von eigenen Schulen, eigenen Krankenhiu-
sern, Alters- und Erholungsheimen, Kindergirten usw. wird



vielleicht schon in sehr naher Zukunft keine lohnende und
erstrebenswerte Sache mehr sein. Es wiirde der gegenwirtigen
Entwicklung mehr entsprechen, wenn sich die Ordensleute
in die grofe Gruppe der Arbeitnehmer integrierten und sich
mit ihr solidarisierten: Ordensleute in echter und gleichbe-
rechtigter Partnerschaft mit den weltlichen Berufskollegen.
Ein Heraustreten der Ordensmitglieder aus dem ,eigenen
Betrieb” und dem eigenen Haus wiirde SelbstbewuBtsein
und Selbstindigkeit der Ordensmitglieder in vorteilhafter
Weise prigen und sie zeit-, welt- und menschenverbunde-
ner machen.

Das apostolische Wirken sollte ausdriicklich als Apostolat
und Seelsorge deklariert sein. Die Berufsausiibung darf nicht
als Deckmantel fiir die eigentlich gemeinte apostolische In-
tention mifbraucht werden. Apostolat im Beruf kann nur
durch echte Mitmenschlichkeit und Kollegialitit gelebt
werden.

Das gegenwirtig noch gepflegte und verlangte Gemein-
schaftsideal sollte durch ein neues Zusammengehorigkeits-
gefiihl und eine neue Struktur des Zusammengehorens ab-
gelost werden. Wenn der heutige Mensch ein hohes Maf}
an personaler Freiheit (Freizeit dst seine Zeit, Berufswahl ist
seine Sache; Haarschnitt und Kleidung ist seine Angelegen-
heit, in die er sich nicht gerne dreinreden 1if3t) bei gleichzei-
tiger fester Zugehorigkeit (zu einer Familie, einer Partei,
einem Betnieb, einem Verein, einem Freundeskreis) und
gleichzeitigem Bediirfnis nach Anonymitit (man will unein-
gesechen wohnen, man will seine Familienangelegenheiten
aus dem Berufsleben heraushalten, man will im Utlaubsort
unerkannt sein) als lebensnotwendig empfindet, dann sollten
die Orden dieser scheinbar unaufhaltsamen Entwicklung in
unserer Gesellschaft ihr Augenmerk zuwenden und sollten
sie den immer stirker werdenden Bediirfnissen der heutigen
Menschen Rechnung tragen, um nicht véllig aus der gesell-
schaftlichen Entwicklung und Verflechtung herausgeworfen
zu werden.

Die entscheidende Frage scheint mir die zu sein, ob wir in
der Lage sein werden, das Leben in den Orden so zu gestal-
ten, dafl es von der heutigen und morgigen Jugend weiter-
gefithrt werden kann.
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Der besondere Dienst des Diakons, die Diakonia des gesam-
ten Kirchlichen Amtes und die verschiedenen Dienste der
christlichen Gemeinde bedijrfen gleicherweise einer stindi-
gen Vertiefung. Um ihr zu dienen und dazu anzuregen, hat
der Autor einschligige Ergebnisse heutigen theologischen Be-
miihens zur ,dienenden® Kirche kurz zusammengefafit. red

Die Vorstellung einer dienenden oder diakonischen Kirche
ist in der Nachdriicklichkeit, wie dieses Kirchen-,Bild” heute
postuliert wird, erst seit einigen Jahren in das theologische
Denken eingebracht worden. Das ,Erwachen” der dienen-
den Kirche kann auf verschiedene Ursachen zuriickgefiihrt
werden. Innerkirchlich verschoben sich die Perspektiven von
einer sich selbst geniigenden societas perfecta, die autokra-
tisch und gleichzeitig , weltherrscherlich alle Menschen in
ithren Heilsbereich einbeziehen wollte, zu der Vorstellung
eines wandernden Volkes, das als Wegbereiter allen Men-
schen in eine bessere Zukunft vorangehen will. Auerkirch-
lich wurde die kirchliche Gemeinschaft (unterschiedlicher
konfessioneller Prigung) durch die verschiedenen Mobiliti-
ten (vertikale, horizontale, geistig-kulturelle) {iberrascht, mit-
gerissen und einem Wandlungsprozefs unterworfen, der die
Standortbestimmung aller , Richtungen’ inmerhalb der Kir-
chen erschwerte. Im Verlaufe dieser Entwicklung mufite sich
die Kirche immer nachdriicklicher auf ihren Ursprung, ihr
Grundgesetz, ihr Ziel besinnen — ein wesentliches Ergebnis
dieser Reflexion ist ihr ,diakonisches” Selbstverstindnis.
Hier stellen sich verschiedene Fragen: Ist der Dienst der
Kirche anders als die Dienste, die sonst in der , Welt” gelei-
stet werden? Gibt es spezifisch ,kirchliche” oder , christ-
liche Dienste? Ist Diakonie ein gemeinschaftlich-korporati-
ver oder ein letztlich individueller Begriff, der erst durch
eine kultische oder caritative Zielrichtung gemeinschaftliche
Dimensionen gewinnen kann? Diese Fragen liefen sich noch
beliebig vermehren, da Dienst, Diakonie, Diakonia als Be-
griffe etwas anzuzeigen scheinen, das sehr verschiedene In-
terpretationen zuldflt und das leicht auf ganz differente
Lebensiuflerungen der Kirche zu verweisen imstande ist.
Daher ist es niitzlich, den Begriff einer diakonischen Kirche
niher einzugrenzen und seinen Aussageinhalt zu priifen.

Als , Arbeits”begriff sei Diakonia in einer umschreibenden
Definition als bewufite Nachahmung des dienenden Heils-
handelns Christi durch die christliche Gemeinschaft den fol-
genden Uberlegungen vorangestellt.

Der Dienst der Kirche mufl sowohl von seiner urspriing-
lichen Begriindung und Motivation als auch von seiner fina-
len Ausrichtung her christologisch konzipiert werden. Ohne,
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vor und auRer Christus gibt es keine ,christliche” Diako-
nia, und ohne Ausrichtung auf die Vollendung der Welt
besifte der Dienst innerhalb der und durch die Kirche keine
Uberzeugungskraft, da ja das Ziel des Zeugnisses ebenso
,unsichtbar” wire wie der aussendende Gott.

In der Erlosung durch Christus geschah nicht nur die Samm-
lung eines neuen Bundesvolkes — das Geheimnis der unum-
stoflichen Zusage an das ,alte” Bundesvolk Israel sei hier
in Erinnerung gebracht —, das Jahwe-Gott und seinem Mes-
sias glaubiger und in groferer Liebe zugewandt sei; Gottes
Sohn wird Mensch. In diesem Ereignis wird sowohl Gott
(Vater) als auch der abgefallenen Menschheit der grofite
Dienst geleistet. Der Sohn Gottes macht sich zum Mittler
gottlicher Liebe und menschlicher Antwort in Glaube, Ver-
trauen (Hoffnung) und Liebe und , garantiert” damit die end-
giiltige Herrschaft Gottes und das unzerstorbare, unentreif3-
bare Heil der Menschen. In der Menschwerdung Gottes in
Christus werden die Menschen zu Briidern und Schwestern
Christi und in ihm zu Sohnen und Téchtern Gottes. Ihr
Gottes-Dienst ist neu ermdglichter, freier Ausdruck ihrer
Lebensgemeinschaft in Gott.

Aber nicht nur fiir den Gottes-Dienst der Erlosten ist Chri-
stus Vorbild, sondern auch Grund und Urbild ihres Men-
schen-Dienstes, ihrer Nichstenliebe. Da er die an ihn Glau-
benden und sich Bekehrenden aufs engste mit sich verbun-
den hat, miissen auch sie ,christusihnlich”, ,,Christus”
werden und ihren Briidern dienen (vgl. Mk 10,45; Lk 22,26 f,
Jo 13,16 f). Als Briider Christi sind sie befihigt und darin
auch vorbereitet, Christi Dienst, seine heilbringende Zu-
wendung zu den Menschen nachzuahmen — im uneinge-
schrinkten, vorbehaltlosen Dienst an allen Menschen. Der
,Humanismus” der Christen wird in der Nachahmung
Christi in einen groReren, gottlich-menschlichen Zusammen-
hang gebracht, in den Bund Gottes mit den Menschen.

Spricht man von Kirchenbildern, stehen sogleich die be-
kannten Konzeptionen wie Leib Christi, Volk Gottes, Ur-
sakrament im Vordergrund, oder auch die biblisch-patristi-
schen wie Pflanzung Gottes, communio sanctorum, mater
ecclesia, die die enge Verbindung der Glaubigen mit Chri-
stus und den Geheimnischarakter dieser Verbindung anzu-
deuten vermogen. Grundsitzlich ist zu sagen, daf} die Frage
nach einem spezifisch ,diakonischen” Kirchenbild nur in-
direkt oder negativ beantwortet werden kann. Das Bewufit-
sein des Zum-Dienst-Berufen-Seins schlieBt alle Kirchenkon-
zeptionen aus, die eine sich isolierende Kirchengemeinschaft
implizieren — und diese Gefahr ist bei allen Kirchenbildern
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vorhanden. Dies gilt fiir eine weltliche Kirche im Sinne
einer societas perfecta ebenso wie einer weltfremden, spi-
ritualistisch ausgediinnten Kirchengemeinschaft (ungeschicht-
liche Geisteskirche). Positiv ist festzuhalten, dafl ein soterio-
logisch-christologisch orientiertes Kirchenverstindnis am
deutlichsten den doppelten Dienstbezug gegeniiber Gott und
den Menschen zu umschlieffen vermag.

Die praktische Theologie mufl versuchen, die diakonische
Aussagekraft der verschiedensten Kirchenbilder herauszu-
arbeiten, so dafl hinter allen ,Bildern” das gottliche Heils-
handeln aufscheint. Mag man dies nun mit der gingi-
gen Vokabel , heilsgeschichtlich” oder soteriologisch-eschato-
logisch bezeichnen, jedenfalls muf} darin der aktuelle Voll-
zug einer dienstbereiten Gemeinschaft sichtbar werden. An-
sitze sind etwa in der Vorstellung einer ,Kirche der Ar-
men"” bereits gemacht.

Fragt man nach dem Ort kirchlichen Dienstes, stofit man
direkt auf die kirchliche Gemeinde. Die bisherige Ekklesio-
logie hatte fiast ausschlieBlich die Gesamtkirche im Auge
und die Ortsgemeinde entweder ,vergessen” oder als
Agentur” der GroBlkirche betrachtet. Erst die neuere Pasto-
raltheologie hat in ihrem Bemiihen, den konkreten Voll-
zug der Kirche moglichst prizise zu beschreiben, die Orts-
gemeinde wiederentdeckt. Die ,Kirche Christi ist wahrhaft
in allen rechtmifigen Ortsgemeinden der Gliubigen an-
wesend, die in der Verbundenheit mit ihren Hirten im
Neuen Testament auch selbst Kirche heiflen. Sie sind ndm-
lich je an ijhrem Ort, im Heiligen Geiste und in reicher
Fiille (vgl. 1 Thess 1,5), das von Gott gerufene neue Volk”.
Diesem ,neuen Volk” sind auch die Vollziige zugeschrie-
ben, die bisher nur in Zusammenhang mit der Gesamt-
kirche behandelt wurden: ,In ihnen (Ortsgemeinden) wer-
den durch die Verkiindigung der Frohbotschaft Christi die
Gliubigen versammelt, in ihnen wird das Mysterium des
Herrenmahls begangen, ,auf dafl durch Speise und Blut des
Herrn die ganze Bruderschaft verbunden werde’ “ (Kirchen-
konstitution Nr. 26). Die Anerkennung der Gemeinde-Struk-
tur der Kirche stellt neben dem Gesamtverstindnis einer
Ecclesia caritatis und der Bestimmung des kirchlichen Amtes
als Nachahmung des Knechtsdienstes vor Gott und den
Menschen eine der wichtigsten Voraussetzungen fiir die Dia-
konia dar. Diese gelangt hier zur praktischen Verwirkli-
chung, denn briiderlicher Dienst verlangt zu seiner vollen
Wirklichkeit eine bestimmte Vollzugsgrofle, eine iiberschau-
bare ,Heimat” oder einen adiquaten ,Sitz im Leben”. Die
christliche, durch ihren Gottesdienst (Eucharistie und sakra-
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mentales Leben) und ihre fraternitas geprigte Gemeinschaft
braucht einen Raum, in dem sie durch verantwortliche Mit-
arbeit aller Gldaubigen praktisch verwirklicht werden kann.
Eine solche Herausstellung der Gemeinde-Struktur der Kir-
che bedeutet keine Vernachlissigung der iibertrtlichen Ver-
pflichtung zum helfenden Dienst. Es ist nur der Ort gekenn-
zeichnet, in dem die Verantwortung fiir dibzesane, natio-
nale oder internationale Amfgaben in briiderlicher Gemein-
schaft Riidkhalt findet und — neben der Familie — einge-
iilbt werden mufl. Ohne diesen Riickhalt in der kleinen
christlichen Gemeinschaft der ,Pfarrei” verliert das ,grofie”
Engagement seine Mitte und verschwindet zu schnell in
der organisierten Groflaktion, die ihre Begriindung vor allem
in der Grofle und Vielgestaltigkeit der Not besitzt. Verwirk-
licht nicht die Gemeinde die Kirche der Armen, verschwin-
det der diakonische Charakter der Kirche auch auf ditze-
saner oder Welt-Ebene.

Die christliche Gemeinschaft besitzt gemeindekonstituie-
rende und gemeindestrukturtierende Flemente. Gemeindebil-
dend sind der Geist, das Wort, der Gottesdienst und die
caritas. Der Geist des Herrn ist das Lebensprinzip der Ge-
meinde und ihrer Ordnung und teilt verschiedene Gaben,
Amter und Charismen zu, die der Leitung der Gemeinde,
der Verkiindigung und ihrer sozialen Integration dienen
(Rém 12,6-21; 1 Kor 12,827 f). Das Wort des Herrn schafft
die Gemeinde der Glaubenden und stiftet die Amter der
Verkiindigung, des Katechumenates und der Mission. Die
Liturgie bildet die Gemeinschaft der im Gebet, in der Eucha-
ristiefeier und durch die Sakramente geeinten und gestirk-
ten Glieder am Leibe Christi und ,bewirkt” neben dem
liturgisch-sakramentalen Amt des Priesters eine Reihe von
kultischen Aktivititen in der Kirche. Schliefllich begriindet
die caritas durch die in Christus geschenkte und verwirk-
lichte Bruderliebe die briiderliche, d. h. ,christliche” Ge-
meinschaft des neuen Gottesvolkes. Diese caritas ist nicht
nur eine konkrete Anwendungsform der allgemeinen Nich-
stenliebe, sondern gemeinschaftsstiftend und -erhaltend. Sie
ist Aufgabe aller Gemeindeglieder.

Geist, Wort, Gottesdienst und Liebe (caritas) bewirken die
wahre Ursprungsgleichheit aller Gliubigen, denn sie sind
alle vom gleichen Geist erfiillt (Apg 2,17 £; 4,31); sie stehen
alle unter demselben Anspruch der Offenbarung (Jak 1,18),
haben dieselbe Taufe empfangen (Rém 6,3; 1 Kor 12,13)
und haben an dem ,einen Brot Anteil” (1 Kor 10,17). Die
,wahre Gleichheit in der allen Gldubigen gemeinsamen
Wiirde und Titigkeit am Aufbau des Leibes Christi” (Kir-
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chenkonstitution Nr. 32) verbietet es, eine im gottlichen
Berufen-Sein begriindete Rangfolge der ,Kirchlichkeit” auf-
zustellen. Alle Gldubigen sind Horer des Wortes und Emp-
fanger der Sakramente — und alle zum Dienst an Wort und
Sakrament berufen.

Der gemeinsamen ,Bruderschaft” verpflichtet und der Bru-
dergesinnung dienend, gibt es dann eine Ungleichheit unter
den Gliubigen, die auf die Berufung einzelner Glieder zu
besonderem Gottes- und Menschen-Dienst zuriickgeht. Die
Sendung zum (autoritativen) Dienst am Wort und am litur-
gisch-sakramentalen Leben ist mit dem bischiflich-priester-
lichen Amt verkniipft. Die ,autoritative” Verkiindigung der
Frohbotschaft, der Vorsitz in der Eucharistiefeier, das Spen-
den der meisten Sakramente ist mit dem Kirchenamt ver-
bunden. Daneben werden zahlreiche Aufgaben auf allen Ebe-
nen kirchlichen Lebens von verschiedenen Diensttrigern
verantwortlich wahrgenommen.

Eine Theologie der Diakonia mufl den allen kirchlichen
Amtern wesentlich angemessenen Dienstcharakter heraus-
stellen und dieses Strukturgesetz in allen Auflerungen und
Handlungen des Amtes nachpriifen, und sie mufl dafiir sor-
gen, daf es fiir die verschiedenen religivsen, seelischen, gei-
stigen und leiblichen N&te und Probleme der jeweiligen
Zeit auch die entsprechenden Dienstimter in der Kirche
gibt, die in ihrer spezifisch ,,diakonischen” oder ,carita-
tiven” Ausprigung die Diakonia als , bewufite Nachahmung
des dienenden Heilshandelns Christi”” den Menschen inner-
halb und auferhalb der Kirche deutlich werden lassen. In
unseren Tagen wird zu fragen sein, ob es zu dieser ,,demon-
stratio ministrans” aufler dem Diakonat noch anderer
Dienstimter in der Kirche bedarf und in welcher Form sich
heute eine ,,diakonische’” Mission der Kirche vollziehen muf3.

Da die Kirche der sakramentale (zeichenhaft und werk-
zeuglich) Ort des in der Erlosung grundgelegten, in der kon-
kreten geschichtlichen Situation angebotenen und auf die
Vollendung vorbereitenden Heiles ist, kann sich die Kirche
nicht von der Welt distanzieren. Die Kirche ist um der Er-
leuchtung der Welt willen da, und sie hat die Wirklichkeit
Gottes als ihres Schopfers und Erlosers zu bezeugen. Die
Kirche ist ihrem Wesen nach missionarisch und demnach
nicht ein exklusiver Hort des Heiles; sie hat vielmehr den
Auftrag, in ihren Gliedern ,allen alles zu werden”. Im
Sinne der , Transzendentaltheologie” muf die Kirche ihre
Sprache immer aufmerksamer dem heutigen Menschen und
seinem Welt- und Selbstverstindnis anpassen und auf ihn
zugehen im Vertrauen, daff sie nicht nur von Gott ausge-
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schickt ist, sondern ihn auch im , Nichsten” trifft, daf Chri-
stus in allen Briidern , wartet”. Die ,dialogische’” Theologie
sieht die heilschaffende Begegnung von Kirche und Welt in
der Konfrontation der Welt mit dem Neuen, Unerwarteten,
Herausfordernden des gottlichen Heilshandelns und wird
darauf dringen, daf die Bekehrungssituation abgelost wird
von dem personalen, in Christus erméglichten Kindschafts-
bewufltsein vor dem gegenwirtigen Gott.

Eine helfende Partnerschaft von Kirche und Welt (bzw. Staat
oder Gesellschaft) setzt ein gewisses Ma an Vertrauen vor-
aus. Die Kirche muf} sich ihres diakonischen Gemeinschafts-
charakters bewuflt bleiben; als ein Sozialgebilde, das zwar
die sozialen Strukturen dieser Welt trigt, diese aber den-
noch von ihrer Stiftung, ihrem Vollzug und ihrem Ziel her
dauernd kritisch iiberpriifen mufl. Als Kriterium wird ihre
christologische” Bestimmung deutlich bleiben miissen. Eine
,diakonische” Kirche macht nicht nur die in ihr lebendige
[verwirklichte) Liebe Gottes, sondern Gott selbst, der Liebe
ist, prisent. Deshalb ist die ,Kenosis” der Kirche die Mitte
ihrer Diakonia. Das bedeutet, da} die Kirche dort am mei-
sten (dienende) Kirche ist, wo sie als Anwalt der Armen,
Rechtlosen, Hungernden und Kranken diesen und damit
Christus dhnlich wind. Die Theologie der Diakonia muf§ so
von einer Theologie der Armut begleitet sein.

Die folgenden Uberlegungen zur Problematik des Zwanges
in der Kirche sind so sehr grundsitzlicher und theologischer
Art, daf8 sie — obwohl im Hinblick auf die Verhiltnisse in
Osterreich geschrieben — in gleicher Weise fiir die Diskussion
iiber die Kirchensteuer in Deutschland wie auch fiir die in
Osterreich gefithrte Kirchenbeitragsdiskussion einen Beitrag
leisten konnen. red

Liest man die Briefe der Apostel, etwa die beiden Korinther-
briefe des Apostels Paulus, so fillt auf, dafl der Apostel die
konkreten Probleme und Schwierigkeiten des christlichen
Alltags der Gemeinde und des Einzelnen in das Licht des
Beispiels und des Wortes Christi stellt und von daher zu
bewiltigen sucht. Ebenso miifite es auch heute unter Christen
aufler Diskussion stehen, dafl die unsere Situation betreffen-
den Fragen in shnlicher Weise geklirt werden miissen. Das
bedeutet, daf8 auch die fiir nicht wenige Menschen sehr erre-
gende Frage nach Recht oder Unrecht einer zwangsweisen
Einhebung des Kirchenbeitrages (durch Pfindung) zunichst
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von den Grundlagen unseres Glaubens und nicht von den
Kriterien des groftmioglichen finanziellen Ertrages her anzu-
gehen ist. Die erste Frage mufd sein: Was ist recht vor Gott?
Was entspricht dem Wesen der Kirche? Nur im Rahmen
dessen, was sich hier als recht erweist, kann dann nach
Wegen gesucht werden, den erforderlichen Bedarf oder das
anzustrebende Einnahmenniveau zu erreichen.

Dabei soll von vornherein ein Mifiverstindnis ausgerdumt
werden: Es geht nicht darum, das Recht der Kirche auf einen
materiellen bzw. finanziellen Beitrag von seiten aller ihrer
Glieder bzw. die Pflicht der Gldubigen, einen solchen Beitrag
nach Mafdgabe ihrer realen Moglichkeiten zu leisten, anzu-
fechten. Dieses Recht und die korrespondierende Pflicht er-
geben sich aus dem Wesen der Kirche als einer nicht nur
unsichtbar, sondern auch sichtbar und gesellschaftlich ver-
fafiten Gemeinschaft. Es handelt sich somit auch nicht darum,
dafl Rechts- und Liebeskirche gegeneinander ausgespielt
wiirden, so als wire es nicht erste Pflicht der Liebe, die
Gerechtigkeit zu erfiillen. Allerdings mufl anderseits beach-
tet werden, dafl sich die Differenzierung von Gerechtigkeit
und Liebe auch nicht villig aufheben 148t; gerade die Bot-
schaft und das Leben Christi machen dies deutlich. Wohl
geht es nicht an, auf jemandes Liebe zu pochen, um ihm
die Gerechtigkeit vorenthalten zu konnen, aber man wiirde
das Leben und Sterben Christi und die Botschaft der Kirche
um ihren Sinn bringen, wenn man nicht sehen wollte, wie
hier das Recht des Anspruchs Gottes auf den Menschen zwar
erhoben, aber nicht erzzwungen wird. Das Recht als Anspruch
steht nicht gegen die Liebe, aber das Recht als durchgesetzter
Zwang hitte unsere Erlosung durch das Kreuz niemals zuge-
lassen. Der Verzicht — nicht auf das Recht, sondern auf das
Erzwingen des Rechtes — ist genau die Nahtstelle, an der
das tiefere Geheimnis der Liebe iiber das blofe Rechtsdenken
hinausweist und wo der Zugang zur Liebe Christi und zum
Wesen der Kirche als ein Heilsmysterium des in ihr fort-
lebenden Christus offenbar wird. So erhebt sich auch die
Frage, ob nicht auch die Art und Weise, in der die Kirche
ihr Recht auf finanzielle Beitrige ihrer Glieder ausiiben darf,
unter dem Anspruch des Beispiels Christi steht und sich an
ihm orientieren mufl, wenn sie nicht den verhiillen will, von
dem sie ihr Recht hat und um dessentwillen sie ihre For-
derung an die Gliubigen stellt. Diese Frage ist u. E. mit
einem unzweideutigen Ja zu beantworten: die Kirche unter-
steht diesem Anspruch. Wenn die Kirche ihre Existenz und
damit auch ihr Recht letztlich auf die in ihr wirkende Auto-
ritit Christi griindet, wird sie auch die Ausiibung dieses
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Rechtes Christus unterstellen miissen, das heiffit sie kann
und (vielleicht)] mufl fordern, darf aber nicht zwingen. Wer
sich ohne hinreichenden Grund dem in der Kirche offen-
baren Anspruch Christi entzieht, wird schuldig, siindigt —
und das wird man im Hinblick auf den Kirchenbeitrag deut-
licher sagen miissen —, aber die Kirche mufl diese Freiheit
des Menschen zur Siinde aushalten, wie Christus sie ausge-
halten hat. Die Kirche kann zur Erfiilllung der Pflicht mah-
nen, sie kann unter Umstinden dem Schuldigen manche
Rechte entziehen, sie wird vor allem um ihn werben miis-
sen, aber sie darf ihn nicht zur Einlésung seiner Pflicht
zwingen, wenn sie sich an Christus ausrichten will — und
das ist ja schliefilich nicht ihrem Belieben iiberlassen. Jeden-
falls darf das, was dem Sinn des Lebens und der Botschaft
Christi widerspricht und ihr Kraft und Glaubwiirdigkeit
raubt, nicht institutionalisiert werden, darf also nicht quasi-
amtliche Einrichtung sein.

Die Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die
Religionsfreiheit (,,Dignitatis humanae personae” vom
7. Dezember 1965) hat unmifiverstindlich festgestellt, dafl
jeder Mensch unter dem verpflichtenden Anruf der Wahrheit
steht, daR aber der, der sich der Wahrheit — auch wenn
schuldbar — verschliefit, nicht zu ihrer Annahme gezwungen
werden darf. Das Konzil sagt, ,,diese Lehre von der Freiheit”
habe ,ihre Wurzeln in der gottlichen Offenbarung, weshalb
sie von den Christen um so gewissenhafter beobachtet wer-
den mufl. Denn obgleich die Offenbarung das Recht auf
Freiheit von #uBerem Zwang in religivsen Dingen nicht
ausdriicklich lehrt, 148t sie doch die Wiirde der menschlichen
Person in ihrem ganzen Umfang ans Licht treten; sie zeigt,
wie Christus die Freiheit des Menschen in Erfiillung der
Pflicht, dem Wort Gottes zu glauben, beachtet hat, und
belehrt uns iiber den Geist, den die Jiinger eines solchen
Meisters anerkennen und dem sie in allem Folge leisten
sollen” (Art. 9). Kurz darauf heifdt es: ,,Gott ruft die Men-
schen zu seinem Dienst im Geiste und in der Wahrheit, und
sie werden deshalb durch diesen Ruf im Gewissen verpflich-
tet, aber nicht gezwungen. Denn er nimmt Riicksicht auf
die Wiirde der von ihm geschaffenen menschlichen Person,
die nach eigener Entscheidung in Freiheit leben soll. Dies
aber ist vollendet in Christus Jesus erschienen, in dem Gott
sich selbst und seine Wege vollkommen geoffenbart hat.
...Als er bemerkte, daB Unkraut zugleich mit dem Weizen
gesit war, befahl er, dal man beides wachsen lasse bis zur
Ernte, die am Ende der Weltzeit geschehen wird. Er lehnte
es ab, ein politischer Messias zu sein, der duflere Machtmittel
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anwendet. Statt dessen zog er es vor, sich den Menschensohn
zu nennen, der ggkommen ist, ,um zu dienen und sein Leben
hinzugeben als Losegeld fiir die vielen’ (Mk 10, 45). Er
erwies sich als der vollkommene Gottesknecht, der ,das
geknickte Rohr nicht zerbricht und den glimmenden Docht
nicht ausloscht’ (Mt 12,20) (Art. 11).

Es ist mir unerfindlich, wie das Bild einer den Beitrag ihrer
Glieder durch staatliche Pfindung erzwingenden Kirche dem
vom Konzil der Kirche verpflichtend vorgestellten Bild
Christi entsprechen kénnte.

Doch wie steht es mit dem Einwand, das Konzil spreche von
der notwendigen Freiheit der Glaubensentscheidung, was
eben den inneren personalen Gewissenbereich betreffe, der
nicht durch Zwang angetastet werden diirfe, wihrend das
Erzwingen eines materiellen Beitrages von denen, die sich
zur Kirche bekennen, eine ganz andere Sache sei. Ist dem
aber wirklich so? Ist die zwangsweise Einhebung des Kirchen-
beitrages (durch Pfindung) nicht vielmehr gerade deswegen
unstatthaft, weil diese finanzielle Leistung ihrem inneren
Sinn nach eben konkreter Ausdruck des Glaubens eines Chri-
sten ist, sozusagen materialisierte, verleiblichte Glaubens-
entscheidung? — Jedenfalls muf} sie von der einfordernden
Glaubensgemeinschaft als solche angesehen werden. Als sol-
che gilt aber auch fiir sie das Grundgesetz der Unerzwing-
barkeit.

Es ist nimlich nicht so, da nur das erste Ja des Menschen
zum Glauben frei sein miifite, wihrend die einzelnen kon-
kreten, von der Erstentscheidung abhingigen Glaubensent-
scheidungen und Glaubensvollziige, in denen sich das
grundlegende Ja im Verlauf des Lebens zu bewihren hat, er-
zwungen werden diirften! (Man stelle sich die Konsequenzen
einer solchen Position vor: die Kirche miifite ihren Glaubigen
die Gebote Gottes nicht nur als verpflichtenden gottlichen
Anspruch verkiinden, sondern sie miifite ihre Einhaltung
erzwingen.) In der Tat, gerade weil rechte Leistung des Kir-
chenbeitrages nicht aus dem Zusammenhang personaler
Glaubensentscheidung gelost werden darf, und zwar in der
Weise, daf} solche Glaubensentscheidung nicht nur voraus-
gesetzt wird, sondern daR die Zahlung Konkretion und
Vollzug solcher Glaubensentscheidung ist, kann sie nicht
ausgenommen sein von dem, was das Konzil von der Glau-
bensentscheidung sagt: sie mufl frei sein. Andernfalls wire
sie fiir den, von dem sie erzwungen wiirde, vor Gott und
seinem Gewissen wertlos, und fiir die Kirche wiirde sie
eine Selbsterniedrigung zu einer soziologischen Gruppe unter
vielen anderen darstellen, die nicht nur in der Welt, sondern
von dieser Welt wire.



Die Leistung des Kirchenbeitrages ist ihrem inneren Sinn
und Grund nach eine solche Rechtshandlung, die nur als
Glaubenshandlung gefordert werden darf; darum verbietet
auch hier — so wie es die Erkldrung ,Dignitatis . . .” hin-
sichtlich der Glaubensentscheidung iberhaupt ausfithrt —
sowohl die personale Wiirde des Menschen als auch das
Beispiel Christi jeden Zwang. Wohl aber wird die Kirche das
Verstindnis und das Verantwortungsbewuftsein ihrer Glie-
der aufschlieRen miissen, daf sie sich ihren Verpflichtungen
nicht entziehen. In Fillen, die wirklich schwerwiegend sind
oder die ein offenes Argernis darstellen, kann sie (wie bereits
angedeutet) dem schuldbar Sdumigen eventuell manche
Rechte entziehen — es wird also nicht das Strafrecht der
Kirche geleugnet! —, vielleicht wird sie auch von einer ange-
messenen und tragbaren Nachzahlung nicht absehen, aber
sie darf sich das Geld nicht selbst durch Pfindung holen.
Wie ansonsten, so muf} die Kirche auch hier die Schuld ihrer
Glieder aushalten. (Meinen wir iibrigens wirklich, da die
Kirche durch Vorenthaltung des Kirchenbeitrages schwerer
geschadigt wird als durch geistliche Trigheit, Lieblosigkeit,
Ehebruch und dergleichen mehr?)

Die Kirche darf die Thren nicht kreuzigen, eher miifite sie,
nach dem Beispiel ihres Meisters, sich kreuzigen lassen.

Es geht in den obigen Darlegungen in keiner Weise um
lieblose und #tzende Kritik, die die Siinde der Kirche auf-
deckt und die Siinde der Welt nicht mehr sicht, die auch
nicht mehr sieht, welch tiefe und lebensnotwendige Quelle
der Lauterkeit die Kirche in ihrer Botschaft und in ihren
Licbenden zu allen Zeiten fiir die Welt war und auch
heute ist. Gerade der Glaube an die Kirche und die Sorge
um sie sind es, die die theologische Uberpriifung der auf-
gegriffenen Praxis erfordern. Die obigen Ausfithrungen ver-
zichten dabei auf die Auffithrung einer Reihe von Kon-
venienzgriinden, weil es vor allem notwendig erscheint,
das entscheidende und verpflichtende Kriterium fiir das Han-
deln der Kirche bewuflt zu machen, ndmlich, dafs das innerste
Sein und die Botschaft der Kirche selber gegen die Praxis
einer zwangsweisen Einhebung des Kirchenbeitrages stehen
(nicht gegen Kirchenbeitrag und Kirchenbeitragsordnung als
solche, wie hinlinglich klargestellt wurde). Dies gilt ganz
besonders im Heute der Kirche, weil die Konzilsviter des
II. Vatikanums und wiele Menschen unserer Zeit wie nie
zuvor hellhorig geworden sind fiir die Unverletzlichkeit der
personalen Wiirde des Menschen und in Zusammenhang
damit fiir die Freiheit der Glaubensentscheidung und des
Glaubensvollzuges, eine Hellhorigkeit, die im Sinne der
Konzilserklirung iiber die religiose Freiheit durchaus der

329



Zwei Einwinde

330

Basislinie des Evangeliums und der Botschaft der Kirche ent-
spricht. Darum hat die Beibehaltung oder Anderung der Pra-
xis einer zwangsweisen Kirchenbeitragseinhebung Bedeutung
weit iiber den Kreis der von Pfindung Betroffenen hinaus;
sie tangiert ndmlich vor aller Welt die Glaubwiirdigkeit der
Kirche im Hinblick auf ihre eigenen Grundlagen und ihre
eigene Botschaft.

Ein kurzes Wort noch zu den zwei meistgehorten Einwinden
gegen die Auflassung des Zwanges in der Einhebung des
Kirchenbeitrages:

1. ,,Wenn der Zwangscharakter wegfillt, dann ist mit einem
Einkommensverlust bis zu 60 Prozent zu rechnen.”

Niemand wird leugnen, dafl in diesem Bedenken eine ernste
Sorge mitgegeben ist. Dennoch kann diese Sorge nicht erster
Mafistab des kirchlichen Handelns sein, denn wenn wirklich
nur 40 Prozent des derzeitigen Aufkommens auf eine von
der Kirche vertretbare Weise eingehoben werden konnen,
dann kann sich die Kirche nur selber treu bleiben, wenn sie
ihre Ausgaben darauf abstimmt. Da jedoch die derzeitige
Praxis sicherlich nicht die erreichbare Grenze einer Erzie-
hung der Glaubigen zum Verantwortungsbewufitsein um
die Kirche darstellt, wire ein solcher Abfall des Einkom-
mens vermutlich zu vermeiden oder zu iiberwinden. Soll-
ten freilich alle diesbeziiglichen Bemiihungen tatsichlich
fehlschlagen, dann diirfte auch in diesem Falle die Treue
der Kirche zum Evangelium nicht von soundsovielen Mil-
lionen Mindesteinnahmen abhingig gemacht werden.

2. ,Die Aufhebung des Zwanges in der Kirchenbeitragsein-
hebung ist ungerecht, weil sie dazu fiithrt, da die Guten
herhalten miissen, wihrend die anderen sich driicken; das
ist gegen die von der Gerechtigkeit geforderte Gleichheit.”
Der Einwand beruht auf einem Trugschlufl. Es wire gegen
die Gerechtigkeit, wenn von den einen Kirchenbeitrag ver-
langt wiirde, von den anderen nicht. Aufhebung der Zwangs-
einhebung bedeutet jedoch keine Dispens von der Ver-
pflichtung zur Leistung des Kirchenbeitrages. Auch dessen
Feststellung nach objektiven Normen ist durchaus diskuta-
bel und miifite keineswegs der Beliebigkeit verfallen. Die
Gerechtigkeit wird nicht von einer Kirche verletzt, die nicht
zwingt (wohl aber verpflichtet), sondern sie wird von den be-
treffenden Gldubigen verletzt, die der Kirche ihren Beitrag
vorenthalten. Man miifite ansonsten wohl auch Gott Unge-
rechtigkeit vorwerfen, wenn er zwar alle Menschen auf die
Wahrheit verpflichtet, die Liigner aber trotzdem nicht
zwingt, die Wahrheit zu sagen — was erfahrungsgemifl hiu-
fig zu einer Schadigung der Ehrlichen fiihrt.



A. Uleyn

Wie funktioniert
heute ein
Pastoralteam?

Gruppendynamik und
Interaktionsprozesse

Frither

Heute

l Praxis

Der folgende Beitrag ist die Kurzfassung eines Artikels, der
in der niederlindischen Zeitschrift ,,Theologie en Pastoraat®
65 (1970), 241—258, erschienen ist. Der Autor beschreibt
darin, wie ein Pastoralteam als Gruppe funktioniert und
was dabei fiir das einzelne Mitglied der Gruppe zu beach-
ten ist. Als konkretes Modell enthilt es wertvolle Hin-
weise fiir das Verstindnis von Vorgingen und fiir effekti-
vere Zusammenarbeit in den verschiedenen Gruppen, die
auf allen kirchlichen Ebenen wirken. red

Wie funktioniert heute ein Pastoralteam auf lokaler Ebene,
2 B. in einer Pfarre oder auf einem Sektor der kategoriellen
Seelsorge? Es spielen dabei gewisse gruppendynamische und
psychoanalytische Faktoren eine Rolle, deren Durchleuch-
tung fiir die Beteiligten von grofem Nutzen sein kann.
Durch ein besseres Verstdndnis ist das Team auf die unver-
meidlichen Spannungen, Konflikte und Aggressionen vorbe-
reitet, welche die Mitglieder jetzt vorhersehen, auffangen
und abschwichen konnen.

Die fritheren Formen pastoraler ,,Zusammenarbeit” sind
iiberholt. Sie traten in zweifacher Weise auf: a) in einer
hierarchisch-vertikalen Struktur, in der die hochste Autori-
tit absolutistisch und autoritir iiber die nichstliegende
untergebene Instanz verfiigte, diese wieder iiber die darun-
terliegende dritte, diese iiber die vierte usw.; b) nach einem
demokratischen Modell, demzufolge die Beteiligten wirklich
gleichberechtigt sind und am runden Tisch bei Mehrheits-
beschluf Entscheidungen treffen. Wenn ein Mitglied als
Vorsitzender auftritt, bleibt er nur Primus inter pares, seine
Gewalt ist beschrinkt, er kann die Arbeit nur koordinie-
ren, sonst hingt er als Gewdahlter zur Ginze von der Gunst
und dem Willen der anderen ab.

Die psychologisch-soziale Wirklichkeit von heute zeigt eine
andere Struktur und verlangt ein anderes Modell der Team-
arbeit. Das Pastoralteam sieht sich einer bereits fest gefiig-
ten, geordneten [etablierten) Umwelt gegeniiber, die es —
angesichts der Umwandlungen und der neuen Bediirfnisse —
su reformieren und zu indern beschlossen hat. Es haben
sich nimlich ganz neue Werte angemeldet, die zur Verwirk-
lichung dringen: Glaube an den Menschen, Freiheit, Plura-
lismus, personale Verantwortung, Demokratisierung, Expe-
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riment, Toleranz usw. Das Team hat sich in seinem
urspriinglichen Idealismus dieser fortschrittlichen Erneue-
rungsbewegung verschrieben und schlieft sich zunichst der
reformistischen Gegenbewegung (G) an. Die etablierte Um-
welt meldet Protest an, sie warnt: Wohin soll das fithren?
Man brauche doch Autoritit, Ordnung und Grundsitze. Das
Pastoralteam wird jetzt unsicher, es wittert in G eine Ge-
fahr fiir die beunruhigte Umwelt, fiir sich selbst und die be-
stehende Ordnung. So sucht und findet es — nach inneren
Spannungen, wobei einer sich nicht anschliet — einen Aus-
gleich mit dem Establishment. Die Gruppe zeigt somit gleich-
zeitig einen oppositionellen (mit G gegen die Umwelt), so-
dann aber einen defensiven Charakter (gegen G): sie kiampft
fiir etwas, flicht aber zugleich vor einer Gefahr.

In jedem Team sind normalerweise vier Rollen vertreten:
der Anfiihrer (Alpha), seine Anhinger (Gammas), der Ab-
weichler (Omega) und der Vermittler (Beta).

Die Gruppe bildet sich um eine zentrale Figur (Alpha),
einen Fiihrer, der am besten empfindet, was die Mehrheit
will. Er versteht es, ihre Gefithle und Wiinsche zu formu-
lieren, und er biindelt die Aktivititen der Gruppenmit-
glieder (Gammas). Da Alpha immer wieder Vorschlige
unterbreitet, die den Erwartungen der Gruppe entsprechen,
wichst sein EinfluBl, vor allem auch deshalb, weil er die
Aktivititen zu koordinieren vermag. In vielen Gruppen ist
es immer dieselbe Person, die in den Vordergrund tritt,
manchmal aber wandert dieser Einflufl von der einen Fiih-
rerpersonlichkeit auf eine andere ab.

Die Bundesgenossen von Alpha sind die Gammas. Sie
scheuen die Verantwortung und suchen Geborgenheit in
der Gruppe. Als solche fithlen sie sich stark durch Alpha,
obgleich er eigentlich nur ihre Wiinsche interpretiert und
formuliert. Sie tun also, was die Gruppe will, sie entwik-
keln aber keine Eigeninitiative in der Durchfithrung, das
tut Alpha. Mit ihm entscheidet die Gruppe. Jetzt konnen
die Gammas unbeschwert arbeiten, weil sie keine Angst
haben, die mit der Verantwortung verbunden ist. Sie bil-
den die konformistischen Elemente, die sich den landldufi-
gen Meinungen und Konventionen anschliefen. Daher set-
zen sie sich von jeder entgegengesetzten ,out-group’” ab
und stoflen diese von sich. Thre Solidaritit mit Alpha wird
stirker, je bedrohlicher die Gefahr des Gegners (G) zu sein
scheint.

Obgleich man es nicht erwartet, tritt unter den Gammas
manchmal ein Agitprop-Kern auf, der nicht selten — fiir
kurze Zeit — die Funktion des Alpha iibernimmt. In schwie-



Omega

Alpha-Omega

rigen Situationen aber versagen die Gammas, Alpha jedoch
beherrscht das Feld, er entwirft und koordiniert einen neuen
entsprechenden Aktionsplan. Eine andere Figur unter den
Gammas ist der Ideologe oder Parteitheoretiker, der aber in
seinen Ausfithrungen weitschweifiger und geschwitziger ist
als Alpha. Seine Erlduterungen sind nicht lebensnah, das
fithlen die iibrigen Gammas, und deshalb iiberzeugt er
nicht. Uberreden kann Alpha, er inspiriert, er 1ift den Ideo-
logen reden oder korrigiert ihn gelegentlich. Manchmal tritt
auch hier der Inquisitor auf, der Ketzerjiger, der die Recht-
gliubigkeit der Gammas iiberwacht, er wettert gegen Ab-
weichungen und sucht den Siindenbock. Schlieflich tritt
unter den Gammas nicht selten der Harlekin oder Witzbold
in den Vordergrund, der die auftretenden Spannungen und
Gegensiitze durch einen Witz abschwicht und relativiert.
Obwohl diese Varianten nicht unwichtig sind, spielen sie
doch keine wesentliche Rolle. Was die Gammas eigentlich
bindet, das ist ihre Angst vor G und ihr Widerstand ge-
gen ihn.

In der Gruppe gibt es den Abweichler oder den inneren
Feind (Omega), der sich mit G verbiindet und gegen die
Ausgleichstendenzen ankimpft. Er geht in die Opposition,
revoltiert, fordert zum Widerspruch heraus und wird in der
Gruppe als Block am Bein empfunden. Im Gegensatz zum
starken, unsichtbaren und daher gefiirchteten G hilt man
ihn fiir schwach, so wird er zum Priigelknaben. Er ist es,
der dem urspriinglichen Ideal die Treue hilt, dennoch stiir-
zen sich die ‘Gammas auf ihn, er wird zum Blitzableiter,
d. h.: die Angstgefithle, die in der Gruppe vorherrschen,
werden auf ihn abreagiert. Folglich kommt es (nicht im-
mer) zum radikalen Bruch: Omega scheidet aus, oder er
bleibt in der Gruppe, wird aber kaltgestellt. Dann distan-
ziert er sich und gilt in der Gruppe als Versager. Dennoch
braucht ihn jede Gruppe, weil sie durch ihn stirker zusam-
menwichst. Nach seiner Exkommunikation fiihlt die Gruppe
sich von den Gefahren ,,gereinigt”, die vom grofien G dro-
hen. Omega wird der Siindenbock, auch fiir die Siinden,
welche die Gruppe sclbst begangen hat. Aus Selbstschutz
werden die eigenen Schuldgefiihle iiberkompensiert und auf
Omega projektiert.

Nun kann es geschehen, daf der populdre Alpha plotzlich
zum verhalten Omega wird, dann nimlich, wenn er auf
das urspriingliche Ideal zuriickgreift. Gerade heute geschieht
es nicht selten, daf eine Fithrerpersonlichkeit es ablehnt,
sich dem Ausgleichskurs, den die Gruppe unter seiner Fiih-
rung eingeschlagen hat, weiterhin anzuschlieBen. Er wird
dann ,gekreuzigt”, oder er verlifit die Gruppe.
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In fast jeder Gruppe findet sich ein Vermittler, der wie eine
Randfigur auftritt. Er verhilt sich gegeniiber allen progressi-
ven wie konservativen Bestrebungen und Aktivititen eher
kritisch und zuriickhaltend. Er #dufert kritische Bedenken,
hat Verstindnis fiir die Gammas, aber teilweise auch fiir
Omega. Nur bedingt schliet er sich der Mechrheit an, er
funktioniert als Bremse, tritt als Advocatus diaboli auf und
reprasentiert das Verlangen nach Abwechslung und Nuan-
cierung in der Gruppe. Wenn ein Team sich fiir Mit-
menschlichkeit einsetzt, fiir Sdkularisierung und horizon-
tales Christentum, tritt wohl immer ein Beta auf, der eine
mehr spirituelle und vertikale Blickrichtung verteidigt. Wenn
die Gruppe gegen iiberholte Autorititsstrukturen ankimpft,
wird Beta (bei aller Kollegialitit) doch darauf hinweisen,
dafl man ohne Autoritit und Institutionen nicht auskommt.
Ist aber die Gruppe ausgesprochen konservativ und lehnt
sie jede Anderung ab, so plidiert Beta fir die grundsitz-
liche Notwendigkeit von Reformen. Er zeigt Ahnlichkeit
mit Omega, die Unterschiede aber sind gréfer. Beide treten
als Randfiguren auf, nur wird Omega isoliert, Beta aber
wird von der Gruppe nicht abgestoflen, sie betrachtet ihn
nur zum Teil als verfremdend. Er beteiligt sich weiterhin
an den Aktionen, tritt dabei etwa wie ein Antagonist auf,
als die Stimme einer Oppositionsminderheit innerhalb der
Mehrheit. Auf diese Weise erfiillt er eine erginzende Funk-
tion und leistet einen positiven Beitrag. Wihrend Omega
sich nahezu zur Ginze mit G identifiziert, steht Beta
am Schnittpunkt zwischen Umwelt-Alpha-Gammas und
G-Omega. Beta ist auch die Figur, die vor Betriebsblind-
heit und geistlicher Inzucht warnt. Er vertritt den Realitits-
grundsatz, die ‘Gammas lassen sich von Lust und Angst
leiten. Er kritisiert und erginzt, im Gegensatz zu Alpha,
der eigentlich der Exponent der Gammas ist und die Wiin-
sche der Mehrheit interpretiert und formuliert.

Aufler an internen Auseinandersetzungen beteiligt sich die
Gruppe an Diskussionen mit anderen Gruppen, die ihres
Erachtens falsche Auffassungen vertreten oder unausgego-
rene Aktionsprogramme entwickeln. Auf diese Weise ver-
sucht sie, ihren eigenen Standpunkt genauer zu bestim-
men und eine Theorie aufzubauen. Bei diesen Bestrebungen
entwickelt die Gruppe eine eigene Sprache und einen eige-
nen Stil, auch prisentiert sie neue Ansichten, formuliert
Kurzformeln, akzentuiert vordringliche Zielsetzungen und
propagiert effiziente Methoden. Selbstverstindlich kommen
auch weiterhin immer wieder Fragen zur Sprache und wer-
den Unsicherheit und Zweifel ausgesprochen. Wenn aber




Nur ein Modell

Omega Bedenken dufiert, betrachtet die Gruppe dieses Vor-
gehen als unangenchm, die Einwinde werden entweder
wirklich widerlegt oder vom Tisch gefegt. Die Fragen, die
Beta aufwirft, findet man interessant, wertvoll als Ergin-
zung, aber im Grunde nicht relevant. Auf sie reagiert die
Gruppe kaum, weil sie an jhrem Kurs keine Anderungen zu-
Liflt. Wenn ein Gamma Bedenken #uflert, findet man sie
langweilig und unerheblich. Erst wenn Alpha sich meldet,
findet er bereitwilligst Gehor, weil er die Kunst versteht,
das zum Ausdruck zu bringen, was in der Gruppe lebt.

Eine Gruppe ist nicht die Addition der einzelnen Beteilig-
ten. Sie besteht zwar aus Einzelpersonen, aber das Ergebnis
der Interaktion und der dynamischen Prozesse ist mehr als
die Addition der Personen. Infolge der Interaktion innerhalb
der Gruppe entsteht ein System, eine Totalitit, ein O1ga-
nismus, eine ,Gestalt”. In der Gruppe verhalten sich die
Beteiligten als Akteure auf einer Biihne, und wenn sie die
Gesetzmifigkeiten der Gruppendynamik kennen, wissen
sie nicht nur, daR sie spielen, sondern auch, was sie ,auf-
fishren”. Auf diese Weise trigt die Gruppe in sich das Mit-
tel der Entschirfung.

Obige Darstellung vermittelt nur ein Modell, das sich zwar
auf Wahrnehmungen und Erfahrungen stiitzt, aber in sei-
ner Struktur vielleicht eine notwendige Vereinfachung auf-
weist. Als Arbeitsinstrument hat das Modell seine Vorteile,
denn es macht eine komplexe Wirklichkeit durchsichtig und
iibersichtlich; und obwohl es eine Vereinfachung bleibt, so
ist es doch wirksamer als die sonst angestellten Vermutun-
gen und rohen Schitzungen. Es fordert zur Uberpriifung
heraus, weil es derart gestaltet ist, dal man Vorhersagen
machen kann, die dann mit den spiteren Fakten konfron-
tiert werden. Man weifl z. B. im voraus, wie eine Gruppe
und die einzelnen Beteiligten in einer bestimmten Situation
normalerweise reagieren werden. Als Durchleuchtung der
Struktur kann das Modell uns helfen, eine Sache, ein An-
liegen, einen Plan besser zu verstehen und auf die weitere
Entwicklung eines Vorhabens Einflufl zu nehmen.

Es bleibt zwar ein Bedenken gegen die Vereinfachung des
Modells bestehen. Wenn man aber weif}, daf8 die Wirklich-
keit reicher ist als jedes Modell, wird man den Realititen
immer Rechnung tragen. Trotz dieser Einschrinkung kon-
nen wir mit dem Modell der gruppendynamischen Prozesse
wirklich etwas anfangen. Zunichst verstehen wir — und die
Beteiligten — besser, was Teamwork und Gruppenverband
ist und wie beide arbeiten. Es ist insbesondere moglich, die
Interaktionsprozesse aufzuspiiren, so dafl erkennbar wird,
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was jedesmal ,los ist”; ebenfalls wird all das durchsichtiger,
was mit den Beteiligten und der Gruppe, in der man funk-
tioniert, ,passiert”: nicht nur passiv, sondern auch aktiv.
Man nimmt gegeniiber den Fakten eine gewisse Distanz
ein und kann sie somit relativieren. Als Teilnehmer-Wahr-
nehmer ist man nicht mehr Objekt des Prozesses, sondern
hat ihn einigermafen unter Kontrolle. Es gibt Moglichkei-
ten, ihn zu beeinflussen, indem man bewufit dazu Stellung
nimmt und sich beteiligt oder abseits stehen bleibt und
eventuell Korrekturen vorschligt. Indem man die internen
Spannungen im voraus erahnt und einkalkuliert, kann man
sie entschirfen, richtiger beurteilen und weniger emotionell
erleben. Schliefilich ist es moglich, mit Hilfe dieses Modells
auch zu erfassen, was sich in anderen gleichgerichteten oder
entgegengesetzten Gruppen abspielt, und es lifit sich fest-
stellen, wie diese funktionieren.

Unsere Welt wird zusehends differenzierter, segmentierter
und mobiler. Die Zahl der regionalbezogenen Einwohner
wichst. Diese Erkenntnis ist bereits in das Bewuftsein der
tiglichen Erfahrung geriickt, auch in der Kirche. Deshalb
kommt der Frage nach der Konzeption einer regionalen
Seelsorge immer gréflere Bedeutung zu.

Bei der Region im staatlichen Raum geht es wesentlich um
die Frage einer neuen sozialen Einheit, nicht nur um admi-
nistrative Zweckmifligkeitsgriinde. Die Region ist ein Zu-
sammenschluf von Lebensriumen zu gemeinsamem Den-
ken, Planen und Handeln und zur gemeinsamen Uberwin-
dung von partikularen Egoismen. Sie ist eine Konsequenz
des Strukturwandels in Wirtschaft und Gesellschaft, aus-
gelost durch die wachsende Mobilitdt, die starke Differen-
zierung der Verhaltensweisen und Bediirfnisse und den zu-
nehmenden Segmentierungsprozef der Wohn-, Arbeits- und
Bildungsriume.

Der Region als Lebenseinheit soll die Region als Seelsorge-
einheit entsprechen. Pfarreien und Dekanate sind fiir man-
che pastorale Erfordernisse micht mehr die umgreifende
pastorale Einheit, wihrend die Ditzese andererseits zu grofl
ist. In einem gestuften Seelsorgeaufbau gilt es, den jeweils
richtigen Rahmen zu finden, der einerseits die gréftmig-
liche menschliche Nihe sichern und zum anderen die opti-
male Zusammenfassung der pastoralen Aktivititen im Raum
bieten muf?.



1. Koordinierung

2. Kooperationsimpulse

3. Heilsdienst in der
Zielgruppenseelsorge

Im einzelnen ist beim Seelsorgeaufbau an folgende Stufen
gedacht: Pfarrei mit Substrukturen — Pfarrverband — Deka-
nat — Region — Dibzese.

Damit eine Region zu einer Seelsorgeeinheit wird, muf} sie
folgende Aufgaben erfiillen:

In der Region soll eine Koordination aller diesen Raum um-
greifenden kirchlichen Anstrengungen, Bestrebungen wund
Aktivititen erreicht werden, Das kann eine Aktion auf dem
industriellen Sektor sein; oder ein pastorales Schwerpunkt-
programm, wie z. B. Koordinierung der unterschiedlichen
Praxis und Zusammenarbeit bei der Verwirklichung neuer
ditzesaner Richtlinien fiir die Bufipraxis.

Die gelebte Autarkie der Pfarrgemeinden bewirkte weithin
eine mangelnde Fahigkeit zur Kooperation mit anderen
Pfarreien. Von der Region aus ist deshalb notig, die Pfarreien
zu kleinsten Kooperationsschritten anzuregen und zu er-
muntern. Das werden naturgemifl zuerst punktuelle Maf-
nahmen sein, wie z. B. ein einmaliges Erziehungs-Seminar
fiir mehrere Pfarreien, eine Fiithrerschulung auf interpfarr-
licher Ebene, eine Informationsveranstaltung iiber die Pasto-
ral der Zukunft, die von zwei oder mehreren Pfarrgemeinde-
riten vorbereitet und getragen wird, eine gemeinsame Vor-
bereitung der Erstkommunikanten-Eltern fiir drei Pfarreien.
Das Ziel ist: Von den punktuellen zu linearen Kooperations-
moglichkeiten iiberzugehen und sie als neue Struktur ein-
zubauen.

Neben der territorialen Seelsorge wird durch gesellschaft-
liche Verinderungen die Zielgruppenseelsorge oder katego-
riale Seelsorge zu einer vordringlichen Aufgabe.

Daraus ergeben sich fiir die Region folgende Schwerpunkte:
pastoraler Dienst an Personengruppen, die der Hilfe der
Region bediirfen;

Anregung und Mithilfe beim Aufbau von Einrichtungen,
die nur auf der regionalen Ebene zu einer pastoralen Wirk-
samkeit kommen; ;

Anregungen und Mithilfe durch die Referate im Regional-
biiro beim Aufbau kirchlicher Bewegungen, Gruppierungen
und Vereine als Organe der Zielgruppen-Seelsorge;
qualifizierte und spezialisierte Bildungsangebote fiir be-
stimmte Zielgruppen in Verbindung mit den entsprechen-
den Bildungstrigern.

Selbstverstindlich verlangt eine solche Seelsorgeeinheit auch
eine pastorale Fithrungsspitze, die zusammen mit dem Regio-
nalbiiro diese Aufgaben erfiillen und den Pfarreien und
Dekanaten subsidiir ihre Hilfe anbieten soll und die den
Kontakt mit anderen Regionen unterhilt.

337



Die Region als
Planungsraum

Die Region
als Kontaktbasis

Die Region
als Teilgebiet
der Dibzese

338

Die territoriale Raumplanung in Pfarrei und Dekanat mufi
neuen Entwicklungen, Erkenntnissen und Erfordernissen
Rechnung tragen. Deshalb sind seelsorglich notwendige
und sinnvolle Strukturverinderungen in den Pfarreien und
Dekanaten von der Region aus anzuregen und zu fordern.
Das geschieht vor allem durch Bereitstellung von Planungs-
unterlagen, Mithilfe bei der Planung und bei der Bewuf3t-
seinsbildung durch Unterstiitzung bei Kooperationsaufgaben.
Auf der Ebene der Didzese wird das Regionalbiiro mit seiner
Planung wirksam, indem es seine regionalen Uberlegungen
und Erfahrungen bei der Erstellung des Pastoralplanes der
Ditzese einbringt. Andererseits hat das Regionalbiiro die
Aufgabe, den gemeinsam erarbeiteten Pastoralplan der Dio-
zese in die Region zu iibersetzen. Die regionalverantwort-
lichen Priester und Laien einer Didzese werden eine rege
und gute Arbeitsbasis miteinander schaffen. Ebenso empfeh-
len sich iiberditzesane Arbeitsgemeinschaften als Umschlags-
plitze fiir den Aus