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und Bekenntnismarktes Selbstbezichtigung nicht nur im
Kontext des Politischen, sondern auch des Privaten und
Intimen. Wenn ich recht sehe, sind solche teilweise exzes-
siven Formen der kulpativen Selbstenthiillung aus kul-
tur- und religionssoziologischer Sicht noch kaum einer
empirischen Auswertung zugénglich gemacht worden.
Aber es sieht so aus, dal} sie verkappte Erben der ehedem
im sakralen Kontext entwickelten Formen des Siinden-
bekenntnisses sind und ihnen bei aller Vielfalt gemein-
sam ist, daB sie nicht die Antworten von der kirchlich-
christlichen Tradition tibernommen haben, sondern die
Fragen, ,,nicht die Losungen, sondern die Problemdefini-
tionen, nicht die Sinnstiftungen selbst, sondern das Be-
diirfnis nach ihnen“.?® Aber es sieht auch so aus, dafl sich
mit solchen Versatzstiicken leben 148t, und dies nicht nur
auBerhalb der christlichen Kirchen . . .

Von Siinde und Vergebung wird in der Bibel auf erstaun-
lich vielfiltige Weise gesprochen, und die folgenden Zei-
len verstehen sich als ein Versuch, durch Zuordnung zu
bestimmten metaphorischen Feldern, die jeweils von ei-
ner Bildvorgabe her strukturiert werden, diese oft ver-
gessene Vielfalt ansatzweise sichtbar zu machen. Dabei
werden nicht nur die verschiedensten Bilder modo exege-
tico dargelegt, sondern es wird versucht, die bleibende
Bedeutung auch mythischer Vorstellungen auf unsere
Zeit hin bewufit zu machen. red

Auf einer Miniatur aus dem 16. Jahrhundert wird Chri-
stus als Apotheker dargestellt, der, umgeben von seinen
Medikamentenschrinken, fiir Adam und Eva ein Rezept
ausstellt.! Dieses Bild sagt mehr tiber Stinde und Erlé-
sung aus als viele Worte, aber dennoch sei gefragt: Las-
sen sich solche Bilder auch in Sprache {ibersetzen? In
bestimmten Grenzen, ja. Die grofien Theologen Origenes
und Hieronymus z. B. haben Christus nicht nur zum
Arzt erklart, was auch die Bibel tut (s. u.), sie haben ihn
sogar — wortlich — zum ,,Chefarzt“ beférdert und so mit-
gewirkt an der Entwicklung einer medizinisch-pharma-

2 A. Hahn - J. Bergmann — T. Luckmann, Die Kulturbedeutung der Reli-
gion in der Gegenwart der westlichen Gesellschaften, in: Kélner Zeit-
schrift . . . (Anm. 9), 13.

! Bei W. H. Hein, Christus als Apotheker (Monographien zur pharmazeu-
tischen Kulturgeschichte 3), Frankfurt a. M. 1974, 19.



1. Krankheit und
Heilung

zeutischen Soteriologie?, die abstrakte theologische
Sachverhalte an Erfahrungen bindet und nachvollzieh-
bar macht.

Die Sprachfigur, die eine solche Ubersetzung nicht nur
leistet, sondern sogar im Namen tragt, ist die Metapher
(das griechische Verb metapherein bedeutet , ibertragen,
hiniiberbringen, wechselseitig anwenden®). Die Meta-
pher iiberbriickt groBe Absténde, bindet auseinanderlie-
gende Sinnbezirke zusammen, holt Erfahrungsgehalte
aus der Wirklichkeitswelt ein. Das zeigt schon ihre
Grundstruktur, denn zu einer Metapher gehéren immer
zwei, d. h. zwei GroBen, die in ihrem Zusammenspiel den
metaphorischen ProzeB erst in Gang setzen und die wir
z. B. als Bildspender und Bildempféanger bezeichnen. Das
Lexikon ,,wimmelt* geradezu von Metaphern, nur erken-
nen wir die meisten auf Anhieb nicht mehr, denn neben
der kreativen, kithnen, neuen Metapher gibt es, wenn wir
von der miBlungenen einmal absehen, auch die einge-
schliffene, abgeblaBte oder gar tote Metapher, deren
Wurzeln man erst freilegen muB}. Im alltédglichen Umgang
mit der Sprache ist eine an sich mogliche , Reanimie-
rung“ oder ,Revitalisierung® von toten Metaphern zwar
nicht gefordert, aber wo Beschreibungssprache insge-
samt erlebnisarm und blaB zu werden droht, kann die
Riickbesinnung auf metaphorische Implikate zu ihrer
Auffrischung wesentlich beitragen.

,Denn ich, der Herr, bin dein Arzt“, sagt Jahwe von sich
selbst in Ex 15,26. Die Vorstellung vom heilenden Gott,
der von Krankheit und Siinde befreit, bleibt in den Psal-
men und bei den Propheten lebendig. Sie kann sich auch
da noch behaupten, wo in einer spiteren Schrift anson-
sten der professionelle Arzt mit Diagnostik und Therapie
betraut wird, denn im Lied vom Arzt in Sir 38,1-15 heilit
es in V. 9: ,,Bete zu Gott, denn er kann dich heilen“, und
in V. 15: ,,Wer gegen den siindigt, der ihn gemacht hat,
der fallt in die Hande des Arztes.“ Aus dem NT konnten
wir u. a. Jak 5,13-16 heranziehen, wir begniigen uns aber
mit einem Bildwort Jesu, der beim Zollnergastmahl sei-
nen Kritikern, die ihm seinen Umgang mit Siindern vor-
halten, antwortet: ,Nicht die Gesunden brauchen den
Arzt, sondern die Kranken*, woran sich unmittelbar eine
Art ,Ubersetzung® anschlieft: ,, Ich bin nicht gekommen,
Gerechte zu berufen, sondern Stinder” (Mk 2,17). Voraus
geht in Mk 2,1-12 die Heilung eines Geldhmten, die auch
ein Streitgespriich tiber die Vollmacht zur Siindenverge-

® Vgl. M. Herzog, Christus medicus, apothecarius, samaritanus, balnea-
tor. Motive einer medizinisch-pharmazeutischen Soteriologie, in: GuL 67
(1994) 414-434, hier bes. 422 Anm. 28; 427 Anm. 37.
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bung beinhaltet. Jesus tut beides, je fiir sich und un-
trennbar ineinander verschrénkt: Er spricht Vergebung
der Stinden zu, und er heilt den Kranken durch sein wun-
derwirkendes Wort.

Im Hintergrund steht ein in der ganzen Antike verbreite-
tes mythisches Denken, das Krankheit direkt als Siin-
denfolge und als -strafe ansah. Aber durch die zuneh-
mende Metaphorisierung wird die kausale Verbindung in
den biblischen Texten aufgebrochen, und Jesus stellt sie
in Joh 9,2f direkt in Frage (im tibrigen sollte uns dieser
Zusammenhang nicht vollig fremd anmuten in einer Zeit
wie der unsrigen, die Siinden vor allem noch als Diétsiin-
den und Alkoholstinden kennt und sich eine Neuent-
deckung der psychosomatischen Medizin zugute halt).
Als Vorteil, den diese Realisierung der Grundthematik
von Siinde und Vergebung mit sich bringt, kénnen wir
festhalten: Der Mensch wird integral gesehen, als leib-
seelische Einheit. Heil und Heilung fallen nicht véllig
auseinander. Vergebung will beitragen zu einem gelin-
genden Lebensentwurf. Die biblische Botschaft entfaltet
so ihre therapeutische Dimension. Siinde hindert am Le-
ben, Vergebung will Leben schaffen; auf diesen Kern-
punkt kommen wir in wunserer SchluBbetrachtung
zuriick.

Der Menschensohn gibt nach Mk 10,45 ,sein Leben als
Losegeld fiir die vielen“. Hier bleibt eigentiimlich unbe-
stimmt, von was losgekauft wird, wem der Kaufpreis,
den 1 Petr 1,18f nidher definiert als Christi , kostbares
Blut“, eigentlich zu entrichten ist. Das verhilt sich bei
isolierter Betrachtung nicht anders auch in 1 Kor 6,20,
frei wiederzugeben mit ,denn ihr seid auf dem Markt-
platz erworben worden gegen Bezahlung in bar“. Doch
148t sich diese Liicke durch Querverweise schlieBen.
Freigekauft wird in 1 Petr 1,18 von einem ,nichtigen
Wandel, in Tit 2,14 von ,jeglicher Ungerechtigkeit®, in
Gal 3,13 vom Diktat des Gesetzes. Dahinter steht, kurz
gesagt, die versklavende Macht der Siinde, in deren
Kriegsgefangenschaft das schwache Ich nach Rém 7,23
gerat.

Der geschichtliche Prototyp schlechthin fiir Befreiung
aus Gefangenschaft war fiir Israel der Exodus aus Agyp-
ten, und das Vokabular des Loskaufs begegnet auch in
diesem Zusammenhang. Daneben ist das private Scha-
densersatzrecht als urspriinglicher Sitz im Leben zu be-
achten?, auBerdem Stellen wie Jes 52,2f: |, Stehe auf, Jeru-

3 Vgl. des ndheren B. Jankowski, Auslosung des verwirkten Lebens. Zur
Geschichte und Struktur der biblischen Lisegeldvorstellung, in: ZThK 79
(1982) 25-59.



3. Nachlal3 von
Geldschulden

salem, du Kriegsgefangene . . ., ohne Silbergeld sollst du
losgekauft werden.“ Wir sollten aber auch die Praxis des
Loskaufs von Kriegsgefangenen und Sklaven in der
auBerbiblischen Antike nicht génzlich aus dem Auge ver-
lieren, denn dort kommen in den Freilassungsurkunden
dhnliche Vokabeln vor.

Die Ubersetzungen ins Deutsche begniigen sich oft mit
»Erlosung*, ,erlosen” anstelle von ,Freikauf® und ,frei-
kaufen“, wie in Ps 130,7f: ,Denn beim Herrn ist Erbar-
men, bei ihm ist reiche Erlésung. Ja, er selbst wird Israel
erlosen von all seinen Gesetzlosigkeiten.“ Sie tun das
nicht ohne Grund, denn es ist nicht zu bestreiten, daf in
AT und NT die Realitatsgehalte der Metaphorik des Los-
kaufs bereits zu verblassen beginnen und theologische
Fachtermini iibrig bleiben. Das trégt zur Prézision bei,
nicht aber zur Anschaulichkeit. Letztere kann geférdert
werden durch eine Aktualisierung der metaphorischen
Gehalte. Eine ,erste Hilfe“ ist schon geleistet, wenn wir
erkennen, daB ,,Erlésung“ und , Losegeld” bereits etymo-
logisch miteinander zu tun haben.

Wir bleiben beim Geld und damit beim Thema. Morali-
sche Schuld und okonomische Schulden liegen auch im
Deutschen nicht so weit auseinander. In gewisser Weise
bleiben wir sogar bei der Sklaverei, denn auch wegen
Geldschulden konnte man in der Antike in die Knecht-
schaft geraten. Die fiinfte Vaterunserbitte in Mt 5,12
konnte man iiberwortlich so wiedergeben: ,,Und erlaf3 uns
unsere Geldschulden, wie wir sie erlassen haben denen,
die uns Geld schuldig sind.“ Von der Doppeldeutigkeit der
beiden Worter ,,Schulden® und ,nachlassen® lebt ferner
das Gleichnis vom Schalksknecht in Mt 18,23-35. Auf der
Erzihlebene bewegen wir uns in der Finanzwelt: Ein
grofer und ein kleiner Glaubiger und ein grofler und ein
kleiner Schuldner treten auf, eine verliehene Geldsumme
soll zuriickgegeben werden, was sich als unméglich er-
weist. Schuldknechtschaft und Versklavung der ganzen
Familie droht, bis der grofle Glaubiger die ganze Schuld
erlidBt, was zur Nachahmung verpflichtet. Die erste Ge-
schichte aus der Finanzwelt wird transparent fiir eine
zweite Geschichte, die im Sinn der fiinften Vaterunserbit-
te, nur mit umgekehrtem zeitlichen Getfille, von Schuld
und Vergebung in gottlicher und menschlicher Sphére er-
zahlt. Durch ihre Kiirze womdglich noch eindriicklicher
wirkt eine andere Schuldnerepisode in Lk 7,41f, inner-
halb der Erzéhlung von der Salbung Jesu durch die Siin-
derin: Ein Geldverleiher hatte zwei Schuldner, die ihm
500 und 50 Denare schuldeten. Da sie beide nichts zurtick-
zahlen konnten, erlie er ihnen grofmiitig nicht nur die
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félligen Zinsen, sondern gleich die ganze Summe. Dieser
Geldverleiher hat seinen Beruf griindlich verfehlt und
steuert dem sicheren Ruin entgegen. Hier liegt eine extre-
me Verfremdung der Wirklichkeitswelt vor, wie sie fiir die
kithne Metapher kennzeichnend ist. Das erlaubt eine in-
novative Aussage iiber Gott, wie Jesus ihn sieht: Die Men-
schen empfinden ihn oft als den grofien Buchhalter oder
Glaubiger, aber diese Rolle paB3t nicht zu ihm, oder, anders
gesagt, diese Rolle nimmt er nur ein, um unbezahlbare
Schulden erlassen zu kénnen.

Die Metaphorik der Geldschuld und der Schuldentilgung
kommt schlieBlich noch in Kol 2,14 vor: Gott hat den
Schuldschein, der uns belastete, getilgt, indem er ihn ans
Holz des Kreuzes heftete. Sie darf nicht dahingehend
mifBlverstanden werden, als sollten Stinde und Vergebung
auf die Ebene des Tauschgeschéfts herabgezogen wer-
den. Das konnte den AblaBhandel unseligen Andenkens
wiederbeleben. Zum Transfer geeignet sind nur die Er-
fahrungswerte, die Menschen im Umgang mit hartherzi-
gen Glaubigern, driickender Schuldenlast, iberhéhten
Zinsen, Zahlungsunfihigkeit und Angst vor dem drohen-
den Ruin machen. Aus einer dhnlich aussichtslosen Si-
tuation hat Gott uns herausgeholt, entsprechend iiber-
schwenglich darf das Gefiihl der Befreiung sein.

,Nun gibt es keine Verurteilung mehr fiir die, die in Chri-
stus Jesus sind“, schreibt Paulus in Rém 8,1. Das bringt
uns zu einem Bildfeld, wo ein Gerichtsverfahren mit ei-
nem Gesetz, das vom Angeklagten tibertreten wurde, mit
Richter und Anwalt, mit einem Urteil und mit der Be-
strafung des Schuldigen die sinnstiftende Konfiguration
bildet. In einfacher Form liegt sie in 1 Tim 5,24 vor:
»Mancher Menschen Siinden sind offenbar und gehen ih-
nen voraus ins Gericht, anderen wiederum folgen sie
nach®, weil hier die Siinden mit Anklagern und Zeugen
beim Prozel} verglichen werden.

Das alttestamentlich-jiidische Gesetz als zentrale Le-
bensordnung des Volkes Israel hatte gerade diesen Vor-
stellungskomplex schon ldngst nachhaltig gepragt, Ein-
zelbelege eriibrigen sich. Halten wir lediglich fiir das Vo-
kabular fest, dal man diesen forensisch-gesetzlichen
Hintergrund des 6fteren noch erkennt, so in Definitionen
wie ,,Die Siinde ist die Ungesetzlichkeit* (1 Joh 3,4) oder
sJegliche Ungerechtigkeit ist Siinde“ (1 Joh 5,17). Auch
an die Siinde als Ubertretung einer Rechtsnorm wire zu
erinnern (z. B. Rom 2,23 u. 6.) oder an die Idee einer Ver-
gebung von Siinden durch Gott aufgrund der Fiirsprache
eines Dritten: ,,Und wenn einer siindigt, haben wir einen
Firsprecher (oder Anwalt) beim Vater, Jesus Christus,



5. Befleckung und
Reinigung

6. Den Weg verfehlen

den Gerechten“ (1 Joh 2,1). Dall damit in einem weiteren
Schritt auch Voraussetzungen der paulinischen Recht-
fertigungslehre tangiert werden, liegt auf der Hand. Die
unmittelbare Gerichtssituation zeigt sich bei Paulus am
deutlichsten noch in den Fragen aus Rom 8,33f: Wer wird
Anklage erheben gegen die Auserwiahlten Gottes? Wer ist
es, der sie verurteilen will?

»Wasche mich rein von meinen Vergehen, und reinige
mich von meinen Stinden®, spricht der Beter in Ps 51,4,
und wenig spéter: , Entsiindige mich mit Ysop, daBl ich
rein werde, und wasche mich, daf ich weiller werde als
Schnee” (V. 9). Jer 2,22 formuliert als Gottesspruch: ,,Ja,
wenn du dich schon wiischest mit Lauge und noch so viel
Seife dir nihmest, der Schmutzfleck deiner Schuld blie-
be doch vor mir.“ Nichts spricht eigentlich dagegen, ganz
alltigliche Vorgéange als Ausgangspunkt fiir diese Meta-
phorik zu nehmen: die Reinigung des Kérpers nach
schmutziger Handarbeit, das Waschen eines verdreckten
Gewandes. Aber im AT wird sie zusitzlich durch den Ge-
gensatz von rein und unrein aufgeladen, von dem die
Frage der Kultfahigkeit abhéngt.

Tatséchliche Waschungen, innerhalb und auBerhalb des
kultischen Rahmens rituell vollzogen, geben somit die
Grundlage fiir die Metaphorik der Befleckung und der
Reinigung ab. Am deutlichsten artikulieren diesen
Gedanken im NT Apg 22,16: ,Was zogerst du? Steh auf,
laB dich taufen und deine Siinden abwaschen® und 1 Kor
6,11: , Thr habt euch ja abwaschen lassen.” Dal} es das Bad
der Taufe ist, das die Abwaschung des Stindenschmutzes
bewirkt, sagt Apg 22,16 klar genug. Wie der Kult im enge-
ren Sinn sofort mithereinspielt, zeigt 1 Joh 1,7: ,,Das Blut
Jesu, seines Sohnes, reinigt uns von jeglicher Siinde®,
denn daB Blut reinigen kann, versteht man nur, wenn man
die alttestamentliche Sithnopferpraxis kennt.
Zusammenfassend bemerkt Paul Ricoeur zu diesem Para-
digma, das in seinem Entwurf einen hohen Stellenwert
hat: ,Der Aufbau eines Vokabulars des Reinen und Un-
reinen, das alle Ausdrucksmdoglichkeiten der Flecken-
symbolik einfangt, ist mithin die erste linguistische und
semantische Schicht des ,Schuldgefiihls’ und zuvor des
,Siindenbekenntnisses*.“*

BewuBt ausgespart haben wir bisher den Kernbereich
der neutestamentlichen Begriffsbildung, wie ihn die Téu-
feriiberlieferung auf engstem Raum zusammendréingt,
wenn sie in Mk 1,4 von der ,Taufe der Umkehr zur Ver-

+ P. Ricceur, Symbolik des Bésen. Phanomenologie der Schuld II, Frei-
burg — Miinchen 1971, 46.
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gebung der Siinden“ spricht. Diese Abstraktbegriffe, die
im NT rein zahlenméBig fithrend sind, scheinen sich jeder
metaphorischen Interpretation zu widersetzen. Aber das
Wort fiir Vergebung im Griechischen, aphesis, bedeutet
auch ,erlassen (von Geldschulden)“, was eine Anbindung
an das finanzielle Bildfeld ermoglicht. ,,Umkehr® bringt
vor allem dann, wenn wir auf das hebréische Aquivalent
sub zurickgreifen, ein Sich-Abwenden vom Bisherigen
und einen Neuanfang zum Ausdruck. Das ordnet sich gut
in eine Metaphorik des Weges ein: Wer erkennt, dafl er
sich auf einem falschen Pfad befindet, hilt inne, wendet
sich um und sucht nach einem besseren Ausgangspunkt
fiir einen neuen Start.

Wohl nur iiber diese Schiene kommen wir auch mit ha-
martia, ,Siinde“ (173mal im NT), und mit hamartano,
»stindigen* (47mal), ein kleines Stiick weiter. Die Grund-
bedeutung diirfte in die Richtung gehen: ein Ziel verfeh-
len, daneben treffen. Im Sinne eines Revitalisierungspro-
gramms konnen wir das gleichfalls an die Wegmetapho-
rik anschlieBen und als Schriftgrundlage 2 Petr 2,14 zur
Hilfe nehmen: ,,Unersattlich in der Siinde . . ., haben sie
den geraden Weg verlassen und sich verirrt; sie sind dem
Weg Bileams gefolgt, der den Lohn der Ungerechtigkeit
liebte, aber eine Strafe fiir seine Ungesetzlichkeit emp-
fing.“ Auch Siinde als Ubertretung oder als Fall (vgl. Mt
6,14f; Hebr 6,6) pa3t sich hier mit ein. Beachten wir auch,
daB Tora nach dem Verstédndnis des AT Weisung sein will
fiir den Weg, der ins Leben fiihrt.

Sehr viel ist damit noch nicht gewonnen. Aber auch klei-
ne Schritte konnen hilfreich sein, wenn es um so grofe
und doch wiederum, was Erfahrungswerte angeht, so ab-
gegriffene, abgenutzte Worter wie Siinde und Umkehr
geht. Moglichkeiten tun sich auf, wie sich diese Leitbe-
griffe integrieren lassen in ein Netz von Metaphern, das
sich iiber das ganze NT spannt.

Die Suche nach Metaphern hat es an sich, dafi das Wérter-
buch zu leben beginnt und viel mehr bildhafte Konno-
tationen frei gibt, als man vermuten méchte. Von Vollstan-
digkeit sind wir trotz des Materials, das wir inzwischen
ausgebreitet haben, noch weit entfernt. Wir haben z. B.
noch nicht vom ,,Binden und Losen® (Mt 16,19) gespro-
chen, das es in Mt 18,18 vom Kontext her mit der Siinden-
vergebung zu tun bekommt (vgl. Joh 20,23). Fiir eine Meta-
pher wire auch das ,,Angerechnetwerden® der Stinden in
Rom 5,13 gut (Vorstellung von den himmlischen Kon-
tobiichern), ebenso ihr , betriigerisches® Tatigwerden in
Rom 7,11 und ihr ,Einwohnen*. Wir haben traditionelle
Topoi wie die Erbstinde z. B. ausgespart, muten uns auch



8. Zum AbschluB}: Tod
und Leben

davor hiiten, mit unserer Themenstellung unversehens den
Zentralbereich neutestamentlicher Soteriologie mitabzu-
decken und deshalb u. a. auf die Einbeziehung von Siihne
und Versohnung verzichten. Vor allem kénnten wir noch
die AnschlufBistellen zu anderen metaphorischen Feldern
wie Licht und Finsternis, Sehvermogen und Blindheit,
Hérenkonnen und Taubheit ete. herausarbeiten.

Wir wollen, ehe wir uns einem Schlullbeispiel zuwenden,
nur noch ein Detail ein wenig ndher ausfithren. Ein Al-
lerweltswort, namlich ,,(auf)heben* oder ,,(weg)nehmen*
(ca. 100mal im NT) kommt in Joh 1,29 zu theologischen
Ehren: ,,Seht, das Lamm Gottes, das hinwegnimmt die
Siinde der Welt.“ Im AT korrespondiert damit das Tra-
gen und Wegnehmen der Siinden als Last.® Die Siinden
driicken den Menschen wie ein schweres Gewicht zu Bo-
den. Wird es abgenommen und hinweggeschafft, beginnt
er etwas zu ahnen von der — um einen Romantitel zu pla-
giieren — ,unertraglichen Leichtigkeit des Seins“.

»Mein Sohn war tot und lebt wieder, sagt der Vater im
Gleichnis Lk 15,11-32 nach der Riickkehr des jlingeren
Sohns (V. 24.32). Die Tatsache, dall dieser ,,nur” aus einem
fernen Land wieder heimkehrte und nicht etwa aus der
Unterwelt oder aus dem Jenseits — was im Mythos ja ohne
weiteres moglich ware, siehe Orpheus in der Unterwelt —,
triigt eine semantische Spannung in die Worte des Vaters
hinein, die metaphorisch aufzulésen ist. Totsein und in der
Folge auch Leben miissen noch etwas anderes besagen als
im konventionellen Sprachgebrauch, wo der Tod durch
das Aussetzen aller biologischen Lebensfunktionen defi-
niert wird.

Das Geschehen um den jiingeren Sohn und auch um den
alteren spannen diese beiden Verse, die deutende Funkti-
on haben, in die metaphorischen Koordinaten von Tod
und Leben ein. Das ermutigt uns zu einer grundsétzlichen
Reformulierung der Erzéhlaussage, die gerade bei diesem
Gleichnis gar nicht so leicht zu erheben ist: Siinde meint
hier die Zerstérung der eigenen Lebensgrundlagen, die
Absage an die eigene Herkunft, die auch keine Zukunft
mehr offen 14B8t, den Weg in eine tédliche Beziehungslo-
sigkeit, die den menschlichen Umgang mehr und mehr
ausblendet und am Schlufl nur noch das Animalische, den
Hunger und die Schweine, tibriglaBt (von dieser Gefahr
der Beziehungslosigkeit ist gegen Ende der Erzdhlung
auch der dltere Sohn bedroht). Diese Erkenntnis scheint
der Erzidhlung zufolge aber nicht prospektiv moglich zu
sein, beim Antritt eines offenen Lebenswegs, sondern erst

s Vgl. im einzelnen R. Knierim, Die Hauptbegriffe fiir Stinde im Alten Te-
stament, Giitersloh 1967, 50-54.
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retrospektiv, im Riickblick auf ein verfehltes Leben. Das
Insichgehen des jiingeren Sohns (V. 17) und seine Bereit-
schaft zum Siindenbekenntnis (V. 18.21) 148t ihn eines im-
mer noch nicht erwarten: die Realitét einer im Sinn des
Wortes entgegenkommenden und zuvorkommenden Ver-
gebung, die ihn wieder in die Beziehung, ins Leben hin-
einholt, ehe er mit seinen Siinden iiberhaupt zu Wort
kommt. Leben werden wir dabei dhnlich umfassend ver-
stehen wie Tod: als eschatologische Wirklichkeit, aber
nicht nur als solche, sondern auch bezogen auf die irdische
Existenz des Menschen, dem Leben und Tod immer als
Grundfragen seines Daseins aufgegeben sind. Fiir die
Siinde ergibt sich im UmkehrschluBl: Sie besteht, wie
Dietrich Bonhoeffer es formuliert hat, nicht zuletzt in ei-
nem verzweifelten Zugriff auf das Leben, der selbst her-
stellen will, was immer schon geschenkt wurde.®

»lch will aufstehen“ sagt der jliingere Sohn (V. 18). Es ist
das gleiche Verb, das metaphorisch auch fiir ,auferste-
hen“ gebraucht wird. Das Offenlegen von siindigen Le-
benszusammenhéngen, die das Leben selbst bedrohen,
und ihre Uberwindung realisiert immer auch ein kleines
Stiick Auferstehung im Alltag der Welt.

Wieverhalten sich Stinde und Schuld zueinander? Was hat
die Psychologie zur Entwicklung des Schuldbewufitseins
zu sagen? Wie kann man damit umgehen, ohne pathologi-
sche Erscheinungen zu fordern? Darauf versucht der fol-
gende Beitrag eine Antwort. Wiahrend Schuld vorwiegend
als physische Ursache verstanden wird, geht es in der Siin-
de um eine Entscheidung, die in Widerspruch zur Gottes-
und Ndchstenliebe steht. Die Vorstellung von ,,schwerer
Siinde“ und , Todsiinde® hat in der heutigen Theologie
eine grundlegende Anderung gegeniiber friiher erfahren.
Heute ist eine genauere Kldrung des Verhiltnisses von
Person, Intention bzw. menschlicher Freiheit und objekti-
vem Ausdruck dringend notwendig. Freiheitsentschei-
dungen konnen allerdings sehr ambivalent sein. Deshalb
geht es nicht so sehr um die einzelne Normiibertretung,
sondern um die Frage, wie weit das Handeln in einer per-
sonalen Liebe zu Gott und dem Ndchsten wurzelt. red

¢ Vgl. G. Class, Der verzweifelte Zugriff auf das Leben. Dietrich Bon-
hoeffers Stindenverstindnis in ,,Schopfung und Fall“ (NBST 15), Neukir-
chen-Vluyn 1994.



