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Artikel

Durch die Hereinnahme anthropologischer Erkenntnisse
konnte die Katechese in den letzten 20 Jahren erhebliche
Fortschritte erzielen. Soll aber tatsdchlich christliche Bot-
schaft lebendig vermittelt werden, bedarf es einer entschie-
den am Neuen Testament orientierten Anthropologie, die
den Menschen gerade nicht sich selbst iiberldfit, sondern
seine iiber sich hinausweisenden Erwartungen erfiillt: durch
Erkenntnis und Annahme von Zeichen, durch eine neue
Innerlichkeit, durch die Liebe und durch die Dimension
der Gemeinschaft. red

Die Zeiten sind vorbei, in denen man sich in Religions-
unterricht und Predigt damit zufrieden gab, dogmatische Aus-
sagen, moralische Gebote und Verbote oder liturgische Vor-
schriften zu verkiinden, ohne sich mit dem Menschen zu
beschiftigen, fiir den sie bestimmt waren. Und doch liegt
diese Zeit kaum mehr als 20 Jahre zuriick! Dabei hat man
aber vielleicht etwas zu schnell einer Analyse der mensch-
lichen Existenz den Namen der christlichen Anthropologie
verliehen, die aus widerspriichlichen Elementen besteht, und
zu wenig bedacht, da die Anthropologien Kants, Hegels,
Freuds, Nietzsches oder Marx’ das personliche Zeugnis Jesu
Christi nicht zu treffen vermégen. Die Anthropologie des
Evangeliums nicht erkannt zu haben, ist wahrscheinlich
einer der schwersten Fehler der Theologie der letzten drei
Jahrhunderte gewesen, weshalb die Kraft der Botschaft
Christi nicht vermittelt werden konnte.

Die Hinwendung zur Anthropologie geschah in mehreren
Stufen: Das erste Bewufltwerden ihrer Notwendigkeit er-
wuchs aus einer Uberlegung iiber die Methoden des kate-
chetischen Unterrichts. Um den jungen Leuten die
Glaubenswahrheiten so zu vermitteln, dafy sie auch inner-
lich beriihrt wiirden, begann man den Unterricht mit einem
»Aufhinger”, der die Aufmerksamkeit der Zuhorer auf Tat-
sachen oder Situationen hinzulenken imstande ist, die eine
unmittelbare Verkniipfung mit ihrer Erfahrung ermoglichen.
Die bestiirzende Feststellung, dal man iiber diesen Auf-
hinger oft nicht hinauskam, hat den Weg zu einer Analyse
der der Aufmerksamkeit zugrundeliegenden Bedingungen
erdffnet. Man gelangte so zu der Erkenntnis, dafl in der

* Aus dem Franzdsischen iibersetzt von Sigfrid Bein, Illkirch.
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Kommunikation nicht die offizielle Sprache der Grammatik
die Hauptrolle spielt, sondern die konkrete Sprache. Man
entdeckte, daff man die Sprache eines Menschen nur dann
sprechen kann, wenn man mit ihm in die ihm zugehorige
Welt eingedrungen ist. Von nun an konnte es nicht mehr
Lehrer und Schiiler geben, sondern alle mufiten zugleich
Lehrer und Schiiler sein, denn nur die, die unterrichtet
werden sollen, kénnen dem Lehrer den Schliissel zu ihrer
Umwelt und der ihr zugehorigen Sprache geben. Der
Religionsunterricht mufite also auf den Gedankenaustausch,
auf den permanenten Dialog begriindet werden. — Man
suchte von der Anthropologie das Geheimnis gelungener
Kommunikation zu erfahren: Wie sind Versammlungen zu
leiten, in denen jedermann angehalten werden soll, sich
frei zu duflern, aus denen jeder Formalismus verbannt und
in denen die Aggressivitit iiberwunden werden soll?

Sobald Jugendliche und Erwachsene die Moglichkeit der
ehrlichen Auflerung wiedergefunden hatten, dringte sich
die Frage nach den psychologischen und soziologischen
Bedingungen auf, denen sie unterworfen waren. Man hatte
sie versammelt, um ihnen das Heil zu verkiinden, d. h. die
Befreiung durch Jesus Christus. Sie aber wurden durch
duflere oder innere Zwinge daran gehindert, sie selbst zu
sein. War es also nicht von nun an die wichtigste Aufgabe
der Katechese, sie von diesen Verfremdungen zu befreien,
so dafl sie imstande wiren, das Evangelium zu empfangen?
Auch hier kann der Beitrag der Anthropologie von ent-
scheidender Bedeutung sein: Mit Hilfe der Tiefenpsycholo-
gie, der Soziologie und der Wirtschaftswissenschaften kon-
nen die Katecheten die Ursachen von Frustrationen, fal-
schen Schuldgefiihlen und Angst erkennen, die so oft das
religitse Bewufitsein vergiften. Anstelle der Vermittlung
religioser Wahrheiten offnet die Schule den Zugang zur
Selbstindigkeit, um bewufiter die eigene Lebensaufgabe er-
fitlllen zu kénnen. Weil die Jugend unter der Anonymitit
der technischen Welt, unter der Hirte des Lebenskampfes
und unter den ihr von der Leistungsgesellschaft auferlegten
Zwingen leidet, strebt sie danach, sich im personlichen
Einsatz einen Platz in der Welt zu erobern.

Schlieflich verweisen Anthropologie und Soziologie den
Christen auf die Existenz der verschiedenen Beviolkerungs-
schichten, und sie lassen ihn die Pflichten erkennen, die
ihm die Zugehorigkeit zu dieser Kollektivitit auferlegt. Eine
gewisse individualistische Darstellungsweise des Heils wird
aufgegeben, und man entdeckt, dal man sich dem Herrn
jedesmal nihert, wenn man zur Solidaritdit mit seinen
Briidern bereit ist.



Die christliche
Botschaft nur ,,Anla*’
fiir menschliche Werte?

Die Anthropologie gibt den Anstoff zum Bedenken der
psychologischen Situation des Katecheten, gleich ob Priester
oder Laie. Um eine befreiende Titigkeit auszuiiben, muf}
der Katechet selbst psychologisch frei sein. Es geniigt daher
nicht, den Katecheten theologisches oder pidagogisches Wis-
sen zu vermitteln, sondern man muf} sie vor allem die
geistige Freiheit erleben lassen und sich der verschiedenen
Faktoren bewuflt werden, die auf ihr Leben eingewirkt
und sie veranlaflt haben konnten, den Sinn des Lebens
oder die Beziehungen der Menschen untereinander mifizu-
verstehen. Des weiteren gilt es, sie zu befihigen, sich von Fru-
strationen oder Schuldgefiithlen zu befreien, die moglicher-
weise das Unterbewufitsein beeinfluflt haben und sich als
mehr oder weniger bewufite Aggressivitit in ihrem Betragen
duflert. Schliefflich soll die Anthropologie der Katechese
bei der Wiederentdeckung der Ausdruckskraft helfen, die
den Gebirden, Rhythmen, Bildern und vor allem den
Symbolen innewohnt. Die Lihmung der spontanen Selbst-
und Kommunikationsiufierung, die den Christen vom Intel-
lektualismus der letzten Jahrhunderte aufgezwungen wor-
den war, muf} wieder geheilt werden.

Der Appell an die christlichen Werte scheint aber oftmals
nur der Anlaf} fiir eine Pidagogik der personlichen Reife,
fiir ein soziales oder politisches Engagement oder des Sich-
Mitteilens zu sein, das sich ohne Bezug auf den Glauben
genauso gut entwickelt. Anstatt zu einer vollen Annahme
von Gottes Geschenk zu fithren, tendiert die Entdeckung
des Menschlichen oftmals in eine Richtung, von der her
geschen die christliche Offenbarung praktisch zu einem
Fremdkorper und damit iiberfliisssig wird. Vielleicht stellt
sich mit Recht die Frage, warum man den Umweg iiber
Gott, Christus, Kirche und Sakrament machen soll, wenn
einem doch nur ein Ideal angeboten wird, das man um so
viel greifbarer haben konnte, wenn man einfach an das
Gewissen des Menschen, an die ihm eigene Grofle und an
seine Aufgabe zur Gestaltung der Welt appellieren wiirde.
Die Jugendlichen verstehen nicht, warum man sie mit Aus-
sagen iiber die Existenz einer iibernatiirlichen Welt, mit der
Aufforderung zur Praktizierung der Sakramente und zur
Einordnung in die Kirche sowie mit moralischen Verboten
begleitet, die doch nichts mit ihnen zu tun zu haben
scheinen. Es kommt auch vor, dall sie, weil sich ihre
innere religivse Erwartung nicht duflern kann, ein dunkles
Gefiihl der Frustration gegeniiber einem Unterricht erlei-
den, der dieser ihrer Erwartung niemals zu begegnen weifS.
Sie empfinden also diese ,menschlichen Werte” im Ver-
gleich zu der Liebe, der sie zu begegnen hofften, als blafl.
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Bedeutet das ein fiir allemal, dal der Mensch niemals dem
Géottlichen begegnen kann und daff der ungeheure anthro-
pologische Schritt, den die Katechese unternommen hat, um
das christliche Geheimnis zu einer menschlichen Erfahrung
werden zu lassen, auch keinen grifleren Erfolg darstellt
als der Versuch, die dogmatischen Wahrheiten an den Aus-
gangspunkt der konkreten Lebenssituation ,aufzuhingen’’?
Keineswegs, denn das Gesprich iiber Gott und das Gesprich
iiber den Menschen schliefen sich nicht gegenseitig aus,
aber man darf die Reflexion iiber den Menschen nicht auf
einige vereinfachende Aussagen moderner Anthropologien
reduzieren. Deren erster Hauptbegriff, der von Kant beein-
fluflt wird, reduziert den Glauben auf die Entdeckung und
den Respekt vor den ,menschlichen Werten”; man ist also
dem Kategorischen Imperativ niher als der Verkiindigung
des neuen Lebens. Im zweiten, von Hegel und Freud
bestimmten Fall, ist das Absolute die Befreiung der von
Individuen oder Gemeinschaften erlittenen Beeintrichti-
gung. Beide Anthropologien haben eine Gemeinsamkeit:
Sie iiberlassen den Menschen sich selbst, und sie vernach-
ldssigen die religise Dimension menschlicher Erwartung.
Deshalb konnen sie ihm nicht sagen, was Gott fiir ihn
bedeutet und wie Christus seine Existenz erneuert.

Die groflen Linien dieser Anthropologie zeichnet uns das
Neue Testament vor.

Das seit dem 17. Jahrhundert in der Theologie vorherr-
schende Bemiihen um den dogmatischen und moralischen
Objektivismus sowie der psychologische Atomismus haben
die Theologie in zunehmendem Mafle fiir jede konkrete
Anthropologie unempfindlich gemacht. Nur die ,spiritu-
elle Theologie” bewahrte einige Spuren. Es ist deshalb
dringend geboten, diese verlorene Dimension fiir die Theo-
logie — und damit auch fiir die Pastoraltheologie — wieder-
zugewinnen und sich, um dieses Ziel zu erreichen, in die
Schule des Neuen Testaments zu begeben.

Das auffallendste Merkmal der neutestamentlichen Anthro-
pologie scheint mir der Vorrang zu sein, den sie der
,Erkenntnis’” einriumt. Leben heif}t fiir den Menschen
vor allem erkennen. Der Weg zur Wahrheit ist mit dem
Weg zum Leben identisch. Die Evangelisation muf} die
Menschen nicht nur dahin fithren, die ,menschlichen
Werte’” zu akzeptieren oder gegen Unterdriickungen zu
kidmpfen, sondern die Bedeutung der Zeichen zu erken-
nen, durch die Gott sich offenbart, an erster Stelle das
Hauptzeichen, das Jesus Christus heifit. Die Evangelien und
die Briefe bilden den Rahmen eines kontinuierlichen Fel-



...durch Annahme
der ,,Zeichen” und
Zeugnisse

2. Die Innerlichkeit:
Gottes Geist wirkt im
Menschen

des von Mitteilungen und Wechselbeziehungen. Der leben-
dige Gott spricht zu jedem Menschen durch die Gesten und
durch die Worte hindurch, die die Mitmenschen direkt,
die Natur, die Ereignisse oder die Personen indirekt an ihn
richten. Diese Zeichen verhiillen oder enthiillen zu glei-
cher Zeit das, was verborgen ist, unzuginglich denen, die
sie hervorbringen. Sie sind keine Dinge, sie sind Anrufe.
Sie laden denjenigen, der sie aufnimmt, ein, ihren Augen-
schein zu iiberwinden und mit ihnen in das Geheimnis
des Herzens dessen vorzudringen, der sie hervorgebracht
hat.

Das Problem ist also folgendes: Werden die Zeichen emp-
fangen, und wird derjenige, der sie duflert, erkannt, gehort,
wird ihm gefolgt, oder wird die Annahme der Zeichen
verweigert? Im zweiten Fall wird sich die Verbindung nicht
herstellen, und es wird keinen Glauben geben.

Man muf} daher wissen, was dem Menschen zur Aufmerk-
samkeit hilft oder ihn im Gegenteil unempfinglich fiir die
Zeugnisse Gottes oder seiner Briider macht. Das ist es, was
Christus uns lehrt, indem er uns auf eine konkrete Art
durch Gleichnisse oder durch die verschiedenen Begegnun-
gen seines Lebens daran erinnert, welche Haltung der
Mensch den anderen gegeniiber einnehmen soll und wie
diese von ihm eingenommenen Haltungen seine Moglichkeit
der Erkenntnis bestimmen, entweder dafl sie ihn hell-
sichtig machen oder ihn verblenden. Die Evangelien zeigen
uns Menschen, deren Herz offen ist, die verstehen, was
Gott ihnen durch ihre Briider sagen will, und sie zeigen uns
Menschen, deren Herz verschlossen und verhirtet ist, die
allem gegeniiber unempfindlich bleiben, was sie aus sich
heraus zu einem ganz neuen Anfang fithren konnte.

Die einen sind bereit, aufzubrechen, alles neu zu beginnen,
indem sie das wollen, was ihnen Gott, die ihnen begegnen-
den Menschen und vor allem Jesus Christus selbst offen-
baren; die anderen weigern sich, etwas anderes zu suchen
als das, was bisher ihr Interesse in Anspruch genommen
haty o

In der evangelischen Anthropologie gibt es eine zweite
Erkenntnismoglichkeit: die Innerlichkeit. ,,Wenn du aber
Almosen gibst, so laf deine linke Hand nicht wissen, was
die rechte tut, auf dafl dein Almosen verborgen sei; und
dein Vater, der in das Verborgene sicht, wird es dir ver-
gelten” (Mt 6, 3f). Gott ist nicht nur auflerhalb des Men-
schen wie einer, der befiehlt, der beherrscht oder ver-
nichtet. Er ist nicht nur der Herr der Naturkrifte, der Gesell-
schaftsstrukturen und auch nicht nur das Ziel der
Geschichte, Er ist im Tiefsten des Menschen, im Geheimnis

371



Das Beispiel Jesu

372

anwesend. Thn zu finden, bedeutet fiir den Menschen, sich
selbst zu finden, die letzte Ursache seines Wollens und
seines Verlangens nach dem Unendlichen zu entdecken.
Gott handelt im Inneren des Menschen, er erleuchtet durch
seinen Heiligen Geist. Dieses Handeln will keinen Zwang,
keine mechanische Determination: Es ist zugleich eine
Erwartung und ein inneres Licht. Aber der Mensch kann
sich immer verweigern, sich dagegen sperren, sich gegen
den Heiligen Geist versiindigen: Er geht dann in die Nacht,
in die Sinnlosigkeit.

Denn die Anthropologie des Neuen Testaments beruht auf
einer Ubereinstimmung von Erwartung und Erfiillung. Dem
von Gott in das menschliche Herz eingegebenen Suchen
nach der Fiille hat Gott auch die Erfiillung durch das freie
Geschenk des Himmelreichs verheiflen. Das menschliche
Leben gleicht somit einem Kreislauf von Gott zu Gott:
Vom immanenten Gott, der im Geheimnis des Herzens an-
wesend ist, zu Gott, der durch Jesus Christus kommt, um der
Erwartung des Menschen zu begegnen. Das Zeugnis Christi
empfangen, in das Reich Gottes durch den Glauben ein-
treten, die Hoffnung und die Liebe — all das bedeutet also,
Zugang zu der ganzen Wahrheit Gottes und seiner selbst
haben, heifit, eine Existenz zu fithren beginnen, der der
Tod nichts anhaben kann.

Was konnte einen Katecheten mehr fesseln, als die Jugend
und die Erwachsenen nach und nach in diese Anthropolo-
gie einzufithren? Wie muf} er vorgehen? So, wie es, vor
allem in der Bergpredigt, Christus selbst getan hat, das
heifit, in Stufen voranschreiten, ohne je die Verkniipfung
mit der Begegnung zu losen. Christus verkiindet zunichst
den Anbruch des Himmelreiches. Dann bereitet er die
Menschen vor, es zu empfangen, indem er sie sich ihres
tiefen Suchens bewuflt werden 1it und zugleich deutlich
macht, wie ungeniigend die Giiter zur Befriedigung dieses
tiefen Begehrens sind. Er zeigt ihnen, daff das Verlangen,
das sie in sich tragen, iiber das hinausgeht, was sie momen-
tan verfithrt oder gar gefangennimmt. Auf diese Weise will
er sie fiir das Reich Gottes freimachen.

Dann geht er weiter, indem er ihnen verstindlich macht,
dafl es Gott selbst in seiner Unendlichkeit ist, den sie in
sich tragen und den sie zu erkennen suchen. Dann spricht
er von der Neuartigkeit des Himmelreiches, das heifdt, von
dem, was die Banalitit des Alltags iibersteigt und was den
Menschen auffordert, sich einer Existenz zuzuwenden, in
der er neu geschaffen und verklirt wird. All dieses kann
von der Katechese auf eine konkrete Weise unter Hinweis
auf die Lebenserfahrungen eines jeden einzelnen gezeigt
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3. Die Perspektive
engagierter Liebe

werden. Man muf die Zuhérer an Situationen und an Hal-
tungen erinnern, die sie durchlebt und eingenommen
haben, und man muf sie die Ursachen von all dem finden
lassen. Auf diese Weise werden die Gleichnisse oder die
evangelischen Begegnungen zu einer aktuellen Pidagogik
der Offnung des Herzens.

Wenn man diese Arbeit leisten will, mufl man sich vor
zwei Unzulinglichkeiten gegensitzlicher Art hiiten. Die
erste ist sehr hiufig: Sie verkennt die Tatsache, daf} die
Situation des Christen von Anfang an auf einer Wechsel-
beziehung zwischen Gott, der zum Menschen kam, und der
Person, die aufgefordert ist, Gottes Geschenk anzunehmen,
beruht. Man glaubt, in aufeinanderfolgenden Abschnitten
vorgehen zu konnen: Einen sogenannten ,anthropologi-
schen” Abschnitt, in dem man sich manchmal linger als
ein Trimester bemiiht, die ,menschlichen Werte” zu erar-
beiten, um dann einen theologischen Abschnitt anzuschlie-
Ben, in dessen Verlauf die Offenbarung dargestellt wird.
Dieses Vorgehen fithrt in eine Sackgasse, denn wenn die
Tatsache der Nihe von Christus, der den Zugang zum
Himmelreich &ffnet, nicht von Anfang an verkiindet wird,
kann sie in der Folge nicht mehr ,existentiell” eingefiigt
werden, so daf es der Katechese niemals gelingen wird, bis
zur Entdeckung ihrer Bedeutung vorzudringen.

Der zweite Fehler fithrt in eine ganz entgegengesetzte
Richtung. Man verkennt die Vielschichtigkeit des mensch-
lichen Verlangens und glaubt, daf jedermann in der aus-
driicklichen Erwartung von Gottes Reich lebt. Die Wahrheit
sieht aber ganz anders aus: Die meisten Menschen unserer
Zeit wissen weder, wer Gott ist, noch, was sie selbst sind,
und nur durch eine behutsam fortschreitende Piadagogik
wird man sie zu einem lebendigen Verstindnis ihres
Suchens und zu der Erkenntnis, was das Geschenk Christi
fiir sie bedeutet, fithren kénnen.

Eine andere Dimension der evangelischen Anthropologie
ist die Liebe, das heifdt die restlose Hingabe an eine Auf-
gabe, zu deren Erfiillung sich der Mensch aufgerufen fiihlt.
Das ist eine einzigartige Perspektive, die wirklich ein Merk-
mal des Christentums ist. Sie wird nicht in erster Linie durch
‘Worte vermittelt, obschon diejenigen, welche sich im Evan-
gelium auf die Agape beziehen, sehr zahlreich sind, sondern
vor allem durch das Zeugnis von Jesus Christus selbst.
Die Anthropologie der irdischen Existenz Jesu Christi ist
hier unersetzlich. Aus seiner Art der Lebensfithrung kénnen
wir lernen, was der Titigkeit des Menschen ihre #uflerste
Wirksamkeit gibt. Einzig und allein durch die Kraft der
Liebe hat das Neue entstehen konnen, welches Jesus Chri-
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stus in die Welt eingefithrt hat, und was die, die an ihn
glauben und die ihm nachfolgen, seither nicht aufgehért
haben, ihrerseits in der Welt zu verwirklichen. Der para-
doxe, verwirrende Charakter dieser Botschaft gilt fiir alle
Zeiten, weil die Menschen immer versucht sind zu glauben,
daBl Gewalttitigkeit, List, Organisierung und Machtaus-
tibung allein fihig sind, auf den Lauf der Ereignisse einzu-
wirken und der Geschichte einen anderen Sinn zu geben.
Unsere Zeitgenossen, die an wissenschaftliche Analyse und
technische Planung gewohnt sind, haben es noch schwerer
als die Menschen vergangener Generationen, die Kraft der
Erneuerung, die die Liebe besitzt, anzuerkennen. Sie sind
immer versucht, sie als eine Schwiche oder, wenn sie ihre
Verfithrungskraft spiiren, als eine hochste, aber unwirksame
Ausstrahlung der Kunst zu betrachten.

Es ist deshalb von #uflerster Wichtigkeit fiir den Kate-
cheten, seinen Schiilern auf eine lebendige Weise die Macht
der Liebe zu vermitteln. Er mufl es Christus nachmachen,
das heifdt, auf zwei miteinander verbundene Arten vor-
gehen: Die erste appelliert an die von jedermann gemachte
Erfahrung (,Geben ist seliger denn nehmen”), die zweite
an das Vertrautwerden mit dem absoluten Zeugnis, welches
das Leben Jesu Christi bedeutet. Dieser zweite Weg ent-
hilt das grundsitzliche Problem, wie die existenticlle Ent-
deckung von Jesus Christus geschehen soll. Fiir viele Jugend-
liche bedeutet Jesus Christus im besten Falle eine Reihe
von Bildern, die so weit von ihrem Leben entfernt sind, daf}
sie nicht einzusehen vermiigen, wie ihre eigene Existenz
von diesen Bildern erhellt werden konnte.

Die evangelische Anthropologie besitzt - endlich in der
Gemeinschaft eine vierte Dimension. Wenn wir die Per-
spektive des Alten Testaments aufnehmen und sie uni-
versell erweitern, so erweist sich, daf} kein Bund mit Gott
ohne gleichzeitiges Biindnis mit den Briidern moglich ist.
Der Weg zu Gott fithrt iiber die Anerkennung des Wertes,
den alle Menschen besitzen, und iiber die Annahme eines
gemeinschaftlichen Lebens mit diesen Menschen. Der Indi-
vidualismus, der allzu lange charakteristisch fiir die christ-
liche Existenz war, ist in Wahrheit seine Gegenform. Jesus
Christus ist gekommen, um die zu versammeln, die zer-
streut waren. Er hat die Trennungsmauer niedergerissen
und hat das Fundament zu einer universellen Briiderlich-
keit gelegt, welche stirker ist als alle Teilungen und alle
Feindschaften. Es gibt keinen Jebendigen Glauben ohne
Teilhabe an der Lebendigkeit der Versammlung und der
Versohnung.

Der Katechet mufl den Sinn dieser Energie denen ver-



stindlich machen konnen, die er in den Glauben hinein-
fithren will. Aber auch in diesem Fall darf er nicht die
Abschnitte voneinander trennen, indem er Jugendliche oder
Erwachsene auffordert, gegen Ungerechtigkeit, Rassendiskri-
minierung oder gegen die Miflachtung der wirtschaftlich
schwachen Bevélkerungsschichten zu kimpfen, ohne zu
gleicher Zeit die Kraft vermittelt zu haben, welche dem
Christen die Stirke der Gemeinsamkeit gibt. Diese aber
kommt aus dem Bewufitsein der gnidigen Mitarbeit Gottes
an dem Werk der Schopfung und aus der Teilnahme der
briiderlichen Bewegung, die Christus durch seine befreiende
Liebe in die Geschichte hineingewoben hat. Nur durch ein
solches Vorgehen kann die Katechese denen, die sie aus-
bildet, verstindlich machen, daff die Kirche keine geschlos-
sene Gesellschaft oder eine isolierte Sekte ist, sondern ein
Heim der Liebe, in dem Menschen die Kraft der Begeisterung
finden, mit der sie den Haf}, die Miflgunst oder die Furcht
zu besiegen vermigen, das heiflit, die Beweggriinde, die die
Trennung unter den Menschen verursachen.

Dies ist in groflen Umrissen die innere Dynamik der
Anthropologie des Neuen Testaments. Ohne Zweifel
schliefit sie die Begriffe der ,menschlichen Werte’” und
des Willens zum Kampf gegen Unterdriickung ein, die den
zeitgenossischen Anthropologen so viel bedeuten. Aber sie
versteht sie von innen her und gibt ihnen Leben und
Bewegung, indem sie diese Begriffe in die lebendige Bezie-
hung des Menschen zu Gott wieder einsetzt, so wie sie
Christus uns geoffenbart hat.

Es bleibt eine betrichtliche Arbeit zu leisten, um diese
Anthropologie unter den konkreten Vorzeichen der Kate-
chese in Angriff nehmen zu kénnen, denn die Erneuerung
der Katechese hat eben erst begonnen. Es darf nicht gesche-
hen, daf} einer Bewegung von dieser Bedeutung der Atem
ausgeht und sie zusammenbricht. Von ihrem Gelingen
hingt die Verkiindigung von Jesus Christus an die Men-
schen unserer Zeit ab. Die Unermefilichkeit der zu leisten-
den Arbeit erkennen, heifft nicht, den Beitrag zu unter-
schitzen, den die Geisteswissenschaften oder in anderer
Hinsicht die ,Katholische Aktion’ u. . geleistet haben. Es
gilt dem lediglich hinzuzufiigen, daff jede Erklirung der
menschlichen Existenz der Weisheit Jesu Christi unterzu-
ordnen ist.

Eine derart wichtige Arbeit wird unbedingt die schépferische
Kraft derjenigen anregen, die sich aller Widerstinde zum
Trotz die Begeisterung fiir die Katechese erhalten haben.
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