Das Gemeindeleben

Jeden Sonntag findet um 10.30 Uhr die Mef-
feier satt. Der Raum der Kapelle gleicht
eher einem gemiitlichen Konferenzzimmer
als einem sakralen Bereich. Dies lddt dazu
ein, sich vor Beginn der Messe zu begriiflen
und sich zu unterhalten. Die Lieder, die zur
Feier gesungen werden, werden von Ham-
mond-Orgel, Cembalo und Gitarren beglei-
tet)

Nach einer netten Begriiffung durch den
Priester folgen die Lesungen und eine Kurz-
Homilie. Daran anschliefend ist eine Medi-
tationspause, wihrend der spontane Gebete,
Fiirbitten, Gedanken zu den Lesungen oder
der Predigt oder auch Geburtstagswiinsche
geduflert werden. Die Gebete des Priesters
sind meist frei formuliert, der Kanon ist zu-
sammengestellt nach amerikanischen und
hollindischen Vorlagen, die Eucharistie wird
unter beiderlei Gestalten gereicht.

Nach der Messe ist bei einer Tasse Kaffee
eine Diskussion iiber aktuelle Probleme
christlichen Lebensvollzugs — iiber einen
Zeitraum von vier Monaten wurde z. B. das
Thema: Gewissen und Moral im Wandel
der Kirche diskutiert, zur Zeit werden ver-
schiedene Texte des alten Testaments be-
sprochen. Andere Aktionen auflerhalb der
MeRfeier und der anschliefenden Diskussion
sind oder waren:

— Treffen der Gemeindemitglieder in kleine-
ren Gruppen wihrend der Woche zur
gegenseitigen Hilfe oder um einfach ein
Fest zu feiern;

— tkumenische Gottesdienste mit einer ame-
rikanischen Episcopal Church;

— Kinderkatechese (Hinfithrung auf die Erst-
kommunion; diese Katechese wird von
amerikanischen Theologiestudenten dieser
Gemeinde erteilt);

— Babysitting;

— Betreuung von Drogensiichtigen;

— Kleidersammlungen;

— Dienst in einer Nervenheilanstalt.

Die ,Struktur® der Gemeinde

Die Gemeinde, wie sie zur Zeit besteht, hat
eine Kerngruppe von 15-20 Leuten und eine
fluktuierende Gruppe von ungefihr 100 Leu-
ten. Der Priester der Gemeinde ist keine
Vaterfigur, die alles steuert und jede Mit-
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verantwortung und jede Mitentscheidung un-

terbindet.

Positiv an dieser Gemeinde ist zu werten,

— daf} sie es versucht hat, von der anonymen
Grofikirche abzuriicken und eine {iber-
schaubare Gruppe zu bilden;

— dafl das Kommunikationssystem gut funk-
tioniert;

— daB der Sozialkontakt iiber das Anhoren
einer Messe oder eines Wortgottesdien-
stes hinausgeht;

— da der Kommunikationsflul nicht ein-
seitig nur vom Priester zum Volk ver-
lduft;

— daB eine lebendige Basisgemeinde vorhan-
den ist, die sowohl den Priester als auch
die Gemeindemitglieder aktivieren kann;

— daB ehemalige Gemeindemitglieder, die
wieder in ihr Heimatland zuriickgekehrt
sind, dort eine solche Art von lebendiger
Gemeinde schon gebildet haben oder noch
im Versuch dazu sind.

Wir glauben, daf solche Personalgemeinden
berechtigt sind und viel hiufiger vorhanden
sein sollten. Sie sind eine Form von Teil-
kirche, in der Kirche als Gemeinschaft be-
sonders intensiv erfahren und gelebt werden
kann.

Casiano Floristin

Christliche Gemeinschaften
in Spanien

1. Die postkonziliare spanische Kirche

AnliBlich des II. Vatikanischen Konzils ent-
steht in der spanischen Kirche ein grofler
WandlungsprozeR. Die Perstnlichkeit Johan-
nes XXIII. hat zweifellos nie dagewesene
Hoffnungen wachgerufen. Die sozialreligio-
sen Analysen, die vor kurzem verdffentlicht
wurden, zeigen deutlich, daf der spanische
Katholizismus (besser gesagt ,Nationalkatho-
lizismus”) rasch sein Gesicht dndert!.

Natiirlich #nderte sich das Gesicht der Kir-
che seit Ende des Biirgerkrieges (1936—39),

1 Cf. R. Duocastella — J. A. Marcos-Alonso —
J. M. Diaz Mozaz — P. Almerich, Andlisis sociolégico
del catolicismo espanol, Barcelona 1967.



d. h. das der Kirche der alten Werte, des
oKreuzzuges”, der neuen Christenheit. Inner-
halb einiger Jahre (seit Ende der fiinfziger
Jahre bis zu unseren Tagen| vollzieht die
,soziale Funktion” der Kirche in der spani-
schen Gesellschaft und im Franco-Regime
eine grofle Wendung: Bestimmte christliche
Gruppen ,prophezeien” anstatt zu legiti-
mieren”, sien eher ,Zweifel” als ,Gewif’-
heiten”, versuchen zu ,befreien”, bevor sie
yentwickeln” und entwerfen schlieflich in
einer neuen Art und Weise die patriotischen
und christlichen ,Identifikationen”. Die Kir-
che in Spanien gibt schnell ihre frithere
Funktion als ,Bindemittel” der Gesellschaft
auf, um sich in ,kritischen Girstoff’ zu
verwandeln2. Sie verwandelt sich von einer
yontisch-kultischen” Kirche zu einer kri-
tisch-prophetischen” Kirche3. Anders ausge-
driickt: Es stellt sich fiir uns in neuer Form
das Problem der ,Treue“4.

In Spanien ist ein rascher Verfall des ,kon-
ventionellen Christentums” zu bemerken,
eine starke Wirkung der ,Sikularisierung”,
ein grofler Schwund an ,Glaubwiirdigkeit”
und eine deutliche Krise der ,christlichen
Identitit”s. All dies vollzieht sich in einer
offiziell katholischen, juristisch regressiven,
wirtschaftlich kapitalistischen und politisch
autoritiren Einheit. Es ist nicht verwunder-
lich, daff man hier mit Jubel die aus La-
teinamerika kommende ,Theologie der Be-
frejung” aufnimmt, und dafl die neuen
opolitischen Theologien” mit Interesse stu-
diert werden. Die Spriinge sind schwindel-
erregend: Vom ,Nationalkatholizismus” zwi-
schen 1945 und 1955 gehen wir , demokratie-
los” in den sechziger Jahren auf die Suche
nach einem ,sozialistischen” Katholizismus.
Natiirlich geht das alles stillschweigend im
Untergrund vor sich, ohne ,Aufstinde” und
mit zahllosen ,Erklirungen” und ,Ankiindi-
gungen'’é.

2 Cf. A. Alvarez Bolado, Una institucio que desapareix
o una institucio que es transforma?: Questions de vida
cristiana 59 (1971) 17-23; La Iglesia de Espana: Entre el
desconcierto y la restauracion?: Iglesia Viva 39 (1972)
255-276.

3 Cf. ]. M. Diez Alegria, Yo creo en la esperanza,
Bilbao 1973.

4 Cf. O. Gonzdélez de Cardedal, Elogio de la encina.
E;c?igtencia cristiana y fidelidad creadora, Salamanca
1 8

5Cf. A. Fierro, El crepusculo y la perseverancia.
Ensayo sobre la conciencia cristiana, Salamanca 1973.

6 Para un estudio de la Iglesia en la sociedad espanola

Das II. Vatikanum hatte in unseren Reihen
eine starke Wirkung Seine Beschliisse er-
reichten uns ,von auflen”, machten aber
einige tiefe ,innere” Wiinsche deutlich. Mit
dem Konzil werden die konfessionellen The-
sen der spanischen Christenheit durchbro-
chen, die offizielle nationalkatholische Ideo-
logie wird aufgelost, es treten die Ana-
chronismen der ,imperialen” Restauration
auf, man entdeckt die Realitit des Volkes,
man forciert das Missionswesen und ermig-
licht schlieflich die Offnung der spanischen
Kirche zum katholischen Universalismus.
Der Frithling des Konzils dauert fiir uns
zu kurz. Wie iiberall, ist man angesichts
der Langsamkeit bei der Entschlufifassung der
Romischen Kurie nach dem Konzil ausge-
sprochen enttduscht. In Spanien werden je-
doch unter anderem zwei besondere Fakto-
ren deutlich: eine postkonziliare Bischofs-
konferenz mit ,vorkonziliarer” Mentalitit
(der aus 1966), welche die Konsequenzen
des II. Vatikanums nicht zur Kenntnis
nimmt, und eine antidemokratische Regie-
rung, die in den Jahren nach dem Konzil
ihre eigene Gesetzgebung verhirtet, wobei
man andererseits nicht auf die deutliche
wirtschaftliche Entwicklung des Landes ab
1959 infolge des Stabilisierungsplanes und
der zwei folgenden Entwicklungspline ver-
gessen darf (1964 und 1969).

In den Jahren 1966/67 entsteht eine starke
Spannung zwischen den Bischfen und den
Spezialbewegungen der Katholischen Aktion,
denen man mangelnde Ergebenheit gegen-
iiber der Hierarchie, Sympathie fiir welt-
liche Stromungen, Ablehnung des Pfar-
wesens, Minderheitentum und iibertriebene
Neigung zu Aktivmethoden vorwirft’. Es

cf. ]. M. Setien, Repercusiones del nacional-catolicismo
en la vida de nuestra Iglesia: Iglesia Viva 30 (1970)
485—496; A. Alvarez Bolado, Compromiso terrestre y
crisis de fe, in: Vida cristiana y compromiso terrestre. V
Semana de Teologia. Universidad de Deusto, Bilbao
1970, 151-218; Treinta anos de Iglesia en Espana:
Hechos y Dichos 403 (1970) 1-47; 404 (1970) 126—184;
C. Marti, Datos para un estudio sobre la Iglesia en la
sociedad espanola a partir de 1939: Pastoral Misionera 8
[1972) 148—194; F. Urbina, Reflexion historico-teologica
sobre los movimientos especializados de A. C.: Pastoral
Misionera 8 (1972) 269—374; Ib., Crisis de civilizacion y
logica de la fe: Pastoral Misionera 8 [1972) 615—628; Ib.,
Interpretacion de la crisis de fe de los militantes:
Pastoral Misionera 9 (1973) 21-39.

7 Cf. la cronologia de la crisis de la A. C. espanocla,
in: Jerarquia y apostolado seglar en Espana: Pastoral
Misionera 3 (1967] 75-87, 5 (1969) 317-338; |]. M. de
Cordoba, Notas para una posible historia de la A. C.
espanola: Pastoral Misionera 5 (1969) 681—686.
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sind dies die Jahre der groflen ,Repression”.
Uber hundert fithrende Personlichkeiten des
Landes geben ihre Posten auf, und anni-
hernd tausend Beirite distanzieren sich vom
,hierarchischen Apostolat”. Ab Mai 1968
(der franzosische Friithling befindet sich im
Halbdunkel) tritt auch eine politische Ver-
hirtung ein, die im ,Ausnahmezustand” von
1969 gipfelt. Es kollidieren ,Christenheit”
und ,Mission”, ,Staatsideologie” und ,mo-
derne Ideen”. Das Nationalbewufitsein tritt
in ein Krisenstadium.

II. Auftreten von christlichen Basis-Gemein-
schaften in Spanien

Inmitten dieser Situation tauchen in ver-
schiedenen Teilen des Landes freie Gruppen
von Christen und kleine unabhingige Ge-
meinschaften auf. Das heiflt: 1967 tritt die
,Parallelkirche” auf den Plan.

Die ,Spontangruppen” und die ,Basis-Ge-
meinschaften” entstehen in Spanien in den
Jahren der Krise des Laienapostolates, als Pro-
testbewegung gegeniiber der Bildung der spani-
schen biirgerlichen Gesellschaft und der post-
konziliaren hierarchischen Strukturierung.
Sie bilden sich als soziologische ,Freiheits-
riume” und ,christliche Bruderschaften” nach
einem neuen Modell der kommunitiren und
kollegialen Kirche. Es sind Gruppen und
Gemeinschaften, die eine ,,andere” Kirche in
einer ,neuen” Gesellschaft suchen. Besser
ausgedriickt, sie suchen die Kirche Jesu Chri-
sti nach den heute auf der Welt bestehen-
den evangelischen Kriterien und selbstver-
stindlich mit einer neuen Forderung: sich
von der ,Basis” her zu konstituieren.

In Spanien gab es seit den fiinfziger Jahren
unzihlige militante Gruppierungen, welche
die bedeutungsvollen Vorliufer der neuen
,Basis-Gemeinschaften” darstellten. Bei den
neuen davon handelt es sich um Gruppen
und Gemeinschaften ohne assoziative Platt-
form, hierarchisch losgeldst, untereinander
selbstindig, versessen auf die Offnung zum
Realen hin und mit einer gewissen sozio-
politischen, selektiven Wesensverwandtschaft.
Zu guter Letzt iiben die entstehenden Grup-
pen und Gemeinschaften eine neue Art
der Versammlung oder ,Kongregation”, um
den Glauben in kritischer Weise neu zu
formulieren, um die katechumenalen Erfor-
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dernisse angesichts der neuen Mitglieder er-
neut aufzuzeigen, um einen anderen Stil
der gottesdienstlichen Feiern hervorzubrin-
gen, um das politische Gewissen als Kern-
punkt des Engagements zu wecken und ein
neues Modell der Kirche zu schaffen. Ver-
gessen wir nicht, daB zu dieser Zeit eine
uniibersehbare Flut theologischer Publikatio-
nen iiber die ,Theologic vom Tod Gottes”
die Iberische Halbinsel tiberschwemmt (die
spanische Ausgabe von Honest to God wird
1967 verdffentlicht) und iiber die ,Theolo-
gie der Sikularisierung” (The Secular City
erscheint hier 1968), welche den jungen Kle-
rus und die Empfinglichsten unter den Mili-
tanten tief beeindrucken.

Andererseits offnen sich die neuen Gemein-
schaften in Richtung auf die Beitrige der
Gruppenpsychosoziologie und der soziotko-
nomischen wund politischen Analysen der
spanischen Realitit innerhalb des histori-
schen Entwicklungsprozesses des einzelnen
und der Gesellschaft selbst.

Die Zeitschrift Pastoral Misionera (Madrid)
veranstaltet vom 3. bis 6. Dezember 1968
das dritte Gesprich iiber ,christliche Basis-
Gemeinschaften”. Man untersucht neuge-
wonnene Erfahrungen von Gruppen und Ge-
meinschaften aus sieben verschiedenen spa-
nischen Stidten. 50 Personen nehmen daran
teil®. Ein Jahr spiter ist das Problem der
christlichen Gemeinschaften Gegenstand der
von der Universitit Deusto (Bilbao) veran-
stalteten 5. Theologie-Woche, an der 1500
Personen teilnehmen®. Im selben Jahr (1969)
findet in Valencia vom 16. bis 19. Septem-
ber die erste Versammlung christlicher Ge-
meinschaften Spaniens in einem eher kleinen
und verborgenen Rahmen statt'®. Seit 1969
widmen alle spanischen pastoralen Zeitschrif-
ten den Basis-Gemeinschaften Sondernum-
mern oder Artikel". Es fehlt auch nicht an
heftigen Attacken seitens der Ultrarechten'?.
Bei der Analyse verschiedener Erfahrungen
mit spanischen -christlichen Gemeinschaften
8 Cf. Pastoral Misionera 5 (1969) 3-66, 526-536.

9 Cf. la documentacion recogida, in: Vida cristiana y
compromiso terrestre. V Semana de Teologia. Uni-
versidad de Deusto, Bilbao 1970.

10 Cf. Actas de la I Asamblea Peninsular de Comu-
nidades Cristianas, Valencia 1969 (pro manuscripto).

11 Los principales numeros especiales son: Pastoral
Misionera 1969/1; Phase 52 ﬁ%Q]; Lumen 1971/2;
Proyeccion 77 (1971); Yelda 5665 (1971); Vida Nueva

730 y 747 (1970), 790 (1971), 843 (1972).
12 Cf. Iglesia-Mundo 7 (1971).



kann man zu folgenden provisorischen
Schlufolgerungen kommen:

1. Grofle Vielfalt

Es gibt eine grofle Vielfalt von ,christli-
chen Gemeinschaften” oder ,Basis-Gemein-
schaften”. Diese beiden Bezeichnungen wer-
den von uns am hiufigsten verwendet. Die
Gemeinschaften identifizieren sich nicht ohne
weiters mit der klassischen ,institutionellen”
Gemeinde (die iiberall existiert), noch mit
der ,geschminkten” Gemeinde (die liturgisch
und katechetisch erneuert ist).

Die Bezeichnung ,Basis-Gemeinschaft” er-
weckt mehr Argwohn als die der ,christ-
lichen Gemeinschaft”, weil sie ein Syno-
nym fiir eine aufriihrerische, kritisch-prophe-
tische und weltlich-politische Gruppe gegen-
ilber den kirchlichen Makrostrukturen und
dem herrschenden politischen Institutionel-
len ist.

2. Gemeinde von der Basis her

Am Anfang steht der deutliche Wunsch,
von der Basis her Kirche zu sein. Mehr oder
weniger bewuflt akzeptiert man die Ekklesio-
logie der Glaubensgemeinschaft, der Briider-
lichkeit, des Volkes Gottes, mit einer star-
ken Betonung der Christologie der Inkarna-
tion. In diesen Gemeinschaften ist der Prie-
ster ein ,geweihter Laie”, die Verantwort-
lichen werden demokratisch nach ihren
Charismen gewihlt, die Atmosphire ist evan-
gelisch und weltlich, das organisierende und
institutionelle Element wird beargwohnt, es
herrscht das Spontane und Experimentelle
vor, man sucht die christliche Selbstbestim-
mung als Glaubensentscheidung, die Litur-
gie wird mit groffer Einfachheit gefeiert, und
man ist bestrebt, die Mission als Dienst an
der Welt aufzufassen und dies vor allem
in Form des temporiren Kompromisses.

3. Offizielle Stellungnahmen von Bischofen

Diese Gemeinschaften haben wegen der
,Neuerungen” bei der offiziellen Kirche und
der Staatsgewalt groflen Argwohn erweckt:
Autonomie, Freiheit, Kritik an der Macht,
Geringschitzung des Hierarchisch-Institutio-
nellen, Sikularismus, Entklerikalisierung etc.
Die ersten Stimmen der spanischen Bischife
betreffend die Basis-Gemeinschaften werden
1970 laut. Es sind Worte der Ablehnung

(Morcillo, Erzbischof von Madrid)'* oder der
Besorgnis (Anoveros, Bischof von Cadiz)®*.
1971 #uert sich Infantes Florido, Bischof von
Las Palmas (Kanarische Inseln|'s positiv dazu,
und die Gemeinsame Bischofs- und Priester-
konferenz gibt eine klare Stellungnahme ab®®,
Schlieflich greift der gegenwirtige Erzbischof
von Madrid, Kardinal Tarancén, 1972 in
zwei vielbeachteten Hirtenbriefen das Thema
auf'?,

4. Beschreibung der Gruppen

Es ist nicht leicht, die christlichen Gemein-
schaften in Spanien zu beschreiben und zu
klassifizieren. Es gibt nur wenige veriffent-
lichte Beschreibungen'®, und noch wurde
keine wissenschaftlich-soziologische Studie
tiber sie ausgearbeitet!?.

Die erste Gruppe der kirchlichen Gemein-
schaften ist pentekostal, mystisch und pneu-
matisch. Sie entsteht in den Gemeinden,
unter traditionellen hierarchischen Bindun-
gen, und fuflt auf der Katechese von Er-
wachsenen (Katechumenat), mit wochentli-
chen Wort- und Eucharistiefeiern und monat-
lichen Bufifeiern, Das Engagement in der
Welt tritt kaum hervor. Sie sind heterogen.
Eine zweite Art der christlichen Gemein-
schaften, die innerhalb der Pfarre oder aufler-
halb derselben entstanden sind und die eine
gewisse Homogenitit in ihrer Zusammen-
setzung aufweisen, sind bestrebt, ein Gleich-
gewicht zwischen den Glaubensdimensionen
und dem Engagement der Christen in der
Welt herzustellen. Diese Gemeinschaften bil-
den sich in bestimmten Milieus (Arbeiter-
schaft, Landbevolkerung wund Studenten-
schaft). Innerhalb derselben wird dialektisch
iiber gewisse Spannungen zwischen der Pri-
vatisierung der Politik und der Politisierung
der Gemeinschaft debattiert, weiters iiber
Spontaneitit und Direktiven, die Bedeutung
13 Cf. Eccelisia, n0 1488, 25 de abril de 1970.

14 Cf. Boletin Oficial del Obispado de Cadiz y Ceuta
107 (1970) 325-328.

15 Cf. la Pastoral Nuevas Comunidades e integracion
pastoral: Ecclesia no 1549, 10 de julio de 1971.

16 Cf. las actas en Asamblea Conjunta Obispos-Sacer-
dotes, Madrid 1971, 343, 346 y 349.

17 Cf. Al servicio del Pueblo de Dios, del 9. 1. 1972 y
Una eta}i;a en la vida de la Iglesia diocesana, del 1. 10.
1972, publicadas en el Boletin del Arzobispado.

18 He podido recoger el testimonio de 10 comunidades
de Madrid, 6 de Cataluna [especialmente de Barcelona)
y otras 8 del resto de Espana.

19 Cf. F. Loidi, Hablan las comunidades: Lumen 20

(1971) 97-132; |]. Sanchez, Comunidades de base en
Espana: Proyeccion 77 (1971) 203-212.
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der Kirchenreform und den Wechsel sozio-
politischer Strukturen, die Suche nach dem
Glauben und die Reifung der Person, die
yintentionale” und ,natiirliche” Gruppe, die
diskriminierungsfreie Aufgeschlossenheit ge-
geniiber neuen Mitgliedern und die eigene
Exklusivitdt, die liturgische Feier und die
menschliche Gemeinschaft, das Engagement
und das Festefeiern, die Erinnerung und die
Zukunft, den Willen zur Begegnung als
Christen und das Bediirfnis eines Zusammen-
findens als Freunde, das Aufgeben von be-
stimmten Giitern und die Forderung nach
einer Sozialisierung etc. Im Grunde aller
dieser Spannungen debattiert man iiber das
Problem der ,Stellvertretung” fiir die Kirche.
Es gibt auch Basis-Gemeinschaften, die klar
auf das politische Engagement ausgerichtet
sind. Thre Mitglieder haben sich dezidiert fiir
den Klassenkampf erklirt: Sie sind ,Chri-
sten fiir den Sozialismus”. Oft sind es kleine
Gruppen, den nicht Eingeweihten gegeniiber
verschlossen, mit prizisen Zugehorigkeitserfor-
dernissen, radikal, bisweilen ohne Priester,
mit einer deutlichen Neigung zur totalen
Giiteraufteilung (manchmal auch des Lebens-
und Handlungsbereiches), wo das Evangelium
als Norm und die Person Jesu als grund-
legender Bezugspunkt aufgefafit wird. Fiir ge-
wohnlich bedienen sie sich der Methode der
,Revision des Lebens”. Viele derartige Grup-
pen fithren ein verborgenes Dasein. Bei der
Zusammenarbeit mit anderen revolutioniren
Gruppen ist das Bindeglied nicht so sehr der
Glaube, als vielmehr die Schaffung einer
neuen Gesellschaft.

5. Probleme

Schlieflich bedeuten die kirchlichen Gemein-
schaften, die ,christlichen und Basis-Gemein-
schaften”, die in den letzten fiinf Jahren
als ein ,Zeichen der Zeit” entstanden sind,
in der Praxis fiir die Seelsorge und Theo-
logie ernste Probleme. Ihre Gefahren und
Versuchungen liegen klar auf der Hand: das
Sektenwesen, die Selbstbezogenheit, der
Gruppennarzifimus, der ziigellose Aktivismus,
die Geringschitzung des Kontemplativen, die
Identifizierung des Christlichen mit dem
Politischen, der Separatismus etc. Doch gibt
es in unserer institutionellen Kirche nicht
vielleicht noch groflere Gefahren und Ver-
suchungen?
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Adolf Stadelmann

Der verheiratete Vikar innerhalb des
Teams der Pfarrei

Die Glaubens- und Seelsorgesituation unserer
Gemeinde' hat uns vor vier Jahren veranlafit,
die Personalpolitik zu iiberpriifen: Der Prie-
sternachwuchs stagniert zahlenmifig, und es
mufl mit einem weiteren Abgang vor allem
jiingerer Krifte gerechnet werden. Dabei sind
die Ursachen wohl nicht nur in der Zoli-
batsfrage zu suchen, sondern mindestens
ebenso stark in einem bestimmten Glaubens-
und Autorititsverstindnis der sogenannten
offiziellen Kirche, das fiir viele wahrhaft
glaubende Menschen nicht mehr mnachvoll-
ziehbar ist. Zugleich ist heute ein viel dif-
ferenzierteres Angebot an Diensten durch die
Kirche notig. Dieses ruft seinerseits nach
vielseitigeren Ausbildungsformen, vor allem
aber nach neuen Beschrieben von Seelsorge-
posten. Wir haben also nicht vorab ,der
Not gehorchend” eine gewisse Umstruktu-
rierung der Aufgabenbereiche und deren Ver-
antwortlichen angestrebt, sondern gingen von
sachlichen Uberlegungen aus.

Stichwortartig waren folgende Erwigungen
wegleitend:

® Immer eindeutiger wird in der Verkiindi-
gung und Seelsorge die Fachkompetenz zu
beriicksichtigen sein (selbst der Theologe ist
innerhalb der Theologie zum ,Facharbeiter”
geworden). D. h.: dem temporiren, dem ne-
benamtlichen Mitarbeiter kommt im Team
eine erhthte Bedeutung zu.

© Sozialarbeit und Psychologie sind immer
weniger die ,Zweigstellen und Notrufdien-
ste” der Seelsorge, sondern gehtren zu deren
Haupttrdgern. D. h.: Sozialarbeiterinnen und
-arbeiter iibernehmen fachkompetente Auf-
gaben, die frither Pfarrer und Vikare aus
dem Dbisherigen Seelsorgeverstindnis inne-
hatten, aber immer weniger sachgerecht zu
leisten vermégen.

® Dem sog. Laientheologen — ich wiirde
lieber sagen: dem wverheirateten und nicht-
geweihten Theologen —, der noch weitge-
hend ,Liickenbiifler” fiir den immer seltener
werdenden zolibatdren Priester ist, kommt
fiir die Zukunft aus theologischen Erwigun-

1 Geschildert im Buch A. Stadelmann — G. Mainberger,
Auszug aus dem Getto, Luzern — Miinchen 1972



