an der urspriinglichen Abfolge fest, rechnet
aber mit der Praxis, daf Firmlinge schon die
erste Eucharistie empfangen haben.

Fiir Erwachsene und Kinder im Schulalter
stellt der neue Ritus die alte Ordnung
wieder her, indem dem taufenden Priester
ipso iure Firmvollmacht erteilt wird.

2. Insofern Firmtheologie nicht lediglich
Untermauerung einer bewufit gewollten Pra-
xis ist (womit sie Ideologieverdacht auf sich
liide), kann fiir pastorale Konsequenzen be-
ziiglich des Adressaten (Voraussetzungen,
Alter, Eigenschaften| kaum mehr gelten als
fiir den Tiufling.

3. Die theologisch ideale Lisung scheint mir
die Ubernahme der éstlichen rituellen Einheit
der Initiation: wer getauft wird, wird sogleich
gefirmt, ganz unabhingig vom Alter! Das ist
gegenwiirtig aber kaum denkbar. Wenn die
Firmung nicht als Ratifikation des Glaubens
und der Taufe verstanden wird (dafiir gibt
es in der Schrift keinen Ansatz; die Rati-
fikation des Glaubens kann nicht nur einmal,
punktuell erfolgen, sondern ist durch Tauf-
und Firmgedichtnis Ostern — Pfingsten stets
zu wiederholen), ist ein sinnvoller anthropo-
logischer Ansatzpunkt der Ubergang aus der
privaten Sphire der Familie in den offent-
lichen Bereich, etwa bei der Einschulung,
Die Firmung kann dann als pfarrliches Er-
eignis gesehen werden. Der Akzent liegt dann
auf dem, was an der Gemeinde geschieht. Die
geistgewirkte , Wir-haftigkeit” der Kirche
wiirde in der Firmung besonders deutlich
gemacht.

Jedes spitere Firmalter wiirde die Initiations-
abfolge durchbrechen und erhebliche pasto-
rale Probleme mit sich bringen (was geschieht
z. B. bei der Eheschliefung, wenn im schwie-
rigen Alter zwischen 15 und 20 keine Fir-
mung erfolgte? Soll sie nachgeholt werden?)
An die Betroffenen, die irgendwann die Fir-
mung ,verweigert” haben, miiflte gedacht
werden. Von daher ist zu bezweifeln, daf
andere anthropologische Argumente durch-
schlagend sind.

4. Das Skandalon der Massenfirmungen be-
steht in der grofen Zahl der Firmlinge und
der hiufig zu beobachtenden Abwesenheit der
Gemeinde (ungiinstige Spendezeiten am
Werktag) wie der Unsitte der Sammelpaten
etc. Eine Abhilfe ist nur durch die Beauf-

tragung der Presbyter (Pfarrer, Dechanten etc.)
mit der Firmspendung zu erreichen. Das wire
auch Voraussetzung fiir eine rechtzeitige Fir-
mung vor der Erstkommunion, die jihrlich
mindestens einmal, etwa am Pfingstfest,
durchgefiithrt werden konnte. Die Presbyter-
firmung ist theologisch problemlos und nach-
konziliar auch im romischen Ritus ermog-
licht. — Der Bischof wiirde dadurch zu frucht-
baren Begegnungen mit seiner Gemeinde
(Sonntagseucharistie) befreit.

5. Die Konzelebration von Bischof und Prie-
stern bei der Firmspendung beseitigt nicht das
Ubel, sondern versucht lediglich die Sym-
ptome zu bessern. Sie ist daher eher ein
Hindernis auf dem Wege zu einer notwen-
digen vollen Lgsung.

6. Vgl. das zu 3 Gesagte. Je nach dem Alter-
des Firmlings miifite die Feier gestaltet sein
(z. B. liturgische Texte). Selbst wenn fiir ein
Alter zwischen 5 und 7 als ,normal” pliddiert
wird, ist abzusehen, daf durch Taufaufschub
etc. alle moglichen Altersstufen betroffen sein
konnen. Hier miifite eine Vielfalt von Texten
und Mboglichkeiten geschaffen werden (An-
sitze dafiir bietet der Ordo Initiationis chri--
stianae adultorum, der leider noch immer
nicht in einer deutschen Ausgabe vorliegt].
Wie bei der Erstkommunion miifite die Vor-
bereitung bei den Eltern liegen, wobei auch
an eine Vorbereitung der Eltern, dhnlich wie
bei der Taufe, zu denken ist. Klar ist bei
dieser Konzeption, daf} eine perstnliche Uber-
nahme der Taufzusage angesichts der in die-
sem Alter nur anfanghaft bestehenden Ent-
scheidungsmoglichkeit kaum denkbar ist.
Uberlegt werden sollte, ob eine Verbindung
von Firmung und Erstkommunion in einer
Feier nicht moglich ist. Eine Uberladung mit
Zeichen wire nicht zu fiirchten, wenn die
Firmung nahezu sclbstverstindlich in die
Eucharistiefeier und den Empfang der Kom-
munion iibergeht.

Piet Schoonenberg
Einheit von Taufe und Firmung

1. Die ganze Geschichte des Sakramentes der
Firmung ist wohl durch seine Beziehung zur
Taufe bestimmt. Was wir heute Taufe und
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Firmung nennen (es ist die Frage, ob , Taufe”
in fritheren Texten nicht &fters beide Sakra-
mente andeutet), bildet eine Einheit als christ-
liche Initiation oder als Aufnahme und glau-
bender Eintritt in die Kirche als aus Christi
Geist lebende Gemeinschaft. Wo der Ritus der
Handauflegung oder Salbung von der Wasser-
taufe getrennt gespendet wird, scheint das
entweder auf die besondere Bedeutung des
Ereignisses (so Apg 8, 14: weil gerade das
nicht-jiidische ,Samaria das Wort Gottes auf-
genommen habe”) oder auf die spiter auf-
tretende Unmdglichkeit zuriickzufithren zu
sein, dafl der Bischof allen Gemeindegliedern
(besonders den Kindern) die Taufe spendet.
2. Ist das unter 1. Gesagte historisch belegt,
dann sind alle theologischen Versuche, eine
spezielle Firmgnade aufzuzeigen, nur als nach-
herige Rechtfertigungen der getrennten Fir-
mung zu schitzen. Diese theologischen Ver-
suche haben deshalb nicht mehr Wert, als die
praktische Trennung von Taufe und Firmung
selbst hat. Das bedeutet, daR die spezielle
Firmgnade immer nur einen Aspekt der Tauf-
gnade darstellt. Es ist mdglich, da ver-
schiedene  Zeitalter —dabei verschiedene
Aspekte hervorheben, obwohl sie wohl alle
faktisch auf das ,confirmare” oder ,perficere”
der Taufe! zuriickzufithren sind. Die Dar-
stellung der Firmung als ,Sakrament der
Erwachsenheit” ist zu sehr von der Praxis der
Kindertaufe bestimmt und birgt die Gefahr in
sich, diese Praxis und die in der Sakramenten-
theologie versteckt anwesende Auffassung von
der Taufe als Kindertaufe zu stabilisieren. Fiir
die heutige Theologie und Verkiindigung
scheint es angebracht zu sein, die Firmung
mit dem pneumatischen Aspekt der Taufe zu
verbinden und sie als Geistspendung zu inter-
pretieren. Das hat mehrere Griinde: a) Es
entspricht am meisten der Schrift und der
Hauptlinie der Tradition. b) Es entspricht dem
heutigen Bediirfnis der Kirche, wieder eine
Kirche im Heiligen Geist zu werden (gerade
weil die einseitige Betonung des Amtes und
der hierarchischen Fithrung sich heute sicht-
bar richt). c] Es entspricht schlieBlich auch
der stirker geistbezogenen Stromung in der
Kirche. Ich meine die Pfingstbewegung, die
nicht nur gemacht worden ist und die sich
erneut auch innerhalb der katholischen Kir-
1 Konzil von Elvira: DS 121.
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che gestaltet, zumal in den USA (dort vom
Episkopat positiv bewertet) und in Kanada.

3. Was iiber die Firmgnade gesagt wurde, gilt
auch fiir den Firmcharakter. Auch dieser ist
ein Aspekt des Taufcharakters. Beide sakra-
mentalen Charaktere oder besser das eine
Merkmal der christlichen Initiation, sind ,un-
zerstorbar” (indelebiles), d. h. sie dauern auf
Lebzeiten. Das folgt nicht aus der Qualitit
des Charakters als solchen, sondern des Sakra-
mentes, dessen Charakter er ist. Der sakra-
mentale Charakter ist nimlich ein Situiertsein
durch die Tatsache, dafl man ein bestimmtes
Sakrament empfangen hat (so daB etwas
Analoges aus allen Sakramenten resultiert,
vgl. die Theorie iiber den ,ornatus animae”).
Dieses Situiertsein ist eine soziale, nicht eine
»psychische” Wirklichkeit, weshalb die Frage
nach dem ,Sitz” des sakramentalen Cha-
rakters (,in substantia animae”, ,in intellectu
practico” etc.)] bedeutungslos ist: die ganze
Person ist durch das Sakrament situiert. Ob
der Charakter der Priesterweihe unzerstdrbar
ist oder nicht, hingt deshalb von der Mog-
lichkeit oder Unmbglichkeit ab, das Priester-
amt in einer bestimmten Epoche als zeitliche
Aufgabe auf sich zu nehmen?. Dagegen ist dic
christliche Initiation durch Taufe und Fir-
mung, oder einfach: das Christ-Werden, ein
Lebensprojekt, was objektivierend in der For-
mel ausgedriickt wird: Taufe und Firmung
prigen einen unzerstorbaren Charakter ein.

4. Es ist zu empfehlen, heute bei der Spen-
dung der Firmung mit der Einheit von Taufe
und Firmung zu rechnen und einen Ritus zu
entwerfen, in dem die Elemente beider syn-
thetisiert (und nicht nur von auflen her
addiert) werden. Ein solcher Initiationsritus
ist besonders sinnvoll, wenn ein Erwachsener
in die Kirche aufgenommen wird. Er wird in
dem MaR sinnvoller werden, als das kulturelle
Verhiltnis zwischen den Generationen iiber-
haupt den Eintritt in die Kirche in der
spiteren Jugendzeit oder im erwachsenen
Alter empfiehlt®. Bei der Kindertaufe emp-
2 Vgl. P. Schoonenberg, Einige Uberlegungen iiber das
Weihesakrament, besonders iiber dessen sakramentales
Merkmal, in: Der Priester in einer sikularisierten Welt,
Akten des 3. internationalen Kongresses zu Luzern,

Informationsblatt des Instituts fiir europiische Priester-
hilfe, II/1 und 2 (Februar 1968) 51-53.

3 Vgl. P, Schoonenberg, Theologische Fragen zur
Kindertaufe, in: W. Kasper (Hrsg.), Christsein ohne
Entscheidung oder Soll die Kirche Kinder taufen? Mainz
1970, 108-128.



fiehlt sich pastoral eine spitere Bestitigung,
zur Zeit nimlich, zu der man zu einer Ent-
scheidung und deshalb zu einem actus gra-
viter moralis, zu einer ,Lebens-Tat” (und
deshalb auch zu einer , Tod-Siinde”) fihig ist?.
In bezug auf die Firmung kann eine solche
,Erneuerung der Taufe” auf zweifache Weise
gestaltet werden: a) Man kann das Kleinkind
nur taufen und die spitere Ermeuerung mit
der Firmung verkniipfen. b) Man kann auch
dem Kleinkind sowohl die Taufe als auch die
Firmung spenden (in Synthese!) und spiter
eine Erneuerung beider Sakramente gestalten.
Diese zweite Losung hat fiir sich, daf} sie die
beiden Sakramente als Initiation betont, die
erste Losung setzt wenigstens fiir eines dieser
Sakramente einen reiferen Empfinger voraus.
Vielleicht verschiebt sich auch die Erstkom-
munion auf ein spiteres Alter. In diesem Fall
kann die Firmung vor der Erstkommunion die
Initiation durch die Kindertaufe erginzen.

5. Die Frage nach dem Spender der Firmung
scheint mir nicht uniform beantwortbar zu
sein. Auf jeden Fall wird, wo sich die Ver-
einigung von Taufe und Firmung empfiehlt,
der Spender derselbe sein. Im allgemeinen
wird die Frage, ob Bischof oder Priester (Pfar-
rer), je anders beantwortet werden, nachdem
der Bischof den ihm anvertrauten Glaubigen
ferner steht (in groferen Didzesen) oder ihnen
(6rtlich oder charismatisch) niher ist.

6. Weil die Pfingstbewegung (eventuell in
einer gereifteren Form) sich als eine reale
Moglichkeit kirchlicher und christlicher Er-
neuerung darbietet, mufl theologisch und
pastoral die ,Geisttaufe” beurteilt und ihre
Beziehung zur Taufe und Firmung untersucht
werden. Ich sehe viele Griinde, diese Geist-
taufe als charismatischen Durchbruch der
Gnade positiv zu werten [ich sehe auch
Gefahren und halte das Zungenreden nicht
fiir wesentlich). In der katholischen Pfingst-
bewegung in den Vereinigten Staaten wird
»the Baptism of the Spirit” oder ,in the
Spirit” meist als eine Erneuerung, Er-Innerung
und Vertiefung der Tauf- und Firmgnade
aufgefafit (,a deepened experience of the Holy
Spirit”). Aber auch umgekehrt kann das

4 Vgl. P. Fransen, Erwigungen iiber das Firmalter, in:
Zeitschrift fiir katholische Theologie 84 [1962) 401—426;
P. Schoonenberg, Siinde — Sakrament — Jugendalter, in:
Einiibung des Glaunbens. Klemens Tilmann zum 60.
Geburtstag, Wiirzburg 1964, 104—111.

Sakrament der Firmung (sogar inklusive der
Taufe: vgl. Apg 10, 44—48) als eine offizielle
kirchliche Anerkennung, Bestidtigung und des-
halb auch Bekriftigung der Geisttaufe gesehen
werden.

Paul Wef
Ratifikation der Entscheidung

1. Wir gehen in unserer Pfarrgemeinde von
einem Sakramentenverstindnis aus, nach dem
die Sakramente nicht die Gnade Gottes erst
bewirken (Gott kommt mit seiner Liebe uns
immer zuvor — Joh 3, 16), sondern das
gottgeschenkte Heil dem Menschen innerhalb
und auferhalb der Gemeinde so sichtbar
machen, daR er es zeichenhaft erkennen und
in Freiheit annehmen kann. (Vgl. K. Rahner':
,Das sakramentale Zeichen ist Ursache der
Gnade, insofern sich die Gnade gibt, indem
sie sich anzeigt.”] Dementsprechend wird es
der Situation des einzelnen und der Gemeinde
gemill mehrere solche Zeichen geben miissen,
in denen jeweils dieses neue Leben aus dem
Glauben so deutlich angeboten wird, daf
jeder dadurch in eine Entscheidung gestellt
wird bzw. diese gerade durch den Empfang
dieses Sakraments ratifizieren kann.

Das gilt bereits von der Taufe als Aufnahme
eines Menschen in die Glaubensgemeinschaft,
welche natiirlich ihr Leben aus dem Glauben
gestalten mufl, damit der Neugetaufte nicht
nur in eine Kartei eingetragen wird (als neuer
Kirchenbeitragszahlender etwa), sondern an
der Liebe der anderen die Liebe Gottes ablesen
kann. Die Kindertaufe mufl dabei — auch
wenn sie weiterhin am hiufigsten gespendet
werden sollte — als Grenzfall betrachtet wer-
den, der nur dann berechtigt ist, wenn die
verantwortlichen Erzieher sie mitvollziehen,
d. h. dadurch bewuf}t das Kind nicht blof als
ihren ,Liebling” oder als ,das Produkt ihrer
ehelichen Liebe” bzw. als ,Stammhalter” an-
nehmen, sondern als ,Kind Gottes”, dem sie
deshalb von Anfang an in einer Weise be-
gegnen, die der Wiirde dieses Menschen ent-
spricht. Dadurch schaffen sie schon dem
Kleinkind (vgl. die Erkenntnisse der Tiefen-
psychologie) eine Atmosphire, die ihm eine
1 Kirche und Sakramente, Freiburg 1960, 36.
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