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In den zehn Jahren seit dem Beginn des II. Vatikanischen
Konzils haben sich das GlaubensbewufStsein vieler Christen
und das gesamte kirchliche Leben erheblich verindert. Die
sachlich zumeist gutfundierten und zeitlich dringlichen Re-
formen haben aber auch Enttiuschungen mit sich gebracht,
weil die einzelnen Gldubigen und kirchlichen Gemeinden
nur ungentigend dafiir motiviert waren. Die grundsitzliche
Verinderungsbereitschaft in der Kirche darf nicht nur dekre-
tiert werden, sondern es miissen die theologischen Griinde
dafiir einsichtig gemacht und die lernpsychologischen und
didaktischen Aspekte beriicksichtigt werden. red

Das II. Vatikanum sieht in der Erneuerung der Kirche vor
allem ein Werk des Geistes, Dieser verjiingt und erneuert
als ihr innerstes Lebensprinzip die Kirche'. Unter diesem
ekklesiologischen Aspekt ist die Erneuerung der Kirche ein
Glaubensgeheimnis, ein Geschehen, tiber das der Mensch
nicht verfiigen kann, das die Kirche vielmehr erbitten und
geoffnet erwarten mufl. Zugleich spricht das II. Vatikanum
von der Erneuerung der Kirche wie von einer Aufgabe, die
die Kirche auch aktiv anzugehen hat’. Die Kirche, die
sowohl heilig als auch der Reinigung bediirftig ist, mufl
immerfort den Weg der BuBe und Erneuerung gehen. Wenn
diese Aufgabe im folgenden unter didaktischen Aspekten
bedacht und so mit dem Begriff des Lernens in Verbindung
gebracht wird, so ist zunichst zu verdeutlichen, welche
Vorginge hier — im Unterschied zum alltiglichen Sprach-
gebrauch — als Lernprozesse bezeichnet werden.

In den sonst recht unterschiedlichen Lerntheorien versteht
man iibereinstimmend unter einem Lernen eine relativ per-
manente Verinderung im Verhalten aufgrund vorausgegan-
gener Erfahrungen® Beim Lernen geht es also nicht nur,
ja nicht einmal zuerst um Vorginge des Kenntnis- oder
Wissenserwerbes.. Alle Verinderungen in Verhalten, Ein-
stellung und Umgang mit Mitmenschen, Problemen und Sa-
chen gelten als Lernvorginge, wobei der Neuerwerb einer
Kenntnis nur begrenzt als Lernen angesehen wird, wenn sich
die Kenntnis nicht in einer Verhaltensinderung auswirkt,

1 Siehe z. B. Lumen Gentium 7-9.

2 Siehe z. B. das Dekret iiber den Okumenismus 4.

3 Vgl. K. Foppa, Stichwort ,Lernen und Lerntheorien”, in: Handbuch pid-

?g?gisé;er Grundbegriffe, hrsg. von ]. Speck und G. Wehle, Bd. II, Miinchen
, &Y.



Veridnderungen als Folge
von Erfahrungen

Zweifellos geht es bei der kirchlichen Erneuerung um Ver-
dnderungen. Die Kirche muf8 und will sich verindern. Sie
gesteht zu, dafl sie so, wie sie gegenwirtig lebt, ihrem Auf-
trag nicht so entspricht, wie sie es sollte. Vorausgegangen
sind dem Ruf nach kirchlicher Erneuerung Erfahrungen,
niherhin Erfahrungen, die man ganz grob in zwei unter-
schiedlichen Kategorien zusammenfassen kann. Einmal
macht die Kirche, die sich dem Anspruch des Evangeliums
offen stellt, die Erfahrung, dafl sie auch eine Kirche von
Siindern und als solche der Umkehr bediirftig bleibt. Hier
ist die Erfahrung der Kluft zwischen dem Wort, unter dem
die Kirche steht, und ihrem faktischen Leben der Grund
von Verinderungen. Eine andere Gruppe von Erfahrungen
ergibt sich im Bezugsfeld zwischen Kirche und Welt. Die
Kirche hat sich auf die Welt des Menschen zu bezichen
und in diese hinein das Zeugnis des Wortes und des Lebens
auszurichten. Hier macht die Kirche die Erfahrung, dafi
sie ihren Auftrag angesichts einer anders gewordenen und
sich stindig weiter dndernden Welt mit ihren tiberkomme-
nen Worten und Lebensformen nur sehr begrenzt erfiillen
kann. Auch wenn es hier nicht um Umkehr im spirituellen
Sinn geht, so sind doch Verinderungen erforderlich, um
das Evangelium in die gegenwirtigen Chancen und Note
der Menschenwelt hinein verstindlich und wirksam zu
machen. Beide Kategorien von Erfahrungen und Verinde-
rungsprozessen werden sich in der Praxis vielfiltig iiber-
schneiden, lassen sich aber theoretisch voneinander ab-
heben. In jedem Falle kann die kirchliche Erneuerung als
ein Vorgang angesehen werden, auf den die allgemeine Be-
schreibung menschlichen Lernens zutrifft. Dies aber fiihrt
zu der Vermutung, dafl bei der kirchlichen Erneuerung
didaktische Aspekte zu beachten sind und moglicherweise
die Erfolglosigkeit mancher Bemithung u. a. im Ubersehen
dieser Aspekte ihren Grund hat.

Didaktisches Denken ist dadurch gekennzeichnet, daf} es
seine Zielvorstellungen fiir einen menschlichen Lernprozefl
nicht nur von der fiir den jeweiligen Fachbereich zustindi-
gen Fachwissenschaft — z. B. Germanistik, Politologie, Zoo-
logie usw. — bezieht, sondern zusitzlich zwei Faktoren-
gruppen mitberiicksichtigt: 1, die allgemeinen Bedingungen
menschlichen Lernens und 2. die anthropogenen und sozio-
kulturellen Voraussetzungen in der konkreten Lernsituation.
Ein Blick in die gegenwirtige Literatur zur Kirchenreform
zeigt, wie stark die dort formulierten Ziele den Stempel der
Fachwissenschaften — sei es Dogmatik, Liturgie, Exegese,
Moraltheologie usw. — tragen, daneben aber nicht oder
doch zuwenig gefragt wird, unter welchen Bedingungen



I. Die Bedeutung
der Motivation

1. Die Motivation als

unabdingbare Voraus-
setzung des Lernens —
Ungeniigen und neue
Bediirfnisse

2. Die Motivation
grundsitzlicher Ver-
anderungsbereitschaft
in der Kirche

sich das Denken und Verhalten in den Gemeinden in Rich-
tung dieser Ziele verindern kann, wie sich dabei die bis-
herige Lebensgeschichte eines einzelnen Menschen oder die
gemeinsame Situation in einem Dorf hindernd oder forder-
lich auswirken wird, welches kulturelle Niveau erforderlich
ist, um ein Anliegen iiberhaupt zu begreifen, usw. Daf}
sich bei der Beachtung von Fragen dieser Art bedeutsame
Hinweise fiir die pastorale Praxis gewinnen lassen, soll im
folgenden an zwei didaktischen Elementen, und zwar an
Fragen der Motivation und der Identitit, exemplarisch ge-
zeigt werden.

Jeder Lernprozefl entsteht aus einer Bediirfnislage, einem
Beweggrund*. Dem Lernen geht voraus das Erlebnis einer
inneren Spannung, die Erfahrung, einem Problem mit den
bisherigen Verhaltensmustern nicht mehr gewachsen zu
sein, eine Entwicklung mit den bisher gewonnenen Ein-
sichten nicht mehr mitvollziehen zu konnen oder einem
Menschen mit der bisher ihm gegeniiber eingenommenen
Haltung nicht mehr gerecht zu werden®. Das Lernen kann
von daher mit A. Mitscherlich als eine Suchbewegung ver-
standen werden. Sie geht hervor aus der Erfahrung einer
Disharmonie zwischen dem eigenen Verhalten und der Rea-
litit, aus dem Erlebnis einer stdrenden Unangepafltheit an
die Welt, aus einem Konflikt zwischen der bisherigen psy-
chischen Einstellung und einer neuen Situation. Eine fiir
didaktische Gesichtspunkte aufmerksame Pastoral der kirch-
lichen Erneuerung muf sich in diesem Zusammenhang zu-
nichst zwei Fragen stellen. Die erste betrifft die grundsitz-
liche Bereitschaft zu Verinderungen im Glaubensverstind-
nis oder im kirchlichen Leben. Die andere Frage ist ange-
sichts einer konkreten Reform zu stellen: Ob bei vorhande-
ner grundsitzlicher Verinderungsbereitschaft auch eine Mo-
tivation vorhanden ist, sich auf die jeweilige Reformmafi-
nahme durch Umlernen oder Hinzulernen einzulassen.

Zunichst zur grundsitzlichen Verinderungsbereitschaft in
der Kirche. Diese kann auf verschiedene Weise blockiert
sein. Im Bereich der Spiritualitit kann es geschehen, daf
man die bleibende Kluft zwischen dem Anspruch des Evan-
geliums und der Realitit des kirchlichen Lebens nicht mehr
sieht oder sich damit abfindet, z. B. durch eine Darstellung
christlichen Lebens im Raster von Ge- und Verboten, die
man durchaus beachten kann und die zu beachten geniigen

© 4 Vgl. zum Gesamtkomplex der Motivation H. Thomae (Hrsg.), Handbuch

der Psychologie in 12 Bdn., Bd. II: Allgemeine Psychologie: Motivation, Gét-
tingen 1965.

5 Vgl. W. Correl, Lernpsychologie, Donauwirth 101970, 58; H.-D. Bastian,
Theologie der Frage, Miinchen 1969, 49 f.



Besitz des Glaubens
oder Glaubensleben?

Die Kirche als einzige
stabile Grofie?

soll. Dauernde Verinderungsbereitschaft ist hier nur von
einer Spiritualitit zu erwarten, die sich des eschatologischen,
uneinholbaren, aber dennoch verbindlichen Anspruchs des
Evangeliums bewufit ist und so die Suchbewegung im
Wachstum auf den ,,neuen’ Menschen hin durchhilt. Eine
dhnliche Haltung ist nach W. Bless® fiir ein offenes Glau-
bensverstindnis erforderlich. Meint der Mensch, die Wahzr-
heiten des Glaubens in Formulierungen zu besitzen, so muf}
dies zu einer Erstarrung fithren, die ein echtes Glaubens-
leben verhindert. In dieser Haltung gibt es kein Motiv zum
Fragen und Suchen, sondern nur Motive zum Festhalten.
Bless stellt demgegeniiber pointiert heraus, daf} die Kirche
die Wahrheiten des Glaubens nicht besitzt, sondern glaubt.
Dieses Glauben aber ist ein Weg, den jede Generation —
im Anschluff an die vor ihr glaubenden Generationen und
orientiert an ihren Aussagen — immer erst wieder gehen
muf}, und auf diesem Wege wichst die Kirche in ihre Wahr-
heiten hinein. Nur in einer solchen Haltung, in der der
Glaubende die Geheimnisse des Heiles vor sich sieht und
seine Glaubensgeschichte als ein Hineingehen in diese Ge-
heimnisse versteht, konnen Motivationen zum Lernen im
Glauben erkannt und wirksam werden. An diesen Beispielen
wird unmittelbar einsichtig, daff das didaktische Element
der Motivation auch theologische Dimensionen hat. Dies
gilt auch fiir eine andere beobachtbare Gruppe von Lern-
barrieren. Es gibt in Verbindung mit dem Bild von der
Griindung der Kirche auf dem Felsen Petri Einstellungen,
in denen auf sehr undifferenzierte Weise der Auftrag der
Kirche eben darin gesehen wird, sich nicht zu dndern, son-
dern inmitten der vielfiltigen Wandlungen unserer Ge-
schichte die eine zuverlissige, stabile Griofle zu bleiben,
die sich morgen noch so darbietet wie gestern und heute. In
die Nihe dieser Einstellung gehort der Stolz auf eine Kirche,
die in Jahrhunderten denkt und, gestiitzt auf den in ihr
wirksamen Geist, dem jeweiligen Zeitgeist entgegenzutreten
hat. Oft ist diese Einstellung zudem verbunden mit der
Vorstellung eines kirchlichen Lebens, das sich eben dadurch
rein zu halten habe, daR es sich moglichst wenig auf die
Welt und ihr Denken einldft. Sehr banal wirken sich der-
artige Grundhaltungen etwa darin aus, daf auftretende Dis-
harmonien zwischen der Kirche und ihrem geschichtlichen
Lebensraum nur so verstanden werden, dafl sich das allge-
meine Denken und die allgemeinen Verhiltnisse idndern
miissen, keineswegs aber das kirchliche Denken und Leben”.
6 W. Bless — D. Emeis, Befreiender Glaube, Freiburg 1971, 31-37.

7 ]. Ratzinger stellte in einer Vorlesung ,Riickblick auf das Konzil” im Win-

tersemester 1965/66 deutlich heraus, daf der von der Person Johannes’ XXIII.
ausgehende Erneuerungsimpuls in der Freiheit dieses Papstes begriindet war,



Kontinuum und Reform

Bei all den damit nur angedeuteten Grundeinstellungen
mufl man nicht nur mit fehlenden positiven Motivationen,
sondern dariiber hinaus mit hartnickig wirksamen nega-
tiven Motivationen gegeniiber Verinderungen in der Kirche
rechnen.

Diese Haltungen sind darum so auflerordentlich schwer auf-
zubrechen, weil sie sich auf die theologisch voll berechtigte
und im II. Vatikanum hervorgehobene Aussage berufen
konnen, dafl die Reform der Kirche vor allem in einem
Kontinuum griindet, in der Treue zu ihrem Herrn, der der-
selbe ist gestern, heute und in Ewigkeit’. Daf} angesichts
dieses Postulates Verinderungen im Glaubensverstindnis
und in den Lebensformen der Kirche nicht nur erlaubt,
sondern auch geboten sein kénnen, wird nur in einem fiir
viele ungewohnten differenzierenden Denken einsichtig.
Manche Gespriche mit Erwachsenen lassen erkennen, dafl
sie zwar in den letzten Jahren die eine oder andere Reform-
maflnahme sich haben gefallen lassen, aber in ihrer Grund-
haltung doch nicht fiir eine Kirchenreform motiviert sind.
Daraus ergibt sich die positiv zu formulierende Forderung,
an Einzelreformen die drei Grundhaltungen zu vermitteln,
die fiir jede kirchliche Verinderungsbereitschaft fundamen-
tal sind:

1. Die Kirche bleibt der dauernden Umkehr bediirftig, weil
sie auf dem Wege bleibt, das zu werden, was sie ist: der
Leib Christi.

2. Die Kirche ist im Verhiltnis zu ihren Wahrheiten eine
glaubende Kirche, die ihre Tradition erst immer wieder ein-
holen muff und im Hineingehen in die Geheimnisse des
Heiles dem kommenden Herrn entgegengeht.

3. Die Kirche ist eine Gemeinschaft von Gliubigen, die in
der Geschichte lebt, ihre Aufgaben in ihrer Zeit erst immer
wieder erkennen und die dem Evangelium und ihrer Zeit
entsprechende Lebensform erst immer wieder suchen mufS.
Alle diese Elemente treffen sich in einem Verstindnis des
Glaubens als eines Prozesses, eines lebendigen Gehorsams,
eines Suchens, das zwar auf ein Grundwort der Verheiflung
vertraut und das einmal gelegte Fundament nicht verlafit,
aber eben in diesem Vertrauen und in dieser Griindung auf
dem Wege ist. Fiir ein solches Grundverstindnis des Glau-
bens sind Konflikte, Disharmonien, Erfahrungen der Un-
angepafitheit usw. nicht Uberraschungen, die es zu ver-
nicht am Mittelalter als Idealtypus kirchlicher Situation festzuhalten und von
daher die folgende Neuzeit nur als Abfall und Zerfall zu deuten; Johannes
XXIII. habe zu einer freudigen Bejahung von Gegenwart und Zukunft ge-
funden, und diese als Auftrag verstanden, die Augen offenzuhalten und sehen
zu lernen, wie die gottliche Vorschung noch immer in der Geschichte wirk-

sam ist.
8 Siehe Dekret iiber den Okumenismus 6.



3. Die Frage

der Motivation
angesichts konkreter
Reformmafinahmen

Selbstverstindlichkeit
des Gewohnten
(z. B. Erstkommunion)

Fehlende Erfahrungen
und mangelndes
Problembewuftsein

dringen gilt, sondern Motivationen zum Lernen im
Glauben.

Auch bei grundsitzlicher kirchlicher Verinderungshereit-
schaft muf bei der Einfithrung konkreter Reformen gefragt
werden, ob die Gliubigen fiir die jeweils ihnen zugemutete
Anderung ausreichend motiviert sind. Es muf} gepriift wer-
den, ob die Gldubigen die Spannung, die diese Reform zu
losen sucht, erfahren haben, so dafl in ihnen der Wunsch
lebendig sein kann, ihr Verhalten in der vorgeschlagenen
Weise zu dndern. Dies ist keinesfalls selbstverstindlich, weil
viele Reformmafinahmen auch heute nicht durch ein Be-
diirfnis in der Breite des Kirchenvolkes initiiert werden,
sondern durch aktive Minderheiten. Diese sind es in der
Regel, die sich aufgrund einer auferordentlichen Fragefihig-
keit und durch oft nur von ihnen gemachte Erfahrungen
eines Problems bewufit werden und auf entsprechende Pro-
blemldsungen dringen. Umgekehrt muff man iiberall dort,
wo christliche Gemeinden die u. a. von van de Pol be-
schriebenen Verhaltensweisen der Konventionalitit® zeigen,
damit rechnen, daf die Selbstverstindlichkeit des Gewohn-
ten die Erfahrung der Problematik dieses Gewohnten ver-
hindert. Ein eklatantes Beispiel ist der gar nicht mehr so
neue Versuch, die Form der Feierlichkeit bei der ersten Teil-
nahme der Kinder an der ganzen Feier der Eucharistie ent-
schiedener auf die Bediirfnisse der Kinder auszurichten. Die
um diese Reform vielerorts noch andauernden Kimpfe sind
vor allem darum so schwer, weil vielen Eltern die Dishar-
monie zwischen den Intentionen der Einfithrung der Kinder
in die Eucharistie und der Form des konventionellen Wei-
flen Sonntags nicht bewuflt ist. Es fehlt nicht nur die Moti-
vation fiir Verinderungen, dariiber hinaus ist die Konven-
tion im entgegengesetzten Sinn, nimlich im Sinn des Fest-
haltens am Gewohnten wirksam. In solchen Situationen ist
es unter didaktischem Aspekt verfehlt, auf eine Anderung
zu dringen, ohne zunichst Motive zu vermitteln, die fiir
eine Anderung aufgeschlossen machen.

Ein anderes, sehr einfaches Beispiel mag zeigen, dafl die
manchen Anderungen vorausgehenden Erfahrungen vielen
gar nicht ohne weiteres zuginglich sind. Zur Einfithrung
der okumenischen Fassung einiger liturgischer Texte fiihrte
das Bediizfnis, fiir das gemeinsame Gebet und Bekenntnis
auch gemeinsame Formen zu haben. Diese Motivation darf
aber nur bei einer kleinen Minderheit unserer Gemeinden
vorausgesetzt werden, die in einer grundsitzlichen tkume-
? W. H. van de Pol, Das Ende des konventionellen Christentums, Freiburg

1967, 35-48. Vgl. auch H.-D. Bastian, a. a. O. Kap. V: Zur Hermeneutik der
Frage: Die Macht der Gewohnheit, 67—89.



4. Die Bedeutung
der Erfolgsantizipation
und der Erfolgserfahrung
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nischen Intention auch schon das Fehlen gemeinsamer Ge-
bets- und Bekenntnisformen erfahren hat. Beispiele dieser
Art liefen sich beliebig vermehren. Zusammenfassend er-
gibt sich aus der Bedeutung der Motivation fiir die Bereit-
schaft, eine bestimmte Anderung mitzuvollziechen, daf zu-
nichst die Disharmonie, das Problem oder die Spannungen
erkennbar gemacht werden miissen, die der konkreten Re-
form zugrunde liegen und die die Gldubigen sich entweder
als eigene Erfahrung bewufitmachen oder als Erfahrung
anderer vermitteln lassen konnen. Fiir die Motivation kon-
kreter Reformmafinahmen ist es immer optimal und gele-
gentlich sogar notwendig, die Gliubigen an der Problem-
wahrnehmung und bei der Suche nach miglichen Lisun-
gen aktiv zu beteiligen.

Eine besondere Bedeutung fiir die Motivation hat die soge-
nannte Erfolgsantizipation. Jeder kann an sich selbst die
Erfahrung machen, da man sich umso bereitwilliger einem
Lernen zuwendet, je intensiver der erwartete Erfolg dieses
Lernens vorweggenommen wird. Lernpsychologisch wird da-
her die Motivation als Funktion der Erfolgsantizipation ver-
standen'. Correl spricht auch von dem Anspruchsniveau,
das als einer unter anderen Faktoren den Motivationshori-
zont mitbedingt. Wie stark nun jemand auf ein Lernen
hin ansprechbar ist, hingt entscheidend von den bisherigen
Lernerfahrungen ab. Es wird jeweils die Summe bisheriger
Erfahrungen als Erwartung in die Zukunft projiziert. Erfolge
lassen weitere Erfolge erwarten, wihrend Miferfolge die
Resignation nahe legen. Um bei der didaktischen Beglei-
tung von Lernprozessen das Anspruchsniveau nicht nur
nicht zu verderben, sondern anzuheben, sind zwei Elemente
zu beachten. Einmal muf der antizipierte Erfolg realistisch
sein. Zum anderen muf} der Erfolg erfahrbar, bewufit wer-
den, um als Stimulans zu weiteren Schritten wirksam zu
werden.

Dafl auf beide Elemente bei der kirchlichen Erneuerung
seit dem II. Vatikanum nicht ausreichend geachtet wurde,
ist vermutlich u. a. ein Grund fiir die Ermiidungserschei-
nungen in einigen Bereichen des kirchlichen Lebens. Es
diirfte unschwer zu belegen sein, dafl manche Erfolgsanti-
zipationen (z. B. hinsichtlich der Aktivierung der kirch-
lichen Basis fiir die Synode der Bistiimer der BRD) einfach
nicht realistisch angesetzt waren und entsprechende Ent-
tiuschungen zur Folge haben muf3ten, die nun weitere Be-
mithungen hemmen. Dies gilt nicht zuletzt fiir die von

10 W. Correl, a. a. O. 74 {.
11 Ebd. 60.



Frustrationen durch
unrealisierbare Ziel-
vorstellungen

Uberhastete Errichtung
von Pfarrgemeinderiten

Erfolge und Fortschritte
bewuft machen

manchen Priestern zunichst mit grofem Elan intendierte
Reform der Gemeinde als Subjekt kirchlichen Lebens. So
war es sicher notwendig, dal O. Schreuder auf die utopi-
schen Ziige der briiderlichen Gemeinde als des pastoralen
Gemeindemodells schlechthin hinwies und in diesem Zu-
sammenhang grundsitzlich hervorhob, wie gefihrlich, weil
frustrierend unrealisierbare Zielvorstellungen sind'. Cha-
rakteristisch fiir eine neue, erniichterte, aber nicht ent-
mutigte Haltung ist der Titel, den Kugler seinen Uberlegun-
gen iiber die Chancen der Ortsgemeinde gab: Zwischen
Resignation und Utopie'. Sowenig die Theorie auf utopi-
sche Vorstellungen verzichten kann, und zwar nicht zuletzt
der Praxis wegen, die zu leicht in der Gefahr ist, sich im
demnichst Erreichbaren oder gar schon Erreichten zu be-
ruhigen, so sehr muf} die pastorale Praxis — von der Utopie
stindig stimuliert — Verinderungen auf Ziele hin in Schrit-
ten konzipieren, die moglich sind und bei denen auch Er-
folgserlebnisse gemacht werden kinnen. Wie verfehlt es —
um nur noch ein Beispiel zu nennen — in einigen Gemein-
den war, sich ohne geduldige, bescheidenere Schritte der
Vorbereitung von Klerus und Gemeinden in eine manchmal
iiberhastete Errichtung von Pfarrgemeinderiten zu stiirzen,
zeigen die leider nicht seltenen Enttiuschungen sowohl bei
Priestern als auch bei Pfarrgemeinderiten. Hier sind wesent-
liche Erkenntnisse der allgemeinen Didaktik iiber Verinde-
rungsprozesse und ihre Motivation in z. T. striflicher Form
unbeachtet geblieben.

Doch auch dort, wo es zu Erfolgen im kirchlichen Um- und
Hinzulernen kam — u. a. auch im Zusammenhang mit der
Arbeit von Pfarrgemeinderiten —, werden diese dadurch oft
nur begrenzt als Motive zu weiteren Schritten wirksam,
weil die Erfolge nicht erfahrbar, nicht bewuft gemacht wer-
den. Es gibt die weitverbreitete Haltung, nur nach vorne,
nur auf weitere Ziele zu schauen und sich kaum einmal
auch den Blick zuriick zu génnen, um so im Vergleich zwi-
schen gestern und heute zu erkennen, dafl die Rede von
der gegenwirtigen Reform der Kirche eben nicht nur ein
Gerede, sondern auch eine Tatsache ist und dafl das Er-
reichte die Frucht einer fritheren Verinderungsbereitschaft
darstellt. Manche Gesprichsgruppen oder auch Pfarrge-
meinderite bringen sich dadurch um Erfolgschancen, daf
man am Ende einer Sitzung oder einer Periode gemeinsamer
Arbeit nicht zuriickschaut, um den gemeinsam gegangenen

Weg zu iiberblicken, eventuelle Erfolge zu entdecken und in
12 O. Schreuder — E. Walter — W. Kramny, Gemeindereform — ProzeR an
der Basis, Freiburg—Basel-Wien 1970, 24.

13 G. Kugler, Zwischen Resignation und Utopie. Die Chancen der Ortsge-
meinde, Giitersloh 1971.
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II. Das Problem der
Identitit des
Glaubenden und der
Kontinuitit des
Glaubens

1. Die mit
Veridnderungsprozessen
verbundene
Identititskrise

Das Neue als bisher
verfolgtes berechtigtes
Anliegen — ohne
Diffamierung der
Tradition
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der Frage nach den Griinden fiir die sicher auch immer
vorhandenen Miflerfolge auch diese noch fiir das kiinftige
Lernen fruchtbar zu machen. So banal diese Hinweise er-
scheinen mdgen, so ernst sind die allgemeinen Erfahrungen
in Lerngruppen nicht nur von Kindern, sondern auch von
Erwachsenen zu nehmen, daf} viele nicht in der Lage sind,
einen zuriickgelegten Weg selbstindig zu iiberschauen und
sich Erfolge und Miflerfolge mit ihren Griinden bewufit zu
machen. Daher wird der Didaktiker in der Pastoral aufmerk-
sam sein miissen fiir Situationen, die, bewufitgemacht,
Motive fiir die weiteren Bemiihungen um die Erneuerung
der Kirche enthalten.

Ein weiteres fiir die Verinderungsbereitschaft wichtiges
lernpsychologisches Element sei kurz genannt. Im Verlauf
des sogenannten Sozialisations- und Enkulturationsprozes-
ses erwirbt der Mensch seine Ich-Identitit*. Wird nun das
bisherige Ichbewufitsein beim Aufnehmen neuer Inhalte
und durch das Vergleichen mit fritheren Erfahrungen ver-
andert, so kommt es dabei zu einer Krise des Selbstwert-
gefithles. Mit Lernprozessen dieser Art, in denen also starke
emotionale Krifte eine bedeutende, ja oft entscheidende
Rolle spielen, haben wir es nicht selten bei der kirchlichen
Emeuerung zu tun. Vermutlich wehren sich Menschen nicht
selten darum gegen Verinderungen in der Kirche, weil sie
sich vor der damit verbundenen Identititskrise #ngstigen.
Die Krise des Selbstwertgefiihles wird iiberall dort besonders
tiefgreifend und schmerzlich sein und oft zu charakteristi-
schen Abwehrreaktionen fithren, wo die kirchliche Erneue-
rung den Christen als etwas ganz Neues zugemutet wird,
ohne daf} sie die Chance haben, in diesem Neuen ein auch
bisher von ihnen verfolgtes berechtigtes Anliegen wieder-
zuerkennen. Werden damit noch diffamierende Verzerrun-
gen der Tradition verbunden, um auf diesem Hintergrund
das erstrebte Neue umso glanzvoller hervorzuheben, so wird
man bei all denen, die auch ihr herkémmliches Glauben
als echten Lebenswert erfahren haben, nicht erwarten diir-
fen, daf} sie bereitwillig auf dieses Neue zugehen. Sie miif3-
ten nicht nur etwas verleugnen, was sie weder verleugnen
wollen noch aufrichtigerweise verleugnen konnen; dariiber
hinaus briachten sie sich selbst in eine ihnen unangemessene
Krise, insofern sie sich mit den nun herabgesetzten Werten
identifiziert hatten.

Hier wird es unausweichlich, an die oben vorgenommene
Differenzierung von Anderungen im Sinne der Umkehr

14 Vgl. — auch zum Folgenden — T. Brocher, Gruppendynamik und Erwach-
senenbildung, Braunschweig 1967, 38—40.



und von Anderungen im Sinne der Adaption an die gewan-
delte historische Situation zu erinnern und in diesem Zu-
sammenhang auch die theologische Dimension der Identitit
mitzuberiicksichtigen. Ist eine Anderung des Herkommens
nicht darum notwendig, weil dieses Herkommen der Be-
kehrung bediirftig ist, sondern z. B. deshalb, weil es gestern
zwar ein giiltiger Ausdruck des kirchlichen Heilsdienstes
war, in der heute gewandelten Situation diesen Dienst in
dieser Form aber nicht mehr leistet, so kann es fiir die, die
in dem Herkommen ihre Identitit gefunden hatten, eine
grofle Hilfe sein, wenn ihr Herkommen in seiner Christlich-
keit anerkannt und die Kontinuitit des Anliegens in der
Reform sichtbar gemacht wird. Nun gibt es aber auch Hal-
tungen und Einstellungen, die sich im Gegensatz zum Evan-
gelium gebildet haben. Ein eklatantes Beispiel wire das
rassistische oder konfessionalistische Vorurteil einer Chri-
stengemeinde. Wo dies der Fall ist, ist die Kontinuitit mit
dem Herkommen aufzugeben. Zugleich aber wird das Leben
einer Christengemeinde nur selten so dekadent sein, daf es
in ihr nicht auch vom Geiste des Evangeliums Bewahrtes
gibt, mit dem die Neuorientierung so verbunden werden
kann, daf sie auch als Liuterung einer schon vorhandenen,
bisher aber nicht ausreichend zur Wirkung gekommenen
Intention sichtbar wird. Auf diese Weise kann auch das
Herkommen motivierend fiir Anderungen wirksam werden.
Voraussetzung ist allerdings, daf das christliche Identitits-
bewufltsein fiir Wachstums- und Liuterungskrisen offen ist.
Meint ein Christ oder eine christliche Gemeinschaft, das
Christsein in einem Sinne geschafft zu haben, dafl es nur
noch gelte, daran festzuhalten, so wire dies kein glaubendes,
in der Ubergabe an den Herrn sich entfaltendes Bewuft-
sein. Es hitte eine vermessene Identitit mit seinem Ziel
konstruiert. Andererseits aber sind Christen und christliche
Gemeinschaften, die angefangen haben zu glauben, nicht
nur berechtigt, sondern auch dazu berufen, diesen Anfang
als durchhaltende Verheiflung zu verstehen und gerade in
diesem Kontinuum nach Impulsen fiir weiterfithrende und
reinigende Verdnderungen — u. a. auch im Identititsbewufit-
sein — zu suchen. Fiir den Glaubenden, der sein Glauben als
eine Geschichte mit dem lebendigen Gott versteht, sind
Identitdtskrisen nicht Katastrophen, denen man ausweichen
mufl, sondern Chancen zum Wachsen. Obwohl jede Krise
auch ihre Gefahren in sich trigt, ist es lernpsychologisch
verhingnisvoll und angesichts der Verheiffung der bleiben-
den Nihe des Herrn kleinmiitig, den Blick vornehmlich
auf diese Gefahren zu fixieren, anstatt dem Evangelium ent-
sprechende und zeitgemifle Verdnderungen zu suchen.
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2. Die soziale bzw.
ekklesiale Dimension
der Identitit

Auseinanderentwick-
lung zwischen dem
einzelnen Christen und
der Glaubens-
gemeinschaft

14

Fiir die pastorale Begleitung von Verinderungen im Identi-
tatsbewufdtsein ist ein weiterer Hinweis aus dem Bereich
der Gruppendynamik von grofier Bedeutung. Wie sich die
Ich-Identitit durch die Aufnahme von Beziehungen zu
anderen Personen und deren Verhalten bildet, so ist auch
die Identitdtskrise und deren Bewiltigung grundsitzlich
nicht als ,einsames’” Geschehen in einem beziehungslosen
Einzelmenschen, sondern im Gegenteil als Krise der einmal
aufgenommenen und geordneten, nun aber neu zu orien-
tierenden Beziehungen eines Menschen zu anderen Men-
schen zu verstehen. Dies gilt auch fiir die Ich-Identitit des
Menschen als eines Glaubenden. Das Zum-Glauben-Kom-
men sowohl eines Heranwachsenden als auch eines Erwach-
senen ist immer auch ein Prozefy der Partizipation an glau-
benden Menschen. Dieses ekklesiale Element des Glaubens
steckt auch in jeder Identititskrise eines Menschen als Glau-
benden, und zwar auf zwei unterschiedliche, in der Praxis
allerdings oft miteinander verschrinkte Weisen. Einmal
kann sich das Glaubensverstindnis der Christen durch indi-
viduelle Erfahrungen veridndern, ohne daf3 in der Glaubens-
gemeinschaft, in der der Christ urspriinglich beheimatet
ist, entsprechende Verinderungen vor sich gehen. Die Folge
ist, daf} der Glaubende in der Gemeinschaft nicht mehr die
gewohnten Hilfen, Bestitigungen usw. findet und einer
Rolle, die ihm mdoglicherweise in der Zugehorigkeitsgruppe
bisher zukam, unsicher wird. Umgekehrt kann diese emp-
findliche Stérung gemeindlicher Beziige dadurch ausgeldst
werden, daf sich in der Gemeinde etwas dndert, ohne daf}
der einzelne Christ an dem Prozef ausreichend beteiligt
war. Da einerseits die Bindung einzelner Christen an eine
Gemeinde und damit deren Mitvollzug gemeindlicher Ver-
dnderungsprozesse sehr unterschiedlich ist und andererseits
die Christen aufier in gemeindlichen Beziigen noch in ande-
ren, wiederum sehr variablen Beziehungsfeldern leben, die
u. a. auch Einfluf auf ihr Selbstverstindnis im Glauben
haben, ist heute damit zu rechnen, dafl sehr viele Erwach-
sene und vor allem auch Jugendliche ihre Beziige zur Ge-
meinschaft des Glaubens auf vielfiltige Weise wiederholt
neuordnen miissen. Hier ist in der Pastoral noch viel auf-
merksamer die Grundeinsicht der Gruppendynamik zu be-
achten, dafl der Ausgang einer mit Lernprozessen verbun-
denen Identititskrise davon abhingig ist, ,in welcher Weise
die neue Identitit in der Zugehorigkeitsgruppe und in
derem Verhiltnis zu negativen oder positiven Bezugsgrup-
pen (reference groups) begriindet werden kann*°. Obwohl
die Beziehungen innerhalb der Zugehorigkeitsgruppe (also
15 T. Brocher, a. a: O. 40.



a) Zu den Beziehungen
innerhalb der
Zugehorigkeitsgruppe

Angebote von
Gruppen schaffen

in der Kirche bzw. Gemeinde) und das Auflenverhiltnis
zu anderen Bezugsgruppen (andere Gruppen innerhalb der
Kirche, andere Konfessionen, weltanschaulich oder politisch
anders orientierte Gruppen) bei der Bildung der neuen Iden-
titdt gemeinsam wirksam werden, ist es zum Aufbau eines
theoretischen Bewufitseins doch sinnvoll, die Bedeutung
dieser beiden Elemente getrennt hervorzuheben.

Fiir die positive Uberwindung von Krisen, in die der Christ
als Glaubender gerit, ist es notwendig, da er Gelegenheit
findet, Beziehungen zu anderen Mitglaubenden aufzuneh-
men. Unter gruppendynamischem Aspekt ist die Chance
zu sozialen Interaktionen erforderlich, weil der einzelne
andere Personen braucht, um in Beziehung zu ihnen seine
neue Identitit zu finden. Hinzu kommt der Hinweis aus
der Lernpsychologie, daf} emotionale Spannungen beim Ler-
nen in der Gruppe gemindert werden. Der einzelne wird in
der Gemeinschaft freier, weil sie gleichsam die Last der Ver-
antwortung in der Neuorientierung zum Teil mittrigt. Die-
ser von Festinger, Pepitone und Newcomb De-Individuation
genannte Vorgang'® kann ebenso wie die gruppendyna-
misch feststellbare Bedeutung interpersonaler Beziehungen
fir die Identititsfindung in Verbindung gebracht werden
mit der von der Theologie her vertrauten Aussage, dafl es
die sich im Gesprich aktualisierende Glaubensgemeinschaft
ist, der die Verheiflung des Herrn gilt, daf} seine Wahrheit
als Licht fiir das Leben des Menschen immer wieder auf-
leuchten wird. Daraus ergibt sich fiir die pastorale Praxis
der kirchlichen Erneuerung, daf sie die Moglichkeit zu
interpersonalen Kontakten in Gruppen anbieten mufl. Es
ist hier nicht moglich, auf eine Typologie kirchlicher Grup-
penbildung oder auf das in diesem Zusammenhang beson-
ders interessante Phinomen der sogenannten pastoralen Ge-
sprachsgruppen in Holland einzugehen'. Es soll nur hervor-
gehoben werden, da eine pastorale Praxis, die sich darauf
beschriankt, die Gliubigen nur zur sonntiglichen Eucharistie
in einer groflen Gemeinde zu versammeln, von nicht mehr
allgemein gegebenen Voraussetzungen ausgeht oder die
»Leistungsfihigkeit dieser Grofiversammlung iiberschitzt.
Wir diirfen heute nicht voraussetzen, dafl bei den Glidubigen
nach der einmal in der Kindheit erfolgten Anpassung an
die grofle Eucharistiegemeinde diese Beziehung ein fiir alle-
mal aufgebaut ist und nur noch der sonntiglichen Aktuali-

16 Siehe die referierende Darstellung bei W. Correl, a. a. O. 121 f.

17 Zu der Arbeit der pastoralen Gesprichsgruppen in den Niederlanden hat
die Kommission ,Glaube und Welt” der Europiischen Foderation fiir katho-
lische Erwachsenenbildung eine kritische Wiirdigung vorgelegt, die auf eine
Tagung 1970 in St. Pglten zuriickgeht und seit dem 1. 2. 1972 als verviel-
filtigtes Manuskript zur Verfiigung steht (Interessenten konnen sich wenden an
Herrn Karl Hiirten, D-44 Miinster, Bischofliches Seelsorgeamt).
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b) Zu den Beziehungen
zwischen der Zu-
gehorigkeitsgruppe
und negativen oder
positiven Bezugs-

gruppen

16

sierung bedarf. Vielmehr mufl diese Beziehung durch viel-
faltige Storungen hindurch immer wieder neu orientiert
bzw. sogar neu aufgebaut werden.

Letzteres kann aber in der Regel nicht allein in der sonntig-
lichen Grofiversammlung mit ihren schwachen oder auch
gar nicht realisierten sozialen Interaktionen geschehen. Viel-
mehr miissen die Voraussetzungen fiir die grofle eucharisti-
sche Versammlung der Gemeinschaft der Glaubenden am
Sonntag in kleineren Gruppen auf vielfiltige Weise immer
erst wieder geschaffen werden. Nur in diesen kleineren
Gruppen kann der einzelne Glaubige in der partiellen Iden-
tifikation mit anderen Glaubenden und durch sein Auf-
genommenwerden durch diese anderen Glaubenden eine
Identititskrise im Glauben auf eine neue Identitit als Glied
der Glaubensgemeinschaft hin iiberwinden und so die Glau-
bensgemeinschaft erfahren, die er dann auch in der Eucha-
ristie feiern kann.

Zweifellos hat sich in den Beziehungen der katholischen
Kirche zu anderen positiven oder negativen Bezugsgruppen
(z. B. politische Parteien, nichtkatholische Konfessionen
oder auch im allgemeinen Verhiltnis zur ,Welt”) in den
vergangenen Jahren einiges verindert. Wenn dies tiefgrei-
fende Konsequenzen fiir das Identititsbewufitsein von Ka-
tholiken hat, so darum, weil zur Identifikation mit einer
Zugehorigkeitsgruppe (in unserem Fall der katholischen
Kirche) immer auch positive und negative Bezichungen zu
anderen Gruppen hinzugehtren. Kommt in diese Beziehun-
gen Bewegung, so mufl dies auf das bisherige Identitits-
bewufltsein zuriickwirken. Die Neuorientierung wird dabei
nicht zuletzt darum so schwer, weil sie im intellektuellen
Bereich ein oft nicht vorhandenes Differenzierungsvermo-
gen voraussetzt und im emotionalen Bereich die Riick-
nahme von Aggressionen gegeniiber negativen und von
Sympathien gegeniiber positiven Bezugsgruppen erfordert.
Hinzu kommt die Tatsache, dafl die Einheit der Zugehorig-
keitsgruppe umso unproblematischer ist, je entschiedener
diese Gruppe sich gegen andere Gruppen abgrenzt, dafl
aber auch umgekehrt Differenzen innerhalb der Zugehorig-
keitsgruppe umso stirkere Sprengkraft erhalten, je schwi-
cher der Zusammenhalt der Gruppe mit der Abwehr von
auflen drohender Gefahren motiviert wird. Was ergibt sich
daraus fiir die didaktische Begleitung von Verinderungs-
prozessen im Verhiltnis der Kirche zu anderen Gruppen?
Zunichst: Beruhte eine negative Abgrenzung auf einer zwar
grundsitzlich berechtigten, aber so maflos iiberzeichneten
Unterscheidung, dafl dahinter ein ebenso oder sogar noch
stirker begriindbarer positiver Bezug zuriicktrat, so ist die



Neuordnung der Beziehungen im positiven Sinn ohne eine
gezielte Steigerung des Differenzierungsvermodgens unmog-
lich. Wo es von der Sache her nicht begriindbar ist, auf
einmal nur noch das Verbindende und Gemeinsame mit der
anderen Gruppe hervorzuheben, darf man auch unter didak-
tischen Riicksichten das bleibende Unterscheidende nicht
einfach verschweigen, weil ohne dieses weder die Gruppe
noch der einzelne als Glied in der Gruppe zur neuen Iden-
titit finden kann. Wenn die neue Identitit auch nicht
mehr gegen die andere Gruppe konstruiert werden darf, so
doch im Unterschied zu dieser Gruppe, es sei denn, das die
Gruppen Verbindende ist so stark und das sie Unterschei-
dende von so geringem Gewicht, daf8 eine Vereinigung zu
einer gemeinsamen Gruppe intendiert wird. Um die bei
solchen Prozessen erheblichen emotionalen Schwierigkeiten
zu iiberwinden, reicht die Vermittlung intellektueller Ein-
sichten nicht aus. Dazu ist es vielmehr erforderlich, daf}
personale Kontakte zwischen Gliedern der einen und der
anderen Gruppe hergestellt werden. Was die Verdnderung
von bisher eindeutig positiven Beziehungen zu anderen
Gruppen angeht (etwa zu einer politischen Partei), so ist
hier im intellektuellen Bereich die Einsicht zu vermitteln,
dafl das, was uns als Kirche verbindet, nicht so eindeutig
in seinen politischen, pidagogischen, wirtschaftlichen usw.
Konsequenzen ist, daf das Miteinander im Glauben ein
Gegeniiber oder gar ein Gegeneinander in anderen, zumin-
dest relativ autonomen Bereichen ausschliefen wiirde. Wie-
derum aber ist auch hier die emotionale Komponente zu be-
riicksichtigen, die z. B. durch personale Kontakte zu Grup-
pierungen beachtet werden kann, die mit der bisherigen
positiven Bezugsgruppe konkurrierten und dadurch als nega-
tive Bezugsgruppen fungierten. Schliefflich darf in diesem
Zusammenhang das Phinomen innerkirchlicher Gruppen-
bildung nicht ungenannt bleiben. Nicht selten finden Churi-
sten heute eine neue christliche Identitit in kirchlichen
Zugehorigkeitsgruppen, die ihrerseits ihre Identitdt in nega-
tiven Beziigen zu anderen christlichen Gruppen konstru-
ieren. Das hier auftauchende Problem des innerkirchlichen
Okumenismus kann wahrscheinlich gar nicht ernst genug
genommen, im Zusammenhang dieses Themas aber nicht
entfaltet werden. Hier sei nur auf zwei damit zusammen-
hingende didaktische Aufgaben hingewiesen. Zum einen:
Will man kiinftig {iberhaupt eine Identitit des katholischen
Christen als katholischen Christen, so mufy es moglich sein,
unter Beriicksichtigung der Hierarchie der Wahrheiten und
der Hierarchie der kirchlichen Sendungsanliegen, wenn auch
nicht ein fiir allemal, so doch immer wieder zu einem in
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III. Ausblick:

Weitere Aufgaben einer
Didaktik und Methodik
der kirchlichen
Erneuerung

18

Wort und Tat verbindenden und verbindlichen Ausdruck
fiir das Gemeinsame zu finden, mit dem sich die sonst
durchaus sowohl sprachlich (und das heiflt auch gedanklich)
als auch in ihren Aktionsrichtungen unterschiedlichen
Gruppen identifizieren konnen. Zum anderen: Es miissen
Einstellungen und Fertigkeiten gelernt werden, um die un-
vermeidlichen innerkirchlichen Konflikte so auszutragen,
dafl es sowohl immer wieder zum Ausdruck des gemein-
samen Verbindenden kommen kann als auch die Varia-
tionsbreite des christlich Méglichen und Intendierten sicht-
bar wird. Da8 wir hier fiir die uns nicht mehr einfach vor-
gegebene, sondern auch immer wieder zu erwerbende Ein-
heit manches von der profanen Konfliktforschung in und
zwischen Gruppen zu lernen haben, ist eine erfreulich sich
ausbreitende Einsicht, der, so ist zu hoffen, die entsprechen-
den Verhaltensweisen folgen kénnen.

Das Gesagte kann und will nicht den Anspruch erheben,
schon eine umfassende Skizze einer Didaktik der kirchli-
chen Erneuerung darzustellen. Das hier Beabsichtigte ist
erreicht, wenn an einigen Gesichtspunkten exemplarisch
deutlich wurde, da wir eine solche Didaktik brauchen.
Diese mufl aufler weiteren Gesichtspunkten der allgemeinen
Didaktik bzw. Lernpsychologie — z. B. den gruppendynami-
schen Aspekten der Identitit oder der Bedeutung des Exem-
plarischen oder Fundamentalen — auch die anthropogenen
und sozio-kulturellen Voraussetzungen konkreter Verinde-
rungssituationen reflektieren. Dariiber hinaus ist noch eine
entsprechende Methodik der kirchlichen Erneuerung zu ent-
wickeln, die kritisch dariiber nachdenkt, welche Mittel und
Wege der Pastoral fiir das Erreichen bestimmter Ziele effi-
zient und dkonomisch sind. Dabei diirfte — aufler der Frag-
wiirdigkeit der gegenwirtig mit grolem Aufwand produ-
zierten und verteilten Papiere — sichtbar werden, dal es
keine pastoralen Rezepte fiir alle Situationen, ja nicht ein-
mal Modelle gibt, die ohne Einpassung in konkrete Vor-
aussetzungen iibernommen werden kénnen. Erreicht werden
kann und muf, daff die Mitarbeiter im pastoralen Dienst
ein Sensorium fiir allgemeine und besondere Voraussetzun-
gen und Verldufe menschlichen Lernens entwickeln und so
in die Lage versetzt werden, ihre Seelsorge u. a. auch didak-
tisch zu konzipieren. Zwar ist die Reform der Kirche als
Glaubensgeheimnis nicht so verfiighar und organisierbar
wie z. B. Lernprozesse im Bereich der Sprecherziehung.
Gleichwohl ist zu erwarten, dafl sich bei der Beachtung
didaktischer Gesichtspunkte die Bedingungen fiir die Wirk-
samkeit des Geistes in der Kirche heute verbessern lassen.



