sequenz einer Situation des von groflen
Machtzentren abhiingigen Kapitalismus. Im
Innern eines jeden unserer Linder halten
kleine Minderheiten und Diener des inter-
nationalen Kapitalismus durch alle nur még-
lichen Mittel eine Situation aufrecht, die zu
ihrem eigenen Nutzen geschaffen wurde.
Diese strukturelle Ungerechtigkeit ist Ge-
walt, offen und unmaskiert. Die Volker, die
vom Imperialismus beherrscht werden, miis-
sen sich zusammentun, um mit der Unter-
driickungssituation zu brechen.”

Nun ist sicherlich der Einwand berechtigt,
dafl Lateinamerikaner eine besondere Nei-
gung zu (verbalradikalen) Manifesten hitten,
dafl solche Theorien nur durch eine entspre-
chende Praxis zu legitimieren seien. Fiir Chile
jedenfalls muff man festhalten — sicherlich
aber nicht nur dort —, dafl die , Gruppe der
80” weniger redet als handelt. Der Kardinal
von Santiago, der im November 1970 noch
sagte: ,Es gibt im Sozialismus mehr Werte
des Evangeliums als im Kapitalismus”, hat
jetzt den ,80“ gedroht, sie sollen ihren Prie-
sterrock an den Nagel hingen oder aufhé-
ren, ,Politik zu machen”. Er iibte scharfe
Kritik am Generalsekretir der Bewegung, dem
Jesuitenpater Gonzalo Arroyo. Da sich auch
die Bischofskonferenz von der Bewegung di-
stanzierte, geriet diese in eine starke Iso-
lierung von der Amtskirche.

In einer solchen Situation sind z. B. aus-
lindische Hilfsorganisationen wie auch jeder
einzelne gezwungen, die eigene Position bzw.
den Stellenwert der eigenen Arbeit inner-
halb des schnell voranschreitenden Radikali-
sierungsprozesses zu bestimmen: es gilt Farbe
zu bekennen, fiir welche der beiden Seiten
man sich entscheidet. Manche haben noch
nicht begriffen, dafl eine echte Entwick-
lung politische Emanzipation bedeutet?,
Man wird also hierzulande auch umdenken
miissen, sowohl hinsichtlich eines einseitigen
Eigentumsbegriffes* als auch der Hilfe, die

2 So konnten wir z. B. in Santiago im letzten Sommer
erfahren, daf einem der aktivsten Mitglieder der ,80"
die Hilfe einer groflen deutschen katigwlischen Spen-
denorganisation gestrichen wurde, und zwar mit der
Begriindung, die Aktionen des Paters seien ,zu po-
litisch”. Ebenso wurden einem christdemokratischen
»Volksbildungsinstitut”, das im Begriff war, den Trans-
formationsprozef zum Sozialismus mitzuvollziehen, die
Mittel dieser Organisation gestrichen.

3 Immerhin war etwa ein Drittel des Siidens Chiles
in der Hand deutscher Grqﬁgmndbesirzer.
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man leistet, und besonders, wem man sie
zukommen lifit. Zumindest seit dieser inter-
nationalen Tagung der ,Christen — fiir den
Sozialismus” sollte klar sein, dafl der Haupt-
feind der Entwicklung jene Minderheit ist,
deren Uberleben von der Unterdriickung der
Mehrheit abhingig ist.

Norbert Scholl

Was gilt (noch) als religiose
Erfahrung?

Gedanken zu dem Phinomen der
Jesus-Bewegung

Ein Phinomen, das in den USA weite Kreise
— vor allem der Jugend — erfallt hat und
auch in Europa bereits Schlagzeilen macht,
ist die Jesus-Bewegung in ihren verschiedenen
Gruppen. Die Psychologen und die Vertreter
der Kirchen stehen vor einem Ritsel und
warten mit detaillierten Stellungnahmen ab.
Ereignet sich hier ein echter religiser Auf-
bruch? Ist der Geist Gottes am Werk, der
sich auferhalb der institutionalisierten Form
der Religion zu den Jugendlichen einen Zu-
gang verschafft? Oder handelt es sich um
einen voriibergehenden Rausch, um eine
Modeerscheinung, der sich viele Jugendliche
nur deshalb zuwenden, weil sie nach jedem
Strohhalm greifen, der ihnen einen Ausweg
aus dem als sinnlos empfundenen Dasein
zu versprechen scheint?

Vielleicht sollte man, bevor man sich in der
cinen oder anderen Richtung festlegt, sich
erst einmal Gedanken machen dariiber, was
es eigentlich um das Phinomen ,religitse
Erfahrung” iiberhaupt ist. Denn damit ha-
ben wir es doch offensichtlich zu tun.

1. ,Religitse” Erfahrungen

A. Halder bezeichnet als religiose Erfahrung
»die Erfahrung jener Wirklichkeit (z. B. des
bei R. Otto sog. Numinosen, des Heiligen,
Gottlichen, Cottes), die, obgleich in und mit
den #ufleren, bedingten und deshalb viel-
filtigen menschlichen Erfahrungsmoglichkei-
ten sich zur Gegenwart bringt, den Men-
schen unbedingt, radikal ergreift und um-



gekehrt so diesen in die Gegenwart vor sei-
nen Ursprung und den Sinn aller seiner
Daseinsvollziige ruft”!. Die ,dufleren, beding-
ten und deshalb vielfiltigen menschlichen Er-
fahrungsmiglichkeiten” konnen auf sehr ver-
schiedenartige Weise ausgelost werden, z. B.
durch ein erschiitterndes Erlebnis (Paul
Claudel), einen Satz in einem Buch [Augu-
stinus), ein Naturereignis (Martin Luther) u.
a. m.

Nicht selten werden Gefiihle der Hochstim-
mung, sog. ,peak experiences”, als religidse
Erfahrungen ausgegeben. Es sind ,existentielle
Ereignisse, die sich auf den Gipfeln mensch-
licher Erfahrung erreichen lassen”2. Charak-
teristische Ziige einer solchen Erfahrung sind
[nach Maslow): sie werden leicht zu Zielen,
die die Last des Alltags vergessen und die
dafiir aufgewandte Miihe lohnend erscheinen
lassen. Sie konnen sogar den Wunsch wek-
ken, im Genuf} solchen Hochgefiihls zu ster-
ben, um damit diesen gliicklichen Augen-
blick gleichsam zu verewigen. Der als To-
talitit, als Absolutes erfahrene Gegenstand
wird mit Freude und Bewunderung, aber
auch im Staunen, als ein mit aktiver Be-
teiligung empfangenes Geschenk ,erlebt” und
mit einer Art demiitiger Achtung als iiber
jedes personliche Verdienst hinausragend.
Nicht selten zeigt sich die Wirkung solcher
Erfahrungen im Abbau aggressiver Haltun-
gen und in einer Steigerung der ,Fihigkeit
der Sympathie, der Liebenswiirdigkeit und
der Verzeihungsbereitschaft”3,

Der amerikanische Psychologe W. H. Clark
berichtet (1964), daff ihm #hnliche Erfahrun-
gen vermittelt wurden durch Experimente
mit halluzinogenen Drogen (LSD), die er an
sich selbst durchfithrte: ,Obwohl meine Er-
fahrung inhaltlich nichts spezifisch Theologi-
sches darstellt und mir keineswegs den Ein-
druck vermittelt hat, ich sei Gott begegnet,
erschien sie mir doch aus vier Griinden als
zutiefst religioser Natur: 1. Ich war mit einem
neuen, ultra-irdischen Bereich in Beriithrung
gekommen, dessen Horizont in die Ewigkeit
und ins Jenseits einmiindete. — 2. Ich war
1 LThK II 979.

2 A, H. Maslow, Towards a Psychology of Being, New
York 1962, 67-96; zit, nach: A. Godin, Der Christ und
die Psychologie, in: H. Vorgrimler — R. v. Gucht, Bi-
lanz der Theolofgie im 20. Jahrhundert, Band 1, Frei-

burg 1969, 209
3 A, H. Maslow, a. a. O.

durch eine Art Umkehr hindurchgegangen,
die mich gewandelt und mir dazu gedient
hat, mich stirker zu integrieren. — 3. Ich
habe ein Gefiithl der Zugehorigkeit zur
Menschheitsgemeinschaft verspiirt, das bedeu-
tend tiefer ging als das, was ich jemals in
meiner kirchlichen Gemeinschaft kennenge-
lernt habe. — 4. Meine Fihigkeit, die Sprache
der Religion zu erfassen und zu begreifen,
was religiose Mentalitidt ist hat sich betrécht-
lich erweitert“s.

Bei der Beschreibung mystischer Phdnomene
treten verbliiffende, im Grunde aber zu er-
wartende Parallelen zu den eben geschilder-
ten Wirkungen auf. So wird Mystik gekenn-
zeichnet als ,eine den ganzen Menschen er-
greifende, als unmittelbar erfahrene Gemein-
schaft mit Gott, wobei der Mystiker sich be-
freit fithlt aus der eigenen, als miihselig emp-
fundenen Beschrinktheit und der Unzuling-
lichkeit alles anderen”, als , hochstmogliche
Erfahrung der allseitigen Beziehung des eige-
nen Seins zu dem wesenhaft Seienden”s.

Ineinanderflieffende Grenzen

Die Ahnlichkeit der beschriebenen Wirkun-
gen zwingt zum Nachdenken. Wenn man,
wie K. Rahner es tut®, das ,psychologische
Wesen mystischer Erfahrungen” dem ,natiir-
lichen Bereich” zuordnet, dann kommt man
an der Konsequenz nicht vorbei: mystische
Erscheinungen sind (auch) psychosomatische
Phinomene, bei deren Beurteilung und Qua-
lifizierung jene Wissenschaftler ein gewich-
tiges Wort mitzusprechen haben, die den
natiirlichen Bereich” erforschen, die dafiir
kompetent sind. Der Theologe wird nicht
umhinktnnen, sie zu Rate zu ziechen und
auf ihr Urteil zu horen.

Wenn aber umgekehrt der Naturwissenschaft-
ler Zustinde diagnostiziert (etwa nach der
Einnahme halluzinogener Drogen), deren
Phinomenologie genau jenen entspricht, die
der Theologe als ,mystisch” bezeichnet, so
wird der Theologe sich herausgefordert fiih-
len miissen, intensiver iiber das ,psychologi-
sche Wesen” mystischer Zustinde nachzuden-
ken und gegebenenfalls seine Anschauungen

4 W. H. Clark, Religion and the Consciousness-Ex-
panding ‘Substances, in: Religion Ponders Sciences,
New York 1964, 3—16; zit. nach: A. Godin, a. a. O. 208.
5 L. Reypens, in: LThK VII 741,

6 Ebd. 744.
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zu korrigieren. Die jiingsten Forschungser-
gebnisse zeigen, dafl die Grenzen der als
qreligios” eingestuften Erfahrungen ineinan-
derzufliefen beginnen, gleich ob sie hervor-
gerufen werden durch ,mystische Erlebnisse”,
durch ekstatische Gefithle und Stimmungen
(peak experiences) oder durch die Einnahme
halluzinogener Drogen’. Was K. Thomas als
Hauptmerkmale ,religitser” Erlebnisse unter
der Einwirkung halluzinogener Drogen nennt,
kann auf weite Strecken auch als Beschrei-
bung mystischer Erfahrungen gelten: ,Erfah-
rungen besonders ernster und echter Reue
und Bufle. Vertiefung, Verstirkung, Intensi-
vierung und Konkretisierung religiser Emp-
findungen, wie Dankbarkeit, Ehrfurcht, Hin-
gabe, Glaube, Liebe, Freude usw. Erfahrungen
der Heiligkeit und Majestit Gottes. Erfah-
rungen von Gottes und Jesu Christi Nihe
bis zum Schauen seines Gewandes, dem Ho-
ren seiner Worte und dem Spiiren seiner
Handauflegung. Vertiefung des Verstindnis-
ses fiir biblische Berichte und religitse Pro-
bleme. Reales, konkretes Erleben abstrakter
religioser Werte. Ewigkeitserfahrungen — Auf-
horen des Zeitgefiihls. Erfahrungen der Un-
endlichkeit — Schwinden aller Grenzen des
Raumes und fester Lokalisierung. Erfahrun-
gen der Ich-Auflosung. Erfahrungen des Auf-
gehens in Gott oder seinem Wesen (unio
mystica). Offenbarungserlebnisse. Transzen-
dente Erlebnisse jenseits logischer Kategorien,
daher keine Mboglichkeit, sie sprachlich zu
erfassen und zu gestalten... Seelsorgerliche
Erfahrungen: geistlicher Trost, Kraft und Wei-
sung. Auflerordentliche Vertiefung von allen
religionspsychologischen Kategorien des Glau-
benslebens: groflere Eigenstindigkeit, stirkere
Intensitdt, vertiefte Reife. Ethische Aktivie-
rung’e.

Chemische und elektrische Vorginge im
Gehimn

Die fiir den Theologen reichlich erniichternd
klingende, von K. Rahner bereits angedeu-

7 Ahnlich W. T. Stace: ,Wenn die phinomenologi-
schen Beschreibungen der beiden Typen mystischer Er-
fahrung (mit und ohne Verwendung von Drogen| in-
nerhalb der durch die Beobachtung selbst gesetzten
Grenzen iiberhaupt keinen Unterschied zeigen, so kann
man es nicht ablehnen, die einen wie die anderen
als in authentischer Weise mystisch zu bezeichnen”
[Mysticism and Philosophy, Phﬂadelph:a 1960, 29 f;
zit. nach: A. Godin, a. a. O. 208).

8 K. Thomas, Die kiinstlich gesteuerte Secle,
gart 1970, 164.

Stutt-
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tete Konsequenz zieht K. Thomas: ,Religse
Erlebnisse sind untrennbar mit chemischen
(und auch elektrischen) Vorgingen im Ge-
hirn verbunden... Diese Aussage verlegt
nicht das Wesen oder gar den Vorrang der
Vorginge des Denkens, des Gedichtnisses,
der seelischen Leistungen, der Affekte usw.
in den physiologischen Bereich, sondern be-
hauptet nur die untrennbare Verbindung phy-
sischer und psychischer Vorginge”?. Diese
Feststellung macht ernst mit der in der mo-
dernen Theologie immer wieder betonten
Einheit des Menschen.

Allerdings muf auch hier hervorgehoben wer-
den, daR religitse Erlebnisse durch Halluzino-
gene nicht direkt erzeugt werden konnen,
wenn nicht eine entsprechende Praedisposi-
tion vorhanden ist. ,Ohne sonstigen Einfluf}
gelangen nur 40 Prozent der Drogenverzeh-
rer’ zu religivsen Erfahrungen, bei gleichzei-
tigen Anregungen durch geistliche Worte oder
Musik sind es 80 Prozent”t?, Man wird frei-
lich wiederum fragen miissen, ob bei den
40 Prozent Erziehung, Milieu oder irgend-
welche vorangegangenen Erlebnisse, die sich
nicht ohne weiteres feststellen lassen, eine
beeinflussende Rolle spielen und ob der 80-
prozentige ,Erfolg” nicht durch eine Art von
Suggestion oder Assoziation zustande kommt.

Gibt es Unterscheidungsmerkmale fiir die
.Echtheit* religioser Erlebnisse!

Angesichts dieses Tatbestandes kann die Frage
nicht ausbleiben: Gibt es iiberhaupt noch
mehr oder weniger eindeutige Unterschei-

dungsmerkmale zwischen ,echten” wund
yunechten” religigsen Erfahrungen? Soll der
Theologe im Sinne wvon W. T. Stace

alle Drogenerfahrungen als ,religits” oder

gar ,mystisch” werten und auch als
secht”  qualifizieren? Soll er sie nur
deswegen als ,unecht” einstufen, = weil

sie durch die Einnahme von Drogen her-
beigefithrt wurden? Soll er von vornherein
die Echtheit jeder ,religiosen” Erfahrung in
Frage stellen, weil er kaum genau bestim-
men kann, welcher psychosomatische Hin-
tergrund das Zustandekommen einer solchen
Erfahrung entscheidend beeinfluffit hat? Das
9 Ebd. 176.

10 Ebd. 176; dhnlich A. Godin, a. a. O. 208 f und

D. H. Salman, Die Phantastika und die religitse Ei-
fahrung, in: Concilium V/11 (1969), 705.



hitte aber zur Konsequenz, daf er im nach-
hinein auch die von den Historikern iiber-
lieferten religiosen Erlebnisse und Erfahrun-
gen wenn schon nicht total in Frage stel-
len, so doch immerhin mit #uflerster Vor-
sicht und Skepsis behandeln miifite. Das Di-
lemma scheint perfekt zu sein.

D. H. Salman nennt als wichtigstes negati-
ves Kriterium die geringe Nachwirkung und
die kurze Dauer der Ergebnisse’; A. Godin
konstatiert das Gegenteil: ,Von 10 Versuchs-
personen ... berichteten fast alle von einer
anhaltenden Wirkung auf ihr weiteres Le-
ben“12, Von seiten des Theologen wire dazu
zu sagen, dafl es auch ,echte” religiose Er-
lebnisse geben kann, die (vorerst) ohne dauer-
hafte Wirlcung bleiben. Nachhaltige Wirkung
kann daher nicht als (einziges) Echtheitskri-
terium fiir religitse Erfahrungen angesehen
werden.

Die Frage nach inneren Kriterien fiir die
Echtheit

Die Echtheit miifite wohl eher durch innere
Kriterien sich erweisen lassen. Dazu bediirfte
es einer Klirung, was ,Religion” eigentlich
ist und wie sie sich legitim Ausdruck ver-
schaffen kann. Es wird weiter dariiber nach-
zudenken sein, welchen Grad von ,Objekti-
vitit” man erwarten kann und erwarten darf;
ob sich ,religigse” Erlebnisse und Erfahrun-
gen iiberhaupt verobjektivieren lassen; ob
beim Zustandekommen eines ,religiosen” Er-
lebnisses nicht mehr oder minder zu-fillige
Gegebenheiten eine entscheidende Rolle spie-
len: Erziehung, Milieu, Wirkungsgeschichte,
Situation u. a., deren Fehlen oder Anders-
artigkeit auch eine andere Qualifikation des
Erlebnisses erbringen wiirde.

K. Thomas stellt von seiten des Naturwis-
senschaftlers weitere Fragen an den Theolo-
gen: ,Welche Ahnlichkeit zeigen die Dro-
gen mit den mystischen Erfahrungen der
drei Viae, purgationis, illuminationis, unio-
nis..., und welchen Beitrag leisten sie zu
ihrem tieferen Verstindnis?... Erlebnisse las-
sen sich nur in Worten mitteilen; anderer-
seits sind Worte nicht fihig, den Erlebnis-
charakter des Erlebnisses’ wiederzugeben. Ge-
schieht nicht Vergleichbares bei den Offen-

11 Ebd.
12 A. Godin, a. a. O. 207.

barungserlebnissen und der Schwierigkeit, ih-
ren Inhalt in Worte zu fassen?... Die gott-
liche Transzendenz lifit sich nach vielen De-
finitionen der Dogmengeschichte ihrem We-
sen nach nicht innerweltlich erfahren; so
werden Mystiker oft der Hiresie verdichtigt.
Konnen die halluzinogenen Drogen Erlebnis-
bereiche erschlieffen, die sonst nur Mysti-
kern nach jahrelangem Uben zuginglich wer-
den? Liegt den religidsen Erlebnissen unter
Drogeneinflufl eine bestimmte innerseelische
Struktur zugrunde, die einen Menschen fiir
religiose Erfahrungen pridisponiert? Tragen
diese religitsen Erlebnisse nur subjektiven
Charakter ohne Allgemeingiiltigkeit?. . .13
Als Fazit bleibt wohl zunichst nur das eine:
Man wird bei der Beurteilung der ,Echtheit”
religioser Erfahrungen und Erlebnisse in Zu-
kunft sehr viel behutsamer und differenzier-
ter vorgehen miissen.

2. Das Phinomen der Jesus-Bewegung

Auf dem Hintergrund dieser Beobachtungen
und Feststellungen liefle sich nun eine Deu-
tung des Phinomens der Jesus-Bewegung ver-
suchen. Es wire dann zu fragen, ob es sich
hier um mystische Erscheinungen handelt,
die eine echte Gotteserfahrung signalisieren,
oder ob hier mit oder ohne Einnahme von
Drogen erzeugte Zustinde auftreten, die nur
dadurch als ,religivse Erfahrung” bezeichnet
werden, weil die Umwelt (oder auch die be-
wuflite und gesuchte Distanzierung von der
Umwelt) diese Interpretation nahelegt.
Nicht uninteressant diirfte eine Begebenheit
sein, die das amerikanische Magazin ,Time"
von der Jesus-Bewegung an der Westkiiste
der Vereinigten Staaten berichtet.

Der 26jdhrige Besitzer eines ,Wellenreiter-
Shop der Dimmerung”, Apostel der ,Christ-
lichen Wellenreiter”, erzihlt, wie Jesus die-
sem Sport eine besondere Dimension ver-
leiht: ,Es ist wunderbar, wenn man mit
Gott vereint ist, und einen guten Wellenritt
erwischt, und wihrend man auf den nich-
sten wartet, dankt man Gott fiir seine Giite
und seine guten Wellen/14.

Diese Episode diirfte charakteristisch sein und
genau das wiedergeben, was vorhin mit ,Ge-
fithlen der Hochstimmung” (peak experien-

13 K. Thomas, a. a. O, 152 f.
14 Publik Nr. 26 (1971) 3.
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ces) bezeichnet wurde. Wellenreiten vermit-
telt das Gefiihl der Schwerelosigkeit, der Ent-
riicktheit iiber die Last des Irdischen, des Ge-
tragenseins, des Aufgehens in die unendliche
Weite, der Berithrung mit ,einem neuen ul-
tra-irdischen Bereich... dessen Horizont in
die Ewigkeit und ins Jenseits einmiindet”.
Es wird hier die gleiche Erfahrung angespro-
chen, die oben schon bei den Experimenten
mit den Drogen zum Awusdruck kam. Es
braucht daher gar nicht zu verwundern, wenn
manche drogengewohnten Mitglieder der Be-
wegung Jesus als den ,besten Trip” bezeich-
nen. Jene Stimmung, die sie durch die Ein-
nahme von Drogen suchten (und fanden?),
wird ihnen hier auf andere Weise vermittelt.
Nur ist der ,Stoff” nicht mehr LSD oder
Hasch oder Heroin sondern Jesus. Es ist
immerhin auffillig und sollte nicht iiberse-
hen werden, dafl die Mehrzahl der Mitglie-
der der Jesus-Bewegung drogensiichtig oder
in anderer Weise narkoman war.

Von einem Mitglied der Heidelberger Jesus-
Bewegung, das 11 Jahre lang unter Drogen-
einflufl stand und jetzt keine Drogen mehr
einnimmt, wurde mir auf Anfrage bestitigt,
daf} die von Clark beschriebenen Erfahrun-
gen exakt auch auf die mit ,Jesus” gemachten
zutreffen?s.

Eine derartige Ubertragung kann man auch
fiir den sexuellen Bereich annehmen. Sexua-
litit kann in einen regelrechten Rauschzu-
stand fithren. Ist es daher verwunderlich,
wenn Jugendliche, die vom Rausch der re-
ligivsen Erfahrung in der Jesus-Bewegung er-
faRt sind und sich Pullis mit der Aufschrift
JJesus is my love” (Jesus ist meine Liebe)
anziehen, auf das Medium der Sexualitit ver-
zichten konnen? Was Maslow als Wirkung
des Gefithls der Hochstimmung nennt: Fi-
higkeit der Sympathie, der Liebenswiirdig-
keit und der Verzeihungsbereitschaft kann
auch an den Mitgliedern der Jesus-Bewegung
beobachtet werden: sie rufen den Polizisten
von Chicago zu: ,Polizei, wir lieben euch.”
Sie kleben an ihre Autos: ,Lichle, Gott
liebt dich.” Sie rufen in die Versammlung:
oHalleluja, ich liebe euch alle!”1¢
Ekstatische Zustinde und Formen K wie sie

15 Vgl. K. Thomas, a. a. O. 177 und Anm. 23.
16 Publik Nr. 26 und 27 (1971), 3; wvgl.: Stern wv.
7. 11. 71, 53 ff; Publik Nr. 40 (1971), 9.
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teilweise bei den Anhingern der Jesus-Bewe-
gung beobachtet werden konnen, werden
nicht selten stimuliert durch die Musik, den
sogenannten Hard-Rock, der bestimmte Sitze
und Leitmotive monoton immer und immer
wiederholt.

Wenn man H. Graf glauben wollte, miifiten
solche Ekstasen sogar gottlichen Ursprungs
sein, weil ,eines der sichersten Kennzeichen
gegeniiber anderen Formen wie der natiirli-
chen oder der durch besondere Ubungen und
Drogen herbeigefithrten Trancezustinde eine
immer selbstlosere Tugendiibung und Nich-
stenliebe ist”7. Und wer wollte bezweifeln,
daB diese jungen Leute selbstlos sind und
den Nichsten lieben?

»Jesus“ als Reizwort fiir die Erzeugung eksta-
tischer Zustinde

Es ist also durchaus die Frage berechtigt: ha-
ben diese Jugendlichen mit ,Jesus” nicht nur
ein Reizwort gefunden fiir die Erzeugung je-
ner Zustinde, die ihnen bisher andere Me-
dien brachten (z. B. Drogen, Sex)? Ist ,Je-
sus” nicht nur Sammelbegriff fiir die Erfah-
rung des Hochgefiihls, der ,peak experience”?
Und werden von der Psyche auf den Leib
hin einwirkend hier nicht eben jene Zu-
stinde erreicht, die bei Drogen in umgekehr-
ter Richtung — vom Leib auf die Psyche —
bewirkt wurden? Auch die bei den Drogen
genannten Gefahren (Verlassen der Welt,
Kult, der sich auf ekstatische Erfahrungen
selbst zentriert) treten bei der Jesus-Bewegung
in Erscheinung.

Es lift sich auch feststellen, dafl fast alle
jene Wirkungen (mit Ausnahme von Nr. 1)
mit dem ,Jesus-Trip” zumindest von einigen
Mitgliedern erzielt werden, die K. Thomas
als Charakteristika bei der Einnahme halluzi-
nogener Drogen aufstellt: ,1. Die ,optische
Halluzinose, die Bildwahrnehmungen, 2.
akustische Wahrnehmungen, 3. verindertes
Zeit- und Raumerleben, 4. Storungen des
Denkens, 5. Verinderungen der Stimmung
und der Gemiitsbewegungen, 6. Verinderun-
gen des Bewufitseins, 7. abnorme Kérperemp-
findungen, 8. vegetative Symptome, 9. die
Wirkung . . . auf das Liebesleben’?e.

17 LThK 1II 791,

18 K, Thomas, a. a. O. 145-148. Thomas betont, daf

hier ,weit iibertricbene Vorstellungen verbreitet” sind.
Das Gegenteil ist der Fall: ein ,gesteigertes erotisch



In der medizinischen Wissenschaft werden
die psychosomatischen Wechselwirkungen seit
langem untersucht. Es ist bekannt, daR ein
und dasselbe Phinomen (z. B. Magenge-
schwiire, Herzinsuffizienzen, Asthma u. a.)
teils seine Ursache im physiologischen Ge-
schehen, teils im psychischen haben kann.
Man kann daher auch die Frage stellen, ob
nicht diese Tatsache hier in neuer Weise und
unter anderen Vorzeichen eine Bestitigung
findet: eine Wirkung wird teils durch Ein-
nahme bewufitseinsverindernder Drogen, teils
durch den ,Jesus-Trip” ausgeldst. Das glei-
che Phidnomen ist teils auf somatische, teils
auf psychische Veranlassung zuriickzufiithren.
A. Niedermeyer stellt den Grundsatz auf:
»|Es) besteht fiir den katholischen Forscher
die Pflicht, hier wie iiberall, zunichst nach
einer natiirlichen Erklirung zu suchen und
zu trachten, mit dieser bis zur Huflersten
Grenze das Auslangen zu finden. Wir miis-
sen bedenken, daf ,unerforscht’ nicht ,uner-
forschlich’ und noch lange nicht ,iibernatiir-
lich’! bedeutet. Es gibt noch viele Naturkrifte,
die wir nicht kennen1?.

Danach wiirde bei dem Phinomen der Je-
sus-Bewegung das gelten, was oben fiir die
Beurteilung und Wertung religivser Erlebnisse
festgestellt wurde: es sind hier nicht nur und
nicht einmal zuerst die Theologen angefragt,
sondern die Psychologen, Psychiater und Ana-
Iytiker, kurz: jene, die sich mit derartigen
psychosomatischen Grenzzustinden von na-
turwissenschaftlicher Seite her befassen und
zu befassen haben. Bevor man von einem
,Wunder” oder ,Gnadenerweis Gottes”, von
einem ,Zeichen der Hoffnung” und ,Erneue-
rung fiir unsere Zeit” spricht?®, sollte man
iiberlegen, ob hier nicht eine Erscheinung
vorliegt, die mit dem Reizwort ,Jesus” eben
doch nur Halluzinationen, manische Eupho-
rien oder Hysterien, naturmystische Ekstasen
oder Wahnvorstellungen erzeugt.

Die Jesus-Bewegung stellt aber auch an die
Theologen die Frage, ob sie nicht in ihren
Aussagen und in ihren Urteilen iiber die My-
sexuelles Lusterleben (gehoirt) zu den Ausnahmen”,
wohl aber ,lassen sich jegliche Gemiitsbewegungen un-
ter dem EinfluR halluzinogener Drogen wese;ﬁich in-
tensivieren” (147 f]. Gerade diese Intensivierung der

Gemiitshewegung ist aber bei den Jesus-People zu be-
obachten.

19 Compendium der Pastoralmedizin, Wien 1953, 367 f.
20 Vgl. W. Kroll, Jesus kommt!, Wuppertal 1971.

stiker der Vergangenheit und — falls es sol-
che gibt — der Gegenwart sehr viel vorsichti-
ger sein sollten. Es wire immerhin denkbar,
daf in einem anderen zeitgeschichtlichen Kon-
text und bei anderen kulturellen Vorausset-
zungen Mitglieder der Jesus-Bewegung die
gleiche Verchrung erfahren hitten wie die
Grofen der italienischen und spanischen My-
stik des Mittelalters. Es gibt z. B. heute schon
eine Reihe von Stimmen, die von einer neuen
Pfingstbewegung, von ,Christus ante por-
tas” sprechen?!.

Damit ist keineswegs die Mauglichkeit iiber-
natiirlicher (Gottes-)Erfahrung iiberhaupt ge-
leugnet oder in Frage gestellt. Es wird aber in
Zukunft noch in weit stirkerem Mafle von
den Theologen das gefordert sein, was schon
der 1. Johannesbrief empfiehlt: ,Priifet die
Geister, ob sie von Gott stammen” (1 Joh 4,
1).

| Glosse

Horst Herrmann

Die Neuordnung der Bischofswahl:
eine weitere Surrogatlésung

Der Vatikan bescherte uns im Mai 1972 ein
Dokument iiber die Auswahl der Kandidaten
fiir das Bischofsamt in der lateinischen Kirche
(die verschiedentlich gebrauchte Bezeichnung
JNeuordnung der Bischofsernennungen” ist
irrefithrend, da sich der spezielle Ernennungs-
modus gegeniiber dem Gesetzbuch des Jahres
1917 nie geindert hat). Uber die Modalititen
der Promulgation des neuen Gesetzes ldfit
sich streiten — meiner Meinung nach zeugt
die  Verdffentlichung im  ,Osservatore
Romano” (einem Blatt, das, wann immer es
heikel zu werden droht, amtlich als nicht-
amtlich ausgegeben wird) statt in dem nach

21 Ebd.
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