fahrungsmaterial umfassen. Sie soll den Be-
weis liefern, daB der Autor imstande ist,
seine erworbenen Einsichten andern mitzu-
teilen: Die Arbeit soll zur Formulierung kri-
tisch wiirdigender Schluffolgerungen fiir die
pastorale Praxis fiihren'’.

Ist die wissenschaftliche Arbeit abgeschlossen
und angenommen, legt der Student noch ein
Literaturexamen ab; danach wird er zum
Doctoraal-Examen zugelassen?s.

4. Kritik

Man hort bisweilen die Meinung, in Nym-
wegen werde die Theologie von den Sozia-
len Wissenschaften beherrscht. Wer die Aus-
bildung in Nymwegen selbst erhalten hat
und die Atmosphire von innen her kennt,
kann dieses Urteil keineswegs bestitigen.
Gerade bei der Nymwegener Ausbildung
nehmen die Intentionen der systematischen
Theologie einen zentralen Platz ein und sind
ausschlaggebend auch in den Auffassungen
der mitarbeitenden Professoren und Dozen-
ten aus den Verhaltenswissenschaften. Die
Erfahrung zeigt, dafl gerade das kommunika-
tive Element der beschriebenen Ausbildung
den Glauben allgemein merkbar verlebendigt
und das Interesse am pastoralen Handeln
fordert??.

17 Aus einer Ubersicht iiber die Arbeitsthemen von
Studenten der Fachgruppe Pastorat, die augenblicklich
ihre Skriptie schreiben, wihle ich einige Beispiele:
Pastorale Begleitung von Angehdrigen  Sterbender;
Schuldgefiithle bei Alkoholikern; Seelsorge unter Ge-
fan%enen {Skriptie-Team von drei Studenten); Pastorale
Begleitung bei Ehekrisen; Zusammenarbeit von Arzt und
Seelsorger; Der Glaube bei jungen Erwachsenen; Seel-
sorge in Teamarbeit; Die Sinnfragen des Lebens bei
Studenten.

18 Hierbei handelt es sich um ein einstiindiges miind-
liches Examen, fiir das das Hauptfach (Pastoraltheologie
und ein Nebenfach (je mnach Fachgrupfe: Pastoral-
psgchnlogie, Didaktik oder Pastoralsoziologie) vorge-
schrieben sind, dazu kommt ein wihlbares zweites
Nebenfach.

19 Unter den Studenten der Nymwegener Doctoraal-
Ausbildung in Pastoraltheologie befinden sich zur Zeit
zwei aus dem deutschsprachigen Raum. Deutschspra-
chige Studenten, die Interesse zeigen, nach Nymwegen
zu gehen, schen meist als Haupthindernis die Sprach-
barriere an — besonders im Hinblick auf die Fachgruppe
Pastorat, die im allgemeinen die stirkste Anziehungs-
kraft ausiibt. Die Erfahrung Ichrt, daf diese Barriere
normalerweise schnell iiberwunden werden kann. Als
Erleichterung kommt hinzu, daB alle schriftlichen
Arbeiten auch in deutscher Sprache angefertigt werden
konnen. Sollten mehrere deutschsprachige Studenten an
dieser Ausbildung teilnehmen wnﬁen, wire es iiberdies
denkbar, daf die Universitit ihre Lage dicht an der
deutschen Grenze ausniitzen wiirde, um einen zusitz-
lichen Stage-Ort auf deutscher Seite zu suchen.

Alfons Schifer
Freiheit - Schuld - Vergebung'

Osterreichische Pastoraltagung in Wien vom
28. bis 30. Dezember 1971

Im neuen Institutsgebiude der Wiener Uni-
versitit konnte der Vorsitzende des Oster-
reichischen Pastoralinstitutes, Prof. Wilhelm
Zauner, etwa 450 Tagungsteilnehmer? be-
griifen. Die Tagung begann mit einem Wort-
gottesdienst®. In der Einfithrung zur Thema-
tik ging Prof. Dr. Zauner davon aus, dal die
Kirche ein gestdrtes Verhiltnis zur Freiheit
habe, spitestens seit Dostojewski sei das of-
fenbar geworden. Es sei darum notwendig,
unser Verhiltnis zur Freiheit und Schuld neu
zu bedenken, wozu die Theologie auch die
Hilfe anderer Wissenschaften brauche.

Eine solche Hilfe suchte der Psychotherapeut
W. Furrer (Luzern) zu geben in seinem Re-
ferat ,Schuld und Siinde als menschliche Er-
fahrung”. Schuld ist fiir ihn ,Verrat am
Menschlichen”, ein ,Verfehlen der substan-
tiellen Moglichkeiten der Mitmenschlichkeit”.
Um wirkliche Schuld — die nicht wegana-
lysiert werden darf! — zu erkennen und sie
von Schuldgefiihlen zu unterscheiden, muf}
man auf das Gewissen zuriickgehen. Dies ist
oft ,falsch programmiert’, z. B. durch ein
irreales Mutterbild, und reagiert entspre-
chend. Wie leicht sprach der Religionslehrer
frither vom Gewissen als der ,Stimme Got-
tes”. Hier sagt ihm nun der Psychotherapeut,
wie differenziert das Gewissen ist. Im Bild
des Eisberges gesprochen — der ja 19/ seiner
Substanz unter Wasser verdringt — kann das
Gewissen sehr stark bestimmt sein von den
verdringten Schichten des Ich-Ideals (typische
Reaktion: Scham, Arger, dem Ideal nicht ent-
1 Freiheit — Schuld — Vergebung, Osterreichische Pasto-
raltagung 28. bis 30. Dezember 1971. Im Auftrag des
Osterreichischen Pastoralinstitutes herausgegeben von
W. Zauner und H. Erharter, Verlag Herder, Wien 1972.
Der Tagungsbericht enthilt simtliche Referate, die
Ergebnisse der Diskussionen (zusammengefallt), den
BuBgottesdienst und die beiden anderen Wortgottes-
dienste im Wortlaut sowie eine Auswertung der Tagung
fiir die Praxis der BuRpastoral.

2 Aus Osterreich, Siidtirol, der Schweiz, der Bundes-
republik, der DDR, Polen, Jugoslawien und Ungarn,
darunter die Bischofe Kostner (Klagenfurt), Laszlo (Eisen-
stadt), Rozwadowski (Lodz), Stroba (Grozow), Weber
(Graz), Erzbischof Schoiswohl, den russisch-orthodoxen
Bischof Hermann, die Weihbischtfe Stéger (St. Polten)
und Wagner (Linz] sowie einige Bischofsvikare, General-
vikare und namhafte Theologen.

3 Leitung: Weihbischof Wagner;
Homilie: A. Schifer.

Text: Bergpredigt;
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sprochen zu haben|, des Uber-Ich (typische
Reaktion: Minderwertigkeitsgefithle, Skrupel,
Fehlhandlungen) und des ,biologischen Ge-
wissens”, einer vollig unbewufiten Schicht
mit primitiv-archaischer Struktur (typische Re-
aktion: Stimmungen, Allergien). Dann wird
die ,Spitze” des reifen personalen Gewis-
sens (typische Kennzeichen: Entscheidung,
Entschluff, Schuld, Reue, Vergebung) wenig
zum Zug kommen. Denn die primitiven
Strukturen konnen bewufite Entscheidungen
verhindern. Vor allem spielt das primitive
Uber-Ich hier eine schlimme Rolle, weil es
meist auf Aggressivitit und Grausamkeit hin-
tendiert und somit anti-sittlich ist. Trotz-
dem ist es schwer in seiner Sicherheit zu er-
schiittern, da es sich immer mit dem Guten
rechtfertigt, um seine Machtanspriiche leich-
ter realisieren zu konnen. Diese ,moralische
Aggressivitit” ist versteckt und mufl bewufit
gemacht werden. Das bedeutet: priife nicht
nur deine Ziele, sondern auch deine Me-
thoden! Da sich iibrigens — auch das wird
von Theologen zu wenig beachtet — die
»Gewissensinstanzen” im Umgang mit Be-
zugspersonen herausbilden, kann der Psycho-
therapeut nur empfehlen, so Furrer zum
Schluf}, da der Seelsorger ein klein wenig
humaner mit sich selbst und den ihm an-
vertrauten Menschen umgehen mége. Das sei
ein Schritt zur Personalisierung des Gewis-
sens. Das sei zugleich eine Hilfe zur wirk-
lichen Schulderkenntnis, wozu nur das per-
sonale Gewissen fihig ist, wihrend das Uber-
Ich oft schon Gedanken verbietet und als
,Gedanken-Siinden” verdichtigt. So kann ein
Mensch ein ,Reich von Mini-Siinden” auf-
bauen, aber schwere soziale Schuld, wie etwa
die Unterdriickung von Menschen, gar nicht
als seine Schuld erkennen.

Was theologisch gesehen Schuld bedeutet,
versuchte der Dogmatiker W. Gruber (Graz)
in seinem Referat ,Zur Theologie der Siinde”
zu erhellen. Danach ist Schuld das Sich-Ver-
sagen des Menschen, dessen Existenz von
Natur aus (und noch mehr seit der Erdff-
nung des Dialogs von seiten Gottes in Chri-
stus!) dialogisch ist. Isolierte Existenz ist dar-
um eine Lebensliige, weil Leben Dialog und
Liebe ist. Da Gott sich selber in die mensch-
liche Existenz begeben hat, ist auch er durch
die Siinde verletzlich, die Siinde , trifft” ihn.
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Wenn Christus nicht nur Erlgser von et-
was, sondern auch Neuschopfer einer neuen
menschlichen Gemeinschaft ist, dann ist
Siinde auch Aufkiindigen von Freundschaft,
Treue, Mitarbeit an einer neuen Qualitit
des Lebens und an der Zukunft.

Es entsteht nach dieser Sicht von Schuld
wirklich die Frage, ob weiterhin in der Kir-
che gelten soll, daR der Brave, Ruhige, Or-
dentliche als der (fast) Siindenlose gilt, und
der Ideenreiche, der immer neue Initiativen
entwickelt, von vornherein als der Schuldige
(,Unruhestifter”). Ob nicht doch, wenn es
wirklich um eine Zukunft fiir alle geht, Faul-
heit viel schlimmer ist als Frechheit? Dann
wiirde die Siinde gegen den Heiligen Geist
vielleicht neu zu umschreiben sein als ,end-
giiltige Resignation”. Das eigentlich Schuld-
hafte aber wird immer im bewufiten Ver-
stol gegen den Geist der Einheit liegen,
einer dynamischen Einheit allerdings, wie sic
der versteht, der die zerstreuten Kinder Is-
raels in eins zusammenfithren will.

Die Frage nach der Umkehr von der Schuld
suchte H. Leroy (Tiibingen) vom Neuen Te-
stament her zu beantworten. Als ,Wege der
Bekehrung” findet er dort die Hinwendung
zu Jesus im Wort (Lukas-Gemeinde) und im
Mahl (Matthius-Gemeinde). Beide Formen

der Bekehrung sind aber zunichst ein
Empfangen: in der Lukas-Gemeinde die
gliubige @~ Annahme des  Evangeliums,

das von bevollmichtigten Zeugen Jesu
verkiindet und auch als Vergebung zu-ge-
sagt wird, wenn der Schuldiggewordene in
die Gemeinschaft des Glaubens und Liebens
zuriickkehrt, und in der Matthius-Gemeinde
die Annahme der Vergebung durch Jesu
Opfertod, der in der Feier des Abendmahls
prisent wird und zu einem neuen Bund
fithrt. Das aber bedeutet fiir den Christen
immer neue Befreiung.

Zur Freiheit befreit, wird er aber auch in
zunehmendem Mafle selbstindig Entschei-
dungen treffen miissen. ,Freiheit und Ge-
wissen” war das Thema des Referats von
F. Bockle (Bonn). Lange bestehende Normen
konnen dazu fithren, die Entscheidungsfrei-
heit und -freude zu hemmen. Wenn aber
die tradierte Selbstverstindlichkeit der Sitte
schwindet, tritt an ihre Stelle die Offenheit
fiir stindig neue Informationen und eine ent-



sprechend schnelle Verinderung der Einstel-
lung und des Verhaltens. Der Wille zu kri-
tischer Entscheidung wird dadurch gefordert.
Bs tritt aber fast unbemerkt ein aktueller
Uberbau von rasch wechselnden Zielvorstel-
lungen und Motiven an die Stelle von Sitte
und schafft dann eine neue Form von Au-
fenlenkung. Selbstentscheidung bleibt dann
imaginir, wenn der einzelne statt der frii-
her selbstverstandlichen Sitte neue kollektive
Interessen iibernimmt, z. B. bestimmte
Trends, Vorurteile, Erfolgszwang. Die Folge-
rung wire aber nicht: da es also doch keine
freie Entscheidung gibt, wollen wir die Men-
schen zur alten Sitte zuriickdringen, son-
dern: der heutige Mensch braucht immer
neue Entscheidungshilfen, die es ihm ermog-
lichen, in seiner Situation aus dem Geist
des Evangeliums zu handeln. Diese Hilfe zu
eigener, moglichst freier Entscheidung sollte
die Kirche zu geben versuchen.

In seinem Referat ,Schuldverdringung und
Schuldbewiltigung” ging zunichst wieder ein
Psychotherapeut, A. Gorres (Miinchen), dem
Problem der Heilung nach. ,Was erbringt
der Heilungsweg des Psychotherapeuten fiir
den Heilsweg?” fragte er. Er schilderte die
Heilung, die durch Bewufltwerden des Unter-
bewufiten geschehen und zu einem ,richtigen
Bewufltsein” fithren soll. Kritisch betrachtete
er den Freudschen Heilungsweg, gekennzeich-
net durch die drei Phasen des ,Durcharbei-
tens” der Vergangenheit, nimlich: Denkar-
beit, Traumarbeit, Trauerarbeit. Dabei ist
zwar nie von Schuld und Siinde die Rede,
trotzdem begegnet der Menschen dem Bo-
sen in sich, wenn er etwa miihsam lernen
mufl, vom Vaterhal zur Toleranz vorzudrin-
gen. Auch Freud deutet mit Formulierungen
wie ,Korrektur eines Irrtums”, , Abschied von
einer Illusion”, ,Sublimieren eines Trieban-
spruchs” oder ,Ausbrennen einer Leiden-
schaft” an, daf Heilung auch mit Abwendung
von Schuld zu tun hat.

Gorres hatte zwar zu Anfang seines Refera-
tes den Versuch Freuds, die dem Menschen
von der jiidisch-christlichen Religion zuge-
fiigte Demiitigung, er sei ein Siinder, an
den Schépfer zuriickzugeben und ihn durch
die Nichtigkeitserklirung der Schuld zu ver-
nichten, scharf und satirisch behandelt,
rdumte aber doch ein, daf auch Freud ,in-

konsequenterweise eine Spur von Freiheit
lasse”, erst damit aber sei Verantwortung
moglich. In einem Schlufwort an die Seel-
sorger brachte der Referent seine Sorge zum
Ausdruck, es konne durch verharmlosende
Darstellung und Behandlung der Schuld das
Wissen von Schuld erldschen. So sehr es zu
begriifen sei, dafl durch psychologische und
theologische Erkenntnisse der Neuzeit man-
ches nicht mehr einfachhin als (schwere)
Schuld angesehen werde, so sehr sei auch die
Gefahr zu sehen, dafl der Mensch von heute
seine Schuld nicht mehr erkenne und da-
mit seine Freiheit als verantwortlich han-
delnde Person nicht mehr ,wahr-nehme”,
und das wiirde letztlich auch bedeuten, sich
von der Verpflichtung anderen Personen ge-
geniiber zu dispensieren.

Der soziale Charakter der Siinde war fiir
F. Nikolasch (Salzburg) der Ansatzpunkt,
nach einer sozialen Form der Vergebung zu
suchen. Wenn es in Lumen gentium 11 von
denen, ,die zum Sakrament der Bufle hin-
zutreten”, heifle: ,Sie werden zugleich mit
der Kirche versthnt, die sie durch die Siinde
verwundet haben...”, dann miisse fiir sol-
che Rekonziliation auch eine entsprechende
Form gefunden werden. Die Dogmengeschich-
te zeige, da eine Vielfalt sakramentaler For-
men des Bufisakramentes moglich sei. Wenn
Cisarius von Arles im 5. Jh. ganzen Grup-
pen verbot, die bisher iibliche strenge Buf3-
disziplin weiter auszuiiben, weil Diffamierun-
gen von Personen damit verbunden waren,
wenn im 7./8. Jh. die ,neuen Buflbiicher”
noch auf Scheiterhaufen verbrannt wurden
und Synoden sich dagegen aussprachen, sich
aber schliefllich die Tarifbufle doch durch-
setzte, sicht man daran, welche tiefgreifen-
den Verinderungen geschehen konnten, aller-
dings auch, wie langsam sie geschahen und
unter welchen Kimpfen und Opfern. Die
Kirche konne durchaus die Entscheidung des
Konzils von Trient, nach der alle schweren
Siinden nach Art und Zahl in der Einzel-
beichte zu bekennen sind, erweitern und
auch Bufdfeiern volle Sakramentalitit zuer-
kennen. Buf¥feiern wiirden nicht zum Ende
der Einzelbeichte, sondern zur Erkenntnis
von deren spezifischer Bedeutung und Ziel-
setzung fithren. Einzelbeichte und Bufdfeiern
seien ,nicht Alternativen, sondern sich er-
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ginzende und bereichernde Formen des Buf}-
vollzugs”.

Mit einer Bufifeier wurde nach diesem letz-
ten Referat im selben Raum des neuen In-
stitutsgebdudes auch die Tagung abgeschlos-
sen. In der Buffeier wurde ein Text zur
Gewissenserforschung aus Camus ,Der Fall”
vorgelegt |...alle wollen unschuldig sein...
die Umstinde, die Anlagen sind schuld...
alle glauben an die Siinde, aber nicht an
die Gnade...) Es folgte eine Schriftlesung
(Lk 5, 27-32) und die Ansprache von Weih-
bischof Wagner, der betonte, dafl wir uns
nicht selbst aus der Affire ziehen konnen,
dafl wir aber auch nicht alle Wege lebendig
gemacht haben, die Wege der Bufle und Ver-
sohnung sind, angefangen beim Buflakt bis
zu neuem Vertrauen zum Mitmenschen. Der
Bufigottesdienst schloff mit der Vergebungs-
bitte.

Was nimmt der Seelsorger mit nach Hause?
Neue Fragen, neue Unsicherheiten? In der
Forumsdiskussion am Abend des zweiten Ta-
ges schien es manchmal so. Aber wer nicht
schon alles wufite, ehe er zu dieser Tagung
kam, konnte hier viel dazulernen. Im Mit-
einander von Bischiéifen, Priestern und Laien,
wo Fragen Fragen sein diirfen und Antwor-
ten nicht von vornherein feststehen, ist die
Kirche stirker und lebendiger, als wenn sie
in starren Fronten lebt. Fiir diese dem Thema
,Freiheit — Schuld — Vergebung” nicht ab-
seitige Erfahrung sind die Teilnehmer der
Tagung vor allem den Bischdfen Weber und
Wagner wegen ihrer offenen gesprichsberei-
ten Haltung besonders zu Dank verpflichtet,
nicht zuletzt aber auch den Veranstaltern,
die immer wieder den Mut haben, heifle
Eisen anzupacken, nicht weil es gerade Mode
ist, sondern aus Verantwortung fiir eine Kir-
che, die auch morgen leben soll.

Michael Raske

Gemeinsame Kkirchliche Trauung -
Programm oder Wirklichkeit?

Im Frithjahr 1971 hat die Deutsche Bischofs-
konferenz dem Entwurf einer gemischten Ko-
mission zugestimmt und damit ihre Ankiin-
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digung in den Ausfithrungsbestimmungen
zum Motuproprio ,Matrimonia Mixta” von
1970 erfiillt (vgl. ebd. Nr. 5). Inzwischen
wurde von der Deutschen Bischofskonferenz
und dem Rat der Evangelischen Kirche eine
,Gemeinsame Kkirchliche Trauung. Ordnung
der kirchlichen Trauung fiir konfessionsver-
schiedene Paare unter Beteiligung der Pfar-
rer beider Kirchen” herausgegeben'. In der
Vorbemerkung (6) werden die Grundsitze
vorgetragen, die die gemeinsame Ordnung be-
stimmen: ,Trauungen konfessionsverschiede-
ner Paare erfolgen in der Regel nach der
Ordnung der Kirche, in der nach der Ent-
scheidung des Brautpaares die kirchliche
Trauung stattfindet.” Dabei fordert jedoch —
was in der Vorbemerkung nicht erwihnt
wird — das geltende Recht noch eine Dispens,
wenn der katholische Partner sich in einer
nichtkatholischen Kirche trauen lassen will.
Als Ausnahme werden ,fiir den Fall, dafl
ein konfessionsverschiedenes Brautpaar die
Beteiligung der Pfarrer beider Kirchen
wiinscht”, zwei Ordnungen vorgesehen: eine
erste, dem evangelischen Trauritus folgend,
die fiir die Trauung in einer evangelischen
Kirche bestimmt ist (9-26), eine zweite, dem
katholischen Ritus folgend, die fiir die Trau-
ung in einer katholischen Kirche bestimmt
ist (27—39). Wie in den Hinweisen (7 f] er-
lautert wird, liegt in der evangelischen Ord-
nung von den neun in den Gliedkirchen der
EKD vorgesechenen Trauliturgien die am mei-
sten verbreitete der EKU und VELKD zu-
grunde, fiir die katholische Ordnung wurde
die Trauungsordnung der Collectio Rituum
von 1950 benutzt; der neue Ordo celebrandi
Matrimonium aus dem nachkonziliaren Ri-
tuale Romanum vom 19. 3. 1969 lag den
Verfassern zwar vor, wurde aber nur gele-
gentlich beriicksichtigt.

Beide Trauordnungen sind gegliedert durch
die Folge: 1. Eroffnung, 2. Wortverkiindi-
gung, 3. Trauung, 4. Segnung und Fiirbitten
bzw. im katholischen Ritus Fiirbitten und
Segnung. Beide bieten verschiedene Varia-
tionsmiglichkeiten fiir Lesungen und Ge-
betstexte an. In der evangelischen Ordnung
ist eine Beteiligung des katholischen Pfar-
rers bei der Erdffnung vorgesehen.

1 Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, Johannes Stauda
Verlag, Kassel 1971, im folgenden abgek. GKT.



