Markus Raschke

Von der Gnade der Solidaritit sprechen
Theologisches Empowerment am Beispiel kirchlicher

Fair-Handels-Gruppen

Die Einheit von Gottes- und Néchsten-
liebe ist in Theologie und Seelsorge

oft betont worden. Eine praxisrelevante
Verzahnung von Diakonie und Verkiin-
digung erfordert aber auch

das Geschick, sdkulares Engagement in
religiose Rede zu kleiden - lebensnah
und frei von Beriihrungsingsten — und

ohne zu vereinnahmen.

eltkirchliche Vernetzung und Verantwor-
Wtung fiir Eine Welt sind zu einem {iblichen
und oft selbstverstdndlichen Bestandteil des
christlichen Lebens geworden — ob in Gemein-
den, kirchlichen Organisationen, Veranstaltun-
gen oder von einzelnen Christinnen und Chris-
ten. Doch yselbstverstandlich« ist nicht identisch
mit »zentral¢. Diejenigen, die sich fiir Belange
der Einen Welt einsetzen, erleben das »Schick-
sal, das auch das karitative Engagement erlitten
hat: Sie miissen in ihren jeweiligen kirchlichen
Umgebungen um Anerkennung kdmpfen.

Diese Situation bildete in den 1960er Jahren
den Ausgangspunkt fiir die intensiven theologi-
schen Diskussionen {iber die Verhiltnisbestim-
mung von Diakonie und Verkiindigung. Nach
der Grundlegung des Konzeptes der kirchlichen
Grundvollziige spiegeln insbesondere dessen Va-
rianten in den 1990er Jahren das Interesse wider,
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der Diakonie in Kirche und Pastoral zu ihrem
Recht zu verhelfen, was eine teils ausgesproche-
ne Kritik an der zentralen Stellung der Liturgie
einschloss.! Es diirfte gleichwohl nur wenige pas-
toraltheologische Debattenstréinge geben, die —
obwohl kontrovers gefiinrt — in so kurzer Zeit
héchste lehramtliche Bestdtigung erfahren ha-
ben, wie es dem Grundvollziigekonzept in der
pdpstlichen Enzyklika Deus Caritas est (Nr. 25a)
widerfahren ist.

Doch was durch die Enzyklika kirchenamt-
lich gel®st scheint, bleibt fiir die pastorale Praxis
als Auftrag mit doppelter Stofrichtung bestehen:
So geht es einerseits um die Suche nach Wegen
einer diakonischen Verkiindigung sowie ande-
rerseits um das Aufspiiren einer Glaubensper-
spektive innerhalb des diakonischen Handelns
selbst. Die Hereinnahme des Diakonischen in die
Glaubenskommunikation sowie die Identifikati-
on des Christlichen in der solidarischen Tat bil-
den daher die beiden Seiten derselben Medaille.?

Eine falsche Alternative

Was hier in praktisch-theologischer Fachsprache
formuliert ist, beriihrt die Grunddimensionen
der christlichen Existenz: Denn der Blick auf das
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Handeln der Menschen lenkt unsere Wahrneh-
mung unweigerlich auf die Freiheit menschli-
chen Seins, sowohl im Sinne der Freiheit zu ei-
gener Verwirklichung als auch im Sinne der
(emanzipatorischen) Freiheit von duferen Gren-
zen. Dem steht gegeniiber, dass die Verkiindi-
gung ihren Ausgang bei Gott und seiner lieben-
den Zuneigung nimmt und insofern eben nicht
unmittelbar beim Menschen. Erlésungshandeln
Gottes und Selbstbestimmung des Menschen
sind also engstens miteinander verbunden: Thre
wechselseitige Verwiesenheit darf gleicher-
malen als unaufldslich gelten, wie es bemén-
telnd wirken wiirde, sie als konfliktfrei darzu-
stellen. Menschliche Freiheit oder Handeln Got-
tes stellt also eine falsche Alternative dar;
gleichwohl muss ihr Verhiltnis zueinander dif-
ferenziert bestimmt werden.

Diese Gegeniiberstellung ist gewsiss sehr ver-
einfachend. Sie bringt zum Ausdruck, welche
Tragweite hinter jedem Versuch steht, Diakonie
und Verkiindigung miteinander in Einklang brin-
gen zu wollen. Dabei besteht allerdings die Ge-
fahr, dass eine diakonische Verkiindigung sich
zum Moralapostel einer als »diakonisch defizitér«
angesehenen Lebenspraxis von Christlnnen und
Gemeinden aufschwingt. Zwar kennt die christ-

» Gefahr, sich zum Moralapostel
aufzuschwingen {(

liche Tradition das Amt und die Wirklichkeit der
Prophetie, der das Recht zugebilligt wird, Miss-
stande zu benennen und anzuklagen. Doch als
Eintrittsbillet zu Diakonisierung und Martyrisie-
rung wird die Prophetie {iberstrapaziert, weil sie
dann als Gradmesser der Dramatik von Zustan-
den und Zeiten relativiert zu werden droht. Mit
einer Banalisierung der Prophetie ist weder die-
ser selbst, noch dem diakonischen Tun und sei-
nem gldubigen Bezeugen gedient!3
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Die folgenden Uberlegungen zielen daher
darauf ab, das Verhdltnis von Ethik und Zeugnis
zu bestimmen — und zwar nicht nur ohne den
Riickgriff auf die Moralkeule als Drohgebérde ei-
nes »richtigen¢ Christseins, sondern vor allem
auch ohne dem Fehlschluss zu erliegen, dass die
Ethik fiir die Frage der Diakonie unbrauchbar
wiare. Vielmehr kommt es darauf an, auf welche
Weise die Einbeziehung der Ethik erfolgen kann.
Dafiir kommt nur eine Ethik in Betracht, die
Kraft entfaltet, das Engagement bestarkt und Mo-
tivation fordert — gewissermalien »Ethik als Em-
powerment.

Vernunft und Verkiindigung

Das schlieBt ein, dass eine diakonische Verkiin-
digung sich nicht darauf beschranken darf, auf
die Leidtragenden und Opfer mit ihren Leiden
und Gebrechen zu blicken. Eine bestdrkende dia-
konische Verkiindigung unter dem Volk Gottes,
in der Gott »als Erméglichung und nicht als
Uberforderung«* zum Zuge kommt, muss vor al-
lem die Engagierten selbst in den Blick nehmen.
Leidsensibilitdt umfangt zwei Dimensionen: das
Leid auf der Seite des Leidenden als auch die Sen-
sibilitét seitens des Mitfiihlenden. Die Suche
nach einer diakonischen Verkiindigung darf also
mit dem Lernprozess identifiziert werden, die
praktische Sensibilitit des Mitfiihlenden zu er-
spiiren und diese gldubig auszudeuten.

Dies stellt auch die theologische Ethik vor
neue Herausforderungen, insofern es ihr nicht
nur gelingen muss, das ethisch Richtige ver-
niinftig zu begriinden, sondern auch die Moti-
vationsfrage zu thematisieren. Letztere mussim
Horizont einer diakonischen Verkiindigung zur
Querschnittsaufgabe werden. Dabei geht der Ver-
kiindigungsbezug einher mit der Kldrung der Rol-
le des Glaubens im Kontext einer vernunftgelei-
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teten Ethik. Die Begriindung aus der Vernunft
ist als argumentative Basis unerlésslich, damit
sich der christliche Glaube in die Auseinander-
setzung mit der sdkularen Gesellschaft begeben
kann. Daneben darf aber die Riickbindungan die
religidse Sprache als unerlésslicher kommunika-
tiver Briicke zur Glaubensgemeinschaft nicht
Ubersehen werden. Die Aufforderung, »von der
Hoffnung Zeugnis abzulegen, die uns umtreibt
(1 Petr 3, 15), bildet wohl die Kernformel dieser
Verkiindigungsmethodik. Dabei darf man darauf
vertrauen, dass dort, wo das Gute gesucht, das
Positive verstdrkt und Engagement gefordert
wird, die Vernetzung von Verkiindigung und Dia-
konie von innen heraus angestoRen wird.

Kollektive Formen des Engagements auBer-
halb des gewdhnlichen pastoralen und karitati-
ven Einzugsfeldes stellen dafiir eine besondere
Herausforderung dar. Denn auch hier versuchen
Christinnen und Christen ihren Glauben in kon-
kretem Engagement — selbstlos, solidarisch, reli-
gits motiviert — zu leben. In der Regel bleibt es
aber ihnen selbst {iberlassen, ob und wie sie die-
ses Handeln im Horizont ihres Glaubens zur
Sprache bringen kinnen — oder aber dies ge-
schieht in einer so verallgemeinerungsfahigen,
abstrakten religiosen Sprache, dass die Ange-
sprochenen ihr Engagement darin kaum wie-
derentdecken. Hier sind Theologinnen und
Theologen daher in besonderer Weise gefragt,
ihre religiose Deutekompetenz in die Waagscha-
le zu werfen und somit christlich motiviertem
Handeln bei der Einwurzelung im eigenen Mut-
terboden behilflich zu sein.

Fairer Handel und Pastoral

Meine personliche Erfahrung als Theologe im all-
tagspraktisch weitgehend untheologischen Ar-
beitsfeld des Fairen Handels von Weltldden ist
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es, mit diesem Ansatz bei vielen Engagierten auf
eine faszinierend positive Resonanz zu stofen:
Doch welche Saiten werden hier in Schwingung
versetzt? Offenbar die Sehnsucht, jenseits eines
eher hinderingend formulierten »das ist doch ir-
gendwie christlich« die eigenen Motive klarer zu
bekommen. Oder: das Engagement als Christ/in
in der FairHandels-Bewegung in einen expliziten
Zusammenhang zu bringen mit dem Reich Got-
tes als einer Sphdre der Gerechtigkeit und fairen
Kooperation. Schlieflich — Zitat eines Engagier-
ten — ywieder in Worte fassen zu kdnnen, was
uns damals motiviert hat, das anzufangen, was
wir heute tun.¢ Oder mit Gottes Gnadenhan-

Yy dass darin der Uberschuss
der Gnade Realitit gewinnt {{

deln zu interpretieren, dass ungeschuldeter Ein-
satz fiir die faire Entlohnung des entfernten
Néchsten nicht nur einer ethischen Verpflichtung
nachkommt, sondern dass darin — eben — der
Uberschuss der Gnade Realitit gewinnt.

Es ist bedauerliche Realitdt, dass sich Fair-
Handels-Gruppen im Kontext ihrer Kirchenge-
meinden oft eher am Rand als im Zentrum des
Gemeindelebens erleben miissen. Und obwohl
kaum bestritten wird, dass ihr Engagement hu-
man sinnvoll und »irgendwie christlich begriin-
detq ist, gelingt es selten, diese Motivation als
authentisch-christliche zu vermitteln. Manche
Fair-Handels-Gruppen zeigen sich absolut frus-
triert, weil sie in ihrer Kirchengemeinde die Ver-
wendung von fair gehandeltem Kaffee beim Ge-
meindefest oder im Pfarrheim nicht durchsetzen
kénnen. Das Beispiel zeigt, wie im Gemeinde-
alltag einem bestimmten Engagementfeld die An-
erkennung verweigert wird. Dies tragt zum im-
mer wieder beklagten Auszug dieser Gruppen
aus dem Gemeindekontext bei — meist geht er
zudem mit einer institutionellen Verselbststan-
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digung (Vereinsgriindung) einher, die aus steu-
erlichen Griinden mitunter von den Kirchenver-
waltungen gar »befiirwortet« wird.

Solche Dynamiken hidngen mit dem prakti-
zierten Verhdltnis von Ethik und Glaubenszeug-
nis zusammen: Wenn Gemeindemitglieder sich
fiir den Verkauf von Waren einsetzen, deren Her-
stellungsbedingungen und Handel die Grundsit-
ze der christlichen Sozialethik umsetzen, so sind
in Warendekoration, Preisauszeichnung, Kun-
deninformation und Produktkenntnis, Verkauf
und Kassenabrechnung zunéchst keine religic-
sen Anteile erkennbar. Wirtschaft und Handel in
den Tempel gebracht zu haben, hat selbst Jesus
nach dem Ausweis der Tempelreinigungsszene
(vgl. Mt 21,12-17) verworfen. Erst indem die
christliche Motivation und religitse Dimension
dieser Verkaufstdtigkeit zur Sprache gebracht

W Religioses ist langst vorhanden. {

werden, kann diese an das Selbstverstdndnis der
christlichen Gemeinde anschlussfahig werden.
Es geht dabei keineswegs darum, das Tun der
Engagierten religioser auszurichten. Dieses Reli-
gitse ist langst vorhanden; doch es gilt, diese re-
ligidsen Motive zu erkennen und in einer reli-
gidsen Sprache ausdriicken zu kénnen.

Diese Aufgabe darf nicht den Ehrenamitli-
chen selbst aufgebiirdet werden, denn sie erfor-
dert eine hohe religitse Deutekompetenz, deren
Fehlen ja bereits in vielen pastoralen Praxisfel-
dern beklagt wird. Und fiir die Verankerung sol-
chen Engagements im Zentrum des christlichen
Selbstverstdndnisses und in den Gemeinden
macht es eben einen Unterschied, ob die Bevor-
zugung fair gehandelten Kaffees im Riickgriff auf
soziale Menschenrechte wie das Recht auf Ar-
beit, befriedigende Arbeitsbedingungen und ei-
nen minimalen Lebensstandard begriindet wer-
den, oder ob ich von der Gottebenbildlichkeit
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des Menschen spreche und etwa in Fairem Han-
del die Frage Jesu aus der Weltgerichtsrede wie-
dererkenne: »Ich war Kaffeebauer! Habe ich ei-
nen gerechten Lohn verdient? Zahltest Du mir ei-
nen fairen Preis?«

Gottes Gnade in sdkularem
Engagement?

Gerade die Sitze der Weltgerichtsrede Jesu ver-
leiten dazu, ethisches Handeln eher individualis-
tisch zu betrachten. Stattdessen steht eine dia-
konische Verkiindigung, die die Engagierten in
den Blick nimmt, auch vor der Aufgabe, die kol-
lektiven Formen innerhalb und vor allem aufer-
halb der Kirche wahrzunehmen. Gerade was kol-
lektives christlich motiviertes Engagement auBer-
halb betrifft, scheint sich im kirchlichen
Unterbewusstsein die Devise des jextra eccle-
siam nulla salus¢ weiter fortzusetzen. Denn wie
selbstverstdndlich sind das ehrenamtliche Enga-
gement des ortlichen Weltladens, die Aktionen
der Greenpeace-Gruppe und die lokale Biirger-
initiative als — kirchlich gesprochen — »pastorale
Projekte« etwa in Predigten oder Gemeinderats-
sitzungen présent?

Ein Schritt in die notwendige Richtung ist
daher der Versuch der Frankfurter Sozialethiker,
christliche Ethik als Reflexionsinstanz sozialer
Bewegungen zu skizzieren.® Ein solcher Ansatz
kann dazu dienen, Gruppen und Gemeinschaf-
ten (organisatorisch oft: Vereine und Arbeits-
kreise) unter dem Horizont Gottes in den Blick
zu nehmen. Gleichwohl ist eine Scheu in Kirche
und Theologie zu erkennen, hier ihre religitsen
Begriffe {iber die Lippen zu bringen. Es ist auch
schon von »kirchlichem Atheismus« gesprochen
worden, wenn in diesen Zusammenhédngen
selbst von Kirchenvertreter/innen nicht mehr
von Gott gesprochen wird.
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Dass im Handeln, im Engagement (!), von
Menschen die Gnade Gottes am Werk sein kénn-
te, stellt ein solches »theologisches Tabu« dar.
Die Angst vor einer Erméchtigung Gottes wurde
wohl um den Preis einer schleichenden Ver-
drangung Gottes aus dem christlich religits mo-
tivierten Engagement erkauft. Mitmenschliche
Solidaritdt mit géttlichem Gnadenhandeln zu
verbinden, néhrte offenbar die Befiirchtung, der
Mensch konne sich {iber Gott erheben und da-
mit einer fortdauernden Verkiindigung gegen-
Uber immun werden. Darin diirfte ein tieferer
Grund fiir die Distanz zwischen ethischem Han-
deln und gldubiger Verkiindigung liegen. Dabei

Windikativ der Gnade,
nicht Imperativ der Moral {{

ist es gerade die Rede von der Gnade Gottes, die
der Gefahr wehrt, eine »bloBe Diakonie« als de-
fizitér zu stigmatisieren. Nur weil jemand seinen
Glauben nicht auf den Lippen vor sich hertragt,
ist seine Diakonie nicht weniger diakonisch, sein
Glaube nicht weniger christlich, seine Motivati-
on nicht weniger ehrlich.

Das Kriterium des ausgesprochenen Glau-
bens kann und darf nicht zum Kriterium der
Authentizitdt geleisteter Nachstenliebe erhoben
werden. Wenn jedoch die Ethik unter dem Indi-
kativ der Gnade (und nicht dem Imperativ
der Moral), also dem neugierigen Entdecken und
vorsichtigen Identifizieren von Gottes giitigem
Handeln, betrachtet wird, werden diakonische
Tat und gldubiges Bezeugen in neuer, 6ffnen-
der Art miteinander verwoben. So kommt die
Dimension eines Sich-beschenken-lassens zum
Zug, das andersartige Einsichten und unge-
wohnte Zugdnge erschlieBt. Flir die Motiva-
tion von Engagierten haben derartige Zusagen
erhebliche unterstiitzende und verstirkende
Kraft.
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Anteil am Erlésungswerk

Fair-Handels-Engagierte diirfen auf diese Weise
gewiss sein, dass ihr Einsatz fiir eine gerechte
Weltwirtschaft zugunsten der Benachteiligten,
Anteil hat am Erlosungswerk Gottes, das als
ganzheitliches Projekt selbstverstidndlich auch
die Sphére von Politik und Wirtschaft umfasst.”
Dass dieses politisch und wirtschaftlich Realitét
beansprucht, markiert der Begriff des Reiches
Gottes. In ihm wird deutlich, dass Gott selbst kei-
ne menschliche Realitdt aus seinem Einflussbe-
reich ausschlieBt und fiir diesen zugleich eine or-
ganisatorische Struktur beansprucht. »Mit dem
Reich Gottes ist es wie mit einem Senfkorn.«
Denn auch wenn der Verkauf von Kaffee-
packchen und Schokoladentafeln an der
Kirchentiire eine (rational betrachtet) fiir die Re-
formierung des Weltwirtschaftssystems sub-op-
timale Strategie darstellt, so handelt es sich doch
um eine Zeichenhandlung, die auf diesen Ver-
anderungsbedarf verweist und ihn von unten her
bereits praktiziert: Es ist ein kleiner Ansatz — »ist
er aber gesit, dann geht er auf und wird gréBer

»Hoffnung, dass doch das Gute im
Menschen siegen wird {

als alle anderen Gewdchse.« Fiir Verdnderungs-
prozesse globalen Ausmafes einen solchen
Graswurzel-Ansatz zu wiahlen, begriindet sich
nicht aus einer zielgerichteten Strategie, sondern
einfach aus der Hoffnung, dass doch das Gute
im Menschen siegen wird. Auf diese Weise
haben vier Jahrzehnte des Fairen Handels
nicht nur Regeln und Organisationen hervor-
gebracht, die — anders als die »Strukturen der
Stindeg, die sie bekédmpfen — als »Strukturen von
Gnade« betrachtet werden konnen, und in deren
Wirkungen ein »Werk der Gnade¢ erkannt
werden darf.8
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Diese religiosen Bezugnahmen sind natfir-
lich nur aus der Glaubensperspektive verstehbar
und nachvollziehbar. Es geht dabei auch um eine
wertschdtzende Dimension: Wirkungen dieses
Engagements als »Gnadenwerk« zu beschreiben,
hebt nicht allein auf die fachlich fundierten und
entwicklungspolitisch reflektierten Fakten ab,
sondern nimmt auch die yweichen Faktoren« in

ymit Gottes wirksamer Gnade
rechnen {

den Blick, also diejenigen Leistungen, die sich
gerade durch fehlende Messbarkeit auszeichnen.
Denn wer kann es ermessen, welchen Hoff-
nungsschimmer der Faire Handel fiir {iber eine
Million Produzentenfamilien an den Horizont
gezeichnet hat: nicht nur weil er spiirbare Ver-
besserungen mit sich gebracht hat, sondern vor
allem weil durch ihn die Vorstellung Gestalt an-
nahm, dass die Armut nicht uniiberwindbar, dass
Uberleben nicht unerreichbar ist und dass
menschliche Wiirde und Gleichberechtigung
nicht nur Traume sind? Wer kann ermessen, wel-
che Bedeutung es fiir Engagierte hierzulande be-

sitzt, sich nicht nur als kleines, passives Rddchen
in der weltweiten Globalisierung sehen zu miis-
sen, sondern sich als Gestalterinnen und Gestal-
ter einer humaneren Globalisierung begreifen
und betétigen zu kénnen? Wer kann ermessen,
was es heiBt, nicht nur plakativ nach »einer an-
deren Welt« zu rufen, sondern mit konkreten Ta-
ten daran mitwirken zu konnen, der Globalisie-
rung ein menschliches Gesicht zu verleihen? Im
eigenen Erleben und mehr noch im eigenen En-
gagement mit Gottes wirksamer Gnade rechnen
zu konnen, erdffnet erst den Blick auf diese De-
tails unserer weltlichen Wirklichkeit. Darin
zeichnet sich die »Senfkorn-Logik« des Reiches
Gottes ab. Diese Gnade der Solidaritét sich be-
wusst zu machen und weiterzuverkiindigen, ist
Bestandteil eines theologischen und pastoralen
»Empowerments fiir diejenigen, die sich aus
ihrem Glauben heraus in dieser Welt fiir eine an-
dere Welt einsetzen.?
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