Neo ist nicht Christus

Stefan Heinemann

Relativismus als theologisches Problem am Beispiel

von »The Matrix«

Die medialen Sinn- und Erlosungs-
angebote des spirituellen Supermarktes
fordern die christliche Theologie heraus,
sich ihrer eigenen starken Rationalitét
zu erinnern. Denn es gibt gute Argu-
mente dafiir, dass nicht Gestalten wie
»Neo« aus dem Film »The Matrix« uns

erlésen, sondern allein Jesus Christus.

nter »Relativismus« lassen sich Uberzeu-
U gungen zusammenfassen, die eine prinzipi-
elle Abhédngigkeit des Prinzipiellen annehmen.
Positionen, die dagegen »die eine Vernunft«, »die
Wahrheit«, »das Gute«, »das Schéne« oder gar
»Gott¢ annehmen, werden aus relativistischer
Perspektive als gefihrlich, freiheitsverhindernd,
gewalttétig und am Ende sinnlos angesehen, weil
sie ihre Sprach-, Macht-, Kontext-, Lebenswelt-
oder Geschichtsabhdngigkeit {ibersehen wiirden.
Beobachtbar ist also ein »Abschied vom Prinzi-
piellen«!. Wo aber Freiheit mit dem Verbot prin-
zipieller Geltung verwechselt wird, kann die
postmoderne Philosophie auch die von ihr be-
schworene Dignitdt der Andersartigkeit argu-
mentativ nicht mehr begriinden. Der Relativis-
mus widerspricht sich selbst, wo er universal gel-
ten soll. Auch postmoderne intellektuelle Trends
verstehen sich am Ende doch irgendwie als wahr.
Der Universalismus hingegen kann ebensowe-
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nig bloB relativ gelten. So kann z.B. keine Theo-
logie iberzeugen, die nicht bereit ist, die eigene
Glaubenstiberzeugung rational auszuweisen. »Es
istillusorisch zu meinen, angesichts einer schwa-
chen Vernunft besitze der Glaube gréBere Uber-
zeugungskraft.«2

Heute werden traditionelle religitse Sprach-
und Deutungssysteme zunehmend unbedeu-
tend, die Traditionsgemeinschaft aufgeweicht.
Synkretistische Sinnangebote, neopagane Heils-
artefakte und dieser oder jener »Madonna-Kab-
bala-Pop-Kult« konkurrieren mit der christlichen
Botschaft im spirituellen Supermarkt. Die ratio-
nale Glaubensverstindigung, der argumentative
Diskurs tiber Weltdeutungen und die Kultur des
aufgekldrten politischen Dialogs sind einem neu-
en Kult des Bricolage (Lévi-Strauss) gewichen.

Der internationale Blockbuster »The Ma-
trix« hat beeindruckend vorgefiihrt, wie man
dem hypermedial gerecht zu werden vermag. In
drei Filmen, Videospielen und diversen Web- und
Comicprojekten wurde seit 1999 nicht nur ein
immenser dkonomischer Erfolg generiert, son-
dern eine auch akademisch intensive Diskussi-
on {iber Sinn und Unsinn der »Matrix« entziin-
det.3 Die Geschichte von Sein und Schein, Erls-
sung und Niedergang, Liebe und Kampf wurde
in allen moglichen und unmdglichen Richtun-
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gen durchdekliniert: Religion, Politik, Okono-
mie, Wissenschaft, Kunst — kaum ein gesell-
schaftliches Subsystem ist verschont geblieben.
Dabei ist aufféllig, dass die von christlichen Tra-
ditionshestdnden zehrenden Interpretationen
durchaus einen beachtlichen Anteil stellen.
Neo, der Held aus »The Matrix¢, heiBt mit
biirgerlichem Namen zu Beginn »Thomas An-
derson«, wobei sich der Nachname als Kompo-
situm verstehen und als Menschensohn lesen
lasst (Lk 19,10; Mt 1,23) und der Vorname als
Bezug zum ungldubigen Thomas. Auch Thomas
Anderson glaubt zu Beginn der Matrix-Trilogie
nicht daran, dass etwas mit der Welt nicht in
Ordnung sei. Neo selbst kann man als »new« und
»one lesen, als »The One¢, der Auserwéhlte,
der Retter der Sklaven, der Messias. Die Sklaven
sind die Menschen, in eine digitale Pseudorea-
litdt hineinmedikamentiert und dahinvegetie-
rend als lebende Batterien, denen die herr-
schende Maschinenklasse die Energie absaugt.
Thomas Anderson wird gleich zu Beginn
des Films (Teil 1) in sein neues Schicksal gerufen
(Lk 1,38). Als Neo soll er die Welt erliisen, indem
er sich hingibt und aufersteht (1Kor 15,12-19).
Die Art und Weise, wie Paulus den Kirper des
Auferstandenen als »tiberirdischen Leib¢ be-
schreibt, erinnert in der Tat an Neo (1Kor 15,44).
Auch hat Neo »]Jiinger«, seine Crew (Mt 1,24-
25): Morpheus, der an Johannes, den Taufer, in
seiner Funktion in der Vorbereitung auf die An-
kunft von Neo erinnert (Joh 1,26-27ff.), und Cy-
pher, letztlich eine Judasfigur, die Neo an die
»Priester¢, allen voran Agent Smith, verrit
(Mk 14,10; Mt 26,14; Lk 22,4). Am Ende,
wiedererweckt durch Trinitys Liebe, fahrt er auf
(Mk 15,34). Auch alttestamentliche Nuancen
sind zu finden, auf die Prophezeiung durch das
Orakel hin kommt es zur Erfiillung (Dtn 18,15
= Prophetie; Joh 1,45 — Erfiillung) der-Befreiung
von Zion (2Sam 5,7), der letzten Rebellenstadt.
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Solche Anspielungen laden nun auch ziem-
lich deutlich zu hermeneutischen Abenteuern
ein. Ahnliches provozieren auch die vielen im
Film anzutreffenden philosophischen Zitate von
Baudrillard bis Schopenhauer und weitere reli-
giose Untertdne wie etwa diverse Andeutungen
buddhistischen Gedankenguts. Es ldsst sich ein
Menge in »The Matrix« hineinlesen — und das
christliche Interpretationsspektrum entbehrt pri-
ma facie nicht einer gewissen Plausibilitét.

Was ist wahr?

Sicherlich ist »The Matrix« aber vor allem ein
Film, der unterhalten soll. Und das tut er. Zwar
ist dsthetisierte Gewalt, wie sie der Film zeigt,
immer noch Gewalt und man muss sogar fragen,
ob so etwas wie »schéne Gewalt« nicht ein
Selbstwiderspruch ist, doch fiihlte sich auch mei-
ne Generation der rund 40-Jahrigen durchaus im
Sinne des »Action«-Begriffs kurzweilig unterhal-
ten. Freilich war es ein so perfekt inszeniertes
Spiel, dass diese Perfektion der Virtualitit einen
hohen Preis hat. Denn es ist nicht leicht, sie ver-
niinftig zu »verstehen« und kritisch zu beden-
ken, anstatt sie nur mehr oder weniger fasziniert
nachzuerzéhlen. Denn dabei besteht die Gefahr,
nur zu glauben, dass die christliche Geschichte
in neumedialem Gewande vermittelt wird,
wahrend doch in Wahrheit ein vollig neuer Sinn-
begriff entsteht. Der Messiasist im Zeitalter sei-
ner technischen Reproduzierbarkeit angekom-
men, geht darin aber als Messias unter, um zum
Statisten im postgeschichtlichen Panoptikum zu
verkommen.

Eine angemessene Rezeption postmoderner
Ideen, die durchaus fruchtbar sein kénnen, stellt
fiir die Theologie eine groBe Herausforderung
dar, die sich in der pastoralen Realitit oft poten-
ziert. Es muss klar argumentiert werden, warum

Stefan Heinemann / Neo ist nicht Christus 369



Neo nicht Christus ist. Denn es kann nicht nur
darum gehen, etwa korrelationsdidaktisch auf-
zuzeigen, dass sich in Neo ein christliches Erlo-

nwas es mit dem Wort Gottes
auf sich hat {{

sungsmotiv finden 1&sst und dass jenes Motiv in
popkulturaler Gestalt die heutigen Rezipienten
eher erreicht als das Original. Jugendliche er-
kennen solche inhaltlichen Bezlige gréBtenteils
nicht einmal mehr. »The Matrix« kann nicht mit
dem Christentum korreliert werden, schlicht
weil auRerhalb kirchlicher bzw. religidser Milieus
niemand mehr wirklich weifl, was es mit dem
Wort Gottes auf sich hat.

Es geht also nicht mehr darum, dass in Neo
beispielsweise gewisse Aspekte trinitarischer Lie-
besmetaphorik nachweisbar sind, sondern da-
rum, dass Neo das attraktivere Angebot ist in ei-
ner Zeit, die in intellektueller Vagheit, metaphy-
sischer Dunkelheit und leibfeindlicher Dualitét
mit Gewalt und Neomystik reagiert. Die Ge-
schichte von Christus ist just another story — und
mit ausreichend Gewalt dargestellt auch ein Hit
(man denke an den Film »The Passion of the
Christ«). Muss es der Theologie also nicht viel-
mehr darum gehen, prinzipiell zu kldren, was
die Wahrheit Christi unendlich erhebt {iber Neo
und alle Neos? Wie ldsst sich heute von der einen
und einzigen Wahrheit in Christus sprechen,
ohne im besten Falle noch in der akademischen
Welt als unwissenschaftlich zu gelten, schlim-
mer noch in einer breiteren Wahrnehmung als
dogmatistisch oder gar fundamentalistisch?

Braucht es nicht ein Lob des trinitarischen
Monotheismus? Das Problem ist wohl, dass es
schon lange nicht mehr um die Frage geht, was
Athen mit Jerusalem zu tun hat (Tertullian), son-
dern um ein Second Life, in welchem die beiden
groBen Stidte zu beklagenswerten Vororten mar-
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ginalisiert sind. Die Idee der Présenz der Kirche
in der virtuellen Stadt ist innovativ wie be-
griiBenswert, dispensiert aber nicht vom Kern-
problem. Denn wo auch immer und wie auch
immer eine Zielgruppe erreicht wird, es geht
doch immer um die eine und ganze Wahrheit.

Erlosung durch Gewalt?

Dass ein Motiv, ein Bild oder Film an christliche
Glaubensinhalte erinnert, ist das eine. Ob solch
ein Film auch mit jenen kompatibel ist, das an-
dere. Jenseits kunstanalytischer oder kulturhis-
torischer Fragestellungen ist auf der wertend-syn-
thetischen Ebene die Geltungsfrage entschei-
dend. Ist es nicht unnétig geworden, sich mit
Christus zu beschéftigen, jetzt, da Neo ja da ist?
Es ist also zu fragen, was Neo und Christus ver-
bindet und was sie trennt auf der prinzipiellen
Ebene.

Neos Einsicht, dass die Welt offenkundig
sich selbst nicht genug ist, nicht schon alles sein
kann, ist sicher eine sehr christliche Einsicht.
Ebenso die von Neo tief empfundene existenzi-
elle Bindung an eine alles umgreifende, unsicht-
bare Wirklichkeit und seine Bereitschaft, kein
Opfer als zu groB anzunehmen fiir diese un-
sichtbare Wirklichkeit. Er macht die ebenfalls
sehr christliche Erfahrung einer gesteigerten
Form des menschlichen Zusammenhaltes unter
den Bedingungen der Bindung an das Absolute.

Bei genauem Hinsehen sind diese Punkte,
die ja jenseits von Vergleichen auf der narrativen
Ebene systematische Hinweise sind, jedoch in
»The Matrix« isoliert und nicht mit dem Ganzen
der christlichen Botschaft verwoben. So begreift
Neo die Transzendenz nicht als Heil, sondern als
Katastrophe, er steigt gleichsam nicht aus der
Hohle hinauf, sondern in die Grube hinab. Die
massiv gnostische Grundhaltung, im Erkennen
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einer bestimmten Wahrheit einen Erlgsungsge-
halt beschlossen zu sehen, ist sicher ebenso we-
nig mit christlichen Grundiiberzeugungen ver-
traglich. Am gravierendsten muss aber der Hang
zu Gewalt erscheinen. Dieser zeigt sich bei der
Verachtung der Leiblichkeit ebenso wie bei der
dualistischen Grundkonzeption, die die Maschi-
nen aus dem vermeidlichen Erldsungsgeschehen
ausnimmt. Erlésung funktioniert in »The Ma-
trix¢ nur durch Gewalt, denn das Leben ist an
sich kein Wert, nur ein Mittel zum Zweck.

Leben in Fiille

»The Matrix« ist eben ein Film — der Gott Jesu
Christi ist die eine Wahrheit. Wihrend fiir Neo
die Erlésung letztlich ein Schein ist, hinter allem
nur die absolute Absurditat steht, verheifit Jesus
die »Fiille des Seins¢, das heiBt das persénliche
Bekenntnis dazu, dass die Wahrheit hinter den
Wahrheiten gerade nicht die Leere, sondern die
absolute Fiille ist. Neos Programm der Immanen-
zerlosung kann nur scheitern. Gewalt wird als be-
freiend erlebt und so die Téuschung durch die
Maschinen in einer noch gefdhrlicheren Selbst-
tduschung tiberboten. Kein Dualismus, egal ob
gnostisch oder sonst wie konzipiert, kann seiner
Selbstdestruktion entgehen, denn er ist logisch
selbstwiderspriichlich und deswegen lebens-
feindlich, tauscht Dialog und Liebe gegen Macht
und Gewalt. Die Vorstellung einer wahrheitsin-
differenten Erlosung ist daher nicht denkbar und
dort, wo kein Himmel in Gottes Fiille geglaubt
wird, kann das Leben nur in Gewalt enden.
Nach Ralf Miggelbrink l&sst sich die Realitiit
einer gewaltgetrankten Lebenswirklichkeit in-
karnationstheologisch mit der Hoffnung tiber-
natiirlicher Fiille durch den Begriff der Lebens-
fiille im Sinne der VerheiBung aus Joh 10,10
verbinden.# » The Matrix« weist auf einen Trans-
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zendenzmangel hin, ohne sich {iber die materia-
listische Sinnsuggestion zu erheben. Zu Recht
verweist Miggelbrink auch darauf, dass ein rein
idealistischer Gegenentwurf die Lebendigkeit des
diesseitigen Lebens tendenziell unerfahrbar ma-
chen wiirde. In einer feingesponnenen Dialek-
tik immanenter und transzendenter Momente
der Fiille kann das Leben gar nicht erst in die Ma-
trix tappen. Die Matrix wiirde sich selbst deku-
vrieren, da ihre innere Widerspriichlichkeit in-
tellektuell nur schwer ausgehalten, aber vor al-
lem nicht gelingend gelebt werden kann.

Starke Rationalitat

»The Matrix¢ ist ein gutes Beispiel fiir die Wirk-
macht der realen Virtualitdt. Diese reale Virtua-
litdt ist immer noch eine virtuelle Realitit — aber
mit einer erstaunlichen emotional-intellektuel-
len Bindungskraft. Wenn der postmoderne Me-
dientheoretiker Norbert Bolz das »Wissen der
Religion«® feiert, kénnte man durchaus auf den
Gedanken kommen, Mediensinnkonstruktionen
als angemessenes Vehikel zur wenngleich ge-
brochenen Vermittlung dieses Wissens einzuset-
zen. Was aber, wenn, und diese Spur hat der vor-
liegende Aufsatz im Auge, am Ende maglicher-
weise niemand mehr so recht zwischen dem
Vehikel und dem alten Wissen differenzieren
kann? Was, wenn dabei Neo zum neuen Erloser
wird, der existenziell mehr beriihrt als der Kern
der Religion, gar des Christentums? Was, wenn
sich zwischen religionsdidaktischer Aneig-
nungsstrategie und Neo nicht mehr klar unter-
scheiden ldsst, wenn am Ende Diffusion herrscht
oder gar Osmose in die falsche Richtung? Wie
ldsst sich ohne letzte Griinde klar sagen, dass ers-
tens Neo nicht Christus ist und zweitens Chris-
tus jedem »Neo« unendlich {iberlegen ist und
dies auch notwendig sein muss?

Stefan Heinemann / Neo ist nicht Christus 371



Die Theologie steht heute einem starken
ontologischen Vernunftbegriff skeptisch gegen-
tiber. Das Konzept einer »Hoffnung, die Griinde
nennt«®, ist doch immer analogisch zu verste-
hen, die Aufnahme von rationalem Gedankengut
immer formal. Ontologie soll man glauben, um

wHoffnung, die Griinde nennt {

sie zu wissen, formal-analytische Zusammen-
hénge sind dagegen wesentlich ungefahrlicher.
Eine wesentlich metaphysikfreie Theologie ist,
wenn schon nicht radikal nominalistisch, so doch
ein »sekundérer Nominalismus«”.

Wenn man aber (mit immerhin groBen Tei-
len der christlichen, auch lehramtlichen Traditi-
on) daran festhélt, dass Gott in seinem unfassli-
chen Erlésungshandeln am Menschen zwar
nicht véllig durchschaubar, aber doch verstehbar
ist — warum sollte sich dann die Hoffnung, die
Griinde nennt, nicht auf das Prinzipielle bezie-
hen? Die prinzipielle Durchschaubarkeit, die
eine starke rationale Position vom Typus des ob-
jektiven Idealismus behauptet, &ndert m.E. nicht
das mindeste an der Geschdpflichkeit menschli-
cher Existenz. Die intellektuelle Einsicht in die-
sen Zusammenhang ist vielmehr das Gottliche
im Menschen, die existenzielle Unfdhigkeit, die-
se Einsichten in ein gelebtes universelles Liebes-
handeln umzusetzen, macht dagegen seine
menschliche Seite aus. Verstrickt in eine Welt,

die er nicht geschaffen hat — auch wenn er ihre
Prinzipien denken kann - bleibt die Hoffnung
darauf, dass das je eigene Handeln einen positi-
ven Beitrag leisten wird. Selbst ein Wissen um ei-
nen absoluten ethischen Wert ersetzt nicht des-
sen Realisierung. Und jene Realisierung ist mit
Blick auf das Ganze der Gnade Gottes zwar zu-
gesagt, die den Menschen ganz direkt und per-
sonlich aber ansprechende Verantwortung kann
aufgrund der fiir uns prinzipiell offenen Zukunft
nie delegiert werden. Diese Fundamentaldiffe-
renz zwischen Schopfer und Geschopf ist der
Schépfung eingeschrieben, nicht dem Schépfer,
weswegen aus jener auch keine doppelte Er-
kenntnisordnung folgen kann.®

Wenn es neben dem existentiellen Be-
kenntnis zur einen Wahrheit auch die ontologi-
sche Begriindbarkeit jener gibt, und jene Be-
griindbarkeit nicht negativ auf die existentielle
Dimension zurtickwirkt in ihrer Missdeutung als
Begriindungsbediirftigkeit, muss es méglich sein,
sich rational ausweisbar gegen Neo und fiir
Christus zu entscheiden. Dieses letzte Wort ist
auch dem Menschen mdglich. Sonst wird Zion
untergehen. Denn Neo ist nicht Christus.
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