Thorsten Raabe [ Klaus Vellguth
Kirche als zukunftsfahige Gemeinschaft
Missionarische Reflexionen (iber postmodernes

Bindungsverhalten

Postmoderne Menschen sind nicht
einfach individualisierte Einzelne.
Entlang dsthetischer Merkmale verhal-
ten sie sich eher wie Stammesgenossen
auf der Wanderschaft. Diese soziologi-
sche Deutung kann der Neukonzeption
kirchlicher Gemeinschaft

neue Perspektiven erdffnen.

erzeit gibt es in Deutschland kaum eine Dis-
Dkussion (iber die Zukunft der Kirche, in der
nicht an irgendeiner Stelle auf die Ergebnisse der
Studie »Religitse und kirchliche Orientierungen
in den Sinus-Milieus® 2005« verwiesen wird.
Meist fiihrt dieser Verweis dazu, dass die Dis-
kussion in eine Problemfixierung hineingefiihrt
wird. Denn: Die Milieustudie hat zwar auf gra-
vierende (Zukunfts-)Probleme der Kirche in
Deutschland hingewiesen. Sie hat mit Blick auf
die Zukunftsfahigkeit der Kirche in Deutschland
geradewegs den Weg zu erniichternden Progno-
sen gebahnt. Auch hat sie alle diejenigen im bes-
ten Sinn des Wortes provoziert und hinter lieb-
gewonnenen (Schein-)Sicherheiten hervor-
gelockt, die es gewohnt sind, mit Blick auf die
Gestaltung der Kirche ausschlieflich normativ
zu reflektieren. Doch zugleich hat die Milieu-
studie — ungewollt — auch in vielen Diskussio-

nen zu einer Problemfixierung eingeladen. Ziel
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einer missionarischen Reflexion und Praxis muss
es nun sein, diese Problemstarre zu beseitigen
und Perspektiven fiir eine Zukunftsfahigkeit der
Kirche — trotz oder noch besser: aufgrund der Er-
gebnisse der Milieustudie — aufzuzeigen.

Das Ergebnis der ethnographischen Unter-
suchungen ist ja erntichternd: Es gibt nur bei ei-
nem dubBerst begrenzten Kreis der Bevilkerung
(n&mlich, um es in der »Milieusprache« zu for-
mulieren, bei den Konservativen, der Biirgerli-
chen Mitte und den Traditionsverwurzelten) die
Hoffnung, dass er sich an die Kirche bindet. Wei-
te Personengruppen, und zwar vornehmlich die
jlingeren Milieus, empfinden es nicht als attrak-
tiv, zur Kirche zu gehéren. Sicherlich hat diese
fehlende Affinitét bzw. daraus resultierende »Un-
lust zur Kirchenzugehorigkeit« zahlreiche in-
haltliche Griinde. Doch dartiber hinaus ldsst sich
die Kirchenferne auch auf ein gedndertes Bin-
dungsverhalten gerade junger Menschen in den
postmodern geprédgten Milieus zuriickfiihren.
Anstatt aber undifferenziert iiber eine »Bin-
dungsverweigerung« der jungen Generation,
eine »Aufldsung von Sozialbeziigen« in der Post-
moderne oder eine »Auflésung von Gemein-
schaften« zu lamentieren, ist es hilfreicher, sich
das Bindungsverhalten, die Verdnderung der So-
zialbeziige und neue Formen der Gemein-
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schaftsbildung im Zeitalter der Postmoderne ge-
nauer anzuschauen. Und dabei festzustellen: Die
Postmoderne wirft Gemeinschaft nicht {iber
Bord, sondern zeichnet sie nur in anderen Far-
ben.

Riickkehr der Stamme

Lange Zeit ging die Soziologie davon aus, dass
das kommerzialisierte urbane Leben wahre
Gemeinschaft zerstort habe. Geprégt ist das Zeit-
alter der Moderne von einer scheinbar grenzen-
losen, regioniiberschreitenden und dabei
nahraumzerstrenden Mobilitdt. Das Individu-
um hat sich zu einem »Nomaden der Gegen-
wart« entwickelt, der nur noch iiber einige we-
nige gesellschaftliche Verbindungen verfiigt. Die
Fragmentierung der Gesellschaft und die damit
verbundene Fragmentierung des Konsums
zdhlen zu den sichtbaren Folgen der Postmoder-
ne. Bernhard Cova hat darauf hingewiesen, dass
diese Fragmentierung erst dadurch moglich ge-
worden ist, dass das Individuum im Rahmen der
industriellen Entwicklung von allen »entfrem-
denden« Aufgaben befreit worden ist, wobei sich
nun zeigt, dass die Vielfalt an Produkten und An-
geboten zu einer wachsenden [solation des Indi-
viduums gefiihrt hat, wihrend ihm paradoxer-
weise gerade diese Produkte der Postmoderne in

Wvirtueller Kontakt mit der Welt

einen virtuellen Kontakt mit der ganzen Welt ge-
bracht haben: »Der Prozess des Egozentrismus,
der nicht zuletzt durch die Entwicklung und
weitverbreitete Nutzung des Computers in allen
menschlichen Lebensbereichen fortgeschritten
ist, charakterisiert den postmodernen Alltag.«!
Es zeigt sich, dass die vor allem elektroni-
schen (Kommunikations-)Technologien, die in
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ihrer urspriinglichen Funktion die Individuen
verbinden sollen, in ihrem Zusammenspiel aber
zur Isolation der Individuen beitragen, da sie un-
mittelbare, personale Kommunikation durch mit-
telbare, mediale Kommunikation ersetzen. Das
Individuum kann seinen Alltag im Cyberspace
scheinbar perfekt organisieren, indem es die
technischen Médglichkeiten von Tele-Arbeits-
platz, Online-Shopping, Internet-Banking etc.
nutzt.2 Hinter solch einer Entwicklung verbirgt
sich das Schreckgespenst von entmenschlichten
Individuen, die sich zu kommunizierenden Sub-
jekten in einem unpersdnlichen, utilitaristisch
gepragten Raum entwickeln.?

Die mit einem extrem hohen Grad der In-
dividualisierung verbundene Epoche der Post-
moderne markiert aber nicht den Schlusspunkt
einer final gedachten Evolution, sondern stellt
eine Ubergangszeit dar. Es kann beobachtet wer-
den, wie im Rahmen einer Transformation neue

yunmittelbare, personale
durch mittelbare, mediale
Kommunikation ersetzen {

Formen der Gemeinschaftshildung entstehen,
»deren wesentlichste Integrationsform die ge-
sellschaftliche Konstruktion persénlicher Iden-
titdten«4 darstellt.

Max Weber sprach mit Blick auf die Aufld-
sung traditioneller Formen der Vergesellschaf-
tung davon, dass die Moderne mit einer »Ent-
zauberung der Welt«® einhergeht. Auch wenn
zahlreiche Phinomene der Moderne aus solch
einem problematisierenden Blickwinkel ange-
messen wahrgenommen werden kénnen, sollte
diese Perspektive durch einen »ressourcenori-
entierten Blickwinkel¢ (Manfred Liitz) ergdnzt
werden. Der franzdsische Soziologe Michel Maf-
fesoli schreibt dazu treffend: »Wir haben so lan-
ge bei der Entmenschlichung und der Entzaube-

DIAKONIA 40 (2009)



rung der modernen Welt und der durch sie her-
vorgerufenen Einsamkeit verweilt, dass wir nicht
langer fahig sind, die Netzwerke von Solidaritét
zu erkennen, die in ihr existieren.«5 Mit der The-
se von der »Riickkehr der Stimme« wendet sich
Maffesoli gegen ein isoliertes Verstdndnis der
Postmoderne, die diese als Prozess einer fort-
schreitenden Individualisierung betrachtet.

Postmoderne Stammes-Kultur

Michel Maffesoli hat angesichts der zu beobach-
tenden neuen posttraditionalen Formen der Ge-
meinschaftsbildung den Begriff von der »Riick-
kehr der Stdmme« als Gegenbewegung zu einer
Bewegung der Individualisierung und Ent-Kon-
textualisierung des Individuums gepragt.” Er cha-
rakterisiert diese Stimme als eher unstabil,
{iberschaubar und verbunden durch geteilte
Emotionen, Lebensstile, Moralvorstellungen,
Unrechtsempfinden und Konsumpraktiken:
»Was immer auch im Einzelnen das betreffende
Territorium oder der Inhalt der Zuneigung sein
mag: kulturelle Interessen, sexuelle Vorlieben,
bestimmte Vorstellungen von Kleidung, religitse
Vorstellungen, intellektuelle Motivationen, poli-
tische Engagements. Man kénnte die Aggregati-
onstréger nach Belieben multiplizieren.«8
Zusammengehalten werden die Gemein-
schaften durch das symbolische und rituelle Be-
kenntnis ihrer Mitglieder. Maffesoli bezieht dies
darauf, dass die posttraditionalen Gemeinschaf-
ten ebenfalls ein festes Repertoire an Relevan-
zen, Regeln und Routinen bereitstellen, das von
den einzelnen Mitgliedern, die sich zur Gruppe
bekennen, geteilt bzw. befolgt wird. »Die Idee
des Tribalismus ist die Gemeinschaft von Indivi-
duen, die gemeinsame Leidenschaften, gemein-
same Wurzeln haben.«° In diesen Gemeinschaf-

ten realisieren sich die postmodernen Bediirfnis-
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se nach Nihe, Symbolik, Asthetisierung und My-
thisierung, durch die permanent mikrosoziale
Formen der Vergesellschaftung hervorgehen, die
als Negation der Individualisierung gewertet
werden miissen.

Pridgnante Beispiele fiir solche Stimme stel-
len Maffesoli zufolge die Jugend-, Techno- oder
Rollerszenen ebenso dar wie die zu beobachten-
den Formen der Gemeinschaftshildung im Rah-
men der derzeitigen Papstbegeisterung. Die Me-
tapher des Stammes ermdglicht es Maffesoli, den
von ihm beobachteten Prozess einer Deindivi-
dualisierung zu beschreiben. Ankniipfend an
Maffesoli bezeichnet Zygmunt Baumann das
Wiederentstehen der scheinbar ausgerotteten
Stammeskulturen sogar als einen der augenfal-
ligsten Indikatoren der Postmoderne.!9 Der Zu-
sammenhalt dieser Gemeinschaften wird jedoch
weder durch duBere Organe sanktioniert noch
durch eine Kraft wie das nachbarschaftliche Band
bzw. eine gegenseitige Tauschbeziehung zusam-
mengehalten. Stattdessen miissen diese Formen

»stindig
in einem statu nascendi {{

der Gemeinschaft sich immer wieder neu repro-
duzieren und befinden sich deshalb sténdig eher
in einem statu nascendi als in einem statu es-
sendi.!!

Bernhard Cova greift in seinen Uberlegun-
gen zur gemeinschaftsstiftenden Funktion von
Marken ebenfalls unmittelbar auf die Theorie
von Michel Maffesoli zuriick, wenn er schreibt:
»... postmoderne Menschen suchen nicht nur
Produkte und Dienstleistungen, die es ihnen er-
moglichen, freier zu leben, sondern auch Pro-
dukte und Dienstleistungen (Angestellte und das
konkrete Umfeld), die sie mit anderen verhin-
den, mit einer Gemeinschaft bzw. mit einem
yStammi¢12,
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Den Ausgangspunkt der Uberlegungen von
Michel Maffesoli zum Neo-Tribalismus stellen
Beobachtungen zu den dionysischen bzw. ver-
ausgabenden Aspekten der postmodernen Ge-
sellschaft dar.!® Signifikant fiir die von ihm be-
schriebenen neuen Stammeskulturen, die natfir-
lich keine einfache bzw. primitive Form der
menschlichen Gemeinschaftsbildung darstellen,
ist, dass sie nicht regional begrenzt sind. Die Zu-
gehorigkeit zum Stamm bzw. zu postraditionalen
Gemeinschaften basiert vor allem darauf, dass
sich die Stammesangehérigen nach aufien hin
abgrenzen.!“ Diese expressive Distinktion erfolgt
durch Bekenntnis, Ubernahme und Vollzug der
fiir eine spezifische Kultur symptomatischen Zei-
chen, Symbole und Rituale und nur bedingt
durch eine gemeinsame, solidaritétsstiftende
Wertegemeinschaft.

Ein modernes Nomadentum

Charakteristisch fiir die Wiederkehr der Stdimme
ist, dass das Individuum sich zwischen den ver-
schiedenen Stdmmen frei fliefend hin- und her-
bewegt.!5 Es entwickelt sich zu einem Wanderer
zwischen den Stammeswelten.!® Der von Maf-
fesoli neben der »Riickkehr der Stimme« bzw.
dem y»Neo-Tribalismus« als zweite fundamenta-
le Begrifflichkeit geprégte Diktion vom »Noma-
dentumq ist dem franzdsischen Soziologen zu-
folge »Ausdruck einer anderen Beziehung zum
Anderen und zur Welt, weniger offensiv, viel
zértlicher, irgendwie spielerisch und gewiss tra-
gisch, denn es beruht auf der Intuition von der
Vergénglichkeit der Dinge, der Lebewesen und
ihrer Beziehungen.«!7 Dabei ist dieses moderne
Nomadentum nicht die Lebensrealitét einiger
weniger, sondern hat sich zum gesellschaftlichen
Massenphénomen entwickelt.!® Es lassen sich
zwar weiterhin auch zweckrationale Assoziatio-
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nen in der Gesellschaft beobachten, doch verlie-
ren sie an Bedeutung gegeniiber den Sozialbe-
ziehungen, die auf affektiven Erfahrungen beru-
hen.

Im Zentrum stehen nicht verbindliche For-
men von Beziehung, die eine vollstindige und
authentische Présenz der Individuen erfordern,
sondern fliichtige Beziehungen, die ein perma-
nentes »Sich-aufeinander-Einstimmen¢ der ein-
zelnen Individuen erfordern.!® »Die zeitgendssi-
schen Lebensweisen [...] strukturieren sich nicht

»ein permanentes Sich-aufeinander-
Einstimmen der Individuen {

mehr von einem einheitlichen Pol aus. In ir-
gendwie stochastischer Manier sind sie Folge von
stark variierenden Zusammentreffen, Erfahrun-
gen und Situationen. Alles Dinge, die affinitére
Gruppenbildungen férdern. Alles passiert so, als
ob sich die »amour fou« oder der objektive Zu-
fall¢ des Surrealismus, die Begegnung und das
»Dahintreiben¢ des Situationismus nach und
nach in das Gesamt des sozialen Korpers veréstelt
hitten. Das Leben als Kunstwerk ist nicht linger
die Angelegenheit einiger weniger, sondern es
wird zum Massenprozess; man muss das richtig
verstehen, das Asthetische, um das es hier geht,
ldsst sich nicht auf eine Geschmacksfrage (des
guten oder schlechten dsthetischen Geschmacks)

wDas Leben als Kunstwerk
wird zum Massenprozess.

oder eine Frage des Inhaltes (das dsthetische Ob-
jekt) reduzieren. Uns interessiert die reine dsthe-
tische Form: Wie lebt sich die Kollektiverfah-
rung, wie driickt sie sich aus?¢20

Jedes Individuum gehort zugleich verschie-
denen Stimmen an, die eigene Referenzgruppen
darstellen, in denen es aber jeweils mit unter-
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schiedlichen Rollenerwartungen konfrontiert
wird und auf diese jeweils spezifisch reagiert.
Dies setzt eine chaméleonhafte Identitét des In-
dividuums voraus, die dazu fiihrt, dass das Indi-
viduum mit dem modernen Instrumentarium so-
ziologischer Analyse nicht klassifiziert werden

Y Homo Asthetikus {

kann: »Der soziale Status, also die statische Po-
sition eines Individuums in einer sozialen Klasse
im Zeitalter der Moderne, wird zunehmend ab-
gelost durch die soziale Konfiguration, also eine
dynamische und flexible Verortung des Indivi-
duums innerhalb und zwischen den modernen
Stimmen.«2! Gemeinsam ist zahlreichen dieser,
in der privaten Lebenssphére angesiedelten
Stimme, dass sie mit ihrem hohen Grad an er-
fahrbarer Emotionalitit und Gemeinschaft einen
Kontrast bilden zu den Bereichen des offentli-
chen Lebens, die in der Postmoderne gerade
durch die verminderte emotionale Investition
bzw. Beteiligung der Individuen geprégt sind.
Beim postmodernen »Homo Asthetikus«?2
tritt dabei an Stelle einer statisch-stabilen Iden-
titdt der dynamische und stets sich perpetu-
ierende Prozess der Individuation, in dessen Ver-

Yhoher Grad an erfahrbarer
Emotionalitit und Gemeinschaft {

lauf die Person mit Pluralitdt und Widerspriich-
lichkeit konfrontiert wird. Diese Konfrontation
mit dem Heterogen-Gegensétzlichen erlebt das
nomadisierende Individuum nicht als einen te-
leologischen oder finalisierenden biographischen
Lebensentwurf, sondern als zufillige, kontin-
gente Dynamik der postmodernen Existenz. Das
Individuum erlebt, dass der modernistische Iden-
titdtsbegriff seine Giiltigkeit verloren hat und

dass im Zeitalter der Postmoderne eine yPerson -
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aus einer Serie von Schichten besteht, die se-
quenziell gelebt werden oder die sogar gleich-
zeitig und in Konkurrenz zueinander gelebt wer-
den kénnen«?3. Das Streben nach Konsistenz der
Erfahrung und des Lebensentwurfs, nach Bere-
chenbarkeit und Eindeutigkeit der Identitdtsbil-
dung, das das Zeitalter der Moderne pragte, ist
im Zeitalter der Postmoderne iiberwunden. Da-
bei bewegt sich die Person nicht nur in einer
Welt der »Existenzen, sondern iiberwindet die
»Okonomie der Existenz«, indem sie einen
dsthetischen Stil kreiert: »Einen Stil des Lebens,
der den Akzent auf das Spiel der Erscheinungen
und auf die immateriellen Aspekte der Existenz
legt.«24

Maffesoli betrachtet die Heterogenitét der
Gesellschaft und ihren »Polytheismus der Wer-
te¢25 als wesentliches Charakteristikum der
Gegenwart, in der ein »Gewimmel aus Perso-
nen« entsteht, »die mit ihren pluralen Masken in
all den Stdimme spielen, welche fiir die Postmo-
derne charakteristisch sind«26. Dabei tritt an Stel-
le der Suche nach einer festgelegten Identitét
eine erlebnisorientierte temporére [dentifikation
sowie ein Maskenspiel nomadisierender Perso-
nen. Die sich dabei konstituierenden, kristalli-
sierenden und wieder auflésenden Stdmme be-
sitzen keine Stabilitdt, sondern verdndern per-
manent ihre Zusammensetzung und Struktur,
da sie sich aus Personen zusammensetzen, die in
einem bestdndigen Hin und Her von einem
Stamm zum anderen wandern.?” Strukturell und

»Maskenspiel
nomadisierender Personen {{

existentiell entwickelt sich das Individuum dabei
zu einem »rolling stoneq: einer dahintreibenden,
vagabundierenden Figur und multiplen Person
im »Abenteuer der Existenz«?®, Dabei lassen sich
zum einen Entwicklungen der Gesellschaft hin
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zu einer heterogenen Masse, andererseits hin zu
einer Entwicklung von Mikrogruppen bzw.
Stammen beobachten. »Es existiert eine Ver-
schrinkung der Existenzen, die sich jenseits oder
trotz der individualistischen Ideologien macht-
voll ausdriickt [...] Es gibt gewissermaBen einen
Drang nach Zusammen-Sein. «2?

In diesen posttraditionalen Formen der Ge-
meinschaftsbildung sieht Maffesoli eine Uber-
windung einer fiir das Zeitalter der Moderne ty-
pischen Lebensweise, die einerseits durch eine
weitgehende Individualisierung und andererseits
durch eine Gemelnschaftsbildung aul Basls
zweckrationaler Vertrags-Assozliation basiert und
durch dle sich elne »mechanische Solldaritite
realistert, Diese Phase wird abgeltst durch die
Entwicklung elner »organischen Solidaritite, in
der sich die Individuen in Kollektiven verlieren,
Dies fiihrt letztlich zum »Spiel der Differenzen,
das Maffesoli als wesentliche Kontur einer post-
modernen, neo-tribalen Gesellschaft identifiziert.

Wiihrend Maffesoli auf formaler Ebene den
Raum als eine Dimension bzw. als Strukturele-
ment anerkennt, in dem sich das Phiinomen des
postmodernen Neo-Tribalismus bzw. Nomaden-
tums erelgnet, erkennt er aul materlaler Ebene
dle Entgrenzung und Raumfiiberschreltung als
Charakteristikum der Postmoderne an und stellt
dleses raum(berschreltende Prinzip in das Zen-

nSplel der Differenzen

trum seiner soziologischen Konstruktionen, Um
den Ausdruck des von ihm beschriebenen Um-
herirrens zwischen den Welten bzw. Nomaden-
tums »zu domestizieren, kénnte man von Mobi-
litdt sprechen: Letztere besteht aus den tdglichen
Migrationen: des Tourlsmus und des Reisens,
dem man eine grofie Zukunft vorhersagen kann,
Dazu gehtren auch die soziale Mobilitdt oder die
massiven Ortsbewegungen von Bevilkerungs-
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teilen, die sich aus den 6konomischen Disparita-
ten ergeben. All das ist gewiss banal, aber bein-
haltet doch eine gehérige Portion an Abenteuer.
Das kann gewollt, angenommen oder erlitten
werden, darum geht es hier nicht. Es kann viel-
mehr als die zeitgendssische Modulation des Ver-
langens nach einem Anderswo verstanden wer-
den, das regelmdBig die Massen und die Indivi-
duen ergreift, [...] Minitel und Flugzeug, Internet
und die verschiedenen elektronischen Netze, das
Fernsehen und die Informationsautobahnen, all
das ermbglicht es Im Guten wie Im Schlechten,
In Realzeit und vor allem kollektlv, kulturelle,
wissenschaftliche, sexuelle oder religitse Erfah-
rungen zu leben, die sich geradewegs als Be-
standtelle des Abenteuers der Existenz erwei-
sen.«%

Ein Blick nach vorn

Mit seiner Theorle vom Neotribalismus bietet
Malffesoli einen theoretischen Bezugsrahmen filr
mogliche Formen der Gemelnschaftsbildung im
Zeltalter der Postmoderne an, der erklért, in-
wiefern das Phinomen der Individualisierung als
eln Phinomen des Zeltalters der Moderne ver:
standen werden kann, wihrend lm Zeltalter der
Postmoderne eine Riickkehr der Stdmme zu be-
obachten [st.

Mit Blick auf mégliche Formen der Ge-
meinschaftsbildung um eine Organisation wie
der Kirche identifiziert die Theorie spezifische
Charakteristika wie die Bedeutung der symboli-
schen und rituellen Bekenntnisse threr Mitglie-
der, die Relevanz von Bedlirfnissen nach Nihe,
Symbolik, Asthetisierung, Erlebnisorientierung
und Mythisierung und die Bedeutung eines
méglichen Nomadentums als Form der Verbind-
lichkeit innerhalb einer Gemeinschaft. Filr die
katholische Kirche, die sich vom »ersten Schock«
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nach Verdffentlichung der Sinus-Milieu-Studie
erholt hat, bietet die Theorie von der Riickkehr
der Stimme sowie vom Neotribalismus einen
Ankniipfungspunkt, weil sie beschreibt, wie
Gemeinschaft sich in jungen, postmodernen
Milieus inszeniert.

Es liegt auf der Hand, dass solch eine Form
der Gemeinschaftsinszenierung deutlich von
dem abweicht, wie die Kirche in Deutschland
ihre Communio heute versteht und lebt. Wenig
erfolgversprechend erscheint es, als Reaktion auf
die Ergebnisse der Milleustudie in die Trickkiste
des Marketing zu grelfen, wie es derzeit man-
cherorts versucht wird, Dabel wird mit grofem
(nicht zuletzt finanziellen) Aufwand versucht,
Menschen mit einem postmodernen Bindungs-
verhalten in den bislang von der Kirche »ver-
schmihten« Milleus zu identifizieren, um sle in
eine kirchliche Gemeinschaft zu integrieren, de-
ren Form der Gemeinschaftsbildung allerdings
den Gesetzen eines Zeltalters der Moderne ent-
spricht,

Es 1st nicht verwunderlich, wenn man hier
ganz schnell auf efnen nicht zu dberwindenden
Widerstand stofien wird. Die radikalere Heraus:
forderung, die sich einer misslonarischen Kirche

»das Communio-Verstindnis welten (

tatsichlich stellt, bestlinde darin, das elgene
Communio-Verstindnis zu welten und zusétz-
lich Formen der Zugehdrigkeit zur Kirche zu
er6ffnen, die dem Bindungsverhalten der post-
modern geprdgten Menschen entsprechen. Da-
bei wilrde die Kirche letztlich ihrem katholischen
Selbstverstdndnis treu bleiben und demonstrie-
ren, wie universal und facettenreich sie ihre ei-
gene Einheit in der Vielfalt verstehen und ge-
stalten kann, Solch ein Verstdndnis von Katholi-
zitdt, das sich bereits heute in zahlreichen
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pastoralen Experimenten, Aufbriichen und An-
sdtzen niederschlédgt, ist im besten Sinn missio-
narisch, weil es sich konsequent auf den Le-
benskontext der Menschen einldsst. Mit ihm
kann die Kirche dem gegenwiértigen Trend ent-
gegenwirken, dass immer mehr Menschen den

Wzusdtzlich Formen der Zugehorigkeit
zur Kirche zu erdffnen {(

kirchlichen Angeboten den Rilcken zuwenden,
und prisentiert alternative Angebote, um Men-
schen, die jegliche Bindung an die Kirche verlo-
ren haben, wieder an die Kirche heranzufilhren.

Die kritlsche Gegenargumentation, auf die
solch ein Vorschlag trifft, ist vorhersehbar (und
auch nicht einfach von der Hand zu weisen):
Muss die Kirche ihr theologisch formuliertes Ver-
stdndnis von Communio oder gar sich selbst ei-
nem Zeltgelst oder einer Epoche wie der Post-
moderne anpassen? Grenzt dies nicht an Anbie-
derung anstelle von mutigem »Flagge-Zeigen«?
Das Argument kann sicher nicht vorschnell bel-
seite geschoben werden, gerade angesichts der
zunehmenden Erkenntnis, wie wichtig ein klares
Profil ftir die Kirche Ist, um sich im unfiber-
schaubaren Warenlager der Sinnanbleter abzu-
heben, Aber zumindest vorsichtlg darl mit den
Worten des Apostels Paulus erwidert werden:
ylch bin allen alles geworden, damit Ich auf alle
Welse elnige rette, Alles aber tue ich um des
Evangellums willen, um an thm teflzuhaben.«
(1 Kor 9,22b-23)
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