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Liebe Leserinnen und Leser,

der Fasching ist die Zeit fiir Kostiime und Verkleidungen, fiir das
Spiel mit sonst fremden Rollen. Wenn sich DIAKONIA ab heute in
einem neuen Gewand présentiert, heiBt das, dass auch wir Lust auf
Neues haben.

Dabei werden Sie gleich sehen, dass es nicht allzu viel ist, was
verdndert wurde: Nicht jede neue Begeisterung muss gleich alles
umschmeifen. Kontinuitét bleibt uns wichtig. Unsere Diakonia soll
erkennbar bleiben. Es wird also weiterhin pro Heft ein Schwer-
punktthema geben. Der davon abgehobene Artikel-Teil wurde dage-
gen aufgewertet und besser sichtbar gemacht.

Das Editorial wird kiinftig in das gesamte Heft einfiihren, der Leitartikel zum
Thema pointiert Stellung beziehen. Eine Glosse beschlieRt das Heft: Sie wird —
wie der Leitartikel — jedes Mal von einem anderen Redaktionsmitglied verfasst.

Wir beginnen den neuen Jahrgang mit Leidenschaft: eine in der Pastoral zu
selten spiirbare Kraft, die doch so ansteckend sein kann, z.B. wenn pastoral Téti-
ge berichten, wie sie mit Leidenschaft im seelsorglichen Dienst stehen. Das Pha-
nomen bleibt ambivalent und steckt doch voller VerheiBungen. Ohne Leiden-
schaften kein sittliches Leben, meint Kardinal Schénborn in seinem Beitrag —
ohne Leidenschaft keine lebendige Pastoral, ist der Tenor aller Beitrdge. Vielleicht
macht das ja Lust, selbst leidenschaftlich Neues anzugehen? Wie wiir’s, es wieder
einmal — wie vielleicht in den Anfangszeiten — mit dem Kostiim der Leidenschaft

Zu probieren?

Im zweiten Teil des Heftes geht die Reise nach Polen und noch einmal zur
Europdischen Okumenischen Versammlung, diesmal aus dem Blickwinkel der
Schweiz, weiter zu Schuld und Versagen als Thema in der Pflege Alter und Kran-
ker und zur Sicherheit als politisch-ethischer Frage.

Fiir Einblicke in neue, vielleicht fremde Welten bietet nicht nur der Fasching
Gelegenheit — aufmerksame Seelsorge ist voll davon. Sie erfordert, sich immer
wieder in neuen Gewéndern zu neuen Menschen hin zu bewegen und dabei mit
der Botschaft vom Reich Gottes erkennbar zu bleiben.

Wie bisher wollen wir Sie mit unserer DiakoNIA genau dabei unterstiitzen!

it (2 1!
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Leo Karrer

Leidenschaft in der Kirche

Eine Spur zum (Er-)Leben

Nach der turbulenten Konzils- und
Nachkonzilszeit scheint die Kirche
heute in einer »Latenzphase« zu sein.
Ist die Leidenschaft abhanden gekom-
men - und mit ihr auch Glaubensglut
und Freude an Gott? Eine Aszese

der Entfaltung, die kultiviert,

was dem Leben in Fiille dient,
kénnte auch den leidenschaftlichen
Einsatz neu entdecken.

Nicht im Begriff zu bindigen

o selbstverstdndlich Leidenschaft erfahren

wird, so zwielichtig ist sie zu deuten. Die
jingeren Handbiicher der Psychologie und der
Pddagogik kennen »Leidenschaft« nicht. Philipp
Lersch erwéhnt sie nur gerade im Zusammen-
hang von Sucht und Fanatismus. Da lobe ich
mir schon eher unser damaliges Lehrbuch der
Philosophie aus den 50er-Jahren des letzten
Jahrhunderts, das uns klaren Wein einschenkte
tiber die Leidenschaften bzw. die Begierden und
iber deren kérperliche Eigenschaften. So un-
erotisch die philosophischen und psychologi-
schen Lehrbiicher daherkommen, so iiberra-
schend zugriffig sind die einschlagigen Stich-
worte im Lexikon fiir Theologie und Kirche, die
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die Ambivalenz der »Leidenschaften« deutlich
herausarbeiten und deren motivierende Grund-
kraft wiirdigen.

Aber so richtige Farbe erhdlt der Begriff
wohl eher in der Welt der Kunst und des Films
bzw. der laufenden Bilder. Leidenschaft ent-
spricht dort Leben und Lebendigkeit mit all sei-
nen helleren und dunkleren Farben. Leiden-
schaftliches Leben ist nicht mehr zu systemati-
sieren: Sinnlichkeit, Erotik, Begehren, Streben,
Engagement, Vitalitdt mit all ihren kreativen
Chancen und destruktiven Kriften, Begeiste-
rung, Emotionalitét, Glut, Hingabe und Sich-Ver-
lieren ... — wie eben das Leben so spielt.

Hiitet das Feuer

Geht auch in der gegenwirtigen Kirche die Lei-
denschaft hoch? Wer die Zeit wihrend und kurz
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-
65) erlebt hat, verbindet dies mit Aufbruch und
Durchbruch, mit Be-Geist-erung, aber auch mit
Spannungen. Zeichen fiir Leidenschaft? Wenn
heute iiber die Erschiitterungen des kirchlichen
Gleichgewichts durch das Konzil geklagt wird, so
stellt sich die Frage, ob dies nicht nétig war, um
iger Systemstarre auszubrechen, auch
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wenn eine solche stiirmische Lebendigkeit
durchaus Polarisierungen und Abbruch der si-
cheren Kirchenheimat bedeuten mag,.

Gegeniiber damals scheint heute die Kirche
als leidenschaftliches Thema fiir manche eher
erloschen zu sein. Man spricht von einer win-
terlichen Kirche. Die Stimmung ist vielfach mit
einer ratlos machenden Windstille zu verglei-
chen. Schnell vergisst man, dass Umbriiche und
Krisen auch Aufbriiche und Durchbriiche frei-
zusetzen vermogen. Leicht wird iibersehen, dass
das Rettende und Heilende im Stillen schon
keimt und Zukunft gewinnen méchte.

Die konziliare Leidenschaftlichkeit ist einer
Latenzphase gewichen, in der allerdings die da-
maligen Impulse einer konziliaren und theologi-
schen Elite an die noch an Kirche interessierte

Ymehr Schubkraft als
der Phantomschmerz {{

Basis gelangt sind und Breitenwirkung erzeugt
haben. Deren Mehrheit will nicht mehr in den
vorkonziliaren Pferch zuriick. Dass viele Frauen
und Ménner kirchlich erwacht sind, gibt ver-
mutlich auf Dauer mehr Schubkraft als der Phan-
tomschmerz jener Ewiggestrigen, die es wie ehe-
dem haben wollen. Optionen gehen vielmehr in
Richtung einer Kirche, die Gott und den Men-
schen nahe ist, die Mystik und Solidaritdt mit
den Armen zu verbinden bemiiht ist und in der
der Reichtum der auseinandergebrochenen Ein-
heit in partnerschaftlicher Okumene einzubrin-
gen versucht wird.

Es gibt die Leidenschaft der stillen Treue,
aber auch die eventhafte Begeisterung, Letztere
soll durchaus als so genannte niederschwellige
Chance betrachtet werden. Allerdings: Mediale
Performance mit der Konzentration auf den
Papst allein begeistert auf Dauer kaum, wenn
die 6ffentliche Vereinnahmung inhaltsarm und
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realitétsfern daherkommt. Idealisierungen wach-
sen leicht mit der Entfernung von der Wirklich-
keit.

Wenn die Aufmerksamkeit dem Systemer-
halt im vorkonziliaren Zuschnitt gilt und die
Spannung zwischen dem Chaos der Realitdten
und der unverfiigbaren Botschaft nicht immer

Yy charismatische Chaostheorie {(

wieder neu gewagt wird, droht das Feuer zu ver-
glithen. Im Moment ist vermutlich viel mehr
Glut vorhanden, als in der Hitze des Alltags ge-
sehen wird. Aber sie diente dazu, das Feuer zu
hiiten. Der Kirche ist eine charismatische Cha-
ostheorie zu wiinschen. Die Glut kénnte wieder
mehr Feuer fangen und Leidenschaft ausldsen,
die sich ins Leben traut und sich der Lebendig-
keit aussetzt.

Aber darf es der Kirche um Leidenschaft ge-
hen? [st man damit nicht einem oberfléchlichen
Zeittrend und der Tendenz einer Wellness-Reli-
gion aufgesessen? Eine gute Frage.

Leidenschaft wofiir?

Wenn es um ein Pladoyer fiir mehr Leidenschaft
geht, dann ist dies im Kontext einer Zeit zu se-
hen, die auch viel Leiden schafft. In der so ge-
nannten westlichen Welt mit ihrer wirtschaftli-
chen Power und mit dem daraus entspringenden
Sicherungsbediirfnis sind viele Menschen wie
von einer Unféhigkeit zum Gliick heimgesucht.
Man spricht von einer »inneren Leere«. Man
fiinlt sich wie »tot« und spiirt sich selber nicht.
Kénnte es sein, dass wir Menschen gegeniiber
dem Leben und seiner Leidenschaft dann leicht
verdummen, wenn es uns materiell rundum nur
gut geht und zur angepassten Leistung mit freud-
loser Pflichtorientierung zwingt? Leiden nicht

Leo Karrer / Leidenschaft in der Kirche 3



manche an einer Subjekterschopfung, die nicht
einmal zu benennen vermag, was fehlt?

Es ist so etwas wie eine seelische Lihmung
des Individuums, das aus dem Geféngnis seiner
metaphysischen Ortlosigkeit nicht mehr auszu-
brechen vermag. Aufbrechen wohin und war-
um? Etwa in die blinde Leidenschaft der Gewalt,
des Ressentiments und eines fundamentalisti-
schen Systems, des Konsums unter dem Diktat
des Geldes oder der medialen Berieselung? In
der postmodernen Melancholie entwéssern sich
viele Quellen der Leidenschaft, vertrocknen
Glaube und Zuversicht. Es verléschen Visionen
sowie moralische, kulturelle und religiése Ori-
entierungen, die bewegen und fiir die man sich
bewegt und einsetzt. Manche Ressourcen der
Hoffnungen scheinen verbraucht.

Auf der anderen Seite schwelt bei aller Sub-
jektermiidung eine Sehnsucht danach, wovon
sich die Seele nihren kann, nach Liebe und Ge-
liebtwerden. Diese Lebenskunst n&hrt sich aber

» kommerzialisierte Verpackungen
von Lust, Spall und Freude {(

von Energien und Leidenschaften. Diese kénnen
allerdings aus sich noch keine sittliche Orientie-
rung geben, wohl aber Schubkraft zum Handeln,
Tatendrang und emotionale Auftriebe bis hin zur
Explosion oder Implosion.

Insofern sind Leidenschaften zuerst ein Weg
zu sich selber, zur eigenen Kraft und Motivation
mit all ihrer Lust und ihrem Begehren, in denen
der Mensch sich selbst auf die Spur kommt und
dadurch in seiner Biographie zu dem gefiihrt
wird, was wir Charisma und Berufung nennen.
Auch dies verlangt nach Kultur, wie mit leiden-
schaftlichem Engagement inmitten von Miissen
und Zwidngen umgegangen wird. Oder geht es
letztlich nur um h@ppchenweises Ausleben, um
kurzlebige Events und berauschende Kick-Effek-
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te? Es ist ja nicht zu iibersehen, dass es vielfach
kommerzialisierte Verpackungen von Lust, SpaR
und Freude gibt, blendende Verpackungen mit
der Banalitdt leerer Inhalte. Entscheidend ist so-
mit, wofiir Leidenschaft gelebt und erlebt bzw.
bis an subversive Grenzen »losgelassen¢ wird.
Das Wofiir kann sich auf alles richten.

Die Unterscheidung der Geister ist ange-
sagt. Leidenschaft verbindet sich dann mit Mit-
leiden, mit Compassion (J. B. Metz). Es kann Op-
fer und Leid beinhalten, wenn in Beziehungen
und im gesellschaftlichen und politischen Kon-
text fiir Anliegen eingetreten wird, die dem Le-
ben und Lebendigsein dienen wollen. Man setzt
sich aus.

Leidenschaft fiir Gott?

Das Verhdltnis der Kirche zur Leidenschaft ist
ambivalent. Aber groBe Mystiker und Mystike-
rinnen haben oft in leidenschaftlicher und in ge-
radezu liebestrunkener Sprache ihre Glaubens-
glut zum Ausdruck gebracht. So ist zu fragen,
wo in unserer Seelsorge, in unseren Pfarreien,
Klostern und Bewegungen Réume und kommu-
nikative Wege gefunden und gestaltet werden,
wo Menschen mit ihrer leidschaffenden Gottes-
not, aber auch mit ihrer leidenschaftlichen Got-
tesfreude kommen, sich aussprechen und mit-
einander feiern kénnen? In der Stille geschieht
und schenkt sich da viel mehr, als 6ffentlich wird,
Und trotzdem vermisst man die Glaubensglut
und auch die Freude an Gott in der kirchlichen
Offentlichkeit.

Es wichst aber auch die Sensibilitat fiir das,
was dankbar werden ldsst. Leidenschaft verbin-
det sich mit jener Disziplin, mit der das innere
Gespiir fiir die echte Freude reift und gepflegt
wird. Die Frage nach der Leidenschaft in Freude
und Leid ist eine lebensernste Frage, denn sie hat
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mit dem Gelingen des Lebens und mit Hoffnung
auf Erfiillung zu tun. In letzter Konsequenz miin-
det dies in das Freiwerden fiir das Unausweich-
liche, in die Bereitschaft sich hinzugeben und
sich frei- und loszulassen, wie auch immer sich
dies ergeben und sich erweisen mag, aber in ei-
ner Hoffnung, die sich auf Gott einldsst, auch
wenn er Geheimnis bleibt. Dann spiirt der
Mensch, dass er alle Warumfragen letztlich offen
lassen muss, wie auch Jesus alle Warumfragen
in sein Sterben mit hineinnahm und sich und al-
les Gott {iberantwortete.

So wird sich dem einzelnen Menschen — ein
Leben lang — zeigen, ob er Leidenschaften in das
gesteckt hat, was zu kaufen, zu machen, zu er-
trotzen, zu erschleichen und zu haben ist, oder
ob er sich das zeigen und schenken lief}, dem
man sich letztlich nur 6ffnen und dem man nur
Raum gewdhren kann: Liebe, Solidaritdt, Le-
benswerte, Verséhnung, Treue, gegenseitiges
geistiges Schiitzen, Loslassen und Freiwerden,
Hingabe. Wenn immer es um das Entscheidende
geht, bezahlt man mit sich selber. Dem, was sich
vom Leben her erdffnen will, muss der Mensch
zuerst sich 6ffnen, sich einlassen, sich hingeben.
Dann zeigt es sich, was das Leben meinte. Der
Mensch wird so zum Wesen, das zur Hingabe
fahig werden kann.

Aszese der Entfaltung

Leidenschaft ist nicht nur positiv. Sie kann zwar
zu intensivsten Gliickserfahrungen fiihren. Aber
sie kann auch zum Téten verfithren, zum Hass
und zu unermesslichem Leid. Und es ist in Erin-
nerung zu rufen, dass Dantes Schilderungen der
Hélle und des Fegefeuers faszinierender hin-
reiflen als die Darstellungen des fernen Himmels.
In der Leidenschaft ertappt sich der Mensch in
flagranti, sozusagen auf frischer Tat. So ist Lei-
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denschaft nicht nur ein Weg zu sich und zu an-
dern, sondern ein lebenslanger Prozess des Ein-
{ibens in das, was dem Leben und Lebendigsein
dient oder im Wege steht. Sie bedarf einer Asze-
se der Achtsamkeit und Entfaltung, nicht der
prinzipiellen Abtotung und Ausmerzung der Lei-
denschaft.

Weltverachtung und Moral bilden nicht das
Zentrum des christlichen Glaubens. Vielmehr
geht es um Gottes zuvorkommende Liebe und
Leidenschalft fiir den Menschen und um »Leben

» Wenn immer es um
das Entscheidende geht, bezahlt man
mit sich selber. {

in Fiille¢ (Joh 10,10). Dann ist christliches Le-
ben nicht zuerst eine Aszese des Neinsagens,
sondern ein Ja, auch wenn sich aus diesem Ja
Verzicht und Neinsagen ergeben kénnen. Asze-
se ist dann kein ermiidender Krampf gegen et-
was, sondern ein Kampf und eine Leidenschaft
fiir ein Anliegen, letztlich fiir die Freiheit, sich
und andere anzunehmen und Gott die Ehre zu
geben.

Wenn in diesem Horizont der Hoffnung die
Menschen sich mit Leidenschaft ins Leben und
fiir das Leben wagen, dann werden die Schmer-
zen der Realititen nicht beseitigt. Aber sie wer-
den zu Erfahrungsorten, wo Lebensmut und Le-
benskraft sowie Humor und Freude erwachen
und wachsen kénnen und angesichts von Not
und Problemen auch Rettendes sich zeigen kann.
Dann wird Leidenschaft zu einer Quelle, die
neué heilende und befreiende Leidenschaft er-
zeugt.

Leo Karrer ist Professor em. fiir Praktische Theologie an
der Theologischen Fakultét der Universitdt Freiburg in der
Schweiz. Er ist Mitglied der Redaktion von DIAKONIA.
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Leidenschaft in der Pastoral:
Sieben persénliche Statements

DiakoNIA hat sieben in der Pastoral
titige Mdnner und Frauen gefragt,

wie sie es mit der Leidenschaft halten.
Eine Gemeindereferentin, ein Pfarrer,
eine Theologiestudentin, ein Leiter
eines Bildungshauses, eine Gemeinde-
leiterin, ein Gemeindeleiter und

eine Caritasmitarbeiterin erzidhlen von
Freude und Alltag, von notiger Stille
und der Verbindung mit Gott.
Eindriicke und Erkenntnisse

aus einer Pastoral mit Herzblut.

Verena Baader
Wann sonst, wenn nicht heute!

Ein grauer, nass-kalter Herbsttag. Ich sitze vor
meinem weiBen digitalen Blatt Papier und
versuche, der Leidenschaft im pastoralen Alltag
auf die Spur zu kommen. Mir dréngt sich un-
willkiirlich das Gefiihl auf, dass diese Jahreszeit
dulerst unglinstig ist, sich mit diesem Thema zu
beschdftigen. Insgeheim tauchen in mir Bilder
auf von spriefenden Bliiten, einer frithlings-
durchtrdnkten Luft und vom Anblick satten
Griins.

Nun gut — vielleicht braucht es einen Per-
spektivenwechsel. Vielleicht kann die Stimmung

6 Statements / Leidenschaft in der Pastoral

des so genannten Totenmonats Ausgangspunkt
meiner Uberlegungen sein. Vielleicht kann auch
dieser Tag mir Schliissel zur Leidenschaft wer-
den!?

»Lange Weile«

Die Natur zieht in diesen Tagen all ihre Krifte
und Energien zurtick, die sonst nach auBen drin-
gen. Ruhe und Schlaf legen sich tiber die sonst
so satte Landschaft. Sie goénnt sich eine Brach-
zeit, um sich zu sammeln. Es fasziniert mich,
welche Verwandlung sich dieser Tage vollzieht.
Und im Stillen habe ich das Gefiihl, dass ich ein-
geladen bin, es ihr gleich zu tun. Ich bin einge-
laden, mir eine »lange Weile« zu gdnnen, um zur
Ruhe zu kommen und bei mir zu sein. Gelingt es
mit, diese Einladung anzunehmen und mich
nach innen zu bewegen, fiihrt sie mich zur Quel-
le meines Seins. Sie fiihrt mich zum Grund mei-
nes Lebens. Denn: »Wisst ihr nicht, dass ihr Got-
tes Tempel seid und der Geist Gottes in Euch
wohnt?« (1 Kor 3,16)

Wenn ich diesen Gott in mir spiire, wenn
ich ihn in der Dichte einer Begegnung wahr-
nehmen oder ihn im natiirlichen Rhythmus der
Schopfung erahnen kann, wenn ich die durch-
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lebte Krisenzeit als Wachstumsprozess erfahren
darf, dann bin ich ergriffen vom Geheimnis des
Lebens und vom Geheimnis Gottes, dann bin ich
letztlich leidenschaftlich.

Eine solche Leidenschalft (griech. Pathos =
Ergriffenheit), ein solches Ergriffen-Sein, aktiviert
mich und bringt mich in Bewegung. Ich kann
nicht anders, als anderen davon zu erzéhlen. Das
Erleben des eigenen »Er-griffen-Seins« geht ein-
her mit dem Wunsch, dies auszudriicken mit
meinem ganzen Menschsein, mit Korper, Geist
und Seele.

Im pastoralen Alltag?

Gilt das nicht auch flir unseren pastoralen All-
tag? Wir sind auf der Suche nach neuen Formen
und Strukturen. Das Alte trdgt nicht mehr und
Neues erscheint noch nicht am Horizont. Unse-
re Aufmerksamkeit gilt nicht selten dem, was
nicht mehr ist, oder dem, wie es sein kdnnte,

nZuschauer am Rande
unseres eigenen Lebens {{

wenn ... Dabei verliert sich unser pastorales
Schaffen oftmals in einer Umtriebigkeit, die
kein Ende findet. In hektischer Betriebsamkeit
bewegen wir uns in endlosen Strukturdebat-
ten am Rand des Lebens. Im immer komplexer
werdenden Alltag droht dieses AuBer-mir-Sein
an Ubermacht zu gewinnen. Wir merken dann
oftmals nicht mehr, wenn wir den Rahmen
mit dem eigentlichen Inhalt verwechseln, wenn
wir unwillkiirlich zum Zuschauer am Rande
unseres eigenen Lebens werden. Eigentlich
alles andere als eine Einladung zur Ruhe zu kom-
men.

Doch gerade in solchen Zeiten entdecke ich
den Keim der Leidenschaft. Umbriiche erdffnen
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neue Rdume, die es mir erméglichen, sie leiden-
schaftlich zu gestalteten. Je mehr sich um mich
herum verdndert und bewegt, desto starker bin
ich gefordert, den Faden zu meinem Inneren
nicht zu verlieren. Die Einladung, mir eine »lan-
ge Weile¢ zu gonnen, um mit meiner Leiden-
schaft wieder neu in Kontakt zu kommen, gilt in
der heutigen Zeit mehr denn je. Wann sonst,
wenn nicht heute gilt es, Wesentliches von Un-
wesentlichem zu unterscheiden. Wann sonst,
wenn nicht heute gilt es, meinem Ergriffen-Sein
mit Leib und Seele Gestalt zu geben. Wann sonst,
wenn nicht heute gilt es, leidenschaftlich
Mensch zu sein.

Raume, die zentrieren

Ich glaube, die gréBte Herausforderung fiir pas-
torale und kirchliche Mitarbeiter/innen auf al-
len Ebenen — ganz gleich, ob Laie oder Klerus, ob
im Haupt- oder Ehrenamt - liegt darin, Rdume zu
kultivieren, in denen sie »sein¢ diirfen. Rdume,
in denen sie sich selbst auf die Spur kommen
konnen und immer wieder neu ergriffen werden
vom Geheimnis des Lebens. Rdume, die nicht ei-

nem pastoralen Aktionsplan zugrunde liegen. Es

miissen schlichte Rdume sein, sowohl innerlich
wie dulerlich; Rédume, die zentrieren.

~ Vielmehr als mein Tun erfordert dies mein
Sein in allen Dimensionen. Denn — in Momen-
ten, in denen ich mich er-greifen lasse, lasse ich
mich los. Ich lasse mich fallen in das Geheimnis
des Lebens, gebe meine Kontrolle ab und ver-
traue ganz diesem Gott in mir. Es sind Momen-
te des absoluten Gegenwartig-Seins. Dabei wird
manch bisher Geglaubtes und manche Vorstel-
lung sterben; die Natur macht es uns vor. Ein sol-
ches Ergriffen-Sein ist dann jedoch Ndhrboden
fiir ein nachhaltiges Wachsen und Reifen (in) un-
serer Kirche.
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Und alle weiteren Handlungsschritte, auch
wenn es fiir manche Ohren provokativ oder zu
einfach klingen mag, ergeben sich letztlich in lei-
denschaftlicher Konsequenz, davon bin ich zu-
tiefst tiberzeugt.

Norbert Rodt
Leidenschaft, die Freuden schafft

eidenschaft ist — laut Lexikon — zuerst ein im
17.Jahrhundert entstandenes Ersatzwort fiir
ypassio, also ein Begriff fiir das, was zu ertragen
ist. Es wird dann aber zum Fachwort fiir »durch
Vernunft nicht bezdhmbarer Gefiihlsdrangg, be-
steht in »heftiger Zuneigungg, steigert sich zu
»starker Begierde« ... und das in der Pastoral, in
meinem eigenen Leben?
Nach kurzer Reflexion erkenne ich nach
40 Jahren einmal mehr, dass ich mit Leiden-
schaft Priester bin und im 32. Jahr Pfarrer in
Wien-Gersthof. Aus dieser Lebens-, Glaubens-
und Liebeserfahrung halte ich Folgendes fest:

Liturgie begeistert

Die durch die Liturgie geprégten Zeiten begeis-
tern mich schon seit Jahren. Haupt- und Hohe-
punkt bilden die insgesamt 90 Tage von Ascher-
mittwoch bis Pfingstsonntag, also Quadragesima,
PASCHA und Pentecoste. Die Vorbereitungen
dafiir beginnen entfernt zu »Ostern im Herbst«,
also um den Festtag Allerheiligen, schlieflich mit
Ende des Weihnachtsfestkreises und sind inten-
siv und umfangreich und im Gesamten pastoral-
liturgisch.

»Ostern ist das Fest {iber allen Festen: Die
»Heiligen Drei Tage« feiern wir als Einheit und
die Osternacht — als Ganznachtsfeier. Im Laufe
der Jahre ist es gelungen einen GroBteil der an-
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Verena Baader ist Gemeindereferentin der Erzdiozese
Freiburg, Sie ist derzeit Studienleiterin an der Fachakade-
mie zur Ausbildung von Gemeindereferentinnen und Ge-
meindereferenten in Freiburg.

wesenden Gemeindemitglieder gut mitzuneh-
men und zu begeistern. Jahrlich bemiihen wir
uns, Ostern »nie zum Fest der Leistung, sondern
stets zum Fest der Liebe« (Sr. Christine Gleixner)
werden zu lassen.

Im Advent und zu Weihnachten kommen
bei uns zu {iblichen gottesdienstlichen Angebo-
ten noch spezielle liturgische und soziale Anlie-
gen dazu. Die Advent-Rorate-Gottesdienste
dienstags und freitags, von bis zu 50 Personen
mitgefeiert, sind jéhrlich aktuell themenzen-
triert.

Und zusdtzlich gibt es »Gersthofer Spezia-
litdten«: Z.B. versuchen wir das in der rémisch-
katholischen Kirche bekannte, begriindet been-
dete und schlieBlich in Vergessenheit geratene
so genannte »Freitags-Opfer« so zu tradieren,
dass mehr als 50% der moglichen Eucharisti-
schen Gottesdienste wihrend eines Arbeitsjahres
freitags um 6.00 Uhr gefeiert werden. Der von

» Exsultate-Gottesdienst {(

Schulferien beeinflusste Weihnachtsfestkreis eig-
net sich zwar wenig, aber doch feiern wir am
Freitag nach Weihnachten einen Jubilate-Got-
tesdienst. Dabei spielt die Krippe ein bedeutsame
Rolle! Als Vorbereitung (latein. parare) auf den
Osterfestkreis feiern wir in der Quadragesima
ebenso einen thematisch ausgerichteten Parate-
Gottesdienst — mit ca. 30-50 Personen.
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In der 50 Tage dauernden Osterfestzeit Pen-
tecoste sehen wir uns veranlasst, die im Exsultet
der Osternacht angesungene (aktualisierte)
Osterfreude gldubig, zeichenhaft, eucharistisch
zu vergegenwartigen im Exsultate-Gottesdienst
(max. 25-40 Personen). Gemil einem theolo-
gisch-spirituellen Gesamtkonzept verantworten
dafiir geeignete Frauen und Ménner den Dienst
der Wortverkiindigung. (Ubrigens: Freitags im
Jahresfestkreis feiern nur ca. 10-20 Personen den
abendlichen Eucharistischen Gottesdienst.)

Ehepastoral

Jedem der jahrlich ca. 30 zur Ehevorbereitung
sich einfindenen Paare sage ich im Laufe des zu-
meist fast zweistlindigen Gespriches meine lei-
denschaftliche Uberzeugung; Unsere Kirche hat
Zukunft nicht in den Priestern, sondern in den
und durch die Familien. Darum ist mir Ehevor-
bereitung, Hochzeitsfeier und die durch Mitar-
beiterlnnen wahrgenommene Ehebegleitung
Uiberaus wichtig: Das beidseitige Geben und
Nehmen ist intensiv, ergdnzend und beein-
druckend.

Als gemeindliche Eigenart haben wir erst
vor wenigen Tagen die »Jungen Paare des Jahr-
ganges 2007« einander vorgestellt und dabei den
»Jungen Wein 2007« verkostet. (Ubrigens: Jeder
Jahrgang schmeckt anders! Dieser Saisonschluss
bedeutet den Paaren der pfarrlichen Ehevorbe-
reitung und mir sehr viel.)

Taufkultur und Taufpastoral

Als Folge der stets gelungenen Hochzeitsfeste
hier und anderswo kommen diese und andere
Paare, nun Eltern geworden, zur Taufanmel-
dung. Die Taufgesprachsleiterlnnen besuchen
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sie. Das Fest, wohl vorbereitet, gelingt und be-
eindruckt und hinterldsst viele auch geistlich tie-
fe Spuren. Selbstversténdlich spielt die regel-
méRige Tauferinnerung in der Gemeindemesse
am Sonntag eine entsprechende Rolle,

Das Tauferinnerungsfest in der Kom-
munionvorbereitung liegt erst kurz hinter mir.
Die brennenden Kerzen in Handen der Kinder,
die leuchtenden Augen der Miitter und Viter,
die Wahrnehmung der Aufgaben durch die Pa-
tinnen und Paten schaffen allseits beein-
druckende Freuden. Neuerdings {ibernimmt
auch die Verantwortliche der Firmvorbereitung
die Tauferinnerung in den Vorstellgottesdienst
und vertieft diese Teilhabe am Erlésungsgesche-
hen des Herrn unserer Gemeinde durch eine (so-
gar fiir das ganze Dekanat angebotene) Jugend-
versdhnungsfeier in der Ostervorbereitungszeit.

SchlieBlich hat auch das Aspergil, zweimal
verwendet, beim Begrébnisritual seine unver-
zichtbare Bedeutung, ist doch die Taufe der Start
zum ewigen Leben. Damit sind Kindergarten
und Friedhof »Lehrmeister meines Lebens«.

Nachsatz

Meine hier komprimiert vorgestellten, in mehr
als drei Jahrzehnten als Pfarrer gewachsenen Lei-
denschaften mit pastoralen Schwerpunkten sind
tdgliches Kapital, das Freuden schafft. Somit dan-
ke ich stets Gott, dass mein »Priestersein aus Lei-
denschaft téglich Freuden schafft.« Hoffentlich
gelingt es mir diese Freuden in Dankbarkeit und
Wertschitzung allen tdtigen MitarbeiterInnen als
selbstverantwortlichen Gliedern des Volkes Got-
tes mitzuteilen.

Pfarrer Msgr. Norbert Rodt, Dr. theol., ist Pfarrer in der
Pfarre St. Leopold in Gersthof, einem Bezirk der GroB-
stadt Wien. (http://www.pfarregersthof.at/)
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Sarah Hasibeder
»Vollgas« leben

ch studiere im siebten Semester Fachtheologie
Iund arbeite im Koordinationsteam des Zen-
trums fiir Theologiestudierende in der Di6zese
Linz mit. Wir bieten Laientheologlnnen und
Priesterseminaristen jedes Semester ein buntes,
freiwilliges Programm an. Wir stellen sowohl In-
formationen zum Studium zur Verfligung als
auch Lebens- und Begegnungsraum fiir Aus-
tausch und Gesprache. Zusdtzlich wird eine be-
gleitende Ausbildung angeboten, die auf einen
kirchlichen Beruf in der Ditzese abzielt.

Mein personlicher Schwerpunkt liegt vor al-
lem in der Motivation der Studierenden, Theo-
logie nicht nur als wissenschaftliches Studium
zu betreiben, sondern ihre Relevanz fiir eine per-
sonliche Gottesbeziehung und fiir eine christ-
liche Lebensgestaltung im Alltag zu suchen und
zu artikulieren.

Ich glaube daran, dass wir alle geeint sind in
Gott, der/die uns erlaubt, zutiefst so sein zu diir-
fen, wie wir sind. Diese Erlaubnis fordert zwar

yauch leere, anstrengende,
wilde, schreckliche Zeiten {{

unglaublich heraus, sich ganz und gar zu zeigen,
ermdglicht jedoch gleichzeitig eine {iberwalti-
gende Fiille an Seinsmdglichkeiten.

Wenn Gott wie Vater/Mutter ist, kann die-
se unglaublich positive, wunderbar befliigelnde,
ja-sagende Urschopfungskraft, die wir als Person
im DU ansprechen diirfen, nur wollen, dass es
uns als ihren Téchtern und Séhnen gut geht und
dass wir uns gut entwickeln. Das heilt fiir mich,
das in uns Angelegte hervorzukehren und nie
aufzuhoren dem nachzuspiiren, nachzugehen
und es sogar auszuleben, was Gott mit uns in
dieser Welt gemeint hat.
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Er/Sie hat uns als Individuen geschaffen,
jede/n als Kunstwerk aus seiner/ihrer Kraft und
Brillanz — und die kénnen wir in jedem Men-
schen finden. Dann braucht sich niemand mehr
klein zu fiihlen oder sich von Systemen oder
Menschen klein machen zu lassen.

In Kontakt mit Gott

Leidenschaftlich leben bedeutet fiir mich, in stén-
digem Kontakt mit Gott zu sein, mich mit
ihm/ihr auszutauschen und aus dieser Refle-
xion heraus mich und mein Leben zu gestalten.
Ich erfahre auf diese Art soviel Friede, Zuver-
sicht, Lob, Zutrauen und Liebe, aber auch He-
rausforderung,.

(1) Sich leidenschaftlich auf Gott einzulas-
sen, heilt fiir mich, sich auf sich selbst einlassen
zu konnen, sich voll und ganz anzunehmen,
auch mit seinen Schattenseiten; zu seinen Mit-
menschen grundsdtzlich »ja« zu sagen und Ver-
schiedenheit auszuhalten.

(2) Leidenschaftlich mit Gott in Beziehung
zu sein, ist fiir mich auBerdem ein Wahrnehmen-
Diirfen all meiner Emotionen und Wirklich-
keiten des Lebens wie Lust, Liebe, Zorn, Wut,
Neid, Erotik, Trauer, Eifersucht, Freude, Ver-
zweiflung, Hingabe Gott gegentiber. Es ist ein
Sich-Hinstellen vor ihn/sie, wie sie/er mich ge-
schaffen hat!

(3) Mich auf eine ganz persénliche Bezie-
hung zu Gott einzulassen, ist fiir mich wie eine
Liebesbeziehung, nur das Geniale dabei ist: Das
Gegentiber IST die Liebe! Was nicht bedeutet,
dass es nicht auch leere, anstrengende, wilde,
schreckliche, schmerzhafte Zeiten — »Wiisten-
zeiten« — geben kann oder Streit entsteht
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und/oder Tranen fliefen, weil man den anderen
nicht versteht.

Ich bin geliebte Tochter Gottes. Das bedeu-
tet: Er/sie hat mich geschaffen, also hat diese/t
mein Gott, mit dem Entschluss mich zu erschaf-
fen, auch eine gewisse Verantwortung mir ge-
genfiber angenommen. Ich darf unserem/r sehr
weisen und erfahrenen Gott durchaus zutrauen,
seinen/ihren Teil der Verantwortung in unserer
Beziehung zu iibernehmen, und fordern, dass
ich mich darauf verlassen kann.

Deshalb kann und muss ich es wagen, mit
Haut und Haaren — »vollgas« — zu leben: Lei-
denschaft als Herausforderung an mich selbst!
Um diese Leidenschaft lebendig zu halten, muss
ich in stdndigem Dialog mit den Mitmenschen
und mit Gott in mir bleiben.

Leidenschaftlich verantwortlich

Aus dem Zutrauen Gottes an mich kann ich mich
ganz entwickeln, zu der, die ich zutiefst bin, und
aus diesem Erleben heraus wichst in mir die Ver-
antwortung, das weiterzusagen, was ich als so
existenziell erfahre.

Und weil ich da bin, habe ich auch Verant-
wortung! Es gilt, fiir die Verkiindigung des Evan-
geliums HEUTE, d.h. auch in der ndtigen Spra-
che, einzustehen. Es gilt, Ideale wie Geschwis-
terlichkeit, Gleichheit, Liebe und Individualitdt
nicht zu verlieren und trotz des ewigen Kampfs

Christoph Albrecht $J
Mitleidenschaftlich leben

Leidenschaft ist fiir mich eine Kraft, die mich
ber lange Zeit begleitet, auch wenn ich sie
—manchmal 6fters, manchmal weniger oft — nur
Momente lang direkt wahrnehme. Was ich dann
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gegen eine schier uniiberwindbare Institution,
die uns oft schreckliche Schranken setzt, den
Mut nicht zu verlieren. Und es gilt auch, immer
wieder fiir die Liebe Gottes aufzustehen und sich
leidenschaftlich einzubringen, auch oder gerade
wenn es um Verdnderungen innerhalb des Sys-
tems geht! Ich bin Gott als sein/ihr Geschopf ver-
pflichtet, Umstande anzuklagen, die in seiner/ih-
rer Welt und Kirche nicht mehr stimmig oder gar
menschenverachtend sind!

Ich bin zutiefst {iberzeugt, dass die Beauf-
tragung zur sakramentalen Mitarbeit in unserer
romisch-katholischen Kirche auch von der Fahig:
keit zur Leidenschaft fiir Gott und den Menschen
bestimmt sein muss und damit unabhéngig vom
Geschlecht méglich sein muss.

Meine Aufgabe als leidenschaftlich enga-
gierte Christin sehe ich darin, zu versuchen,
(1) in einer lebendigen Beziehung zu Gott zu
leben, (2) die Menschen und die Dinge der Welt
mit liebevollem Blick ber{ihren zu wollen und
(3) niemals aufzuhoren zu (hinter)fragen, was
dem widerspricht, was ich vom Evangelium
verstanden habe, und Verdnderung einzufor-
dern. Es wiirde in der Welt und in unserer Kir-
che fehlen!

Sarah Hasibeder studiert Theologie an der katholisch-
theologischen Privat-Universitdt Linz, ist ehrenamtliche
Mitarbeiterin in der ditzesanen Begleitung der Theologie-
studierenden aus Oberdsterreich sowie Mitglied der
Osterreichischen Konferenz fiir Theologiestudierende.

wahrnehme, ldsst sich vielleicht nie in angemes-
sene Worte fassen, aber ich versuche es mit fol-
gendem Bild: Leidenschaft begleitet mich wie ein
unterirdischer Lebensstrom. Manchmal sprudelt
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etwas davon an die Oberfldche, vielleicht weil
eine Begegnung, ein Wort, eine Musik, ein An-
blick mich so beriihrt, dass ich in die Tiefe ge-
lange und Zugang zu einer hellen Kraft erhalte,
die sonst fiir mich nicht spiirbar ist. Dann ist mir,
als wiirde mir mein Durst nach Sinn gestillt. In
solchen Momenten kenne ich Trdnen. Trdnen
waschen mir manchmal die Augen. Was danach
bleibt, ist eine gute innere Schwingung, ein tie-
fer Friede, der mich klar und deutlich sehen
ldsst, worum es in meinem Leben geht.

Die hier beschriebenen Momente ermuti-
gen mich, nicht geniigend bedachte Entschei-
dungen zu hinterfragen. Sie geben mir einen lan-
gen Atem in schwierigen Situationen und sie er-
fiillen mich mit Entschlossenheit, wo es gilt,
Unrecht und Ungerechtigkeit gegen Schwache
nicht einfach hinzunehmen.

Sehnsucht nach
der Fiille

Vielleicht ist die Leidenschaft die aktive und ak-
tivierende Antwort meinerseits, auf das, was ich
an tiefer Sehnsucht nach der Fiille des Lebens
spiire. Wo diese Leidenschaft mein Tun und Las-
sen nahrt, lebe ich in Verbindung mit der Kraft,
die uns allen Leben, Licht, Frieden und Zivil-
courage schenkt. '

Als Kind habe ich {iber solche Dinge nicht
nachgedacht. Ich war ein leidenschaftlicher
Schiffsmodellbauer. Die Herausforderung, Schif-
fe so detailgetreu wie mdglich nachzubauen,
verband sich mit meinen Trdumereien {iber
die gelesenen Seefahrergeschichten. Aber be-
reits nach einigen Jahren in der Berufslehre als
Feinmechaniker machte ich die Beobachtung,
dass mich dieses Hobby immer weniger an die
Werkbank fesseln konnte. Ein mit einem Schul-
freund angefangenes Bauprojekt eines fern-
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gesteuerten Dreimasters hat seinen Abschluss
nie gesehen.

Uber die Erfahrungen in einer pfarreilichen
Jugendgruppe, in der wir alle grofien Fragen
miteinander teilen konnten, entdeckte ich bei
mir eine Bereitschaft, mich von Sorgen, Angsten
und Noten anderer betreffen zu lassen. In Be-
gegnungen mit Schul- und Arbeitskollegen wur-
de ich aufmerksam auf Leiden, die ich bei mir
nicht kannte. Selber hatte ich eine andere Un-
ruhe.

Die Erfahrung, dass andere durch das Mit-
teilen ihrer Sorgen nicht nur zu meinen besten
Freunden wurden, sondern auch andere Le-
bensqualitdten entdeckten, hat mich mit meinen

»in Mitleidenschaft gezogen

eigenen schweren Fragen immer wieder auf den
Boden geholt. Denn meine neue Leidenschaft
war die Verteidigung der Schopfung geworden,
Als 18-Jahriger empdrte ich mich chronisch tiber
die Gedankenlosigkeit sdmtlicher Auto- und Mo-
torfahrzeugfahrerlnnen. Wie konnten so viele
Menschen die Vergiftung der Luft in Kauf neh-
men, wenn es doch so viele Alternativen wie
Fiile, Fahrrédder, Busse und Ziige gibt!?!

Heute verbinden sich diese zwei Dimensio-
nen: die Leidenschaft fiir das Leben als Kampf
gegen einen gleichgiiltigen, zerstdrerischen
Lebensstil und die Leidenschaft, mit anderen
Menschen die existentielle Suche nach einer
versbhnten Lebenshaltung zu teilen. [hnen auf
ihrem Weg zuzuhoren und mit ihnen unter-
wegs zu sein, erfiillt mich immer wieder mit die-
ser tiefen Freude, die mir den unmittelbaren
Kontakt zur Sinnerfahrung schenkt. Wo ich er-
fahre, dass Menschen erniedrigt, ausgeschlossen
oder verfolgt werden, regt sich in mir eine abso-
lute Empé&rung. Da werde ich in Mitleidenschaft
gezogen.
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Empdérung und Frieden

Weiter oben habe ich von Trdnen und tiefem
Frieden berichtet, wenn ich von der Leidenschaft
beriihrt werde. Hier schreibe ich von absoluter
Empo6rung. Empérung und Frieden schliefen
sich in diesem Fall aber nicht aus. Gerade dann,
wenn ich mich von einer Ungerechtigkeit in
Mitleidenschaft nehmen lasse, beginne ich, mich
auf meinen tiefer liegenden Kraftstrom zu besin-
nen. Der Friede, den ich von dort her spiire, be-
deutet auch so etwas wie eine Gewissheit von
Ubereinstimmung. Wenn meine apostolische,
pastorale, seelsorgerliche Tdtigkeit, oder wie
auch immer man mein Engagement bezeichnen
will, etwas mit Nachfolge Christi zu tun hat,
dann ist es dort, wo es mir gelingt, in Uberein-
stimmung mit meinem tiefen Gewissen zu han-
deln.

Mehr als durch alle Gebete, Glaubenshe-
kenntnisse und liturgischen Handlungen zu-
sammen erfahre ich die Freude, im Einklang mit
Gott zu sein, wo ich mich kritisch-solidarisch auf

Pia E. Gadenz-Mathys

die Seite der Opfer von Ungerechtigkeit stelle.
In meiner konkreten Arbeit ist das meist nicht
sehr spektakuldr: Ich folge dieser Spur, indem ich
mich gegen zuviel Oberfldchlichkeit fiir Bewusst-
heit einsetze (Stille, Meditation, zu Ful gehen
oder Radfahren sind dazu hervorragende Mittel),

»auf der Seite der Opfer

indem ich mich gegen Individualismus und Kon-
sumismus wende und Gemeinschaften diene, in-
dem ich zur Férderung der Naturverbundenheit
auf offene Energie- und Stoff-Kreisldufe auf-
merksam mache, und vor allem, indem ich lei-
denschaftlich versuche, meine Mitmenschen zu
verstehen.

Christoph Albrecht ist Jesuit und hat iiber den Befrei-
ungstheologen Luis Espinal promoviert. Derzeit leitet er
das Zentrum flir Begegnung, Spiritualitdt und Bildung
»Notre-Dame de la Route« bei Freiburg/CH und engagiert
sich in Fragen 6kologischer und sozialer Gerechtigkeit.

»Wenn Rebhuhn, dann Rebhuhn; wenn Fasten, dann Fastenl«

eulich habe ich ein Kind beobachtet, das

mit seinem kleinen Spielzeugtraktor Schnee
vor seinem Haus wegschaufelte, Mit grofem Ei-
fer trug es Zentimeter um Zentimeter auf die klei-
ne Schaufel, um den Schnee etwas weiter vorne
wieder abzuladen. Dabei horte es die Rufe seines
Vaters gar nicht, der sein Kind langstens in die
warme Stube locken wollte.

Nicht nur Kinder haben die Fahigkeit, mit
Leidenschaft etwas anzupacken. Ich kenne eine
Jugendliche, die leidenschaftlich Handball spielt
und dabei auf vieles verzichtet. Oder da ist ein
junger Mann, der beniitzt jede Gelegenheit,
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hoch in die Berge zu kraxeln. Auch gibt es Men-
schen, die leidenschaftlich ihrer Arbeit nachge-
hen. Sie alle erleben zumindest in einem Bereich
Leidenschaft und sind mit Herzblut dabei.
Auch aus der Bibel kennen wir viele Frauen
und Ménner, deren Leben voller Leidenschaft
war: Mirjam stimmte ihr Lied an und pries Gott
als ihren Retter oder Elija, der sich fiir den Gott
Israels einsetzte und sogar den groflen Kampf mit
Priestern der Gottheit Baal wagte. Auf Leben und
Tod ging es in Jakobs Kampf am Jabbok. Auch
Paulus stelle ich mir als leidenschaftlichen Men-
schen vor. Jesus hat sich mit Leidenschaft fiir das
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Reich Gottes eingesetzt. Seither standen und ste-
hen heute noch viele glaubensstarke Christinnen
und Christen mit Leidenschaft in der Nachfolge
Jesu. Ja, viele haben sogar durch das Blutzeugnis
ihre Verbundenheit mit Christus bekréftigt. Das
haben sie bestimmt nicht halbherzig, sondern lei-
denschaftlich getan!

Leidenschaftlich Seelsorgerin

Kénnen solche (heilige) Menschen nicht auch
fiir mich als Seelsorgerin eine echte Herausfor-
derung sein, selber leidenschaftlich die vielen
Aufgaben, die an mich herangetragen werden,
wahrzunehmen? Mit Leidenschaft meine ich
aber nicht (nur), fleiBig zu sein, das zu erledigen,
was gerade auf dem Schreibtisch liegt oder wozu
ich Lust habe. Ich verstehe Leidenschaft viel exis-
tentieller: mit allen Sinnen wahrnehmen, was im
Moment ist. Da ist ein Anruf und dahinter ein
Mensch, der mich jetzt braucht. Oder da ist Re-
ligionsunterricht angesagt. Die Kinder und Ju-
gendlichen wollen jetzt von mir ernst genom-
men werden. Oder da ist der Gottesdienst. Mit
ganzem Herzen will er gefeiert werden.
Leidenschaftlich Seelsorgerin zu sein, heifit
fiir mich, den Auftrag, den Gott mir im Hier und
Jetzt schickt, wahrzunehmen. Zugegeben, das
ist nicht immer so einfach. Ich bin versucht, mich
in der Vergangenheit aufzuhalten, etwa wenn
ich erlebe, dass vieles in unserer Kirche nicht
mehr so einfach ablduft wie friiher. Ich ertappe
mich dabei, selbst wihrend des Gottesdienstes
die geringe Zahl der Feiernden zu beklagen. Lei-
denschaftlich Seelsorgerin zu sein, heifit auch,
mich nicht auf ein Spéter zu vertrosten, wenn es
zum Beispiel um einen ldngst félligen Hausbe-
such geht und ich mir einrede, dass ich diesen ja
auch noch néchste Woche machen kann. Lei-
denschaft kennt »nur« das Hier und Jetzt: sich

14 Statements / Leidenschaft in der Pastoral

jetzt mit den Fréhlichen freuen oder jetzt mit
den Trauenden hoffen.

Von der Kirchenlehrerin Teresa von Avila
gibt es den beriihmten Spruch: »Wenn Rebhuhn,
dann Rebhuhn; wenn Fasten, dann Fasten.« Die
Feste sollen freudig gefeiert werden, und wenn
Besinnung und Einkehr gefragt sind, dann sollen
diese ebenso herzhaft begangen werden. Ent-
scheidend ist, was ich jetzt tue und wie ich dies
tue: aus ganzem Herzen.

Ich kenne an mir selber leidenschaftliche
Zeiten intensiver Freude und intensiver Trauer.
Diese Leidenschaft zeigt sich auch in der Seel-
sorge. Ich bin mit »Leib und Seele« Seelsorgerin.
Ich kenne Momente der Leidenschaft, in denen
ich intensiv Freude und Gliick spiire: ein gutes
Gespréch, eine schone Liturgie, Menschen, die
mich tragen und ertragen. Ich kenne auch den
Schmerz und das Leiden an Unerfiilltem. Auch
das ist Leidenschaft. Leidenschaft schafft eben
auch Leiden! Wer kennt dies nicht aus der Seel-
sorgearbeit? Ein gut ausgeschriebener Bibelkurs
und keiner kommt!

Es ist eigentlich nicht so entscheidend, ob
unsere Arbeit in der Seelsorge immer gelingt oder
nicht. Sie soll aber mit Leidenschaft ausgeiibt
werden. Es gibt fiir mich nichts Argerlicheres,
als wenn ein Seelsorger oder eine Seelsorgerin
halbherzig ihre Berufung als Job austibt.

Begegnung mit Christus

Was ist aber bei Einsamkeit und Frustration?
Auch das gehort ja in unseren Seelsorgealltag.
Solche Gefiihle sollen zugelassen werden. Wir
miissen lernen, sie in unser Leben zu integrie-
ren. Ich kenne es nur zu gut: Es ist nicht einfach,
Misserfolge einzustecken, besonders wenn sich
eine Seelsorgerin mit ganzem Herzen in ihre Ar-
beit, in eine besondere Aufgabe oder in das Mit-
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einander einer Gemeinschaft hineingibt. Deshalb
suche ich immer wieder die Begegnung mit
Christus. Er selber hat sich leidenschaftlich bis
zum Tod hingegeben — auch fiir mich. Ich darf
mich trotz der Misserfolge bei ihm leidenschaft-
lich gehalten wissen.

Ohne diese Begegnung im Gebet, in der Stil-
le, im Empfang der Sakramente, wiirde ich nur
zu oft auf Sparflamme sein. Mein Leben und be-

ydem Leben Geschmack
und Wiirze geben {{

stimmt auch meine Seelsorgearbeit wiirden ohne
die Verbundenheit mit Christus anders aussehen:
langweilig und fad. »Salz fiir die Welt« sollen wir
sein! Dem Leben dienen, ihm Geschmack geben
und Wiirze, immer wieder neu. Trotz der Wi-
derstdnde und gerade wegen diesen. Leiden-
schaft hat nichts mit Fanatismus zu tun. Leiden-
schaft ist eine positive Kraft, eine Tugend, die
dazu taugt, mich lebendig zu machen und auch

Markus Heil
Everybody needs some passion

Die Frage nach der Leidenschaft im Zusam-
menhang mit der Seelsorge ist eine Frage
nach der Motivation, dem Antrieb, der Durch-
haltekraft und dem Erholungsfaktor. Dies aus
dem Blickwinkel der Leidenschaft zu betrach-
ten, ist zum einen zwar neu, zum andern zeigt
es auf eine nicht vernunftgesteuerte Grofe, wel-
che dieses Geben und Nehmen in der Seelsorge
bestimmt.

Everybody needs some passion (Jede/r
braucht Leidenschaft): Diese Erkenntnis des San-
gers Rod Steward gilt auch im Leben als Seelsor-
ger. Nur dass man hier den Kick und die Span-
nung nicht (nur) im Freizeitbereich, (nur) in der
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»Biss¢ zu haben, auch wenn es manchmal an-
dere irritieren kann. Leidenschaft fiihrt zur Fiil-
le des Lebens!

»Du sollst den Herrn, deinen Gott lieben,
aus ganzem Herzen, mit all deiner Kraft und mit
ganzer Seele« (Dtn 6,4f). Dieses Bekenntnis Is-
raels driickt eine leidenschaftliche Liebe zu Gott
aus, der selber die Menschen leidenschaftlich
liebt. Mich in diese gottliche Bewegung leiden-
schaftlich hineinnehmen zu lassen, ist fiir mich
als Seelsorgerin Triebfeder fiir meine Aufgabe,
Herausforderung und VerheiBung zugleich.
Denn Glaube ist kein Zustand, sondern leben-
dig, leidenschaftlich lebendig!

Pia E. Gadenz-Mathys, lic. theol., ist nach Jahren als
Pastoralassistentin nun seit Juni 2003 Gemeindeleiterin in
Herzogenbuchsee im Kanton Bern in der Schweiz. Sie hat
kiirzlich mit einer Gruppe leidenschaftlich an Gebeten zur
Kommunion gearbeitet: Feierliche Kommuniongebete, hg.
im Auftrag der Deutschschweizer Bischofe vom Liturgi-
schen Institut Fribourg (Schweiz).

Liebesheziehung oder (nur) in der Frage nach be-
ruflicher Beftrderung suchen muss. Die tigliche
Begegnung mit den verschiedenen Menschen
gibt genug Abwechslung, Anspannung und Kick.

wDurchhaltekraft
- und Erholungsfaktor {

Dabei ist jeweils auch zu beriicksichtigen, dass
diese Leidenschaft auch ein gewisses Leiden
schafft. Wie sich Seelsorgende freiwillig und re-
gelmalig diesem Kick und diesem Leiden aus-
setzen, wird Gegenstand dieser Uberlegungen
sein.
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Individualisierung fordert
Authentizitat

Die Individualisierung hat zur Folge, dass Seel-
sorgende nicht mehr in erster Linie als Amtsper-
sonen wahrgenommen werden. Sie kdnnen sich
weder hinter einem Amt verstecken noch wer-
den sie von diesem getragen. Auch wenn man
mit uns von Amts wegen Kontakt aufnimmit,
wird eine einfiihlende personliche Begegnung
gefordert und diese nachher durchaus knallhart
beurteilt. Je weniger Dauerkontakte es gibt,
umso wichtiger werden die wenigen Einzel-
begegnungen mit Seelsorgenden im Laufe
eines Christenlebens. Die Erwartungen sind
hoch, und das jesuanische Vorbild reduziert
diese Erwartungen nicht. Diese Forderung nach
authentischer Begegnung ist der Kick in der
Seelsorge.

Fiille und Kurzfristigkeit

Zu diesen Erwartungen in jeder einzelnen Be-
gegnung kommt zusétzlich der kurzatmige Rhy-
thmus, in dem verschiedene Menschen mit ihren
Anliegen kommen. Besonders herausfordernd
wird dies durch die Unverbundenheit dieser Ein-
zelpersonen. Die Jugendlichen auf der Bank vor
der Kirche haben keinerlei Kontakt zu der Ro-
senkranzgruppe und beide wollen den Seelsorger
beanspruchen. Jede/r hilt ihr/sein Anliegen fiir
das jetzt wichtigste und dringendste. So haben an
einem Tag mit einer sehr schwierigen grofien Be-
erdigung weder die Firmanden noch die anderen
Einzelanfragen ein Verstdndnis dafiir, dass
der/die Seelsorgende nicht ganz erholt auf wei-
tere Anfragen antwortet. Auch das Verstdndnis,
dass etwas anderes liegen geblieben ist, ist ge-
ring, weil diese anderen von dem GroBanlass
nichts mitbekommen haben. Diese Unverbun-
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denheit der Anfragen erschwert die GroBherzig-
keit, weil die begrenzten Moglichkeiten des Seel-
sorgers nichtin den Blick kommen. Dies fiihrt zu
Erwartungsdruck und Stress, welcher wohl
Hauptpunkt im Leiden dieser Leidenschaft ist.
Wenn das Telefon im Pfarramt klingelt,
weill man nie, was als Nachstes kommt. Dies ist
spannender als jede Achterbahn und jeder Krimi.
In der Begegnung dann am jesuanischen Ideal
gemessen zu werden, macht diese Achterbahn

Literatur:

Henry Nouwen, Du bist der geliebte Mensch, Religids
leben in einer sakularen Welt, Freiburg 2006.

Ders., Seelsorge, die aus dem Herzen kommt. Christliche
Menschenfiihrung der Zukunft, Freiburg 2000.

zu einem existentiellen Erlebnis, welches viele
Lernchancen bereithélt. Wer darin aber nach der
Genugtuung des Gebraucht-seins sucht, fiir den
stellt sich schnell eine Ermiidung und Enttéu-
schung ein.

Hier hilft das jesuanische Ideal, der Riick-
zug in die Stille, der Riickzug auf das Boot, der
Riickzug auf einen Berg. Dies bleibt streng am je-
suanischen Vorbild und ergibt daher nicht eine
gespaltene Motivation aus Arbeit und Pause. In
Jesus sind Stille und Gebet auf der einen Seite
und Begegnung mit den Menschen auf der an-
deren Seite im Gleichgewicht vereinigt. Der freie
Tag ist somit kein freier Tag ohne Begegnungen,
sondern ein Tag der Begegnung mit mir, mit mei-
ner Familie und mit Gott. Dies fiihrt zur Er-
kenntnis: AuBer Stille und Begegnungen brau-
che ich nichts.

Was ist nun hier Leidenschaft?

Wie kann man nun in dieser Beschreibung von
Seelsorgemotivation die Dimension der Leiden-
schaft entdecken? Die Suche beginnt mit den Be-
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obachtungen: Warum ermiide ich nicht? Warum
habe ich nicht manchmal einfach genug und flie-
he? Warum gehe ich immer noch auf Menschen
zu? Warum bleibe ich beim Einkaufen stehen
und nehme mir gerne Zeit zum Zuhoren? Diese
Energie, die in der authentischen Begegnung frei-
gesetzt wird, gibt mir Stérke und Ausdauer.
Daher wage ich die These: Wer von der »Be-
rufung zur Begegnung« eine Pause machen will
und sich mit Hobbies und anderem im Gleich-
gewicht halten will, kann nicht so ganzheitlich
ans Werk gehen, dass er auf Dauer die geforder-

Ursula Kalb

te Authentizitdt bringen kann — und steht in der
Gefahr auszubrennen.

Wer innerhalb seiner Berufung die Zeit zur
Begegnung mit sich selbst (und der eigenen Fa-
milie) findet, kann innerhalb der Anforderungen
der heutigen Seelsorge bestehen. Wer sich den
Zugang zur Quelle offen halten kann, erféhrt die-
se Leidenschaft als lebensspendend.

Markus Heil, Dr. theol., ist Gemeindeleiter der Pfarrei
Liebfrauen in Nussbaumen AG (CH) und Co-Dekanatslei-
ter des Dekanates Baden-Wettingen im Bistum Basel.

Mit Leidenschaft fiir das Evangelium und fiir die Armen

ie Leidenschaft fiir das Evangelium bewirkt
DLeidenschaft flir die Armen, und die Lei-
denschaft fiir die Armen erfordert Leidenschaft
flir das Evangelium. Das ist meine Erkenntnis in
den 25 Jahren meines Lebens in der Gemein-
schaft Sant’Egidio. In Rom, in einer kleinen Kir-
che in Trastevere, in Sant’Egidio, lernte ich vor
25 Jahren diese Gemeinschaft kennen. Mich fas-
zinierten zwei Dinge: Die Liebe zu den Armen
der Stadt und das tégliche gemeinsame Abend-
gebet gehorten zusammen, und die Mitglieder
der Gemeinschaft sprachen von den Armen als
ihren Freunden. Sant’Egidio wurde fiir mich per-
sonlich deshalb der Weg, wie ich Christentum
leben wollte.

Als die Gemeinschaft in Wiirzburg begann,
lernte ich mit meinen Freunden Kinder und Ju-
gendliche in einem Armenviertel kennen. Wir
halfen den Kindern in der Schule und lernten
langsam die Welt der Armen kennen. Ich ver-
stand, dass diese Kinder die Armen des Evange-
liums waren: Kinder an Sonderschulen, die kei-
ne Zukunft vor sich hatten; Zigeunerfamilien, die
ausgegrenzt waren; Kinder, die niemand an der
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Hand nahm, um ihnen das Leben und die Welt
zu erkldren.

Ich verstand, es waren die Armen, Lahmen
und Blinden des Evangeliums, die Jesus in den
Mittelpunkt seines Lebens und seiner Verkiindi-
gung stellt. Den Armen eine Frohe Botschaft zu
verkiindigen, schien plétzlich einfach und kon-
kret zu sein. Es bedeutete, ihnen zu sagen: »Du
bist nicht mehr alleine. Ich nehme dich an der
Hand, ich bin dein Freund, du musst keine Angst
mehr zu haben.« Ich schenkte den Kindern mei-
ne Zeit, meine Phantasie, mein Wissen und sie
schenkten mir ihre Treue, ihre Freundschaft, ihr
Vertrauen, ihre Liebe. Wir wurden Freunde.

In der Freundschaft mit
den Armen ...

Seit einigen Jahren gebe ich mit einigen Freun-
den der Gemeinschaft kostenlos Deutschunter-
richt fiir Fliichtlinge und Migranten. Ich erlebe,
mit welch grofer Dankbarkeit mir Menschen be-
gegnen, die in unserer Gesellschaft fremd sind.
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Sie erdffnen mir den Horizont einer Welt, die
voller Konflikte und Gewalt, voller Kriege und
schwieriger Situationen ist. Ich verstehe durch
meine Freunde den Wert des Friedens und das
grofe Geschenk eines Lebens ohne Gewalt.

Meine ausldndischen Freunde zeigen mir
den groBen Reichtum der Verschiedenheit. Sie
geben mir die Gewissheit, dass es moglich ist,
dass man gut zusammen leben kann, auch wenn
man verschieden ist. Sie helfen mir zu verstehen,
dass man in einer globalisierten Welt, vor der
man Angst hat, weil sie voller Gewalt ist, den
Weg des Dialogs, des gegenseitigen Interesses
und der Freundschaft gehen kann.

Heute verstehe ich besser, was es heilt,
wenn Jesus sagt: »Ich war fremd und ihr habt
mich aufgenommen.¢ Und ich wei}, dass ich all
dies nur tun kann, weil ich von einer Gemein-
schaft getragen werde, die sich auf das Evangeli-
um griindet. Jeden Abend treffen wir uns zum
Abendgebet. In dessen Mittelpunkt steht das Le-
sen und die Erklarung einer Schriftstelle. Jeden
Abend kann ich die oft existentiellen Sorgen mei-
ner Freunde aus aller Welt vor den Herrn tragen
und ihn bitten, zu helfen und Hoffnung zu schen-
ken. Wie lebendig kann das Evangelium werden,
wenn man mit offenen Augen und offenem Her-
zen durch unsere Strallen geht, am Bettler nicht
voriibergeht, sondern mit ihm spricht!

... begegne ich der
Freundschaft Jesu

Esist nicht schwer, diese Leidenschaft fiir die an-
deren zu leben, wenn man das Evangelium liest,
jeden Tag, immer wieder. Ich begegne dort dem
Herrn, der selbst fremd oder obdachlos war. Ich
begegne aber auch dem Herrn und Meister, der
seine Jlinger auf seinen Weg immer mitgenom-
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men hat und ihnen seine Freundschaft bis zum
Ende geschenkt hat.

Der Weg der Gemeinschaft Sant’ Egidio ist
kein schwieriger Weg. Man muss nur zwei Ent-
scheidungen im Leben treffen: die Entscheidung,
das Evangelium jeden Tag in die Hand zu neh-
men in der Gewissheit, dass Gott mir heute et-
was Neues sagen mochte, dass er in meinem Le-
ben jeden Tag etwas verdndern kann. Und die
Entscheidung, dass ich an den Armen meiner
Stadt nicht mehr vortibergehe.

In meiner Tdtigkeit beim Ditzesancaritas-
verband sage ich in der Ausbildung der pastora-
len MitarbeiterInnen immer: »Sie werden in Ih-
rer Arbeit sicherlich Multiplikatoren sein und

»die Liebe nicht delegieren {

Gruppen leiten. Doch jede/r von ihnen muss
mindestens einen jarmen Menschen¢ zum
Freund haben, sich um ihn sorgen und ihn be-
suchen, sonst wird [hr Dienst leer und rein or-
ganisatorisch.« Wir konnen als Mitarbeiter in der
Kirche nicht alles delegieren. Die Liebe zu den
Armen miissen wir selbst {iben, sonst werden
wir das Evangelium nicht verstehen und geben
Gott wenig Mdglichkeiten, mit uns zu sprechen.

Das ist meine Erfahrung: Gott spricht stén-
dig mit uns: in der Stimme der Armen, die uns
um Hilfe bitten, und durch sein Evangelium, in
dem Jesus uns seine sténdige Begleitung zusagt.
So wird Evangelium lebendig, das eigene Leben
erfiillter und unsere Welt ein Stiick mensch-
licher.

Ursula Kalb ist Theologin und im Didzesancaritas-
verband Wiirzburg, Referat Gemeindecaritas tétig. Sie ist
seit 25 Jahren Mitglied der Gemeinschaft Sant'Egidio, der-
zeit als Verantwortliche fiir Jugendpastoral und soziale
Dienste in Deutschland und in der Fliichtlings- und Inte-
grationsarbeit engagiert.
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Christoph Kardinal Schonborn

Ohne Leidenschaften kein sittliches Leben

Das Gute ist weder lust- noch leiden-
schaftslos zu erreichen. Weder Jesus
noch die Heiligen sind ohne Leiden-

schaften vorstellbar. Diese Grundkrifte
des Begehrens und der Abwehr lassen
sich kultivieren, sodass sie Gott in den

Dienst an seinem Reich nehmen kann.!

eidenschaften haben in der christlichen wie
I.. in der allgemein ethischen Tradition abend-
landischen Denkens keinen allzu guten Ruf. Lei-
denschaftlich zu sein, wird oft als Gegensatz zum
vernunftbestimmten Leben betrachtet. Sittlich-
keit wird mit Vernunft und Verantwortung ver-
kniipft, die Leidenschaft dagegen als unverniinf-
tig abgewertet. Nun konnen wir aber im Duden
beim Wort »leidenschaftslos« Folgendes lesen:
»zu kiihl, ohne innere Anteilnahme¢. So zu sein,
méchte man niemand raten, gehort die Fahig-
keit zur Anteilnahme doch zu einer vollen, rei-
fen Personlichkeit dazu. Wer kein Mitgefiihl auf-
bringt, wird als herzlos, unmenschlich, vielleicht
sogar als krank eingestuft. Leidenschaftslosigkeit
in diesem Sinne ist also nicht erstrebenswert.
Zum erfiillten Menschsein gehort auch die rich-
tige Portion Herz, Gefiihl, Emotion und eben Lei-
denschaft. Natiirlich hat die volle, reife Person-
lichkeit mit Vernunft und Willen zu tun, aber
auch mit der Leidenschaft fiir das Gute.
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Dennoch denken viele bei dem Wort »Lei-
denschaften« an etwas, womit man k&mpfen
muss. Das ist sicher auch richtig. Wir mtissen ler-
nen, sie zu ziigeln, zu beherrschen. Vielleicht
miissen wir bei manchen Leidenschaften auch
dahin kommen, sie abzut&ten, das heiBt, von ih-
nen wirklich frei zu werden, wie es der hl. Pau-
lus sagt (Kol 3,5). Aber gibt es nicht auch Lei-
denschaften, die uns befliigeln, etwa die Begeis-
terung?

Begeisterung besteht nicht nur aus dem Ver-
stand, der etwas als wichtig erkannt hat, und
dem Willen, der diesem Erkannten nachstrebt.
Es gehoren auch die Gefiihle dazu. Das gilt Zum
Beispiel fiir die Lebenswahl. Wenn sich eine Frau
entscheidet, Krankenschwester zu werden, ist

wLust am Guten ({

das nur eine Vernunftangelegenheit? Sicher wer-
den Vernunftargumente eine Rolle spielen, aber
ohhe eine gewisse Leidenschaft, andern Men-
schen, die in Not sind, helfen zu wollen, wird
eine solche Berufswahl wahrscheinlich nicht
stattfinden. Vielleicht sagt die Betreffende auch
einfach: Es macht mir Freude. Das ist ein echtes
Argument. Sie diirfte auch sagen: Ich habe Lust
auf diesen Beruf.
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Denn die Lust am Guten ist der stdrkste
Magnet hin zum Guten, die Anziehung, das
Gute zu tun. Man kann sogar fragen: Gibt es
{iberhaupt ein gutes, sittliches Handeln, das
lust- und leidenschaftslos wére? Kann man sich
Heilige vorstellen ohne Leidenschaft? Weder
Teresa von Avila (+1582), mit der ganzen Ener-
gie ihrer Klostergriindungen, ihrer Ordens-

»Umarmung des Leprakranken {{

reform, aber auch ihrer Liebe zu Christus, ist
als leidenschaftsloser Mensch vorstellbar, noch
Franz von Assisi (11226) ohne seine Leiden-
schaft fiir die Armut, fiir die Nachfolge Christi,
bis hin zu diesem Gestus der Umarmung des Le-
prakranken, der in seinem Leben entscheidend
war. Wie waren die Heiligen leidenschaftlich?
Sie waren wohl nicht ihren Leidenschaften ver-
fallen, aber auch sicher nicht leidenschaftslos.
Wie ist das also mit den Leidenschaften?

Im Katechismus steht im Kapitel »Die Sitt-
lichkeit der Leidenschaften«: »Der Mensch rich-
tet sich durch bewusste Handlungen auf die Se-
ligkeit aus. Leidenschaften oder Gefiihle, die er
versplirt, kbnnen darauf vorbereiten und dazu
beitragen« (KKK 1762). Leidenschaften kénnen
dazu beitragen, dass wir unsern Weg zur Selig-
keit, zum Ziel unseres Lebens finden.

Die Leidenschaft Jesu

Wenn wir auf unsern Meister und Herrn Jesus
Christus schauen, begegnet er uns im Evange-
lium alles andere als leidenschaftslos. Ich nenne
nur ein paar Stellen, die eine ganze Bandbreite an
Gefiihlen im Leben Jesu sichtbar machen. Mehr-
mals ist die Rede davon, dass Jesus weint, trau-
ert, eine seelische Regung hat, die in Trénen Aus-
druck findet. Er weint {iber Lazarus, seinen
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Freund (Joh 11,35), vergieBt Tranen des Schmer-
zes und der Trauer {iber Jerusalem (Lk 19,41). Je-
sus kann jubeln vor Freude, etwa dartiber, dass
der Vater das den Weisen und Gelehrten verbor-
gen und es den Kleinen und Unmiindigen geof-
fenbart hat (Lk 10,21).

Oft ist die Rede vom Mitleid Jesu. Das he-
bréische Wort, das dahintersteht, bedeutet »Ein-
geweideq. Jesus ist also aus dem Innersten seines
Herzens heraus ergriffen von Mitleid, zum Bei-
spiel als er die Menschenmenge sieht, die ihm
nachgelaufen ist: »Als er die vielen Menschen
sah, hatte er Mitleid mit ihnen, denn sie waren
wie Schafe, die keinen Hirten haben« (Mk 6,34).
Als Jesus die Witwe vor dem Stadttor von Nain
sieht, deren einziger Sohn zu Grabe getragen
wird, hat er Mitleid mit ihr (Lk 7,13).

Aber er verspiirt auch Zorn, etwa wenn er
die Hindler im Tempel sieht, eine Geilel kniipft,
ihre Tische umstiirzt und sie aus dem Tempel
verjagt (Joh 2,13-22; vgl. Mt 21,12-17par). Als

»Mit Sehnsucht
habe ich danach verlangt ...

Jesus in der Synagoge einen Mann mit einer ver-
dorrten Hand am Sabbat heilen will, in die Run-
de schaut und merkt, wie die Herzen verhértet
sind, sagt der Evangelist: »Er sah sie voll Zorn
an« (Mk 3,5).

Jesus kennt Erschiitterung: »Meine Seele
ist erschiittert¢, sagt er beim Abendmahl (Joh
12,27). Er kennt die Angst, die tiefe, tiefe Angst,
bis hin zur Todesangst in Gethsemane in der un-
glaublichen Ausdrucksstdrke des Schweiles, der
in Bluttropfen aus ihm hervordringt (Lk 22,44).
Und er kennt die Sehnsucht: »Mit Sehnsucht
habe ich danach verlangt, dieses Mahl mit
euch zu esseng, sagt Jesus im Abendmahlssaal
(Lk 22,15). Sehnsucht im Herzen Jesu ist ein
starker Ausdruck der Emotion, der Leidenschaft.
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Ein paradoxer, {iberraschender Ausdruck davon
ist die Sehnsucht nach dem Kommen des Rei-
ches Gottes, nach »der Stunde«, wie er sie nennt.
Das heilBit konkret: Jesus sehnt sich nach der Hin-
gabe seines Lebens. Wie kann er sich nach sei-
nem Leiden sehnen, ein Verlangen haben nach
etwas, was zutiefst zuwider ist — so sehr, dass er,
als es dann soweit ist, in der Todesangst Blut-
schweil schwitzt? Das sind Gefiihle, Leiden-
schaften. Wir miissen versuchen, das Wort Lei-
denschaft aus der modernen negativen Bewer-
tung herauszunehmen und es einmal als das zu
nehmen, was es urspriinglich bedeutet: den Aus-
druck unserer Gefiihlswelt.

Aber nicht nur beim Herrn finden wir die
ganze Palette der menschlichen Emotionen,
auch bei seinen Jiingern, am stérksten in den
Briefen des Apostels Paulus. Hier lieBe sich vie-
les {iber die Ausdriicke seines Gefiihls sagen,
wenn er »unter Tranen« schreibt (2 Kor 2,4),
wenn er im Zorn {iber Missverhalten der Ge-
meinden schreibt (Gal 4,8-20), wenn er seine
Sorge vergleicht mit der Sorge einer Mutter fiir
ihre Kinder (1 Thess 2,7), wenn er seine Freude
zeige (2 Kot'2,357 45 Phil 1,454,115 Kol 2,5;
1 Thess 2,19f; 3,9), auch seinen Arger, seine Ent-
tduschung iiber andere Apostel (Gal 2,11-14).

Lust und Unlust

Was hat es also mit allen diesen Emotionen auf
sich? Was sagt uns der Glaube dazu? Was sagt
die christliche Lebenserfahrung? Eines sagt sie
sicher, im Unterschied etwa zum Stoizismus,
vielleicht auch zum Buddhismus: Es geht nicht
darum, Leidenschaften abzuschaffen oder zu
verleugnen, sonst hétte Jesus sie sicher nicht ge-
zeigt. Es ist klar, dass wir uns zuerst und vor
allem von Willen und Vernunft leiten lassen
miissen. Das macht den Menschen aus. Aber
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das ist nicht alles im Menschen. Es gibt die sinn-
lichen Krdfte der Seele, die ihren Sitz nicht im
Verstand haben.

Beobachtet man ein kleines Kind im ersten
Lebensjahr, wenn es noch nicht reden kann, zei-
gen sich zuerst diese sinnlichen Kréfte und zwar
in der elementaren Form von Lust und Unlust.
Diese ersten Erfahrungen bleiben das Grund-
muster fiir unser ganzes Leben. Wir kennen sie
bis ins Alter. Selbst wenn die Vernunft ganz er-
wacht ist und der Wille das Regiment iibernom-
men hat, bleiben diese Grundstrebungen, die Er-
fahrung von Lust und Unlust. Das Wohltuende
streben wir an und das Unangenehme wehren
wir ab. Beim kleinen Kind geht das instinktiv.

w Die sinnlichen Kréfte der Seele
haben ihren Sitz nicht im Verstand.{

Der Heranreifende, und das ist ein Gutteil der
Erziehungsarbeit, darf das nicht mehr nur ins-
tinktiv tun. Wer in die Schule geht, kann sich
nicht mehr nur von Lust und Unlust leiten las-
sen, sondern muss sich auch hinsetzen und ler-
nen. Man muss die Strebungen und Reaktionen
disziplinieren, dem Willen und der Vernunft un-
terordnen. Ich darf nicht mehr nur nach Lust und
Unlust agieren und reagieren, sondern es ist von
mir auch gefordert, dass ich Frust und Unlust
{iberwinde, wenn es mir die Pflicht aufgibt oder
wenn ich es mir vorgenommen habe, weil ich
ein Ziel erreichen will.

HeiBt das, dass es von jetzt an mit der Lust
und der Unlust vorbei ist? Nein, denn die Lust
kann durch die Freude noch grofer werden, tie-
fer und stérker. Die spontane Unlust kann durch
geistige Abscheu vor etwas Bosem noch viel tie-
fer und stérker werden. Was vielleicht nur spon-
tane Unlust oder Aversion ist, kann durch geisti-
ge und geistliche Einsicht in die Wirklichkeit des
Bosen eine tiefe, auch seelische Abscheu wer-
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den. Ein GroBteil unseres sittlichen Lebens spielt
sich in diesem stdndigen Hin und Her zwischen
unseren Gefiihlen, unserer Vernunft und unse-
rem Willen ab. Manchmal ist es ein Konflikt, ein
spannungsreicher Konflikt, sehr oft ist es eine ge-
genseitige Bereicherung.

Begehrkraft und Abwehrkraft

Der hl. Thomas, der {iber die menschlichen Lei-
denschaften einen umfangreichen Traktat ge-
schrieben hat?, versucht mit der groBen Tradi-
tion, auf die er zuriickblickt, die Welt der Ge-
fiihle zu ordnen. Er unterscheidet zwei grofie
Bereiche der Leidenschaften. Erstens suchen alle
Lebewesen das, was ihnen gut tut, und wehren
sich gegen das, was ihnen schadet. Er nennt das
die Begehrkraft, lateinisch den concupiscibilis,
die Kraft, das zu begehren, was mir entspricht, zu
meiner Natur passt, mir gut tut.

Diese Begehrkraft zeigt sich einmal in den
spontanen Zuneigungen oder Abwendungen, in
Lust oder Unlust, Liebe oder Hass, Freude oder
Trauer. Es zieht uns zu etwas Gutem hin und
schreckt uns vor dem Schadlichen ab. Die

) Gespiir fiir das, was uns gut tut

Grundkraft des Begehrens reagiert in uns von sel-
ber. Sie ist ein wichtiger Maf3stab, um zu erken-
nen oder zumindest zu erahnen, was uns gut tut
und was nicht. Wir haben ein Gespiir fiir das,
was uns gut tut, und brauchen dieses Gefiihl, um
uns zu orientieren.

Dann gibt es einen zweiten Gefiihlsbereich:
Wir miissen uns auch dem Bedrohlichen entge-
genstellen, dem Schédlichen aktiven Widerstand
leisten. Das tut unser Kérper, wenn er gegen eine
Infektion das Immunsystem, die Abwehrkrifte
mobilisiert. Wir kénnen diese Kraft heute Ag-
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gression nennen, ohne mit dem Wort gleich et-
was Negatives zu verbinden. Der hl. Thomas
zeigt sie an einem einfachen Beispiel: Ein Tier
geht seiner Lust nach und sucht etwas zu fressen.
Um Nahrung zu finden, riskiert es etwas, geht in
eine Gefahr, nimmt womdglich einen Kampf auf
sich, der auch negativ ausgehen kann. Wir haben
stdndig mit solchen Situationen zu tun. Es ist ja
nicht so, dass uns die fertigen Wachteln sozusa-
gen in den Mund fliegen, sondern wir miissen
mit Gefahren, Widerstdnden, Schwierigkeiten,
Anfeindungen kdmpfen. Unser Leben besteht in
vieler Hinsicht auch aus Kampf.

Diese Kraft der Seele, die sich auf den Le-
benskampf einstellt, nennt der hl. Thomas den
irascibilis, die Zorneskraft. Es ist die Kraft, etwas
Schwieriges anzupacken, sich nicht von der

) die Kraft, Schwieriges anzupacken {{

GroBe und Schwierigkeit eines Problems ent-
mutigen zu lassen, aber auch die Fahigkeit, ein-
zuschidtzen, wie viel Kraft ich brauche, um eine
Schwierigkeit zu meistern. Auch dieser Kraft
geht es letztlich um etwas Gutes, das man errei-
chen will. Wer z.B. eine Priifung machen will,
will etwas Gutes erreichen, ndmlich ein Studium
abschlieBen. Ich weil}, um dieses Gut zu errei-
chen, muss ich mich anstrengen, Kréfte mobili-
sieren, auf manche Lust verzichten, manches Er-
freuliche zuriickstellen. Jeder Sportler, der trai-
niert, weil, dass er auf sehr viel verzichten muss,
wenn er die Goldmedaille gewinnen will.

Die Begehrkraft ist spontan. Die Aggres-
sionskraft — wenn man sie so nennen will — er-
fordert dagegen Uberwindung, um tiber sich hin-
aus zu gehen. Sie fordert dazu auf, Schwierig-
keiten richtig einzuschitzen, sich selbst nicht zu
{iberschitzen, aber auch nicht zu unterschitzen.
Die Zornkraft erfordert gezieltes, strategisches
Handeln. Blinde Aggression hilft nicht.
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Ein dominikanischer Mitbruder hat in vie-
len langen Jahren ein riesiges monumentales wis-
senschaftliches Werk geschaffen. Er pflegte zu
sagen: »Ich habe meinen gesamten irascibilis
in dieses Werk investiert.« Alle seine Wider-
standskraft, seine leidenschaftliche Energie hat
er aufgebracht, dieses Ziel zu erreichen. Er hat
auf vieles andere verzichtet, auf Reisen, auf
vielleicht sehr schone Sachen, auf Lektiiren,
auf Gespriche, um dieses groBe Werk zu schaf-
fen. Es gibt kein grofies Werk ohne einen starken
irascibilis.

Leidenschaftliche Heiligkeit

Zu einem christlichen Leben gehort nun aber
mehr, als nur materielle und seelische Schwie-
rigkeiten zu tiberwinden, wie etwa ein Sportler,
sondern es gilt auch geistige Kdmpfe zu be-
stehen. Wir haben nicht nur mit den dulBeren
Widrigkeiten zu kimpfen, sondern auch mit der
Neigung zum Bosen. Unter den seelischen Hal-
tungen, die der Kampfkraft entsprechen, nennt
der hl. Thomas vor allem die Hoffnung. Damit
meint er nicht schon die géttliche Tugend, son-
dern die menschliche, vitale Kraft der Hoffnung,
die in der Zuversicht besteht, Schwieriges ange-
hen und {iberwinden zu kénnen. Das Gegen-

stiick dazu ist die Mutlosigkeit bis hin zur Ver--

zweiflung, die alles hangen ldsst, aufgibt, sich
nicht mehr traut, sich vor den Schwierigkeiten
fiirchtet.

Weiters nennt der hl. Thomas hier den Wa-
gemut und auch den Zorn, von dem wir auch
schon bei Jesus im Tempel gesprochen haben.
Alles das gehort zu dem, was der hl. Thomas die
Kraft des irascibilis nennt. Es ist die natiirliche
Grundlage.

Die christliche Tradition ist {iberzeugt, dass
es keine Heiligkeit ohne den »Brennstoff« der
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beiden grolen Leidenschaftsbereiche gibt, ohne
die starke Begehrkraft und die starke Wider-
standskraft. Die Heiligkeit besteht nicht darin,
aber sie ist nur moglich, wo diese beiden Kréfte
da sind und zum Einsatz kommen.

Aber, so mdchte ich fragen: Kann man den
Gefiihlen trauen? Kann ich mich ihnen anver-
trauen? Ich glaube, hier gilt es zu unterscheiden.
Die Gefiihle zuzulassen, ist sehr wichtig. Wer
nur mit dem Kopf lebt, ist in Gefahr, dass er die
Stimme seiner Gefiihle {iberhort, die ihm viel-
leicht Wichtiges zu sagen haben. Das Gesplir der
Gefiihle ist auch ein Wegweiser. Oft spiire ich
Warnungen, noch ehe die Vernunft sie wahrge-
nommen hat, durch das Gefiihl. Das Begehren,
das Streben, das Verlangen, die Sehnsucht: Das
kann oft eine Einfiihlung in das Richtige sein,
eine Art Intuition — und die hat viel mit Gefiihl
ZU tun.

Dennoch wir miissen unterscheiden. Nicht
jedes Gefiihl, nicht jede Leidenschaft ist schon
ein guter Kompass. Sie kdnnen auch Quellen der
Verwirrung, der Verirrung, Quellen von Lastern
und Siinden sein. Die Leidenschaften kdnnen
mit mir durchgehen. Niemand kann sich davor
sicher glauben. Wir kénnen auch unseren Lei-
denschaften verfallen oder, was noch schlimmer

ydie vitale Kraft der Hoffnung {(

ist, wir konnen sogar unsere Vernunft und unse-
ren Willen in den Dienst unserer Leidenschaften
stellen, statt dass die Vernunft und der Wille die
Leidenschaften steuern. Es geht also darum zu
unterscheiden, zu korrigieren, zu kdmpfen, zu
integrieren, damit die Emotionen immer mehr
die ganze menschliche Personlichkeit anrei-
chern, pragen und schépferisch machen.
Unsere Leidenschaften haben dabei ihre ei-
gene Sprache, ihre eigene Logik. Sie sind nicht
einfach das, was uns die Vernunft und der Wille
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sagen. Vielleicht kommen wir am néchsten an
das heran, worum es geht, wenn wir auf das bib-
lische Wort »Herz« schauen. Wenn ich zum Bei-
spiel sage, ich mdchte Riicksicht nehmen, dann

»Zuwendung des Herzens {(

ist das etwas, was nicht nur mit der Vernunft ge-
schieht. Das muss mit dem Herzen geschehen.
Das Herz soll uns den richtigen Weg weisen.
Doch das setzt voraus, dass mein Herz in Ord-
nungist, dass meine Gefiihle geordnet sind, mei-
ne Leidenschaften nicht durcheinander geraten.
Ein ungeordnetes Leben bringt auch ungeord-
nete Leidenschaften mit sich. Deshalb geht es
darum, dass wir gute Gewohnheiten bekommen,
auch in unseren Emotionen. Gute Gewohnhei-
ten entwickeln heifit, Tugenden entwickeln.
Wie kénnen wir unsere Emotionen und Lei-
denschaften so bearbeiten und pflegen, dass sie
gute Gewohnheiten werden? Christus hat seine
Jlingerin eine solche Schule genommen. An ihm
konnten sie sehen, wie man die Gefiihle, die Lei-
denschaften ordnet, wie sie richtig zu gestalten
sind. Jesus Christus hat seinen Jiingern nicht nur
eine Lehre gegeben, sondern hat sie ihnen ge-
zeigt und vorgelebt. An ihm konnten sie sehen,
was Mitgefiihl, was Zuwendung des Herzens

1 Der Artikel ist eine gekiirzte, leicht
verdnderte und autorisierte Fassung
eines Abschnitts aus: Christoph Kar-
dinal Schénborn, Jesus nachfolgen
im Alltag - Impulse zur Vertiefung

70-84.
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heift. Vor allem aber konnten sie an ihm sehen,
was es heift, die Gefiihle umzuwenden in die
Liebe zu den Feinden. Das ist nicht mehr natiir-
lich mdglich. Spontan kann ich meinen Feind
nicht lieben. Doch wenn Jesus uns durch seinen
Geist das Herz umkehrt, uns schenkt, was er ge-
lebt hat, dann kénnen wir anfangen, das zu tun,
was von den menschlichen Gefiihlen her un-
moglich ist: selbst unsere Feinde zu lieben. Dann
kommen die Gefiihle nicht nur in Ordnung, son-
dern werden auf das Reich Gottes hingeordnet,
auf das Gliick, das Jesus uns schenken mdchte.
Es ist mdglich. Diese Verwandlung sehen wir an
allen Heiligen, die ihre Gefiihle so geordnet ha-
ben, dass sie ganz dem Reich Gottes dienen. Das
Unangenehme, dass mir jemand Feind ist, nicht
mit Hass, sondern mit Liebe zu beantworten, das
ist der Weg, den uns Jesus fiir unsere Gefiihle
und Leidenschaften beibringen méchte.

Kardinal Dr. Christoph Schénborn OP ist Erzbischof
von Wien und Vorsitzender der Osterreichischen Bischofs-
konferenz. Zu seinen weltkirchlichen Funktionen zéhlen
u.a. die Mitgliedschaft in der Kongregation fiir die Glau-
benslehre und der Kongregation fiir die Orientalischen
Kirchen. Er ist Initiator und Président des Ersten Aposto-
lischen Weltkongresses der Barmherzigkeit, der in der
Osterwoche 2008 in Rom stattfinden wird.

des Glaubens, hg. v. Hubert Philipp
Weber, Freiburg (Herder) 2004,

2 Thomas von Aquin, Summa Theo-
logiae -1, qq. 22-48 (DThA 10).
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Im Interview: Christoph Jacobs
Entschieden zur Leidenschaft

Pastoralpsychologische Perspektiven zu einer
Grundkraft lebendiger Seelsorge

Sich zu leidenschaftlicher Hingabe
auf Dauer entscheiden zu konnen,
ist unabdingbar fiir gute Seelsorge.
Sich von Gottes Liebe und mensch-
lichem Leid ganz in Anspruch
nehmen zu lassen, erweist sich dabei
als Weg zum Gliick: fiir die pastoral
Tatigen ebenso wie fiir die Kirche.

DiskoNIA: Leidenschaft klingt nach Erotik und
Sexualitdt. Als Redaktion greifen wir dieses Phi-
nomen im Zusammenhang mit Pastoral auf. Wo
liegt da die Briicke? Was ist Leidenschaft?

Christoph facobs: Leidenschaft ist die Féhig-
keit, die Wirklichkeit an einem Haken hochzu-
heben —sich auf das Wesentliche zu konzentrie-
ren und sich ihm zu widmen, was auch immer
das Wesentliche fiir jemanden sein mag. Leiden-
schaft ermdglicht es, von einem Punkt her ent-
schieden die eigene Lebensdynamik zu ent-
wickeln. Wenn wir sagen: »Leidenschaft macht
blind«, spricht das etwas Wesentliches an: Lei-
denschaft ist die Fahigkeit, sich auf etwas zu kon-
zentrieren und alles andere, das nicht dazu-
gehort, auszublenden. Daher ist die treibende
Kraft der Seelsorge der pastorale Eros.

DiakonIA: Ist Leidenschaft nun eine Kraft
oder ein Gefiihl? Wie kann man Leidenschaft
psychologisch beschreiben?
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Christoph Jacobs: Leidenschaft ist ein le-
bendiges Gesamtkunstwerk, weit mehr als psy-
chologische Dynamiken. Sie ist einerseits ein
Charakteristikum der Person, hat also mit den
Qualitdten der Person zu tun. Andererseits hat
sie mit den Eigenschaften der Welt zu tun, hat
also Weltqualitét: Sie beruht auf der Attraktivitdt
von Welt: von Menschen, von Dingen, von Sa-
chen, von Dynamiken. Wobei die Attraktion
auch von etwas ausgehen kann, das es erstin Zu-
kunft geben soll, an dessen Verwirklichung dann
mit Leidenschaft gearbeitet wird.

Wichtig ist zudem eine Erfahrungs- bzw.
Fertigkeitskomponente. Wenn eine Leidenschaft
kein kurzes Strohfeuer sein, sondern dauerhaft
das Leben bestimmen soll, braucht sie die durch
Erfahrung aufgebaute Kompetenz: »So geht’s
und so kann ich’s machen.« Wenn jemand z.B.
ein leidenschaftlicher Pilzsammler ist, dann muss
er einerseits die Lust am Pilzesammeln haben,
vielleicht weil sie ihm schmecken. Das Zweite:
Er muss fasziniert sein von den Pilzen, die im
Wald wachsen, und er muss natiirlich auch wis-
sen, wann die Pilze wachsen, denn er wird sie
nicht im Winter suchen. Er wird aber auch die
Fahigkeit besitzen, die essbaren von den giftigen
Pilzen zu unterscheiden. Ein leidenschaftlicher
Pilzsammler, der einen Fliegenpilz isst, stirbt aus.
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Damit der leidenschaftliche Pilzsammler und sei-
ne Leidenschaft am Leben bleiben, muss zur Lei-
denschaft diese sozusagen professionelle Kom-
ponente treten — in dem Sinne, dass sich da ei-
ner mit einer Sache auskennt.

Diese Kompetenz ist allerdings keine Vor-
bedingung fiir die Leidenschaft, sie kann und
wird im Prozess wachsen. Alle drei Aspekte, die
Personeneigenschaften, die Zieleigenschaften
und die Féhigkeitskomponente, haben enorme
Riickwirkungen aufeinander. Es ist ein sich selbst
stimulierender Regelkreis, in den man an jedem
Punkt einsteigen kann.

Kréafte der Lebendigkeit

DiakoNIA: Welche Eigenschaften oder Qualitd-
ten braucht nun eine leidenschaftliche Person?
Kann jeder Mensch Leidenschaft erfahren?

Christoph Jacobs: Es braucht die Fahigkeit,
eigene Emotionen zu erleben und sich von ih-
nen motivieren zu lassen. Um leidenschaftlich
sein zu kdnnen, muss ein Mensch fahig sein, sich
von etwas beeindrucken zu lassen. Das kann von
innen kommen oder von auBen. Die Person
muss die Krdfte des Lebens wahrnehmen und
entwickeln kénnen. Dieses Wort Emotion macht
das ja sehr schén deutlich, dass es da etwas gibt,
was mich bewegt.

Diakonia: Leidenschaft ist also eng mit Ge-
fiihlen verbunden. Ist sie also ebenso fliichtig
und unberechenbar? Gefithle sind ja nicht
machbar,

Christoph Jacobs: Doch, in einem gewissen
Sinne sind Gefiihle schon »machbar¢. Ich kann
Emotionen wecken und wachsen lassen, indem
ich sie wertschédtze. Wenn ich auf etwas die Auf-
merksamkeit richte, wird es starker. Jemand, der
seine Aufmerksamkeit permanent auf Angst rich-
tet, wird auch mehr Angst erleben. Jemand, der
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seine Aufmerksamkeit auf die Krifte der Leben-
digkeit, also auf Leidenschaft zum Leben in sich
richtet, der wird auch mehr Leidenschaft erle-
ben kdnnen — immer im Rahmen der Mdglich-
keiten seiner Person.

DiAkoNIA: Kréfte der Lebendigkeit — gibt es
aber nicht auch zerstérerische oder gar todliche
Leidenschaften?

Christoph Jacobs: Gewiss konnen Leiden-
schaften tdlich werden, wenn sie die Gesetze
des Lebens verletzen. Wenn jemand in die
Sucht verfillt, dann wére das eine unechte Lei-
denschaft zu nennen, weil hier jemand seine
Souverdnitdt gegeniiber den Prozessen, die
in ihm ablaufen, verloren hat. Das ist eine
krank machende, bis hin zum psychischen,
sozialen oder physischen Tod gehende Leiden-
schaft. Zudem gibt es Leidenschaften, die objek-
tiv gefdhrlich sind. Raserei auf der StraBe z.B.

» Will ich mich
dieser Leidenschaft
iiberlassen? {

kann leidenschaftlich, aber todlich sein. Wenn
jemand leidenschaftlich aggressiv ist, wird er/sie
irgendwann einen sozialen Tod sterben, weil
man mit ihm oder ihr nicht mehr zusammen

* sein mochte.

Es ist also wesentlich, ob die Anziehungs-
punkte fiir eine Leidenschaft lebensférderlich
sind oder eher lebensbeschrédnkend oder -ge-
fdhrdend. Das zu bedenken, braucht es eine ge-
wisse Art von Rationalitdt bzw. Reflexivitdt, die
man normalerweise nicht mit Leidenschaft in
Verbindung bringt. Wenn ich aber positive Lei-
denschaften haben mdchte, sollte ich sie in je-
nen Formen kultivieren, die auch dem Nach-
denken standhalten.

Diakonia: Man muss und kann Leiden-
schaften also beherrschen bzw. kultivieren?
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Christoph Jacobs: Leidenschaft hat mit Ent-
schiedenheit zu tun, damit, meinen Willen fiir et-
was oder gegen etwas einzusetzen. Auch bei der
Leidenschaft kann und muss ich fragen: Will ich
das? Will ich mich in diese Sache hineingeben?
Will ich mich dieser Leidenschaft iiberlassen?
Oder will ich das nicht? Das mag bei einer ein-
zelnen, mich iiberkommenden Dynamik nicht
moglich sein, aber im Laufe des Lebens ist es not-
wendig, den eigenen Willen fiir die Steuerung
bzw. im positiven Sinne fiir die Beherrschung der
Leidenschaften einzusetzen. Die Frage ist: Habe
ich Leidenschaften oder haben die Leidenschaf-
ten mich?

Hingabe im
Sich-beriihren-Lassen

DiakoniA: Woher kommt die Leidenschaft — aus
mir oder von einer Sache, einem anderen Men-
schen her?

Christoph Jacobs: Das Wort »Leidenschaft«
ist ein Versuch, im Deutschen das abzubilden,
was im Lateinischen »passio« heifit: von etwas
beriihrt, von etwas {ibermannt werden. Das
kann auch ein Ubermanntwerden sein, das ich
mir nicht gewdiinscht habe und das mich leiden
macht. Leidenschaft ist etwas, was mich ganz-
heitlich ergreift.

Diese »passio« bedeutet nicht, die Hande in
den SchoB zu legen. Passivitdt kann hdchste
Form der Aktivitdt sein: an sich etwas geschehen
zu lassen und genau dies als aktives Leben zu be-
greifen, Manchmal kann Aktivitdt umgekehrt be-
deuten, sich zum Spielball dessen zu machen,
was einen da bestimmt. Bernhard von Clairvaux
sagt: Jesus lebte eine yvita passiva« und starb eine
»mors activa«. Er lebte Hingabe im Sich-
bertihren-Lassen und fiihrte das so weit, dass sein
Erleiden des Dunkels der hochste Moment seiner
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Aktivitdt war. Vielleicht fasst das am Besten zu-
sammen, was mit Leidenschaft gemeint ist.
Diakonia: So wird Leidenschaft aber fiir ty-
pisch moderne Menschen wenig attraktiv sein,
wenn Sie ins Dunkel und ins Leid fiihrt.
Christoph Jacobs: Im Sinne oberflichlicher
Attraktivitdt wire ein leidenschaftliches Leben
vielleicht nicht erstrebenswert. Wenn ich das
aber mit der Sehnsucht des modernen Menschen
verkniipfe, Erfiillung oder Gliick zu finden, dann
konnte Leidenschaft der Schliissel zu dem sein,
was mit Lebenserfiillung gemeint ist. Die Gliicks-
forschung hat entdeckt, dass gerade die Men-
schen gliicklich sind, die jene drei Komponen-
ten vereinen, die wir schon zur Beschreibung
von Leidenschaft herangezogen haben: Gliick
liegt zum einen darin, sich ein Ziel zu setzen
bzw. sich fiir etwas einzusetzen. Gliicklich sind
die Menschen, die sich ansprechen lassen, die
Visionen und Ziele haben, Herausforderungen
wahrnehmen. Zweitens geht es darum, sich in
die daraus folgenden Handlungen zu vertiefen —
und zwar so, dass ich nicht mehr um mich sel-

W Schliissel zum Gliick

ber kreise, sondern im Prozess stecke und im Ge-
schehen aufgehe. Die dritte Komponente des
Gliicklichwerdens ist dann die Féhigkeit, mich
an diesem ganzen Vorgang zu freuen und ihn zu
geniefen.

Leidenschaftliches Leben ist ein intensives
Gegenwiértig-Sein. Alle Erfahrungen der geistli-
chen Ratgeberinnen und Ratgeber der spirituel-
len Tradition der Kirche weisen darauf hin, dass
ein erfiilltes Leben ein Leben in der Gegenwart
ist. Diese Prasenz gilt es in Entschiedenheit zu le-
ben. Allerdings nicht nur als einmalige Entschei-
dung, sondern als die immer wiederholte Ent-
scheidung, jetzt in der Gegenwart prasent zu sein
und dies als Lebensquelle wahrzunehmen.
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DiakonIA: Heilst das, ein leidenschaftiiches
Leben macht gliicklich?

Christoph Jacobs: Ja, ganzheitlich gliick-
lich. Selten im Sinne des »Fun, also: Leiden-
schaftlich zu leben, macht nicht immer Spaf —
obwohl es das auch machen kann. Leiden-
schaftliches Leben ist ein »Leben der Hingabeg.
So ldsst es sich im Strom der geistlich-theologi-
schen Tradition verstehen. Es fiihrt dazu, sich
selber und im eigenen Leben Sinn zu finden —
und das ist der Schliissel zum Gliick. Wer sein Le-
ben hingibt, wird es empfangen.

Grundkraft der Seelsorge

Diakonia: Wo liegen nun die spirituellen Wur-
zeln fiir pastorale Leidenschaft?

Christoph Jacobs: Wir glauben an einen
Gott, der ein leidenschaftlicher Gott ist und kein
apathischer. Die Bibel zeigt Gott als durch und
durch leidenschaftlich fiir sein Volk: ein Gott, der
entbrennt vor Liebe, der ziirnen kann, der sein
Volk umwirbt. Auch die erotische Begrifflichkeit
kommt hier vor. Wir sehen das ebenso bei Jesus
selbst. Jesus lésst sich ber{ihren von dem Leid
der Menschen, ldsst sich in Anspruch nehmen.
Zuletzt bringt er sein Leben Gott in einem Schrei
entgegen.

Wir wissen von der Leidenschaftsdynamik
des Geistes, der in den Jiingerinnen und Jiingern
brennt. Im alten Heiliggeist-Hymnus heift es:
»Dich sendet Gottes Allmacht aus, im Feuer und
im Sturmes Braus.« Und weiter: »Entflamme Sin-
ne und Gemiit, dass Liebe unser Herz durchgliiht
und unser schwaches Fleisch und Blut in deiner
Kraft das Gute tut.« Es ist ein berechtigter Vor-
wurf an die Christen, dass sie lau geworden sind
und ihre alte gliihende Liebe vergessen haben.

Wenn ich mit Seelsorgerinnen und Seelsor-
gern arbeite und es gelingt, dass sie sich mit ih-
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rer ersten Liebe in Beriihrung bringen und ihre
Dynamik neu entdecken, dann tritt das Belas-
tende trotz aller Schwierigkeiten oft in den Hin-
tergrund. Wenn sie sich an ihre Leidenschaft fiir
Gott und die Menschen erinnern, dann bliihen
sie wieder auf. Dann leuchten ihre Augen, wenn
sie davon erzdhlen.

DiakoNIA: Leidenschaft ist also eine Kraft,
die iber schwierige Zeiten oder Enttduschun-
gen hinweg zu tragen vermag?

Christoph Jacobs: Auf jeden Fall. Die Lei-
denschaft flir Gott und sein Volk ist die Grund-
kraft der Seelsorge. Wer Seelsorge nur aus Pro-
fession ausiibt, um einen Beruf, einen »Job« zu
haben, ist ein Alptraum fiir die Menschen. Und
er schadet sich selbst! Denn er wird weitaus eher
der Gefahr erliegen, auszubrennen, als derjenige,
der dynamisiert ist von dem, was die Grofen der
Tradition als »amor pastoralis« bezeichnet haben.
Diese Lebensdynamik der Pastoral, auf die auch
Papst Benedikt in seiner Enzyklika »Deus caritas
est¢ aufmerksam macht, entsteht dort, wo man

»Sind wir noch
gliihende Menschen? {{

sich von der erotischen Seite der Pastoral immer
wieder faszinieren lésst. Das bringt Kraft in die
Seelsorge. Ob wir unsere Krifte selber wecken
und von den Menschen wecken lassen, das wird
auch in Zukunft die entscheidende Frage der Kir-
che sein. In seiner groBen Meditation iiber die
Kirche fragt Alfred Delp angesichts seines Todes:
»Sind wir noch glihende Menschen?« Er fragt
nicht: »Gibt es eine starke Organisation Kirche?«
Nein, er wihlt die Frage: »Ist noch eine Leiden-
schaft in unserer Seele, fiir die man sich selbst
einsetzt?¢! — Und genau darum geht es.
DiakoNIa: Nun kann man vielfach doch
eher den Eindruck gewinnen, dass es derzeit
nicht sehr leidenschaftiich zugeht in der Kirche
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bzw. in den Gemeinden. Was kann Leidenschaft
behindern? Kdnnen Leidenschaften vergehen?

Christoph Jacobs: Leidenschaften sterben
dann ab, wenn Essentielles aus dem Blick gerit:
die Beziehung zu sich selbst, zu den Menschen
und zu Gott. Die derzeitige manchmal verbisse-
ne Beschdftigung mit den Strukturen der Kirche
ist womdglich fiir die Leidenschaft in der Seel-
sorge todlich. Diejenigen, die auch in schwieri-
ger Situation mit Freude in der Seelsorge tdtig
sind, sind nicht von Strukturfragen besetzt, son-
dern sie sind von den Menschen fasziniert, sie
sind von Gott fasziniert bzw. von Gott ergriffen,
und sie stehen in tiefer Beziehung zu sich selbst.
Sie funktionieren nicht nur, sondern sie nehmen
sich als Menschen, als Ménner und Frauen in
dieser Situation auch ernst.

DiakoNIA: Kann man also sagen, es ist der
Selbsterhalt der Strukturen, die »Biirokraties, die
der Leidenschaft den Raum nimmt?

Christoph Jacobs: Dass es Biirokratie gibt —
hier als Symbolwort fiir alles das, was Leiden-
schaften totet — ist nur normal in einer Organi-
sation, die eine Erstreckungsdauer iiber Jahr-
hunderte hat. Das ist normal. Genau an diesem
Punkt setzt das Nachdenken {iber die Leiden-

»sich den Menschen widmen ¢

schaft ein. Ich darf mein Hauptaugenmerk nicht
auf den Erhalt der Strukturen richten, sondern
ich kann meine Konzentrationsfahigkeit nutzen,
mich den Menschen zu widmen — und zwar
zunédchst denen, die mich in meiner Pastoral-
liebe am ehesten faszinieren und ansprechen.
Ich komme noch einmal auf den Satz
zurtlick: die Wirklichkeit an einem Haken hoch-
heben. Das konnen die Biirokratien nicht, die
haben viele Haken, mit denen sie beschéftigt sind
und an denen man sich auch verhakt. Aber es
braucht die Fahigkeit, die Gesamtdynamik des
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pastoralen Handelns von einer Stelle her aufzu-
schliefen: vom Menschen her, vor allem vom
leidenden und bediirftigen Menschen her. Das
entspricht unserem leidenschaftlichen Gott,
der sein leidenschaftliches Handeln von den
Bediirftigen, den gottesbediirftigen und den le-
bensbediirftigen Menschen her aufgeschliisselt
hat. Wenn wir unser pastorales Handeln daran
ausrichten, werden wir auch am ehesten Erfiil-
lung in der Seelsorge finden.

Auf dem Priifstand
der Verantwortung

DiakonIA: Kann eine Orientierung an der Lei-
denschaft nun nicht auch dazu fiihren, dass
Wichtiges aulSen vor bleibt, das vielleicht auch
getan werden muss, aber nicht so attraktiv ist fiir
die Leidenschaft?

Christoph Jacobs: Es gibt wohl auch Men-
schen, die Leidenschaft zum Vorwand nehmen,
um diejenigen Dinge nicht zu tun, die getan wer-
den miissen. Selbstverstdndlich muss Leiden-
schaft auf den Priifstand der Verantwortung
gestellt werden, und zwar nicht nur als indivi-
duelle, sondern auch als gemeinschaftliche
Verantwortung. Es gibt ja auch eine gemein-
schaftliche Leidenschaft als Dynamik einer Grup-
pe oder auch einer Didzese. In der christlichen
Tradition ist es immer wieder so gewesen, dass
sich Leute zusammengetan haben, die dieselben
Leidenschaften hatten. Z.B. die Leidenschaft zu
predigen: Das wurden dann die Dominikaner.
Oder die Leidenschaft, unter den Armsten zu
leben, wie die kleinen Briider und kleinen
Schwestern, usw.

Im Rahmen gemeinschaftlicher Leiden-
schaft und gemeinschaftlicher Verantwortung ist
dann auch die Hoffnung berechtigt, dass es in
der Gemeinschaft auch diejenigen gibt, die lei-
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denschaftlich dafiir sorgen, dass die Organisation
stimmt. Denn auch organisatorische oder admi-
nistrative Arbeiten kann ich mit Leidenschaft
oder ohne Leidenschaft tun. Es gibt auch leiden-
schaftliche Buchhalter, die genau wissen, dass
ihre Téatigkeit im Gesamt des Ganzen eine Un-
abdingbare ist und die sie deswegen mit Akribie
und Genauigkeit und mit vollem Einsatz tun.
Leidenschaft ist ja nicht gebunden an be-
stimmte Berufe oder Tétigkeiten, sondern Lei-
denschaft ist ein Intensitdtskriterium, ein Qua-
litétskriterium von Existenz. Man kann daher

ylebensforderlich
oder lebensfeindlich? {{

auch ohne Weiteres von einem leidenschaftli-
chen Beter oder einer leidenschaftlichen Beterin
sprechen. Die tun nach auBen hin gar nichts.

Diakonia: Welches Kriterium ist nun aus-
schlaggebend dafiir, welche Leidenschaften
man fdrdern soll und von welchen sich eher zu
ldsen versuchen?

Christoph Jacobs: Im kirchlichen Stunden-
gebet gibt es aufeinanderfolgend zwei Gebete:
Zuerst wird der H1. Geist gebeten, die heilige Lei-
denschaft fiir das zu entflammen, was lebensfor-
derlich ist, und dann, die falschen Leidenschaf-
ten zu zdhmen und zu l6schen. Entscheidend ist
dabei nicht nur das individuell, sondern auch das
gemeinschaftlich Lebensfoérderliche. Darauf
muss das Augenmerk liegen: Was ist fiir mich
und fiir andere bzw. fiir die Gemeinschaft, fiir
die ich Verantwortung trage, lebensférderlich
oder lebensfeindlich?

Im Extremfall zeigen das Menschen, die fiir
andere in den Tod gehen. Sie erleiden selber den
Tod, weil sie wissen, spiiren, ahnen, dass das
dem Leben anderer dient. Es geht bei Leiden-
schaft ja letztlich nicht um Maximierung, son-
dern um Intensivierung und Qualitétssteigerung
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von Leben. Das kann und wird hoffentlich hiu-
fig mein eigenes sein, aber manchmal kann und
wird es das Leben anderer sein.

Sich dauerhaft zu binden

Diakonia: Ein solches leidenschaftiiches Leben
fiir andere scheint in unserer modernen Gesell-
schaft nun nicht sehr weit verbreitet zu sein.

Christoph Jacobs: Ich mochte hier kein Ur-
teil fdllen, aber ich méchte eine Gefahr formu-
lieren, die das moderne Leben bringt: Wenn man
sténdig versucht, Lebensenergie zu sparen, ist
das auf die Dauer leidenschaftsfeindlich. Mit ei-
nem energiesparenden Leben wird ein Mensch
nicht gliicklich. Oder nach dem Motto: »Wer
sich durchschont, wird ungliicklich.« Denn es
gibt einen Hunger nach Dynamik im Leben des
Menschen. Hier treffen wir auf die Sehnsucht -
und ihre Schwester ist die Leidenschaft.

Das andere, was in der heutigen Gesell-
schaft das Leben in Leidenschaftlichkeit schwer
macht, ist, dass wir nur schwer lernen, uns auf
Dauer an etwas oder jemand zu binden. Leiden-
schaft bedeutet auch die l&ngerfristige Bindung
von Energien an Menschen, an Dinge, an Idea-
le, an Werte. Um leidenschaftlich zu leben,
braucht es die Fahigkeit, Optionen zu treffen und

»mit Hartndckigkeit
und Energie {

diese auf Dauer zu verfolgen mit Hartnéckigkeit
und Energie. In der Pastoral wiirde ich diese
Féhigkeit zum Auswahlkriterium fiir Seelsorge-
rinnen und Seelsorger machen. Nicht bestimm-
te Kompetenzen, die sie erworben haben, sind
entscheidend, sondern die Fahigkeit, sich in der
pastoralen Tatigkeit hingebungsvoll an Aufgaben
bzw. Menschen zu binden.
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Als ich einmal in einem Kurs Priesterkandi-
daten bat, sie mégen mir Beispiele nennen, wo
sie dieses leidenschaftliche Hingegebensein an
etwas erlebt haben, da meldete sich ein junger
Mann und sagte: »Kélber trinken.« Der ganze
Saal lachte und ich spiirte, der Mann hat’s ka-
piert, denn er weil, was es heilt, sich einer Sa-
che wirklich hinzugeben und dariiber alles an-
dere zu vergessen. Und er kann das auch be-
nennen. Ich habe einige Jahre spdter mal gefragt,
wie es dem ginge, und da haben alle gesagt: Dem
geht es gut.

DiAKoNIA: Ist das die Zauberformel, um ein
leidenschaftliches Leben zu entwickeln?

Christoph Jacobs: Die beiden grofien At-
traktionspunkte christlicher Leidenschaft sind
der liebende Gott und der leidende Mensch.
Gebiindelt sehe ich das in zwei Bibelstellen. In
der ersten fragt Jesus Petrus: »Liebst Du mich?«
(Joh 21,15ff) Da werden alle diese Krifte ange-
sprochen. Petrushat ja in seiner Leidenschaft

»Leidenschaft ist
ein Sprung in das Leben. {

auch verriickte Dinge getan, z.B. versucht, {ibers
Wasser zu gehen — und das darf auch mal schei-
tern ... Die zweite steht im Buch Exodus: »Ich
kenne ihr Leid.« (Ex 3,7) Aus diesen beiden
Kraftzentren werden Aktivitdten entwickelt, sei-
en sie auch verriickt und quer und nicht durch-
geplant. Leidenschaft werden wir nicht planen,
sondern wir werden sie leben. Ich glaube, fiir
jede Person, die leidenschaftlich leben méchte,

1 Alfred Delp, Kirche in Menschen-
hénden, hg. v. Roman Bleistein,
Frankfurt 1985, 77.
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darf das ein Entwicklungs- und Wachstumsweg
sein. Leidenschaft passiert im Vollzug und nicht
im Kopf. Man kann Leidenschaft nicht befehlen.
Aber ein erster Rat ist, alle Gelegenheiten zu nut-
zen, am Leben Freude zu haben; also mit offenen
Augen und mit Achtsamkeit durch die Welt zu
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Mihaly Csikszentmihaly, Flow: Das Geheimnis

des Gliicks, Stuttgart 2007.

Jens Uwe Martens/Julius Kuhl, Die Kunst der Selbst-
motivierung. Neue Erkenntnisse der Motivations-
forschung praktisch nutzen, Stuttgart 2005.

Franz Kamphaus, Priester aus Passion, Freiburg 1995.

gehen. Zweitens: die Fahigkeit zu entwickeln,
dem Leben anderer zu dienen, sich selbst zu
{ibersteigen auf andere hin. Das Dritte ist die
Fdhigkeit zur Présenz, also in der Gegenwart zu
leben, im Hier und Jetzt da zu sein und sich nicht
in andere Welten zu fliichten, sondern die Ge-
genwart ernst zu nehmen. Und das Letzte: die
Fahigkeit, sich mit wirklicher Entschiedenheit in
das Leben hineinzubegeben. Noch einmal: Wer
sein Leben gibt, wird es gewinnen. Leidenschaft
ist ein Sprung in das Leben.

Christoph Jacobs, Dr. theol., Lic. phil. (Klin. Psych.), ist
Priester der Erzditzese Paderborn, Professor fiir Pastoral-
theologie und Pastoralpsychologie am Priesterseminar in
Paderborn und Klinischer Psychologe. Er ist durch Lehr-
auftrage, Kurstatigkeit und Beratung tatig. Seine Schwer-
punkte sind Personalentwicklung, Geistliche Begleitung,
Belastungsverarbeitung, Organisationsentwicklung.
(http://www.cjacobs.de)
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Jonathan Diiring 0SB

Leidenschaft - die vergessene christliche
Tiir zum erfullten Leben

Das moderne Ideal der Leidfreiheit
passt nicht zu Jesus und seinem
radikalen Einsatz. Auch heute nicht.
Hass zu iiberwinden, Besitzdenken
abzulegen, Menschlichkeit zu leben,
ist nicht blof nett und lieb,

sondern oft auch abgriindig und
vergeblich. Und es macht Sinn.

rgendetwas muss in der Entwicklungsge-
Ischichte des Christentums und seiner Frém-
migkeit falsch gelaufen sein. Die Christen gelten
in den Augen der Mehrheit der Gesellschaft als
brave, leidenschaftslose und blutleere Zeitge-
nossen, ein bisschen fromm und letztlich auch
nicht ganz lebenstauglich. Die Geistlichen —auch
die jungen — haben den gesellschaftlichen Rang
einer dlteren Dame. Wenn man héflich ist, 1dsst
man ihnen den Vortritt. Die pastorale Einfiihl-
samkeit der Seelsorger wurde zur beliebten Ka-
rikatur fiir eine Religion, die man eigentlich gar
nicht mehr richtig ernst zu nehmen braucht, weil
sie den aktuellen und dridngenden Problemen
des Lebens und der Gesellschaft kaum mehr als
ein paar fromme Worte und Appelle entgegen zu
setzen hat.
Dabei war das nicht immer so. Die Ge-
schichte der Kirche ist voll von Menschen, die
sich leidenschaftlich, kreativ und héchst effektiv
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in die Unheilssituationen ihrer Zeit und Gesell-
schaft eingemischt haben. Warum scheint das
heute, in unserer Zeit nicht mehr so der Fall zu
sein? Vielleicht héngt es daran, dass es uns ge-
lungen ist, dem Leiden seine Selbstverstdndlich-
keit zu nehmen. Das Credo unserer heutigen Ge-
sellschaft lautet: Leiden ist schlecht. Leiden ist zu
meiden und zu vermeiden — unter allen Um-
stinden. Die Kehrseite davon ist: Auch die Lei-
denschaft ist anriichig und verdichtig geworden.
Je leidenschaftlicher wir uns in eine Entwicklung
oder Beziehung einbringen, umso mehr Leiden
schafft uns das auch. Je mehr Herzblut wir in die
Entwicklung einer Sache einflieffen lassen, umso
mehr verbluten wir darin. Der Einsatz fiir eine
Sache darf heute nicht mehr wirklich wehtun.
Das gilt als schlecht — und zwar vielfach auch
dann, wenn es um unseren christlichen Einsatz
geht.

Auf diesem Hintergrund ist es kein Wunder,
wenn sich heute so viele einstmals engagierte
Menschen irgendwann enttiuscht, verbittert
oder gleichgiiltig geworden in ihre eigene, klei-
neprivate Welt zuriickziehen. Vielleicht gehdren
wir ja auch selber schon zu ihnen. Die Versu-
chung dazu werden wir jedenfalls kennen. Man-
che von uns sicher sehr gut. — »Warum sollte ich
mich noch weiter anstrengen? Meine Not und
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wie es in mir aussieht, interessiert eh nieman-
den und mein Einsatz wird auch nicht wirklich
gewiirdigt.« Also lassen wir es. Suchen wir uns
etwas anderes. Etwas, was uns SpaB macht. Et-
was, was uns zumindest weniger kostet, weniger
Schmerzen bringt und weniger Miihe macht.

Kein »lieber Jesus«

Die Urspriinge dieser leidenschaftslosen Fehl-
form christlicher Glaubenspraxis sehe ich in der
ideologischen biirgerlichen Uberzeichnung Jesu
und der Urgemeinde. Da hat man Jesus — und das
nicht nur den Kindern — als den »lieben Jesus«
verkauft. Und auch in der Urgemeinde »hatten
sich alle lieb«. Aber das war eine Idealisierung,
und Idealisierungen ertragen keine Vieldeutig-
keit. Jesus war nicht lieb — er liebte. Das ist ein
Unterschied wie Tag und Nacht! Lieb sein, das ist

»Lieb sein ist
die Karikatur von Liebe. {{

etwas Oberflichliches. Lieben, das geschieht in
der Tiefe und aus der Tiefe heraus. Lieb sein ist
die Karikatur von Liebe. Lieb sein ist ideal. Liebe
istreal. Es gab auch keine ideale Urgemeinde. Es
gab darin »Knatsch« von Anfang an. Die Evan-
gelien und die neutestamentlichen Briefe sind
voll von entsprechenden Berichten.

Es gab auch keine ideale »Heilige Familie«
im Hause Josef. Dass es in der Familie Jesu recht
gut zur Sache ging, lasst sich — wenn auch nur an
wenigen Stellen — in den Evangelien erahnen:
am Ton zum Beispiel, in dem Jesus mit seinen El-
tern spricht, als sie ihn am Ende einer Wallfahrt
nach dreitéigigem Suchen im Tempel von Jerusa-
lem endlich wieder fanden (vgl. Lk 2,41-52). Je-
sus hat hier ganz und gar nicht verstdndnisvoll
»gekuschtg. Oder als Jesus seine Mutter mit den
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Worten »Was willst du von mir, Frau? Meine
Stunde ist noch nicht gekommen« (vgl. Joh 2,4)
anfuhr — nach ihrer Bitte, er moge sich doch um
neuen Wein bei der Hochzeit von Kana kiim-
mern. Oder als Jesus seine Mutter und seine
komplette Verwandtschaft einfach vor der Tiir
stehen lieB, als sie ihn in Sorge um seinen geisti-
gen Zustand von den Leuten weg nach Hause
schaffen wollten (vgl. Mk 3,21.33; Mt 12,46ff;
Lk 8,19-21).

In der Spur Jesu

Diese sperrige Eigenwilligkeit gab es nicht nur
bei Jesus. Sie zieht sich durch die christliche Ge-
schichte. Viele Heilige waren in ihrer Jugend lei-
denschaftlich und unberechenbar. Die unmittel-
bare Kraft aus ihrer Mitte lieB sie gefdhrliche Si-
tuationen suchen und meistern. Sie gaben sich
nie mit Oberfldchlichem zufrieden. Sie suchten
mehr und sie ahnten in ihrer Tiefe, dass es die-
ses »Mehr¢ auch gibt.

In einer Welt und einer Gesellschaft, die die-
ses »Mehr¢ sehr oft leugnet oder sich dariiber
lustig macht, fallen solch leidenschaftliche Men-
schen dann aus der Reihe. Sie fallen auf, und
wenn sie sich nicht in die oberfldchliche Ord-
nung einreihen bzw. einreihen lassen, gelten sie
als untragpar.

Jesus hat diese Dynamik des Wilden und
Leidenschaftlichen von Anfang an bei seinen Auf-
tritten deutlich gemacht. Vor allem seine Nach-
folgeworte sind klar und scharf, ja abweisend
(vgl. Joh 12,25f). Er verhielt sich nicht so, weil
ihn die vielen Leute nervten und er endlich mal
seine Ruhe haben wollte. Aber er hat den ver-
kldrten Blick in ihren Augen gesehen, wahrend
sie seinen Worten lauschten. Er hat ihre un-
geduBerten Wiinsche und Sehnsiichte nach ei-
nem besseren, angenehmeren, schmerz- und sor-
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genfreien Leben durchschaut. Wiinsche und
Sehnstichte, von denen die Menschen hofften,
dass diese doch in Erflillung gehen méchten —
am besten, ohne selbst dafiir viel bezahlen zu
miissen.

Gerade diesen Menschen kam er nicht als
»lieber Jesus« mit einladenden Hénden entge-
gen. Jesus war kein wirklichkeitsfremder, reli-
gioser Schwirmer, der den Menschen ein scho-
neres Jenseits versprach und sie damit {iber die
Miihsal dieses Lebens hinwegsehen lief. Im Ge-
genteil: Jesus machte klar und deutlich: Wer wie
er glauben will, muss »aufstehen«. Der kann
nicht lénger etwas »be-sitzen« wollen. Wer wie
er frei sein und frei handeln will, darf nichts mehr
zu verlieren haben. Wer wie er stark und voller
Lebenslust sein will, kann sich nicht an den
Schattenseiten und der Last des Lebens vorbei-
mogeln.

Der Traum vom vollen Leben

Der Weg Jesu und die Geschehnisse auf ihm sind
niichtern. Erreichen kann Jesus nur wenig. Sei-
ne Mittel sind begrenzt, seine Macht ist zu ge-
ring. Ihm selbst war es von Anfang an klar — sei-
nen Jiingern nicht. Die haben sicher auch von
einem Leben getrdumt, in dem es ihnen besser,
angenehmer, schmerz- und sorgenfreier gehen
wiirde als den anderen.

Auch Jesus hatte einen klaren Traum: den
leidenschaftlichen Traum, dass sich die Men-
schen als Gotteskinder erkennen und aus dieser
Erkenntnis heraus denken, fiihlen, reden und
handeln wiirden; den Traum, dass die Menschen
es nicht mehr nétig haben wiirden, ihren Wert
von ihrer Herkunft oder ihrem Besitz her abzu-
leiten, sondern aus dem Wissen um die Verbun-
denheit mit allen und allem leben kénnten. Jesus
wusste aber gleichzeitig, dass er selbst damit an-
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fangen musste, dem Traum zu glauben und ihn
durch sein eigenes Handeln zur begreifbaren
Wirklichkeit werden zu lassen.

Ein Jiinger Jesu zu sein heifl3t daher: Weder
die eigene Situation noch die Situation der Welt
ausblenden — sondern sie vielmehr ernst neh-
men, um so jenseits der kurzsichtigen und ober-
flichlichen Traume einen neuen tieferen Traum
stiickweise Wirklichkeit werden zu lassen. Jiin-
ger Jesu zu sein heilt: In die eigene Situation und

ySchau hin!

in die Situation der Welt hineinzublicken mit
dem Blick der niichternen Liebe, einer Liebe, die
sich bereit hélt fiir das, was zu tun ist. Jiinger
Jesu zu sein heifl3t: Sei wach! Sei prasent! Nimm
wahr, was um Dich geschieht! Schau nicht weg
vom Geschehen! Schau hin! Schau genau hin!
Schau hinein in das Geschehen und schau auch
auf das, was dahinter steht! Halte Dich bereit!
Halte Dich bereit als Mensch, als menschlicher
Mensch, als leidenschaftlicher Mensch, als
Mensch, dem der Schmerz noch weh tut, dem
das Leid noch an die Nieren geht, als Mensch,
der Not noch zu wenden sucht. Halte Dich be-
reit als Mensch, der mit den Verlassenen weinen
und bangen, aber auch mit den Fréhlichen la-
chen und tanzen kann.

Das ist dann jenes Leben, das sich zu leben
lohnt. Das ist dann auch jenes Leben, das sich zu
lieben lohnt. Und das Leben zu lieben heil3t hier
auch: es verstehen zu wollen, ohne verstdndnis-
voll zu sein.

Ganz - oder gar nicht

Es gibt ein eindeutiges Kriterium fiir christliche
Liebe und christliches Engagement: Wer bei der
Liebe zu rechnen oder zu vergleichen anfingt,
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liegt daneben. Jesus ist hier in den Evangelien ra-
dikal. Wenn es bei der Liebe noch ein Mehr-oder-
weniger gibt, ist es keine wirkliche Liebe. Auch
wenn es erschreckt: Entweder liebst Du ganz —
oder gar nicht. Jesus spricht damit niemandem
die Liebesfahigkeit ab. Ein jeder und eine jede
von uns hat alle Liebe, alles Licht und alle Kraft
in sich, die es zum wahren Leben braucht.
Jesus sagt zu jedem und jeder personlich:
Wenn Du wirklich leben willst, dann sag ja zu
dem, was das Leben Dir bringt. Mach es nicht
schwerer, indem Du Dich noch beschwerst. Ver-

»Bist du ein Mensch,
der mit dem Herzen sieht? {{

such es nicht leichter zu machen, indem Du vor
ihm fliehst. Fliichte vor allem nicht ins Verglei-
chen und Berechnen. Was Du tust, das tue ganz.
Wenn Du lebst, dann lebe ganz. Wenn Du liebst,
dann liebe ganz — oder gar nicht.

Es st ein fataler Irrfum zu meinen, dass Lie-
be blind mache, dass das »Augen-Zudriickeng
ein Akt der Barmherzigkeit sei oder dass Gott
nur lieben kénne. Das ist eine villige Verdrehung
der Wirklichkeit. Liebe 6ffnet die Augen. Liebe
14sst auf die Wirklichkeit so schauen, wie sie ist
— nur schaut sie nicht richtend, sondern »auf-
richtend¢ darauf. Echte Liebe kann das, weil sie
auch sehen kann und will, was beugt und ldhmt
und verkriimmt. Sie kann das, weil sie trdumen
kann, obwohl sie durch und durch realistisch ist.
Und nur weil sie realistisch ist, macht die Liebe
auch lebendig. Liebe leuchtet in der Wirklichkeit
des Alltags und sie beleuchtet ihn. Liebe macht
hell. Liebe kldrt auf, Und das ldsst leben.

Ich kann das Leben, die Welt und die Men-
schen auf diese Weise nur dann verstehen, wenn
ich darauf verzichte, besser als der andere sein zu
wollen. Jesus hat sich aus seinem Glauben an
eine gottgewollte menschliche Vielfalt heraus fiir
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die Uberwindung des Hasses und der Un-
menschlichkeit eingesetzt. Fiir ihn war dieses
Bemiihen auch dort »sinn-voll¢, wo es unend-
lich miihsam oder ergebnislos erschien. Mit sei-
nen scharfen Aussagen zur Nachfolge stellt er all
jenen, die sich von ihm anriihren oder faszinie-
ren lassen, die ehrlich niichterne Frage: Bist Du
ein Mensch, der mit dem Herzen sieht? Traumst
auch Du von einer »liebe-volleren¢ Welt? Wirst
Du diesen Traum verwirklichen, auch wenn Du
damit ganz alleine stehst und niemand hast, der
Dich ermutigt oder stiitzt?

Ich glaube, dass das Jesus gemeint hat, als er
von seiner Nachfolge sprach. Wer immer ihm aus
dem Glauben an eine gottgewollte menschliche
Vielfalt heraus auf dem Weg wirklich folgen will,
um sich fiir die Uberwindung des Hasses und der
Unmenschlichkeit einzusetzen, dessen Leben
hat Sinn. Das Wort der Nachfolge Jesu lautet:
Setz Dich ein! Setz ein, was Du hast! Setz ein,
was Du kannst! Was immer es auch ist. Lass Dei-
ne Talente ans Licht. Versteck sie nicht. Das Le-
ben ist zu kostbar, um es zu verbergen und ver-
kiimmern zu lassen.

Die Gretchenfrage
christlicher Leidenschaft

Ein solch leidenschaftlicher Einsatz fiir das Le-
ben hat Sinn und macht Sinn. Auch wenn sich
nach AuBen hin so wenig wirklich zum Positiven
auf dieser Welt zu verdndern und es keine dau-
erhafte nachhaltige Entwicklung zum Guten hin
zu geben scheint. Auch wenn immer alles, worii-
ber wir uns freuen konnen, geféhrdet bleibt und
wir — verstandlicherweise — zu dem Schluss kom-
men konnten, dass sich ein Einsatz fiir eine Ver-
besserung gar nicht lohnt. Genau hier liegt die
Gretchenfrage der jesuanisch-christlichen Glau-
benspraxis. Menschlich gesehen ist es vollig ver-
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stdndlich und auch in Ordnung, wenn wir uns
nach all den enttduschenden Erfahrungen unse-
res Alltags auf eine Minimallésung zurlickzie-
hen, wenn wir nur noch das tun, was unsere
Pflicht ist. Menschlich gesehen ist es vollig ver-
stdndlich und auch in Ordnung, wenn wir uns
vor neuen Verletzungen schiitzen und uns auf
abgesicherte Positionen zuriickziehen.

Genau hier bekommt die christliche Glau-
benspraxis ihren {ibermenschlichen Charakter.
Obwohl es vollig verstindlich ist und auch in
Ordnung, wenn wir nicht mehr weiter machen,
machen wir weiter, gehen wir weiter — gehen
wir weiter auf ein Ziel zu, das noch in uner-
reichbarer Ferne erscheint. Wir suchen Wege,
die es noch gar nicht gibt. Wir lassen Sicherhei-
ten los, an die sich die meisten anderen fest-
klammern. Wir stellen uns Fragen, deren Ant-
worten auch uns selbst héichst unangenehm wer-
den konnen. Wir vertrauen einer Wirklichkeit,

» Wir suchen Wege,
die es noch gar nicht gibt. {

die so seltsam wirkungslos erscheint. Wir glau-
ben, dass das Scheitern oft gescheiter ist als Er-
folg. Wir glauben, dass auch ohne dullere Verdn-
derung innere Verwandlung moglich ist, eine
Verwandlung, die jeden Einsatz lohnt und jeden
Schweils und jede Tréne — auch wenn man nach
aulen gar nichts sieht.

Wir warten nicht darauf, dass die andern be-
ginnen. Wir beginnen bei uns selbst. Wir stellen
nicht die andern in Frage, sondern uns selbst:
Wo lege ich Hand an bei den Problemen meiner
Welt? Wo bin ich selber daran beteiligt, dass es
in meinem Umfeld nicht so hell und froh ist, wie
es sein konnte oder wie ich es mir selber wiin-
sche? Wo bin ich selber einer, der Misstrauen sét,
eine, die Vertrauen zerstért? Wo bin ich selber ei-
ner, der Angst hat, sein Gesicht zu verlieren und
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deswegen zur Liige oder Beschdnigung greift?
Wo ertrage ich selber es nicht, wenn eine ande-
re mehr zu gelten scheint als ich?

Das sind fiir mich keine rhetorischen Fra-
gen. Es sind Fragen, die mir wirklich unter den
Nédgeln brennen. Wodurch fiihle ich mich be-

Biicher von P. Jonathan Diiring OSB:

Der Gewalt begegnen — Selbstverteidigung mit der
Bergpredigt, Miinsterschwarzach 2005 (Miinster-
schwarzacher Kleinschrift Nr. 150).

Wild und fromm - Pladoyer fiir einen gerechten und
lebendigen Glauben, Miinsterschwarzach 2006
(Miinsterschwarzacher Kleinschrift Nr. 155).

3 Minuten Stille -~ Gebete und Meditationen fiir den
Schulalltag (Hg. zus. mit Hubert Hering), Miinster-
schwarzach 2007.

droht? Wogegen wehre ich mich? Wann fahre
ich aus der Haut? Wodurch wird ein anderer fiir
mich zur Gefahr oder gar zum Feind? In dem
Mag, in dem wir uns selber diesen Fragen stel-
len, stellen wir uns bei allem eigenen Potenzial
zur Unmenschlichkeit auf die Seite der Mensch-
lichkeit. Wir brauchen uns nichts vorzumachen.
Wir wissen um die dunklen Seiten und Féhig-
keiten unseres eigenen Herzens und unseres ei-
genen Handelns. Aber wir wissen darum und wir
verstecken es nicht. Wir bleiben nicht dabei ste-
hen, diese Seiten nur in andern zu bemdngeln
oder zu bekdmpfen.

Jederzeit ist alles moglich

Wir wissen, dass mit jedem Menschen die ganze
menschliche Entwicklungsgeschichte neu be-
ginnt. Auch die Entwicklung der Menschlich-
keit. Das wiederum heift: Unmdgliches gibt es
nicht. Es ist jederzeit alles moglich. Es kommt
darauf an, ob ich selber weitergehe oder stehen
bleibe oder umfalle, Wenn es stimmt, was Albert
Einstein sagte, dass selbst ein Gedanke, der ein-
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mal gedacht ist, nicht mehr zurilickgenommen
werden kann, dann haben wir Menschen eine
ungeheuerliche Macht. Dann hat unser Denken,
Reden und Tun Ewigkeitsrelevanz. Dann ist
nichts, aber auch gar nichts von dem, was wir
denken oder reden oder tun, bedeutungslos.
Dann wirkt alles weiter. Dann habe ich auf alles
und alle Einfluss. Ob das zu spiiren ist oder nicht.
Das gilt fiir das Dunkle genauso wie fiir das Hel-
le. Das gilt fiir alles, was wir tun und lassen.
Wenn ich diese Erkenntnis zulasse, verin-
dern sich meine Sicht auf die Welt und meine
Rolle darin total. Dann weil ich, dass ich immer
selber mitverantwortlich bin fiir die Welt und das
Klima, das in ihr herrscht. Dann weil’ ich, dass
mein eigener Beitrag — so unscheinbar er auch
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wirken mag — wesentlich ist fiir ihre weitere Ent-
wicklung. Dann weils ich, dass nichts vergeblich
ist, worum ich mich wirklich bemiihe, was auch
immer es mich kosten mag. Von hier aus be-
kommt der christliche Glaube seine letztlich un-
widerstehliche Kraft. Alles, was Du aus Liebe
tust, macht Dich selber hell. Alles, was Du aus
Liebe tust, leuchtet Dir voraus bis in die Ewig-
keit.

P. Jonathan Diiring OSB, Dr. theol., gehort zur Benedik-
tinerabtei Miinsterschwarzach und ist dort als Schulseel-
sorger am Egbert-Gymnasium, als Leiter der Jugendarbeit
der Abtei, in der Exerzitienbegleitung und als Autor tatig.
Seit 1996 trainiert er Aikido.
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Pirmin Spiegel / Veronika Priiller-Jagenteufel
Der Leidenschaft eine Richtung geben
Ein Dialog zu Begehren, Berufung und der Causa

des Reiches Gottes

Welche Ethik braucht Leidenschaft?
Was hat sie mit Begehren und Berufung
zu tun? Wie kann sie den Armen
dienen? Vom Heftthema begeistert
begann unter zwei Redaktionsmitglie-
dern ein leidenschaftlicher Dialog,

den sie per E-Mail weiterfiihrten

und der hier nun nachlesbar ist.

Eréffnung

eronika PriillerJagenteufel: Leidenschaft —

was soll ich Dir dazu schreiben an einem
grauen Vormittag Ende Oktober, an dem ich et-
was miide in meinen Biiro sitze. Was hat es mit
Leidenschaft zu tun, wenn ich Mails beantwor-
ten, Druckfahnen korrigieren, Finanzabrech-
nungen machen muss? Wenn heute Nachmittag
die junge Frau wieder zu mir kommen wird, de-
ren geistliche Begleiterin ich sein darf, bin ich an
unserem Thema wahrscheinlich niher dran.
Wenn ich mit ihr die Wege und Irrwege ihres Le-
bens nachgehe und wir dabei nach Gottes Ge-
genwart und Segen fragen, wird meine Auf-
merksamkeit, meine Achtsamkeit, meine offene
Présenz gefragt sein. Ist das Leidenschaft? Oder
steht Leidenschaft der mehr zuhorenden Hal-
tung der Beraterin entgegen, wird sie doch eher
mit Heftigkeit assoziiert, mit Uberschwang, mit
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Ekstase? Doch fiir mich steckt gerade in der en-
gagierten Prdsenz, um die ich mich im Kontakt
mit Menschen bemiihe, viel von meiner Leiden-
schaft.

Leidenschaft hat wohl immer etwas mit
Menschen, mit konkreter Zuwendung zu ande-
ren zu tun. — Oder ist es dieselbe Kraft, die mei-
nen Nachbarn bewegt, wenn er Wochenende fiir
Wochenende an seinem Auto herumbastelt, es
wachst und poliert?

Mir ist an Dir aufgefallen, dass Du bei un-
seren Redaktionssitzungen oft leidenschaftlich
von Deiner Zeit als Priester in Brasilien erzahlst:
Da leuchten die Augen, da ist die Begeisterung
in der Stimme zu héren — oder auch die Wut auf
die tddliche Ungerechtigkeit. Passt Passion bes-
ser in den heiBbliitigen Stiden? Braucht sie eben
warme Sonne statt triilbem November? Dem Kli-
schee nach sind wir Mittel/NordeuropderInnen
(und ihr Deutschen noch mehr als wir Osterrei-
cherlnnen) ja eher die, die ihre Pflicht erftillen,
die sich diszipliniert des Unangenehmen (auch
der Finanzabrechnungen ...) annehmen, weil sol-
che Dinge eben auch getan werden miissen. Die
unverldssliche Leidenschaft bewundern und be-
neiden wir dann an den spontanen Siidldndern.
Die sind im Klischee sowohl die glithenden Lieb-
haber als auch die wiitenden Réacher. In diesen
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Stereotypen verbindet sich dann Leidenschaft
nicht nur mit Liebe, da gibt es auch den leiden-
schaftlichen Hass.

Compassion

Pirmin Spiegel: Als wir das Wort Leidenschaft
bei der Redaktionssitzung in den Raum des Ge-
spréches stellten, kamen mir unmittelbar zwei
Bibelstellen aus dem Lukasevangelium in den
Sinn. Zum einen das Gleichnis vom barmherzi-
gen Samariter (Lk 10), zum anderen das vom ver-
lorenen Sohn (Lk 15). In diesen Erzéhlungen
wird Leidenschaft als Compassion verstanden,
als Fdhigkeit zur Solidarisierung mit dem ande-
ren, gerade mit dem anderen, der leidet. Eine
Grundhaltung Jesu kommt da zum Tragen: Lei-
denschaft flir Gott verbunden mit Leidenschaft
fiir die Armen. Sowohl der barmherzige Samari-
ter wie auch der wartende Vater gehen aus sich
heraus und auf den anderen zu, der in Not ist. Sie
lassen sich unterbrechen; sie gehen tiber das Mit-
Leiden hinaus; sie heilen Wunden. Die Probe des
Mitleidens ist Leidensverminderung durch Hei-
len oder durch Teilen (geteiltes Leid ist halbes
Leid). Gott wendet sich jeweils dem Notleiden-
den zu, gibt seine »Zeit« her.

Wenn Leidenschaft zwischen der konkreten
Zuwendung zu Menschen und der Kraft pendelt,
die jemand bewegt, wenn er Wochenende fiir
Wochenende an seinem Auto herumbastelt,
dann mochte ich »Leidenschaft« in die Richtung

»Leidende in den Blick nehmen {{

einer Lebenshaltung lenken, die mit Proexistenz,
mit Sorge um und fiir andere, mit Liebe und Ver-
bundenheit zu tun hat. Eine Haltung, welche die
Leidenden in den Blick nimmt. Oder ist das eine
Engfiihrung?
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Selbstverstidndlich gibt es »leidenschaft-
lichen¢ Hass! Es gibt die Erfahrung und ge-
schichtliche Tatsche, dass »Eroberer kamen, um
unsere Blumen vermodern zu sehen, damit allein
ihre eigene Blume lebe,« wie Maia C.B. Chu-
mayel im Blick auf die Eroberung Stidamerikas
durch die Spanier sagte.

Mit-Leiden-schaft hat immer eine politische
Dimension: Denn wo Politik nicht als Parteipoli-
tik verstanden und Leidenschaft nicht auf das
Gefiihl reduziert wird, dort geht es um eine Hal-
tung, die teilnimmt, die sich einmischt eben we-
gen jener Wut auf die tédliche Ungerechtigkeit.
Von der biblischen Tradition her kommt hier die
Einladung zu einem Wechsel der Perspektive
und des Blickwinkels: Wir sind eingeladen, uns
mit den Augen der anderen zu sehen, insheson-
dere aus dem Blickwinkel der Leidenden und je-
ner Menschen, deren Leben bedroht ist.

Liebe und Begehren

Veronika Priiller/agenteufel: Leidenschaft steht
als Begriff bzw. Phéinomen in mehrfachen Span-
nungsverhéltnissen. Bisher haben wir zwei sol-
che Spannungen angesprochen: die Spannung
zwischen Pflicht und Leidenschaft und die zwi-
schen produktiver, forderlicher Leidenschaft, im

Sinne der Mit-Leiden-schaft oder Compassion,

und destruktiver, zerstorerischer Leidenschaft.
In beiden Spannungen scheint mir die Frage
nach einer Ethik der Leidenschaft angesprochen.

Eine ethisch wertvolle Leidenschaft ist wohl
eine, die sich nicht nur zuféllig auf irgendetwas
richtet, die nicht willkiirlich und schnell wieder
vorbei ist; sie ist vielmehr aufbauend, zuwen-
dend, barmherzig, mit-leidend, achtsam und
auch tberlegt bzw. begriindet. Aber ist das dann
noch Leidenschaft im eigentlichen Sinn? Gehort
das Unverfiigbare, die plétzliche Heftigkeit, die
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auch wieder vergeht, nicht ebenso zur Leiden-
schaft wie das Moment einer Kraft, die un-
zdhmbar ist?

Was wird aus der Leidenschaft, wenn wir
sie in den Formen, die bei uns beiden anklingen,
zu kultivieren beginnen? Wire das, worum es
uns geht, dann nicht doch einfacher und besser
mit »Liebe« umschrieben? Leidenschaft wire
dann eine Kraft, die zur Liebe hinfiihren kann,
die oft ihren Anfang darstellt, aber in der Liebe

»die Liebe viel zu oft
als leidenschaftslos dargestellt

dann doch ihre sozusagen gereinigte Form fin-
det. Andererseits wird Liebe ohne Leidenschaft
wohl langweilig und bald eben nur mehr als
Pilicht wahrnehmbar. Im Christentum wurde die
Liebe wohl viel zu oft als leidenschaftslos darge-
stellt und damit vielleicht auch vielen Menschen
die Lust auf diese Liebe genommen bzw. er-
schwert.

In der feministischen Theorie wird seit ei-
niger Zeit eine Debatte gefiihrt, in der es um et-
was Ahnliches geht wie in unseren Suchbewe-
gungen zur Leidenschaft: Vor allem italienische
und deutsche Denkerinnen diskutieren das seit
ein paar Jahren unter dem Stichwort »Begeh-
ren«!: Dabei stand am Anfang des Diskurses, dass
Frauen das Begehren fiir sich reklamierten. Sie
wollten es langer nicht nur als Attribut ménnli-
cher Blicke auf verobjektivierte Frauen gelten las-
sen, sondern als eine Kraft (wieder)gewinnen,
deren Subjekte ebenso und vielleicht in ganz ei-
gener Weise Frauen sind. Begehren ist dabei
durchaus auch erotisch und sexuell gemeint,
aber diese philosophische Rede vom weiblichen
Begehren geht {iber den sexuellen Bereich weit
hinaus. Sie schlieBt sich damit an eine Sicht von
Erotik als ganzheitlicher menschlicher Kraft an,
in der Eros wieder das ist, was er einmal bei Pla-
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ton war: keine Zutat zu jeder Werbung, die Kau-
ferlnnen binden will, sondern ein grundlegen-
des Weltverhdltnis, eine Art, sich zur Welt zu
verhalten — eben erotisch, also engagiert, inter-
essiert, liebevoll, mit Energie: leidenschaftlich.

In unserer mit sexuellen Anspielungen so
aufgeladenen Zeit ist es vielleicht gar nicht so
leicht, diese Art von Weltverhaltnis zu leben. Ei-
nige feministische Theoretikerinnen jedenfalls
haben in letzter Zeit nicht nur die Erotik neu ent-
deckt, sondern eben auch begonnen, mit dem
Wort Begehren zu operieren und es immer neu
zu wenden: Eine dieser Wendungen, die ich be-
sonders anregend finde, ist die: Weibliches Be-
gehren zeigt an, was der Welt fehlt. Was wir be-
gehren, ist das, was wir nicht schon im Uberfluss
besitzen. Und wenn Frauen z.B. mehr Freiheit
und mehr Wertschidtzung begehren, verweisen
sie damit darauf, dass es davon noch nicht ge-
nug in der Welt gibt.

Hier springt mir die Parallele mit dem Hun-
ger und Durst nach Gerechtigkeit ins Auge. Der
ist auch nicht nur ein stilles Leiden, sondern
wohl als leidenschaftliches Aufbegehren ange-
sprochen — und da steckt ja das Begehren drin.
Ich komme damit zur Deiner Formulierung der
»Mit-Leidenschaft« zurlick: Sie erweitert die Lei-
denschaft um das wichtige »Mit«, das anzeigt,
dass verantwortlich gelebte Leidenschaft nicht

»Begehren zeigt an,
was der Welt fehit.

sich alleine meint, sondern {iber sich hinausweist
auf eine/n andere/n. Sie geht weiter als das Mit-
leid und macht aus einem oft doch eher passiv
bleibenden Betroffensein ein Tun, mehr noch
eine »-schaft«: Damit ist keine bloB einzelne Tat
angesprochen, sondern eine Kraft, die mehr als
nur einmal ins Tun miindet, Handeln hervor-
bringt. Wenn eine solche Kraft eine Grundhal-
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tung im Menschen formt bzw. ein solcher An-
trieb sich zur bestdndigen Disposition vertieft,
dann kénnen wir von einer Tugend sprechen:
Leidenschaft als (pastorale) Tugend?!

Eine Welt fiir alle

Pirmin Spiegel: In der Tat ist es mir wohl, wenn
Leidenschaft mit einer Causa in Zusammenhang
gebracht wird. Und zwar mit einer Causa, die
Leben ermdglicht! Ja, das ist eine Leidenschaft,
die mitfiihlend, achtsam, sorgsam und zuwen-
dend ist. Aber sie ist nicht neutral und unschul-
dig.

»Es gibt so viel Mais zu pflanzen, so viele
Kinder zu ndhren, so viel Kranke zu heilen ...«
(E. Cardenal). In den Weltsozialforen unter
ihrem Motto: »Eine andere Welt ist moglichg,
kommt diese Causa zum Ausdruck. An zwei die-
ser Foren habe ich teilgenommen, jeweils in Por-
to Alegre. Die Causa, die die Menschen da zu-
sammenfiihrte, war und ist: eine Welt fiir alle —
eine Welt, in der alle Platz haben. Wo statt der
Kooperation die Logik des Marktes bestimmt, wo

wvoll Zorn und Trauer
tiber ihr verstocktes Herz {{

konkurrierender Wettbewerb ausgrenzt und
nicht um des Menschen willen geschieht, wo
Reichtum zentralisiert und angehduft anstatt ge-
teilt wird, {iberall da geht es nicht um eine Welt
fiir alle, sondern um eigene, individuelle Inter-
essen, um einen unbarmherzigen Individualis-
mus.

Die Causa einer Welt, in der alle gut leben
konnen, wurde und wird mit Leidenschaft und
Kreativitdt vorgetragen, weit iber die Weltso-
zialforen hinaus. Da ist dann auch oft der viel-
zitlerte »heilige Zorn« présent, das leidenschaft-
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liche Aufbegehren. Das ist wohl eine &hnliche
Haltung wie jene, die im Markusevangelium
anklingt, als Jesus den Mann mit der verdorrten
Hand an einem Sabbat heilt. »Voll Zorn und Trau-
er {iber ihr verstocktes Herz« (Mk 3,5) sieht Je-
sus die Umstehenden der Reihe nach an.
Solcher Zorn und solche Trauer, solche Lei-
denschaft hat durchaus eine plotzliche Heftig-
keit, die auch wieder vergeht. Dennoch steht sie
im Dienst, Leben zu retten! Kraft und Zértlich-
keit miissen zusammenkommen. Fehlt die Zart-
lichkeit, so kann die Kraft zerstérend, hart und

nEs gibt so viel Mais zu pflanzen.

aggressiv sein, freudlos. Fehlt die Kraft, so be-
steht die Gefahr einer zu leichtfertigen Spiritua-
lisierung und zu vergessen, dass es um konkrete
Bediirfnisse konkreter Menschen geht.

Gerne mdchte ich den Begriff des »Begeh-
rens« bzw. des »Eros« aufnehmen fiir dieses
kraftvoll-zdrtliche Verhdltnis zur Welt. Fiir ihre
Zukunftsfahigkeit benétigen wir dringend eine
der Ethik untergeordnete Wirtschaft. Und dafiir
brauchen wir eine Ethik, die sich durch eine Spi-
ritualitdt auszeichnet, die flir Erde und Mensch:
eine gute Zukunft entwerfen kann.

Dafiir sind Koalitionen nétig mit all den
Menschen, die leidenschaftlich aufbegehren fiir
eine gréllere Gerechtigkeit — »es gibt so viel Mais
zu pflanzen, so viel Kinder zu nahren, so viel
Kranke zu heilen ...« Das wird bzw. ist eine bun-
te Koalition, lebendig und interessant!

Mit-Leidenschaft entsteht also durch eine
Causa. Eine im weitesten Sinne ambivalente Pas-
sion wird zur Compassion gewandelt; sie wird
sozusagen »gezdhmt« oder umgeleitet und be-
kommt eine Richtung, einen Sinn, eine Struktur.
Das hat Folgen, hat mit Aszese zu tun, mit Zeit-
hergeben, mit Optionen. Ja, in Vergangenheit
und Gegenwart haben wir diese Liebe zu sehr als
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leidenschaftslos dargestellt und gelebt, zumin-
dest in unseren Breiten.

In Anspruch genommen

Veronika Priiller-/agenteufel: Diese Koalitionen
werden vielfach schon gelebt — z.B. von vielen
okumenischen Bewegungen, die im Zuge des
konziliaren Prozesses fiir Frieden, Gerechtigkeit
und Bewahrung der Schopfung entstanden
sind. Und noch viel weiter gespannte Koalitio-
nen sind notig, soll die Causa der gerechten Welt,
in der gutes Leben fiir alle mdglich ist, der Ver-
wirklichung ein Stiick ngher kommen. Nicht um-
sonst hat sich das kirchliche Lehramt in Fragen
der Soziallehre oft nicht nur an die Kirchenmit-
glieder gewandt, sondern an alle Menschen gu-
ten Willens.

Du sprichst von der Causa, die die Leiden-
schaft »z&hmt« bzw. umleitet. — Ich verstehe das
nicht in dem Sinne, dass der Leidenschaft die
Kraft genommen wird, sondern dass sie einge-
ordnet wird in ein GroBeres und ausgerichtet auf
ein gutes Ziel. Es ist wohl erst diese Causa, die
Leidenschaft so zu biindeln vermag, dass diese
Kraft wirklich fruchtbar wird und sich nicht als
ungerichtete Energie verpulvert. Dein Beharren
auf dieser ordnenden, die Leidenschaften zu ei-
nem starken Strahl fassenden Causa hat in mir

)y ein/e Dritte/r im Bunde {{

wieder wachgerufen, was mir im letzten Jahr in
einer Diskussion um diesen Begriff des weib-
lichen Begehrens wichtig wurde.2 Ich begann
damals neu {iber Berufung nachzudenken — ein
Begriff, der in unserer kirchlichen Tradition be-
kannter ist als die Leidenschaft oder das Begeh-
ren, der aber viele {iberraschende Gemeinsam-
keiten mit dem feministischen Konzept des Be-
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gehrens hat, freilich auch seine davon unter-
schiedlichen Eigenheiten.

Wenn wir Berufung ins Spiel bringen, dann
ist da nicht mehr nur mein Begehren, das sich auf
etwas richtet — ambivalent offen oder ethisch ver-
antwortet auf die wichtige Causa der Gerechtig-
keit. Dann ist da auch nicht mehr nur die Sache,
die mein Begehren, meine Leidenschaft weckt.
Denn die Kategorie Berufung bringt ins Bewusst-
sein, dass da ein/e Dritte/r im Bunde ist, dass es
nicht nur um die Beziehung zwischen mir und
der Welt geht (Subjekt — Objekt), sondern um
die personale intersubjektive Beziehung zwi-
schen mir und Gott, die in meinen Beziehungen
zu anderen Menschen und zur Welt Gestalt ge-
winnt.

Nun denkt unsere spirituelle Tradition bei
Berufung ja auch mit, dass Gott genau in dem
beruft, wo in einem Menschen seine Stirken lie-
gen, in dem, was dieser Frau/diesem Mann zu-

»Du wirst mich nicht téten.

tiefst entspricht. So gesehen konnen Begeh-
ren/Leidenschaft und Berufung durchaus als zu-
sammenklingende Bewegungen gesehen wer-
den.

Und doch geht das, wozu wir als ChristIn-
nen berufen sind, noch weiter. Leidenschaftlich
dem Reich Gottes zu dienen, aus Hunger und
Durst nach Gerechtigkeit aktiv zu werden — dazu
sind wir alle berufen und das ist nicht von per-
sonlichen Fahigkeiten oder Vorlieben abhéngig.
Emanuel Lévinas hat den Ursprung der Ethik in
das Bild vom Angesicht des leidenden Anderen
gebracht, der mich in Anspruch nimmt — sozu-
sagen ohne Riicksicht auf meine Leidenschaften,
sondern weil er in seiner Not den Anspruch
stellt: »Du wirst mich nicht téten.« Fiir mich ist
das ein sehr starkes Bild. Hier bin ich einfach ge-
fordert — und die Frage nach der Leidenschaft,
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auch die nach Féhigkeiten und Mdglichkeiten
scheint dabei zweitrangig zu werden. Ich muss
mich in Dienst nehmen lassen.

Und trotzdem: Dienen kann ich anderen ge-
wiss am besten mit dem, worin ich mich leiden-
schaftlich hineinbegeben kann, mit dem, was ich
mit ganzem Herzen und ganzer Seele betreiben
kann, wo meine Berufung und meine Begabun-
gen zusammenspielen, wo Dienst und Selbst-
entfaltung einander anstacheln. Leo Karrer
spricht diesbeziiglich in seinem Beitrag fiir dieses
Heft von einer »Aszese der Entfaltungg.

Vielleicht kdnnen wir Begehren/Leiden-
schaft und den mich beanspruchenden Ruf — die
Berufung — durch die Armen, die geringste
Schwester, den geringsten Bruder in der Mensch-
heitsfamilie, als zwei Brennpunkte betrachten,
die wie bei einer Ellipse beide notig sind, damit
eine schone und sinnvolle Form entsteht. Ich
mdochte die Spannung zwischen ihnen jedenfalls
nicht zu schnell auflésen, indem ich mich nur
auf eine Seite schliige. Ich glaube, beide Brenn-
punkte brauchen einander und brauchen diese
Spannung, damit aus der Berufung kein ent-
fremdender Befehlsempfang wird und aus dem
Begehren keine selbstbezogene Gier.

Noch einen entscheidenden Schritt weiter
geht dann der Auftrag zur Feindesliebe: Kardi-
nal Schénborn bestimmt das in seinem Beitrag in
diesem Heft als den Punkt, an dem wir darauf an-
gewiesen sind, dass Gott unsere Leidenschaften

Yy Hass nicht mit Gewalt,
sondern mit Liebe beantworten {{

umkehrt und auf etwas richtet, was wir aus uns
selbst heraus, als natiirliche Bewegung der Lei-
denschaft nicht kdnnen: die zu lieben, die uns
hassen, bzw. Hass nicht mit Gewalt, sondern mit
Liebe zu beantworten. Ist das nicht genau die
durch die Ausrichtung auf die Causa des Reiches
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Gottes bzw, auf den Dienst am konkreten lei-
denden Menschen gereinigte, »gezdhmte« Lei-
denschaft? Jene ybekehrte« Leidenschaft, die so
viele Menschen der Kirche Lateinamerikas wie
der Weltkirche auch in unserer Zeit bis ins Mar-
tyrium fiihrt?

Zusammenfassung

Pirmin Spiegel:Im Riickblick auf unseren Dialog,
der ja bereits in der Redaktionssitzung begonnen
hat und seitdem im Herzen mit unterwegs ist,
ldsst sich nun manches prézisieren und zusam-
menfassen.

Bei dem Nachbarn, der Wochenende fiir
Wochenende an seinem Auto herumbastelt, geht
es nach unserem hier entwickelten Verstdndnis
wohl eher um eine Obsession. Ich denke bei Lei-
denschaft immer an Menschen und ihre Le-
bensbedingungen, nicht an Sachen: hingegeben

»» Bereitschaft zum Blickwechsel {{

fiir das Leben der Welt! Deshalb ist mein bevor-
zugter Ausdruck die Proexistenz: das Leben mit
Sorge um und fiir andere. Das kommt in unse-
rem gesamten Dialog zum Ausdruck.

Auch den Hass méchte ich nun lieber nicht
mehr leidenschaftlich, sondern »selbstzerstore-
risch« nennen. Wenn Maia C.B. Chumayel sagt,
dass »Eroberer kamen, um unsere Blumen ver-
modern zu sehen, damit allein ihre eigene Blu-
me lebe, dann ist das Darwinismus: Die schein-
bar stirkere Spezies iiberlebt auf Kosten der
schwicheren. Diese Logik wird unterbrochen
durch Kultur und Evangelium. So ist wohl auch
mit dem Evangelium die Leidenschaft zu kulti-
vieren in Richtung einer Geisteshaltung und ei-
ner Lebensform, die sich in der Praxis bewéhren
durch mehr Zuwendung und Sorge um den
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Menschen — wie die Solidaritdt im Gleichnis vom
barmherzigen Samariter. Da wird Leid durch So-
lidaritdt vermindert, da wird geheilt.

Diese Kultivierung im Dienst der Causa
muss die Leidenschaft biindeln, denn das ist sie
wohl: eine ungebiindelte, geballte Energie. Es
kommt darauf an, sie zu »entnaturalisieren«. Es
kommt zugleich darauf an, sich nicht unter- oder
einordnen zu lassen in eine von den Herrschen-
den bestimmte Zivilisation! Dieser Leidenschaft
eine Richtung geben — wer macht das? Wir diir-
fen sie nicht einfach laufen lassen, sie braucht
ein Ziel: Sie muss den Leidenden die Treue hal-
ten, denn diese haben eine nicht hinterfraghare
Autoritdt.# Der Leidende spricht an, er beriihrt
die tiefste, innerste Instanz eines Menschen. Das
offnet ganz konkrete Wege. Da miissen wir uns
in Dienst nehmen lassen.

Das verlangt die Bereitschaft zu einem
Blickwechsel. Die biblische Tradition 14dt uns
dazu ein, uns selbst auch mit den Augen der an-
deren zu sehen, besonders mit den Augen der
Leidenden und Bedrohten. Das gibt der Leiden-
schaft eine Richtung auf die Causa des Reiches
Gottes hin, auf den Dienst am und die Solidaritit
mit dem konkreten leidenden Menschen.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Dr. theol., ist Chefre-
dakteurin der Diakonia und freiberuflich als Theologin
in geistlicher Begleitung und Erwachsenenbildung und
durch Publikationen tétig.

Pirmin Spiegel ist Pfarrer einer Pfarreiengemeinschaft
von vier Pfarrgemeinden in Blieskastel, Ditzese Speyer.
Er war von 1990 bis 2003 als Fidei-Donum-Priester im
Nordosten Brasiliens als Pfarrer tétig und in der
Ausbildung und Begleitung fiir Laienmissionare fiir die
Basisgemeinden.

! Siehe dazu u.a. Werke von Antje
Schrupp, die auch viele andere Texte
zu dieser Debatte auf ihrer Home-
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http://www.antjeschrupp.de

2 \gl. Veronika Priiller-Jagenteufel,
Hunger und Durst nach Gerechtig-
keit. Freie Assoziationen zu Begeh-
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ren, Berufung und dem Angesicht
der anderen, in: Der Apfel Nr. 78
(2/2006) 9-10.
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Robert Biel

Unterwegs zur dienenden Kirche
Zu Geschichte und Gegenwart der Diakonie in

der polnischen Kirche

Das kommunistische Regime hatte die
caritativen Tatigkeiten der Kirche in
Polen massiv eingeschrankt. Heute
erscheint der Auftrag zur Sorge um die
Notleidenden als Richtungsanzeige fiir
eine grundlegende Neuorientierung:
Kirche in der modernen Gesellschaft

muss eine Dienende sein.

er Zusammenbruch des Kommunismus in

Polen zwingt die Kirche zu einem Paradig-
menwechsel bzw. zum Ubergang von der im
Kommunismus existierenden »Ecclesia militans«
zu der auf dem Boden der freien Gesellschaft le-
benden »Ecclesia serviens«. Deshalb muss die
Kirche in Polen ihre Sendung und Aufgabe neu
iberlegen und eine Art von »aggiornamentog
vollziehen. Diese neue Lage zwingt die Kirche in
Polen zum Wandel im Bereich des kirchlichen
Denkens, der Pastoral und auch im Bereich der
caritativen Tatigkeit.

Um die Lage der katholischen Kirche in Po-
len an der Schwelle des 21. Jahrhunderts tref-
fend zu beschreiben, scheint der von Kurt Koch
geprdgte Begriff der »Karsamstagskirche zwi-
schen Karfreitag und Ostern«! geeignet. Karfrei-
tagserfahrungen bescherte der polnischen Kirche
das von der kommunistischen Unterdriickung
geprdgte Gestern. In dieser Karfreitagsstunde
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schrieb die Kirche in Polen glorreiche Seiten des
Martyriums. Die Karfreitagskirche von Gestern
lebt in der hoffnungsvollen Erwartung auf den
sterlichen Aufbruch — so kann sie in Wahrheit
als »Karsamstagskirche« gesehen werden. In die-
ser wichtigen Stunde will die Kirche nicht nur
das Gestern beurteilen, sondern sich in der Kar-
samstagsstille auch auf den dsterlichen Neuauf-
bruch vorbereiten. Dabei darf auch die in der
Umbruchszeit notwendige Diakonie nicht ver-
gessen werden.

Der wirtschaftliche Umbruch brachte fiir
die polnische Bevdlkerung eine groBe soziale
Not. Dazu haben gewiss die schwierigen wirt-
schaftlichen Reformen in Polen beigetragen, die
mit Recht als yeine Operation ohne Narkose«?
bezeichnet werden kénnen. Die Hauptaufgabe
der Caritas bestand also kurz nach der Wende in
der Linderung dieser Schwierigkeiten. Es war fiir
die Kirche ein Gebot der Stunde und eine groe
Herausforderung.

Im Schatten des Totalitarismus

Die Wohltétigkeit, die zu den wesentlichen Auf-
gaben der Kirche gehdrt, hat in Polen eine lange
und reiche Tradition. Die polnische Kirche hat in
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den 20 Jahren der nationalen Unabhéngigkeit
vor dem Zweiten Weltkrieg (1918-1939) im Be-
reich der caritativen Tétigkeit viel geleistet.
Gleich nach dem Ersten Weltkrieg wurde das
Krakauer Bischofliche Hilfskomitee flr die
Kriegsopfer gegriindet. Dieses Komitee hatte
zahlreiche Filialen in verschiedenen Ditzesen.
Im Jahre 1922 entstand der Caritas-Verein, 1937
hatten alle Diézesen ihre eigenen Caritasstruk-
turen. Zudem bildeten sich etliche andere, kirch-
lich geleitete Wohltitigkeitsorganisationen.3

Ein besonderes Kapitel in der Geschichte
der Kirche in Polen hat der Zweite Weltkrieg ge-
schrieben. Am 23. Juli 1940 wurden alle Struk-
turen der Caritas durch die deutsche Besat-
zungsmacht aufgeldst. Da die deutsche Besat-
zung die Rechtspersonlichkeit der Kirche in
Polen ausgeldscht hat, musste die caritative
Tatigkeit auferhalb der offiziellen kirchlichen
Strukturen durch Pfarreien und Ordensgemein-
schaften weitergefiihrt werden.

Unmittelbar nach Ende des Krieges schuf
die polnische Bischofskonferenz im Juni 1945
die Landeszentrale der Caritas, die sogleich ihre
offizielle Tatigkeit wieder aufnahm. Im Jahre

ydie Not der Nachkriegszeit
zu mildern {

1946 dehnte sich das Wirken der Caritas auf
751 Anstalten der Vollfiirsorge und 1020 Insti-
tutionen der Teilftirsorge aus.# Die Kirche ver-
suchte auf diese Weise, die Not der Menschen in
der Nachkriegszeit zu mildern.

Die zunehmende Kontrolle der Kommunis-
ten und die systematische Machtergreifung des
totalitdren Systems verdnderte die Situation je-
doch vollig. Nach heftigen Angriffen der kom-
munistischen Medien ordnete die Regierung die
Kontrolle der Caritas an. Ohne rechtliche Grund-
lage und ohne jede Riicksprache mit der Kirche
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ibernahm die Zwangsverwaltung die Leitung
der kirchlichen Caritas. Die Machthaber waren
bestrebt, »die kirchliche Caritas-Organisation zu
vernichten, dabei den Katholizismus zu diffa-
mieren und so die Kirche in Polen zu spalten?.

Im Namen der kommunistischen Gerech-
tigkeit beschlagnahmte der Staat — gesetzwidrig
— alle Einrichtungen der kirchlichen Caritas. Die
Landeszentrale der Caritas musste im Jahre 1950
aufgeldst werden, weil die Staatsbehdrden ihr Ei-
gentum und die Fiirsorgeanstalten beschlag-
nahmten. Anstelle der kirchlichen Organisation

) Sie wollten eine Kirchenspaltung
herbeifiihren. {

Caritas wurde die neue »Vereinigung der Katho-
liken — Caritas¢ gegriindet, die der kirchlichen
Leitung nicht mehr unterstellt war. So verlor die
katholische Kirche fast alle Einrichtungen (Kran-
kenhduser, Altersheime, Hospize, Kindergérten
usw.), durch die sie bisher ihre caritative Tatig-
keit austibte. Die Kirche konnte damals nur 16
von 720 Anstalten in ihren Handen behalten.”

Die Machthaber waren jedoch gar nicht im-
stande, die caritative Tdtigkeit in den kirchlichen
Einrichtungen weiterzufiithren, da sie iiber kein
dazu ausgehildetes Personal verfiigten. Sie ver-
folgten mit der Beschlagnahme der kirchlichen
Caritaseinrichtungen aber im Grunde auch ein
ganz anderes Ziel: Die Kommunisten wollten
eine Kirchenspaltung herbeifiihren. Das zeigte
sich nun in der doppelten Art des Kampfes um
die Caritas: Einerseits gab es Drohungen, Gewalt
und Zwang gegen die kirchentreuen Priester, an-
dererseits Schmeicheleien und Zugestdndnisse
(kostenlose Fahrkarten, finanzielle Unterstiit-
zung) fiir die regierungstreuen Priester.

Die kirchliche Hierarchie war sich dieser
Gefahr bewusst und ermahnte die Priester, ihre
priesterliche Ehre nicht fiir Linsensuppe zu ver-
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kaufen.® In diesem Brief wurde den untreuen
Priestern auch ein Weg der Wiedergutmachung
und der Riickkehr zur Kirche gezeigt. Mit dem-
selben Datum verfassten die Bischofe auch eine
Erkldrung an die Glaubigen.? Trotz dieser Mah-
nungen gelang es den Kommunisten, eine Grup-
pe von Geistlichen fiir ihre eigene Politik zu ge-
winnen. Im Juni 1956 fand eine erste Tagung der
regierungstreuen »Caritas—Priester« statt. In die-
sem Verein konnten viele Priester die Schwie-
rigkeiten mit der Kirchendisziplin hatten, eine
sichere Zufluchtsstdtte finden.

Um die gesellschaftliche Zustimmung fiir
ihre Tétigkeit zu gewinnen, suchten die kom-
munistischen Behdrden sogar die scheinbare Un-
terstiitzung der kirchlichen Seite. So wurden vie-
le Priester unter direkter Lebensbedrohung oder
Androhung von Geldstrafen zur Teilnahme an
verschiedenen antikirchlichen Veranstaltungen
gezwungen. Andere wurden mit groBem Auf-
wand fiir die neugegriindete staatliche Caritas
geworben oder schlichtweg vereinnahmt: So
zéhlte die kommunistische Presse zu den Befir-
wortern der Verstaatlichung der kirchlichen Ca-
ritas auch langst verstorbene Priester!® und man-
che Priester wurden sogar ohne ihr Wissen und
auch trotz ihrer Proteste zum Mitglied der
Zwangsverwaltung ernannt.!!

Unter Kriegsrecht

Der totalitére Staat wollte tiber die Wohltitigkeit
verfligen und als einziger Wohltéter des Volkes
gelten. Die kirchliche Caritas wurde verstaat-
licht, damit die Kirche keine Mdoglichkeiten und
kein Recht mehr hatte, offizielle Hilfe fiir die Be-
diirftigen zu leisten. Die kommunistischen
Machthaber verweigerten der Kirche das Recht,
Gaben und Spenden aus dem Westen zu emp-
fangen und zu verteilen. Das — trotz aller Schi-
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kanen der Machthaber — andauernde Vertrauen
der abendlandischen Welt zur Kirche in Polen
und die damit verbundene Hilfshereitschaft, wur-
den von den Kommunisten als Versuch verstan-
den, Polen aus dem »sozialistischen Lager aus-
zukratzen«!'2, Deshalb wurde die Kirche in ihrer
Tétigkeit wesentlich behindert, indem sie fiir die
Gaben aus dem Westen.Zoll bezahlen musste.!3
Die Zollgebiihren waren so hoch, dass es sich
beinahe nicht lohnte, Spenden aus dem Ausland
zu bekommen. Die damalige kommunistische
Regierung nahm sogar Kredite auf, um man-
gelnde Lebensmittel zu kaufen, anstatt der Kir-
che zu erlauben, mit westlicher Hilfe die Not zu
lindern.

Die politisch-gesellschaftlichen Veréinde-
rungen nach der Entstehung der ersten freien
Gewerkschaft im Ostblock, der »Solidarnosck,
haben auch der Kirche neue Mdglichkeiten der
caritativen Téatigkeit ertffnet. Im Januar 1981
wurde die Caritative Kommission der Polnischen
Bischofskonferenz einberufen, die den Dienst der

nAngst vor der schwelenden
Unzufriedenheit {

Kirche an den Bedlirftigen koordinierte. Der |
wirtschaftliche und politisch-gesellschaftliche Zu-
sammenbruch in Polen zwang die kommunisti-
schen Machthaber, auf ihre ideologischen Prin-
zipien zu verzichten und sich fiir westliche Hil-
fe zu 6ffnen.

Der Staat musste aus Angst vor der schwe-
lenden Unzufriedenheit und den gesellschaftli-
chen Protesten der Kirche gegeniiber Zuge-
stdndnisse machen, um so das Volk zu beruhi-
gen. Erstin den 1980er-Jahren wurde der Kirche
erlaubt, Hilfe aus dem Ausland zollfrei und steu-
erfrei zu erhalten und zu verteilen. Die katholi-
sche Kirche durfte in der polnischen National-
bank wieder ein Konto eréffnen.!4
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Die neuen Mdglichkeiten der Kirche ver-
groBerten die westliche Hilfe und so erhielt die
katholische Kirche z.B. im Jahre 1982, wihrend
des Kriegszustands, aus 23 verschiedenen Staa-
ten 72.172 Tonnen Lebensmittel, Kleider, Me-
dikamente und landwirtschaftliche Maschinen.
In den néchsten Jahren wurde diese Hilfe umge-
staltet. Lebensmittel wurden durch technisch-
medizinische Gerédte und Medikamente ersetzt.
In den Jahren 1984-86 hat die katholische Kirche
in Polen Gaben im Wert von 100 Millionen USD
erhalten und verteilt.!> Wenn man bedenkt, dass
ein Lehrer damals weniger als 20 USD im Monat
verdiente, wird klar, wie bedeutsam diese Hilfe
fiir die polnische Gesellschaft war. Durch diese
Unterstlitzung konnte die Kirche ihr gesell-
schaftliches Ansehen verstdrken und gleichzei-
tig den Kampf um das Existenzrecht fiir die kirch-
liche Caritas gewinnen. Die Wiederaufnahme
der kirchlichen caritativen Tétigkeit war nicht
mehr Sache der herrschenden [deologie, sondern
Sache der Zeit.

Wiederaufbau nach der Wende

Die normale caritative Tétigkeit der katholischen
Kirche in Polen wurde mit dem 17. Mai 1989
moglich, als im polnischen Parlament jenes Ge-
setz verabschiedet wurde, das die Rechtsper-
sonlichkeit der katholischen Kirche anerkannte
und die Beziehungen zwischen Staat und Kirche
neu regelte. Seitdem hat die Kirche das Recht,
eine gesamtkirchliche Caritas und caritative Or-
ganisationen auf didzesaner Ebene einzurichten.
Am 10. Oktober 1990 entstand nach 40-jghriger
Pause die kirchliche Caritas, die nun den He-
rausforderungen der neuen Zeit gewachsen sein
muss. Die neuen Gesetze erméglichen der Kir-
che »den Aufbau der caritativen Kérperschaften,
was einerseits den caritativen Einsatz unter-
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stiitzt, andererseits aber viele Krifte in Anspruch
nimmt, die bei der Linderung der gesellschaftli-
chen Not gebraucht wiirden!®,

Die Weichen fiir die kirchliche Diakonie hat
in Polen der hl. Albert Chmielowski gestellt.
Nach ihm kann man in der jiingsten Diakonie-
geschichte der Kirche in Polen drei Etappen er-
kennen. Die erste Phase ist als »Barmherzigkeit
ohne Revolution« zu bezeichnen, womit die

» Revolution
der Barmherzigkeit {(

Bemiihungen der Kirche gemeint sind, die ge-
sellschaftlichen revolutiondren Proteste der
Arbeiter am Anfang des 20. Jahrhunderts durch
die kirchlichen Werke der Barmherzigkeit zu
vermeiden. Die zweite Phase — die des Kommu-
nismus — kann als Versuch der »Revolution ohne
Barmherzigkeit« verstanden werden. Der Name
der dritten Etappe geht auf den heiligen
A. Chmielowski zuriick: »Revolution der Barm-
herzigkeit«.1”

Nachdem fiir die Kirche in Polen die Zeit
der kommunistischen Unterdriickung endgiiltig
vorbei ist, muss sie sich nun bemiihen, den Auf-
trag der »Revolution der Barmherzigkeit« zu er-
fiillen: Die Diakonia gehort zu den wichtigsten
Herausforderungen der Kirche in der Um-
bruchszeit.

Erst seit einigen Jahren darf die Kirche einen
eigenen Caritas-Verband und eigene caritative
Einrichtungen betreiben. Der Machtwechsel in

D Riickgabe des beschlag-
nahmten Eigentums

Polen brachte der Kirche auch die Riickgabe des
von den Kommunisten beschlagnahmten Eigen-
tums. In vielen Féllen war das aber aus ver-
schiedenen Griinden nicht mehr mdglich. Des-
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halb griindeten Regierung und Kirche einen
Fond, den die Regierungsseite zu unterstiitzen
hat. Aus dieser Quelle sollen auch caritative und
wissenschaftliche Tétigkeiten anderer Glau-
bensgemeinschaften finanziert werden.

Die Kirche nimmt die Riickgabemdglich-
keiten mit Zurlickhaltung und Bescheidenheit in
Anspruch.!® Sie beansprucht keine besonderen
Riickgabegesetze und l4sst sich vom Staat mit an-
deren Kirchen und Glaubensminderheiten gleich
behandeln.!® Im Zusammenhang damit muss die
Kirche in Polen auch viele Gefahren beriicksich-
tigen, die ihre Riickgabeanspriiche mit sich brin-
gen. Als erste und groBte von ihnen ist der
Glaubwiirdigkeitsverlust zu nennen. Die Kirche
muss mit ihren Riickgabeforderungen vorsichtig
umgehen, weil sie in diesem Spiel viel mehr zu
verlieren hat, als es zu gewinnen gibt.

Mentalitdten verandern

Andere Schwierigkeiten sind auf die, durch das
monopolistische kommunistische System verur-
sachte, mangelnde Ausbildung der Caritasarbei-
ter zurlickzufiihren.20 So liegtdie caritative Tétig-
keit der katholischen Kirche in Polen bislang
in den Hénden der Priester und Ordensange-
horigen. Denn erstens verfiigt die Kirche tiber zu
geringe finanzielle Mittel, um Angestellte und
Sozialarbeiter bezahlen zu konnen. Zweitens
durfte die Kirche im Kommunismus aus ideolo-
gischen Griinden keine Fachkrifte an den staat-
lichen Schulen ausbilden lassen.

Zu erwéhnen ist in diesem Zusammenhang
auch die von der kommunistischen Denkweise
gepragte Mentalitdt der Menschen, die sie nur
passiv auf die soziale Hilfe des Staates warten
ldsst und eigene Initiative und Hilfsbereitschaft
stark behindert. Die Gesellschaft ist immer noch
gewohnt, auf die soziale Hilfe des kommunisti-
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schen Staates angewiesen zu sein, ohne selbst-
stindig etwas gegen die Not zu machen. Diese
kommunistische Nur-Nehmen-und-nicht-Geben-
Mentalitdt hat tiefe Spuren hinterlassen, sodass
die Gesellschaft im Osten »noch lange an den

»Nur-Nehmen-und-
nicht-Geben-Mentalitdt {{

Folgen solcher geistigen Schidigungen zu labo-
rieren haben wird«2!. Die Bemiihungen der Kir-
che konzentrieren sich vor allem auf den Ver-
such, die Mentalitdt der Gesellschaft zu verédn-
dern und das caritative Engagement der
Gldubigen zu verstarken.

Die Kirche hat die wichtige Aufgabe, die
Gldubigen davon zu iiberzeugen, dass die christ-
liche Diakonie nicht nur eine Tat des guten Wil-
lens, sondern eine christliche Pflicht ist und dass
man nicht nur warten, sondern die Bediirftigen
suchen und ihnen selber Hilfe anbieten soll. Und
es gibt leider viele, die auf die diakonische Hilfe
der Kirche angewiesen sind.

Erste positive, procaritative Tendenzen sind
darin zu erkennen, dass in Polen traditionsrei-
che caritative Vereine (Vinzenz von Paul — Arme,
Maximilian M. Kolbe — Niichternheit, Albert -
Chmielowski — Obdachlose) sowie andere ge-
sellschaftliche Initiativen im caritativen Bereich

W Viele sind auf die diakonische Hilfe
der Kirche angewiesen. {{

entstehen. An der kirchlichen Diakonie beteili-
gen sich zurzeit immer mehr Gldubige, was da-
rauf hinweisen kann, dass die Menschen den ca-
ritativen Dienst am Néchsten mehr und mehr als
eigene christliche Pflicht und nicht nur als An-
gelegenheit des Staates oder der Hierarchie be-
trachten. Die Bischofe baten ihrerseits die Seel-
sorger, »die Lebenslage der Familien und die
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Hilfsaktion dementsprechend einzurichten |...]
und selber das Beispiel der briiderlichen Sorge
zu geben¢?2,

Diakonisch bedeutet
zukunftsfahig

Die moderne pluralistische Gesellschaft, deren
erste Anzeichen sich in Polen schon bemerkbar
machen, ist von Individualisierung und Entsoli-
darisierung gekennzeichnet. Untersuchungen in
westlichen Gesellschaften weisen darauf hin,
dass der gesteigerte Pluralismus zu »sehr star-
kem Individualismus (als Vereinzelung, vielleicht

» Geh-hin-Kirche

auch Egoismus) fiihren kann«23. Der Moderni-
sierungsprozess kann also auch egoistische Ten-
denzen ausprdgen und so »einen Mangel an be-
lastbarer Solidaritit«?* hervorbringen. Diese Ten-
denz zur postsolidarischen Gesellschaft ist fiir die
Kirche eine grofie Herausforderung und stellt sie
vor neue Aufgaben. Dies gilt auch fiir die Kirche
in Polen, die mit ihrem Volk unterwegs zur mo-
dernen Gesellschaft ist.

Die Kirche in Polen versucht, die Idee der
offensiven und aktiven Diakonie zu verwirkli-
chen, die Walter Kasper mit treffenden Worten
so beschreibt: »Wir diirfen immer weniger eine
Komm-her-Kirche sein und m{issen immer mehr
eine Geh-hin-Kirche werden, die hinausgeht an
die Hecken und Zdune. Das schlieBt nicht zu-
letzt soziales Engagement und vorrangige Opti-
on fiir die Armen und fiir die Jugend ein.«2> Im
Sinne dieser » Geh-hin-Kirche« haben die Katho-
liken in Polen wichtige diakonische Aufgaben.
Zu betonen sind dabei vor allem die Linderung
der Not der Umbruchszeit und die Hilfe fiir die
Arbeitslosen, Obdachlosen, fiir die Opfer der ge-
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sellschaftlichen Pathologien wie Alkoholismus,
Drogensucht und Prostitution. Die Bischéfe for-
dern die Glaubigen dazu auf, Vorurteile abzu-
bauen und auch den Aidskranken und den
Fliichtlingen zu helfen.

Pastoral und Diakonie n&hren sich immer
aus zwei Quellen: aus der {iberlieferten Botschaft
des Evangeliums und aus den Néten und An-
trieben, Herausforderungen und Notwendigkei-
ten der jetzigen Zeit. Die Botschaft des Evange-
liums und die Zeitsituation sind die beiden Wur-
zelgriinde, aus denen lebensrelevante pastorale
Prozesse erwachsen.2¢ Diese gesunde und krea-
tive Spannung zwischen »Treue zum maBgebli-
chen Ursprung und Treue zum konkreten Men-
schen ist konstitutiv fiir seelsorglich-kirchliches
Handeln«2?. Es bleibt zu hoffen, dass die Kirche
in Polen — sowohl die Hierarchie als auch die
Glaubigen — den unumstrittenen Satz des um-
strittenen Bischofs Jaques Gaillot ernst nehmen
wird: »Eine Kirche, die nicht dient, dient zu
nichts.«28

Die Kirche sieht sich mit neuen Aufgaben
konfrontiert, die nicht mehr wie im Kommunis-
mus im Martyrium kulminieren, sondern vor al-
lem im Dienst am Menschen und im friedlichen
Beitrag der Kirche zum gesellschaftlichen Leben.

)y Stunde der Diakonia und Koinonia {

Dieser Weg in die kirchliche Zukunft darf »we-
der zu einer letztlich resignativen Annahme des
Status quo noch zu extremen und in der Ten-
denz isolierenden Losungenc fiihren. Den Weg,
den eine zukunftsfahige Kirche auch in Polen ge-
hen muss, zeigt Konrad Feiereis, indem er sagt:
»Bewdhrte sich der Glaube ... bisher vorwiegend
durch die Martyria, so ist jetzt die Stunde der
Diakonia und Koinonia gekommen.¢?°

In dieser Stunde der Diakonie sind die wich-
tigsten sozialdiakonischen Aufgaben der Kirche:
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Unrechtsituationen offentlich anzuklagen (De-
nunziation), die frohe Botschaft des Evangeliums
anzukiinden (Annunziation) und sich als Anwalt
der bedrohten Menschen zu bewédhren (Pro-
nunziation). Erst dort, »wo dieser Dreiklang |...]
zum Klingen kommt und kein Klang ausfillt, be-
steht eine gute Chance, dass von den christli-
chen Gemeinden auch die hervorragenden
Kennzeichen wahrgenommen und gelebt wer-
den, an denen heute auch die Gesellschaft die
Christlichkeit der gemeindlichen Diakonie er-
kennen kénnen soll30,

Nur so, im caritativen und diakonalen
Dienst am Menschen, findet die Kirche ihre

zukiinftige Existenzberechtigung. In diesem Sin-
ne muss sich die Kirche auf ihrem Weg in die Zu-
kunft stindig auf die Worte von Joachim Wanke
besinnen, dass »nicht Zahlen und Finanzmittel
unserer Kirche Zukunft geben werden, sondern
die geistliche Kraft, die religiose Substanz, die
sich in ihrer Mitte entfalten wird«3!.

Robert Biel, Dr. theol., ist Bischofsvikar in der Didzese
Tarnéw in Polen. Seit 1997 halt er Vorlesungen in Pas-
toraltheologie an der Pépstlichen Theologischen Akade-
mie und im Priesterseminar in Tarnéw, von 1998-2006
war er Direktor des Ditizesanverlags Biblos.

T K. Koch, Gottlosigkeit oder Vergot-
terung der Welt? Ziirich 1992, 209.
2 . Csoklich, Operation ohne
Narkose, Herder Korrespondenz
10/1990, 469.

3Vgl. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz,
Kosciok katolicki w Polsce 1918-
1990, Warszawa 1991, 271.

4Vgl. ebd, 277.

5 Brief der Polnischen Bischofskon-
ferenz (PBK) an den Présidenten

B. Bierut im Anliegen der Caritas,

in: P. Raina, Kosciol w PRL. Doku-
menty [Die Kirche in der VR Polen.
Dokumente], Poznari 1994, 208.
6Vgl. Brief der PBK an den Prisi-
denten B. Bierut beziiglich der Lage
der Kirche in Polen, in: P. Raina, 258.
7Vgl. Adamczuk/Zdaniewicz, Anm.
3,278.

8 Vgl. Brief der polnischen Bischofe
an die Geistlichen im Anliegen der
Caritas, in: P. Raina, 211.

9Vgl. Erkldrung der Bischofskon-
ferenz an die Gldubigen im Anliegen
der Caritas, in: P. Raina, 213f.

10'Vgl. Brief der PBK an Prasidenten
B. Bierut im Anliegen der Caritas, in:
P. Raina, 209.

Vgl. Brief des Sekretdrs der PBK B.
Z. Choromanski an den Minister der
offentlichen Verwaltung W. Wolny

DIAKONIA 39 (2008)

uber die Vorwiirfe und die Verhal-
tensweise der staatlichen Behdrden
den Priestern gegentber bei der
Auflosung der kirchlichen Caritas,
in: P. Raina, 218.

12 Vgl. A. Micewski, Stefan Kardyna¥
Wyszynski Prymas i mazstanu, Paris
1982, 179.

13 \/gl. Ebd, 180.

14 Vgl Adamczuk/Zdaniewicz,

Anm. 3, 281.

15 Vgl. ebd., 279f.

16 Hirtenbrief der Polnischen
Bischofskonferenz zur
Heiligsprechung des Bruders

Albert Chmielowski, 3.

17 Vgl. Polski Synod Plenarny,
(Polnische Plenarsynode), Poznan -
Warszawa 1991, 355.

18Vgl. J. Gowin, Kosciot po komu-
nizmie, (Kirche nach dem Kommu-
nismus), Krakow 1995, 86.

19\/gl. Sprawa przywracania
majatkow koscielnych w sejmowe;j
komisji. (Die Riickgabe des kirch-
lichen Eigentums vor dem Parla-
mentsausschuss), KAI,

Nr. 16 /1996, 2.

20 \/gl, Polski Synod Plenarny, 362f.
21 J, Wanke, Kirche und Gesellschaft
in Ostdeutschland vier Jahre nach
der Wende, in: Information und

Berichte Nr. 6/1994, 9.

22 Hirtenbrief der Polnischen
Bischofskonferenz zum Fest

der Heiligen Familie, 1990, 3.

23 M. Zulehner/H. Denz/

M. Beham/Ch. Friesl, Vom
Untertan zum Freiheitskiinstler,
Wien 1991, 84.

24 Ebd. 9f.

25 W. Kasper, Bewahren oder Verédn-
dern?, in: U. Struppe/J. Weismayer
(Hg.) Offnung zum Heute. Die
Kirche nach dem Konzil., Innsbruck
1991, 109-132, 131

26 Vgl. W. Fiirst, Plddoyer fiir form-
schopferische Initiativen und einen
Tutiorismus des Wagnisses im pas-
toralen Handeln der Kirche, in: H.J.
Beckers/A. Wittrahm (Hg.), Werte-
wandel. Wandel der Lebensformen
und Pastoral, Ménchengladbach
1993,125f.

27 Ebd, 126.

28\gl. . Gaillot, Eine Kirche, die
nicht dient, dient zu nichts. Er-
fahrungen eines Bischofs, Freiburg
i..Br. 1991.

29 K. Feiereis, Wird das Wagnis
gelingen?, in: Herder Korrespondenz
5/1990, 237.

30 Koch, Anm. 1, 118.

31 Wanke, Anm. 21, 17.

Robert Biel / Unterwegs zur dienenden Kirche 51



Marie-Louise Gubler
Okumenische Zeichen

Ein Schweizer Nachklang zur Europdischen
Okumenischen Versammlung

Die Referenten der Dritten Euro-
piischen Okumenischen Versammlung
benannten Sorgen und Hoffnungen der
Kirchen auf dem Weg zur Einheit. Kon-

krete 6kumenische Aktivititen lassen
das Licht Christi erfahrbar werden:
ermutigende Beispiele aus Ziirich.

nlisslich der Dritten Europdischen Oku-
Amenischen Versammlung in Sibiu/Her-
mannstadt (Rumédnien) vom 4.-9. September
2007 zitierte der Vorsitzende der europdischen
Bischofskonferenzen Kardinal Péter Erdo ein
starkes Wort des kappadokischen Kirchenvaters
Gregor von Nazianz: »Wir, die wir so sehr Gott
und Christus liebten, haben Christus geteilt. Um
der Wahrheit willen haben wir einander belo-
gen, um der Liebe willen haben wir Hass geson-
nen, wegen des Ecksteins haben wir uns ent-
zweit.« (Oratio 6,3: SC 405,128).

Marschhalt auf dem
okumenischen Weg

Was Gregor 381 im zweiten 6kumenischen Kon-
zil von Konstantinopel bekannte, ist heute noch
eine kritische Anfrage an die Kirchen. Auf dem
langen ékumenischen Pilgerweg Europas war Si-
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biu lediglich eine Etappe — entscheidend wird
sein, wie die Rezeption der Charta Oecumenica
in den Kirchen gelingt, nicht nur bei den Kir-
chenleitungen, sondern bei allen Christinnen
und Christen. Kardinal Erdd: »Nun ist der Mo-
ment gekommen, in die Tiefe zu gehen ... Das
primére und gréBte Hindernis fiir die Okumene
ist, so glaube ich, die Unkenntnis und Ober-
flichlichkeit des christlichen Lebens. «

Der Ruf nach einer Neubesinnung auf die
tragenden Fundamente des christlichen Glau-
bens erfordert neben dem Gebet fiir die Einheit
aber auch das Erkennen des Zieles: Wohin geht
der 6kumenische Weg?

Dass iiber das Ziel kein Konsens besteht,
stellte der Iutherische Bischof Wolfgang Huber
erniichtert fest: »Wir miissen Okumene heute

yin die Tiefe gehen {

unter der Voraussetzung gestalten, dass die be-
teiligten Kirchen nicht nur unterschiedliche Kir-
chenverstdndnisse sowie unterschiedliche Vor-
stellungen von Amt und Ordination, vom Ver-
héltnis zwischen Schrift und Tradition oder von
Frauen im geistlichen Amt haben, sondern dass
sie unterschiedliche Vorstellungen von dem ha-
ben, was »sichtbare Einheit¢ bedeutet.« So bleibt
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im 6kumenischen Dialog das Thema Kirche wei-
terhin das »wehtuende Thema« (Konstantinos
Delikostantis, Universitdt Athen). Die von den
europdischen Kirchenleitungen 2001 unter-
zeichnete Charta Oecumenica ist keine Verfas-
sung einer »Uberkirche« — wie der Okumenische
Patriarch Bartholomeios von Konstantinopel zu
bedenken gibt — »aber trotz ihrer Méngel ist sie
das Ergebnis einer intensiven, verantwortungs-
bewussten, zwischenkirchlichen Zusammenar-
beit und der Beweis fiir den starken Willen aller
europdischen Kirchen zur Fortsetzung, Steige-
rung und Verstdrkung ihrer Zusammenarbeit zur
Erneuerung Europas ... und allen ist klar, dass ei-
nes der allergroBten Hindernisse in den unter-
schiedlichen Auffassungen der christlichen Kir-
chen {iber den Zweck und das Ziel der 6ku-
menischen Bewegung besteht.«
Unterschiedlich sind denn auch die Vor-
schldge zum weiteren Weg. Die orthodoxen
Stimmen plddieren fiir yein Wiederentdecken
des Wesens unserer urspriinglichen christlichen

W Nicht jeder Riickblick
verwandelt in eine Salzsdule. {(

Identitdt und ihres communio-Charakters. Nicht
jeder Riickblick verwandelt in eine Salzsdule«
(Konstantinos Delikostantis).

In einer flammenden und von vielen als hart
empfundenen Rede sprach der russische Metro-
polit Kyrill von Smolensk und Kaliningrad den
Kirchen ins Gewissen: »Es gibt eine verdéchtige
Ubereinstimmung im neuen Ansatz der Moral in
christlichen Kreisen mit der Ausbreitung der
Postmoderne in der sdkularen Gesellschaft. Im
weiten Sinn bedeutet die Postmoderne die Ver-
einbarkeit unvereinbarer Ansichten und Stand-
punkte. Es kann sein, dass ein solcher Ansatz in
einigen Gesellschaftsbereichen gerechtfertigt ist,
aber er darf fiir Christen nie im Moralbereich ge-
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rechtfertigt sein. Die gldubigen Menschen kon-
nen nicht gleichzeitig den Wert des Menschen-
lebens anerkennen und das Recht auf den Tod,
den Wert der Familie und die Zuldssigkeit ho-
mosexueller Beziehungen, die Verteidigung der
Rechte des Kindes und die absichtliche Vernich-
tung menschlicher Embryonen zu medizinischen
Zwecken.«

Geprdgt von den Erfahrungen in einem to-
talitdren Staat warnt Kyrill vor der Annahme ent-
sprechender Rechtsnormen in europdischen Lén-
dern und internationalen Organisationen und
spricht vom Abgrund im Verstandnis dessen, was
grundlegend und was sekundér ist. Eindringlich
betonte er die Unvereinbarkeit eines sittlichen

yydie Seele Europas
zuriickgewinnen {

Relativismus mit dem Christentum: »Wenn die
Christen durch die Staatsgewalt Zu Gehilfen bei
der Erfiillung jener moralischen Normen ge-
zwungen werden, die ihrem Glauben wider-
sprechen, wird die Gewalt fiir sie feindlich und
unannehmbar.«

Wie der Prophet Elija fordert Kyrill eine Ent-
scheidung und stellt lapidar fest: »Die Diskus-
sion dartiber, was ein Mensch ist, war vor 2000
Jahren zu Ende ... Heute ist moglicherweise der
Aufbau eines Systems der christlichen Solidaritdt

Die Dokumente der Dritten Europiischen Okumenischen
Versammlung (EEA3) finden sich im Internet unter:
http://www.eea3.org

in Europa, auf der Basis einer einzigen und un-
geteilten Moral des Evangeliums und des aus die-
ser Solidaritdt folgenden gemeinsamen Zeugnis-
ses vor der Welt ... in unserer Sicht vielleicht die
letzte Gelegenheit fiir die Christen, mit vereinten
Bemiihungen die Seele Europas zuriickzuge-
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winnen.« Die deutlich horbare Sorge um den
Verlust der christlichen Wurzeln und der Seele
Europas miindete in eine flehentliche Bitte um
eine dkumenische Solidaritdt {iber alle beste-
henden Unterschiede hinweg.

Die Frage der
sichtbaren Einheit

In Westeuropa steht im 6kumenischen Gespriich
zwischen den aus der Reformation hervorge-
gangenen und der katholischen Kirche die Frage
der sichtbaren Einheit im Vordergrund. So gibt
Kardinal Walter Kasper zu bedenken, dass die
konfessionellen Unterschiede weder das Christ-
sein noch die Frage des Heils betreffen.

»Die Unterschiede beziehen sich auf die Fra-
ge der konkreten Heilsvermittlung und auf die
sichtbare Gestalt der Kirche. Das sind fiir Katho-
liken wie flir Orthodoxe keine nebenséchlichen
Fragen. Denn die Kirche ist nach der Analogie

»Wkein Grund zur Resignation

des Geheimnisses der Menschwerdung gestaltet
(LG 8). Sie ist sichtbare Kirche, sichtbar auch in
ihrer amtlichen Gestalt. Und wer wollte leug-
nen, dass es {iber diese Frage zwischen uns lei-
der noch immer keinen Konsens gibt.«

So gilt es — auf dem unbestrittenen und alle
Kirchen tragenden Grund des Bekenntnisses zu
Jesus Christus — Wege zu suchen, diese Sicht-
barkeit und »Leibhaftigkeit« des Glaubens zu be-
zeugen.

Niichtern stellt Kasper fest: »Bei dem Ver-
such, {iber die Grdben hinweg zu einem Kon-
sens zu kommen, hat sich die bisherige Metho-
de, Konvergenzen aufzuzeigen, als fruchtbar er-
wiesen und in vielen bislang kontroversen
Fragen weitergefiihrt. Ich erinnere etwa an den
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Fundamentalkonsens in der Rechtfertigungsleh-
re. Aber inzwischen hat sich diese Methode of-
fensichtlich erschopft; wir kommen auf diesem
Weg im Augenblick nicht mehr viel weiter. Das
ist fiir mich kein Grund zur Resignation. Wir kén-
nen unsere jeweilige Position in ehrlicher und
einladender Weise einander bezeugen. Wir kén-
nen dies in einer nicht polemischen, nicht ab-
grenzenden, positiven Weise tun. Wir kénnen
dies tun in der Hoffnung, dass so ein Austausch
der Gaben — wie Papst Johannes Paul II. das ge-
nannt hat — méglich wird. Das heifit: Wir kénnen

»Die Frage der Einheit
muss uns unruhig machen. {

voneinander lernen. Statt uns auf dem kleinsten
gemeinsamen Nenner zu treffen, kénnen wir uns
mit den uns geschenkten Reichtiimern gegen-
seitig bereichern.«

Kaspar erinnert daran, dass die européi-
schen Kirchen sich bewusst sein sollten, dass ihre
Spaltungen an der Spaltung und Sékularisierung
Europas mitschuldig sind: »Die Frage der Einheit
muss uns unruhig machen; sie muss in uns bren-
nen ... Man kann die christlichen Wurzeln Eu-
ropas nur gegen den Augenschein bestreiten ...
Heute steht Europa in der Gefahr, seine Ideale
nicht nur zu verraten, sondern sie ganz banal
einfach zu vergessen.« Aber weil Einheit nicht
machbar, sondern Geschenk des Geistes Gottes
ist, ist und bleibt das Gebet »Mitte und Herz der
Okumene (UR 8)«.

Besinnung auf die gemeinsamen Wurzeln
ist jedoch nicht einfach Riickkehr zu vergange-
nen Formen, so pragend sie auch fiir das religio-
se Leben waren, sondern die Uberwindung der
Unkenntnis und Oberflachlichkeit des christli-
chen Lebens in der Neuentdeckung der Werte,
die Europa prigten und im gemeinsamen Ringen
um ein glaubwiirdiges Zeugnis vor der Welt.
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Zum Beispiel Ziirich

»Damit das Mégliche entsteht, muss immer wie-
der das Unmdgliche versucht werden.« Dieser
Ausspruch von Hermann Hesse kinnte als Uber-
schrift fiir beispielhafte Skumenische Initiativen
in der Stadt Ziirich gelten. Hier machen Min-
derheitenkirchen zeichenhaft Gemeinsames
sichtbar.

Im offiziellen Siegel der Stadt Ziirich sind
drei enthauptete Gestalten mit den Képfen in
ihren Hédnden abgebildet: Felix, Regula und Exu-
perantius, die Stadtheiligen aus der thebéischen
Legion, die im 4. Jh. unter Kaiser Diokletian und
seinem Mitregenten Maximian den Martyrertod
erlitten. Zwar sind nur die beiden Geschwister
Felix und Regula historisch bezeugt, Exuperan-
tius kam spéter als Dritter dazu. Die Reliquien
der Mértyrer wurden in der Reformationszeit
nach Andermatt in Sicherheit gebracht und
einige im 19. Jh. der neuerrichteten katholi-

»Auf-Stehen in seinem Namen

schen Kirche Felix und Regula im Industrie-
quartier zur{ickgegeben. Der Reformator Huld-
rych Zwingli schaffte den Heiligenkult und das
Fest der Stadtheiligen am 11. September ab. Auf
den freien Tag mochte die Stadt dennoch nicht
verzichten und ersetzte das Heiligenfest durch
einen freien Montag fiir das Knabenschiefen (ein
WettschieBBen von Jugendlichen).

In den letzten Jahren waren es erstaunli-
cherweise die orthodoxen Kirchen, die den 6f-
fentlichen Raum im Zentrum der Zwinglistadt
betend zuriickeroberten. So versammelten sich
am 1 1. September 2007 alle orthodoxen Kirchen
in Ziirich gemeinsam (koptische, armenisch-
apostolische, eritreische, dthiopische, syrische,
griechisch-byzantinische, rumé&nische, russische,
serbische, indisch-malankarische Kirche) vor der
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reformierten Fraumiinsterkirche zu einer Pro-
zession mitten im Feierabendverkehr. Mit Fah-
nen, Kerzen, Weihrauch, eritreischen Trommel-
klangen und liturgischen Gesdngen wurde das
vom katholischen Pfarrer getragene Reliquiar
der Pfarrei Felix und Regula {iber die Briicke zum
historischen Hinrichtungsort, der Wasserkirche,
getragen. Vor der Wasserkirche wurde ein Teil
der Heiligenlegende vorgetragen und die Anwe-
senden mit Weihwasser besprengt. Darauf ging
der Zug unter orientalischen Trillern und syri-
schen Gesdngen hinauf zum GroBmiinster, wo-
hin die Mértyrer der Legende nach ihre Hiupter

»Prozession
mitten im Feierabendverkehr

zu Grabe getragen hatten. Im GroBmiinster wur-
den die Ankommenden und die vielen bereits
Versammelten von der protestantischen Pfarrerin
als Gastgeberin begriit. Dann folgte eine zwei-
stiindige Vesper mit Gebets- und Gesangsele-
menten aller ostkirchlichen liturgischen Tradi-
tionen.

Am Epiphaniefest (nach Julianischem
Kalender) ist die abendliche Vesper verschiede-

ner orthodoxer Kirchen mit Gésten aus den an--

dern Konfessionen bereits Tradition. Die ansch-
lieRende Prozession zur Wasserweihe fiihrt am
Zwinglidenkmal vorbei zur Limmat, in der zur
Reformationszeit die dissidenten Tdufer ertrankt
wurden. Der Fluss wird von den Orthodoxen un-
ter Gesdngen und Gebeten dreimal gesegnet.
Bereits zum 13. Mal fand auch der dku-
menische Kreuzweg aller Kirchen am Karfreitag
in den StraRen Ziirichs statt. Er begann in der
christkatholischen Augustinerkirche als erster
Station, fiihrte in weiteren Stationen vor die Ban-
kenzentralen, zur Polizeiwache, zur reformier-
ten Predigerkirche, weiter durch die Altstadt
zum Zwingliplatz vor dem GroBmiinster und zur
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Wasserkirche. Auf diesem zweistiindigen Weg
wurde ein groBes Holzkreuz von jungen Mén-
nern abwechselnd getragen, bei den Stationen
aktuelle Leidenssituationen in aller Welt mit
Schrifttexten, Gebeten und Gesingen verbun-
den. Das Leitmotiv: »Im Gedenken an Jesu Lei-
den und Sterben — die Not und das Leiden von
Menschen heute mit anderen Augen erkennen.
Auf-Stehen in seinem Namen. Auf-Erstehen mit
ihm.« Von Jahr zu Jahr nimmt der Zug der Teil-
nehmenden zu, ebenfalls die Internationalitdt
der Mitbetenden. Dem friedlichen, ruhigen Zug
hinter dem Holzkreuz schauen die vor den Res-
taurants sitzenden Biertrinker zwar erstaunt,
aber durchaus respektvoll nach — es ist, als ob er
zum Nachdenken anregt.
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Hier werden — ohne Grenziiberschreitun-
gen und ohne Zwingerei zu eucharistischen
Abendmahlsexperimenten — einfache, aber ein-
driickliche 6kumenische Zeichen gesetzt, gerade
weil die Perspektive weltweit, international und
multikonfessionell ist. So wird das Thema der
Versammlung in Sibiu: »Das Licht Christi scheint
auf alle, sichtbar gemacht.

Marie-Louise Gubler, Dr. theol., ist Dozentin fiir Neues
Testament am Katechetischen Institut der Universitat Lu-
zern und in den Theologischen Kursen fiir Laien (Ziirich).
Sie war Delegierte der Schweizerischen Bischofskonfe-
renz zur Dritten Européischen Okumenischen Versamm-
lung und ist Mitglied der Redaktion von DIAKONIA.

DIAKONIA 39 (2008)



Ulrich Feeser-Lichterfeld

Versagen und Vergebung
Uber den gegliickten Umgang mit Fehlern in

der Pflege alter Menschen’

Die Pflege alter Menschen ist ein
hochsensibler Ort, der pastorale
Aufmerksamkeit verdient. Hier — aber
nicht nur hier - sollte Seelsorge dazu
ermutigen, weder schuldvergessen
noch perfektionistisch zu handeln,
sondern in der Gnade Gottes.

Fehler sind verstorend

in versehentliches Auf-den-FuB-Treten im

Gedrénge vor der Fahrstuhltiir; der ausblei-
bende GruB in einem Moment der Unachtsam-
keit; der flapsig-verletzende »Scherz¢ — wer
kennt sie nicht, die Momente, in denen man fast
schon automatisch sagt: »Das habe ich nicht ge-
wollt.¢ In ihrer Alltdglichkeit fiihren diese und
viele vergleichbare Situationen vor Augen, dass
ein Leben, in dem alles gelingt, keine Fehler pas-
sieren, alles rund l&uft — dass die Vorstellung ei-
nes solchen perfekten Lebens eine Farce ist. Ver-
sagen ist und bleibt eine Realitdt des Menschen,
mehr noch, Fehler sind menschlich.

Das Angedeutete gilt — natiirlich — auch fiir
die Pflege alter Menschen, gleich ob sie von An-
gehorigen, Freunden oder professionellen Kraf-
ten geleistet wird. In der prekdren Situation der
altersbedingten Gebrechlichkeit und Hilfs- und
Pilegebediirftigkeit sind das wortliche und sprich-
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wortliche Auf-den-FuB-Treten, die kleineren und
groferen Unachtsamkeiten und Verletzungen al-
ler Art prasent. Beispiele sind eine falsche Medi-
kamentengabe, die mangelnde Unterstiitzung
bei den Mahlzeiten oder das beharrliche Igno-
rieren des Mitteilungsbediirfnisses der zu Pfle-
genden. Mediale Aufmerksamkeit erlangen ekla-
tante Qualitdtsméngel und Misssténde, insbe-
sondere Fille von Gewalt in der Pflege. Meist
nur der Innensicht erschlieft sich beispielsweise
das brisante Thema Mobbing im Kollegenkreis.?
Noch einmal eine andere Perspektive neh-
men all jene in der pastoralen Praxis ein, welche
Menschen begegnen und begleiten, die inner-
halb der Familie Angehdrige pflegen oder beruf-
lich in stationdren bzw. ambulanten Pflegeein

yyeine Realitdt des Menschen {{

richtungen t&tig sind. Seelsorgern und Seelsor-
gerinnen kommen »Fehltritte« zu Ohren oder sie
werden mit Versagensingsten und Schuldge-
fiihlen konfrontiert; von ihnen wird erwartet,
dass sie aus ihrem christlich-kirchlichen Werte-
horizont heraus zum Umgang mit solchen Feh-
lern Stellung beziehen.

Nochmals: Versagen ist und bleibt mensch-
lich, auch wenn dieses Ungeniigen uns immer

Ulrich Feeser-Lichterfeld / Versagen und Vergebung 57



wieder stdrt und verstort, weil es die eigenen
Grenzen aufzeigt. Dass mit dem eigenen Versa-
gen schwerlich »einfach so« zu leben ist, wird
immer dann deutlich, wenn der Ausspruch »Das
habe ich nicht gewollt¢« mit einem »Entschuldi-
gen Sie bitte« oder einfach »Entschuldigung!«
verkniipft wird. So gedankenlos und floskelhaft
der eine wie der andere Satz auch ausgesprochen
werden mag, so wird hier doch ein tieferer Zu-
sammenhang von Versagen und Vergebung spiir-
bar, den es zu verfolgen lohnt.

Die Komplexitit der Schuld

Wer sich entschuldigt, stellt Schuld bei sich fest,
méchte ent-schuldigt werden und ist um Wie-
dergutmachung bemiiht. Aber was meint hier
{iberhaupt »Schuld«? Sicher nicht allein das sel-
tene, grofe Versagen, das noch lange im Ge-
dédchtnis hdngen bleibt und nahezu unent-
schuldbar scheint. Dafiir beschuldigen wir ein-
ander nur allzu oft und entschuldigen uns wieder
und wieder. Und doch scheint es im Alltag oft
sehr schwer zu fallen, die eigene Schuld anzuer-
kennen. Griinde hierfiir finden sich rasch: In ei-
ner auf Leistung ausgerichteten Gesellschaft gilt
der, der versagt, schnell als Versager; dort, wo

»in einer auf Leistung
ausgerichteten Gesellschaft

die Beziehungen nicht wirklich stabil sind, muss
der, dem ein Fehler unterlduft, ernsthaft den Lie-
besentzug fiirchten. So wundert es kaum, dass
viele Meister darin sind, das eigene Versagen mit
vielerlei guten Griinden zu erkldren oder gleich
einem Siindenbock anzuhdngen.

Auch hierfiir bietet die Altenpflege als ein
Ort intensiver menschlicher Begegnung und Be-
ziehung — und damit als ein besonders fehler-
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sensibler Ort — reichlich Anschauungsmaterial.
Kein Geld, keine Zeit, zu wenig Personal, rea-
litdtsferne Vorgaben aus Verwaltung und Politik,
Uneinsichtigkeit und Undankbarkeit der zu Pfle-
genden, gestresste Kollegen — diese und andere
Griinde missen herhalten, um das eigene Ver-
sagen zu relativieren. Ohne Zweifel liegt in den
widrigen Umsténden tatsdchlich oftmals die
Wurzel des Ubels. Aber ist damit schon alles ge-
sagt? Ist damit der Schliissel gefunden, um mit
dem alltdglichen Ungentigen im eigenen Beruf,
im Verhiltnis zu der pflegebediirftigen Mutter
oder dem auf Unterstiitzung angewiesenen Ehe-
mann besser umgehen zu kénnen, um wieder
Anschluss zu finden an die deale von Mensch-
lichkeit, die leitend waren fiir die Pflegeausbil-
dung bzw. die Ubernahme der Pflegerolle inner-
halb von Familie oder Nachbarschaft?

Die Schuld nur bei den anderen oder den
Kontextbedingungen zu suchen, droht an der
existentiellen Bedeutsamkeit dieser menschli-
chen Grunderfahrung vorbei zu fiihren. Hilfrei-

»die Gott und den Néachsten
geschuldete Liebe {{

cher erscheint es da schon, »Schuld¢ hinsicht-
lich der rechtlichen, der sittlichen und der reli-
gitsen Dimension zu unterscheiden: Im Rechts-
bereich macht sich schuldig, wer ein Gesetz ver-
letzt. Die sittliche Schuld misst sich dagegen
nicht an Rechtsnormen, sondern am MaRstab
von Gut und Bose, der sich im Gewissen mani-
festiert.

Schuld im religisen Sinn liegt dort vor, wo
der Mensch seine sittliche Schuld vor Gott trégt
und sie so als Siinde bekennt. Schon diese grobe
Unterscheidung macht einmal mehr die Kom-
plexitdt des Phinomens deutlich; Beziige zwi-
schen den einzelnen Dimensionen existieren,
einfache Entsprechungen hingegen nicht. Aus
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theologischer Perspektive sind die sittliche und
die religitse Schulddimensionen von besonderer
Relevanz. Fasst man deren Gehalt zu einer Kurz-
formel zusammen, tritt Schuld {iberall dort zu-
tage, wo sich der Mensch der Gott und den
Néchsten geschuldeten Liebe verweigert.?

»lch verurteile dich nicht«

Die biblische Tradition sieht Schuld dort, wo der
Mensch den Bund, den Gott mit seinem Volk ge-
schlossen hat, verletzt. Der Mensch vergeht sich
an diesem besonderen Gemeinschaftsverhdltnis,
indem er sich von Gott abwendet oder gegen sei-
ne Mitmenschen stellt. Dass dies immer wieder
aufs Neue geschieht, resultiert nicht zuletzt aus
der Fiille von Handlungsalternativen, denen wir
uns stets ausgesetzt sehen und zu denen wir uns
kraft freien Willens zu verhalten haben. Jede der
zu féllenden Entscheidungen fiir etwas umfasst
zugleich den Ausschluss einer anderen Mog-
lichkeit. Kein Wunder, dass der Mensch ange-

Jrbedingungslose
Barmherzigkeit Gottes

sichts des hier zum Ausdruck kommenden »an-
thropologischen Grundrisikos«* notgedrungen
hinter seinen Mdglichkeiten zuriick und den
Mitmenschen etwas schuldig bleibt.

So wie Versagen sich stets in und gegen Be-
ziehung ereignet, so erwéchst auch Vergebung
aus Beziehung heraus und bestérkt diese aufs
Neue. Vergebung, Verzeihung und Verséhnung
brauchen das Zustimmen und Mitgehen des Ge-
geniibers. Dass dies leichter gesagt ist als getan,
weill jeder, der schon einmal um Vergebung ge-
beten hat, aber auch jeder, der verletzt wurde
und verzeihen sollte. Aus Sicht des christlichen
Glaubens bleibt die menschliche Vergebungs-
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fahigkeit immer hinter der bedingungslosen
Barmherzigkeit Gottes zuriick. Von daher er-
moglicht erst die von Gott dem Menschen zu-
gesagte und in Leben, Tod und Auferstehung sei-
nes Sohnes Jesus Christus unwiderruflich Rea-
litét gewordene Erlosung dem angesichts des
eigenen Unvermdgens nach Fassung suchenden
Menschen einen neuen Umgang mit seiner
Schuld.

»Auch ich verurteile dich nicht.« — Das Je-
sus-Wort aus dem Johannes-Evangelium zeigt an,
worum es hier geht: nicht um Verurteilung, nicht
um Verharmlosung, sondern um die Mdglich-
keit, das eigene Versagen aussprechen und aner-
kennen zu kinnen, ja, anerkannt zu bekommen.

Einen hervorragenden Einblick in den Pflegealitag und
seine Fehleranfalligkeit, aber auch in die Versuche,
aus Fehlern zu lernen, vermittelt das Online-Forum
https://www.kritische-ereignisse.de/

Auf diese Weise konnen sich fiir den Schuldig-
gewordenen Wege ertffnen, Konsequenzen zu
ziehen und mit der eigenen Unzuldnglichkeit be-
freit weiter zu leben.5 Die Verheiung des christ-
lichen Glaubens spricht sich theologisch im Wort
»Gnade« aus und meint die VerheiBung, zur ei-
genen Schuld stehen zu kénnen. »Weil da je- '
mand geglaubt ist — Gott —, der zwar unverstellt
die Wahrheit iiber die Lebensgeschichte jedes
Einzelnen und iiber die Weltgeschichte insge-
samt ans Licht bringen will, der aber gerade des-
halb, weil er nicht aburteilt, erldst, rettet, heilt.
So kann der Mensch sich zur eigenen verfehlten
Freiheitsgeschichte verhalten.«®

Gliickliche Schuld

Das mehr oder weniger explizite Engagement
fiir ein Altern in Wiirde erlangt unter dem Ein-
druck des erst in jlingster Zeit gesellschaftlich so
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recht wahrgenommenen demografischen Wan-
dels eine besondere Relevanz.” Die in der Pflege
alter Menschen Tétigen haben gewiss eine ganz
eigene Vorstellung davon, was es heiBt, wenn in
wenigen Jahrzehnten ein Drittel der Bevilke-
rung in Deutschland lter als 65 Jahre sein wird
und sich die Zahl der {iber 80-J&hrigen gegen-
{iber heute etwa verdreifacht haben dfirfte. Sie

nein Drittel
der Bevilkerung dlter
als 65 Jahre

wissen (soweit ein »Wissen im Vorgriff« {iber-
haupt nur mdglich ist), was es heif3t, wenn man
in seinem Lebenslauf an einem Punkt angelegt
ist, wo der verbreitete Spruch: »Alt sind immer
nur die andereng, nicht mehr verfingt und man
das eigene Alter in seiner ganzen Tragweite
spiirt. Sie diirfen miterleben, wie Menschen sich
um die Annahme ihres Altwerdens miihen, auch
und gerade dort, wo sich in Gebrechlichkeit und
Hilflosigkeit nicht mehr die gegenwirtig viel be-
schworenen Potenziale des Alters, sondern
schlicht die Ndhe des Todes zeigt.

In der Begleitung und Betreuung alter und
oftmals pflegebedtirftiger Frauen und Ménner
wird eine wichtige Aufgabe fiir den Betroffenen,
sein familidres und soziales Umfeld und fiir die
Gesellschaft insgesamt {ibernommen. Dass da-
bei Fehler und Versagen unterlaufen, schmélert
den Wert dieses Dienstes in meinen Augen nicht.
Im Gegenteil: Wenn der skizzierte Umgang mit
der eigenen Schuld und der Schuld anderer auch
nur ansatzweise gelingt, werden die Pflegenden
moglicherweise sogar den alten Menschen hel-
fen kdnnen, in die alterstypische Revision der Le-
bensgeschichte die eigene und die fremde Schuld
besser integrieren zu konnen und so der Verge-
bung Raum zu schaffen.8
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Pastoral und Pflege

Es diirfte deutlich geworden sein, dass mit der
hier vorgeschlagenen Sicht auf Versagen und
Vergebung in der Pflege alter Menschen keinem
unkritischen Laissez-faire-Pflegestil das Wort ge-
redet oder gar inakzeptable Missgriffe in der Be-
rufsausiibung banalisiert werden sollen. Wo Feh-
ler in der Pflege alter Menschen gemacht wer-
den, miissen diese klarerweise zum Wohl und
zum Schutz der Menschen, die sich der Hilfe an-
derer anvertraut haben oder diesen anvertraut
wurden, umgehend abgestellt und ihre indivi-
duellen und organisationalen Ursachen aufge-
klért werden.? Worum es dariiber hinaus geht, ist
Entlastung und Aufgabe zugleich: dass wir aus
dem Glauben heraus darauf vertrauen diirfen,
dass Gott uns mit unserer Schuld annimmt und
unser Streben nach Vergebung und Verséhnung
mit seiner Gnade trdgt. Dies ist wahrhaftig ein
Grund zur Freude. Sie setzt die Kréfte frei, die fiir

W Pastoral als
Mdglichkeitsraum
menschenwiirdiger Praxis {{

einen gegllickten Umgang mit Fehlern notig
sind, néherhin fiir die Bitte um Verzeihung und
die konstruktive Mitarbeit an einer qualitétsvol-
len Pflege mit der ihr gebiihrenden Fehlersensi-
bilitdt.

Pastoral als Mdglichkeitsraum menschen-
freundlicher und menschenwdirdiger Praxis in
der Nachfolge Jesu vermag »gute Pflege« zu un-
terstiitzen und zu befordern, indem sie in allen
Beteiligten den notigen Mut stiftet, gleicher-
malen verantwortungsbewusst wie vertrauens-
voll mit der oft angespannten Pflegesituation und
den eigenen Unzuldnglichkeiten umzugehen.
Am ehesten wird dies wohl dort gelingen kén-
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nen, wo sich die pastoral engagierten Christin-
nen und Christen ihrer eigenen Endlichkeit
ebenso bewusst sind wie des unendlichen Auf-
gehoben-Seins in Gottes Gnade.

! Uberarbeitete Fassung eines
Vortrags anlasslich der Feier des
25-jahrigen Bestehens der Alten-
pflegeschule Brakel am 10.11.2006.
Der Verf. dankt sehr herzlich dem
Schulleiter des Fachseminars, Herrn
Bernhard GroBe-Bolting, fiir die
Einladung und Themenstellung.
2Vgl. zum Thema »Fehler in der
Pflege« das Online-Forum:
https://www.kritische-ereignisse.de/
(Seitenabruf: 22.11.2007).

3Vgl. Michael Sievernich, Art.
Stinde, Erbsiinde, Vergebung, in:
Lexikon der Religionspadagogik,
Bd. 2, hg. von Norbert Mette und
Folkert Rickers, Neukirchen-Vluyn
2001, 2069-2073.

4 Anm. 2, 2071.

5Vgl. Andreas Wittrahm, »Auch ich
verurteile dich nicht ...«. Zum Um-
gang mit Schuld in der seelsorg-
lichen Begegnung, in: DiakoniA 37
(2006) 97-101, hier: 99.
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Ulrich Feeser-Lichterfeld, Dr. theol. Dipl.-Psych., ist
Mitarbeiter am Institut fiir Wissenschaft und Ethik e.V.

an der Universitdt Bonn.

6 Magnus Striet, Die Macht der
Scham, Ein theologischer Zwischen-
ruf zu Gilinter Grass' spatem Be-
kenntnis, in: Christ in der Gegen-
wart 58 (2006) 285f,, hier: 286. -
Zur notwendigen Vertiefung der
hier nur angerissenen Thematik vgl.
z.B. das Themenheft »Schuld« von
DiakoNIA (37. Jg. 20086, H. 2) oder
das Themenheft »Scheitern« der
Theologisch-praktischen Quartals-
schrift aus dem Jahr 2005

(153. Jg., H. 4).

7 Wie dieses Engagement christlich
fundiert und konkretisiert werden
kann, weisen in {iberzeugender
Weise die Beitrage auf in: Martina
Blasberg-Kuhnke / Andreas Witt-
rahm (Hg.), Altern in Freiheit und
Wiirde. Handbuch christliche Alten-
arbeit, Miinchen 2007.

8 Zu dieser dem Altwerden und Alt-
sein immanenten Entwicklungsauf-
gabe vgl. grundlegend: Romano

Guardini, Die Lebensalter. hre ethi-
sche und padagogische Bedeutung.
4., erw. Aufl., Wiirzburg 1957, 65ff.;
Karl Rahner, Zum theologischen und
anthropologischen Grundverstdnd-
nis des Alters, in: Schriften zur
Theologie, Bd. 15, Ziirich 1983,
315-325; Alfons Auer, Gegliicktes
Altern. Eine theologisch-ethische
Ermutigung, Freiburg/Br. 1995,
2611

und jiingst: Franz-Josef Nocke,

Ja sagen zum Alter. Impulse aus
dem Glauben, Miinchen 2007, 69ff.
9Vgl. in diesem Zusammenhang:
Bundesministerium fiir Familie,
Senioren, Frauen und Jugend /
Bundesministerium fiir Gesundheit
(Hg.), Charta der Rechte hilfe- und
pflegebediirftiger Menschen, Berlin
2006; Jakob Schneider [ Valentin
Aichele, Soziale Menschenrechte
alterer Personen in Pflege,

Berlin 2006.
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Gunter Virt

Hoffnung auf Sicherheit
Welche Ethik braucht die Sicherheitspolitik in Europa?

Sicherheit ist ein zentrales politisches
Thema. Theologische Ethik hat fiir seine
Einordnung und Gestaltung Kriterien an-

zubieten — und die querliegende Per-
spektive christlicher Hoffnung: Versuch

einer Orientierung in heiklem Gelidnde.!

icherheit wird oft in einem Atemzug mit Frie-

den genannt. Auch das 2. Vatikanische Kon-
zil tut dies in Pastoralkonstitution iiber die Kirche
in der Welt von heute: »Der Friede kann auf Er-
den nicht erreicht werden ohne Sicherheit fiir
die Person, und ohne dass die Menschen frei und
vertrauensvoll die Reichtiimer ihres Geistes tei-
len. Der feste Wille, andere Menschen und Vol-
ker in ihrer Wiirde zu achten — gepaart mit ein-
satzbereiter Briiderlichkeit — das sind unerlass-
liche Voraussetzungen fiir den Aufbau des
Friedens. So ist der Friede auch die Frucht der
Liebe, die {iber das hinausgeht, was Gerechtig-
keit zu leisten vermagg (GS 78).

Damit sind zugleich all jene Bereiche ange-
deutet, in denen auch heute das gerechte und
flirsorgliche Teilen gerade nicht geschieht: im
Kampf um Energiequellen (Kriege entstanden in
letzter Zeit vorrangig dort, wo es um Ol geht),
um Wasser, um die 6kologischen Voraussetzun-
gen unseres Lebens, ja um die Verteilung der Gii-
ter und Lebenschancen generell. Aber auch in
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den neuen Biotechniken, Informationstechni-
ken, Nanotechniken, den Neurowissenschaften
in ihrer Anwendung auf den Menschen und ih-
rer Auswirkung auf die Umwelt — alle zusam-
mengefasst als so genannte »Converging Tech-
nologies« — lauert heute manche Geféhrdung fiir
Frieden und Sicherheit.

Im Neuen Testament findet sich das Wort
Sicherheit ein einziges Mal und zwar gleich im
dltesten Text des NT, in dem etwa um das Jahr
51 geschriebenen Brief des Apostels Paulus an

ysorglos in selbstgemachter
Sicherheit

die Thessalonicher. In diesem stark von der Nah-
erwartung gepragten Textes heilst es: »Wenn alle
sagen Friede und Sicherheit, dann plétzlich {iber-
kommt sie das Verderben (1Thess 5,3).

Ein Leben, das den eschatologischen Vor-
behalt, unter dem wir leben, verdréngt, fiihrt ins
Verderben. Fiir die, die meinen, sorglos in selbst-
gemachter Sicherheit leben zu kénnen, und alles
fiir den Hochstwert ihrer eigenen Sicherheit tun,
wird das Ende schrecklich sein. Sicherheitsstre-
ben durch Besitzstandswahrung oder Absiche-
rung durch noch mehr Besitz ist also kein Weg
zu nachhaltiger Sicherheit. In dieser Sicht muss
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niichtern und wachsam sténdig an der Balance
zu allen anderen Giitern, die fiir das Gelingen
des menschlichen Zusammenlebens wesentlich
sind, gearbeitet werden.

Signatur der Moderne

Sicherheit ist eine Signatur der Moderne, in der
Menschen einerseits naturale Bedrohungen
nicht mehr als unabwendbares Schicksal hinzu-
nehmen bereit sind, andererseits aber das Schick-
sal nicht ausschalten kénnen und mit der tech-
nischen Lebensgestaltung zum Schicksal noch
zusétzlich Probleme mit dem »Machsal« hinzu-
fiigen.

An der Wurzel der modernen Verunsiche-
rungen stehen elementare Giiterkonflikte: im Be-
reich der inneren Sicherheit etwa zwischen den
Biirgerrechten (Datenschutz, Versammlungs-
freiheit, Meinungsfreiheit, Kommunikations-
freiheit usw.) einerseits und den Eingriffsrechten
und PréventivmaBnahmen des Staates (Telefon-
und Computeriiberwachung, Hausdurchsu-
chung, Zwang zur Dateniibermittlung etwa bei

ydas Schicksal nicht
ausschalten kdénnen

Flugreisen in die USA usw.). Ebenso bedrohlich
fiir das Zusammenleben sind die Konflikte zwi-
schen wirtschaftlichem und nicht mehr in reale
Produktions- und Dienstleistungsverhéltnisse
eingebettetem kapitalistischem Liberalismus und
solidarischer Fiirsorge fiir die Verlierer und Ver-
liererinnen und deren menschenwiirdiger Le-
benssicherung. Auch die Spannung zwischen
Autonomie und Fiirsorge, z.B. in der Medizin,
verunsichert viele. Ebenso ist hier die zuneh-
mende Polarisierung zwischen Armen und Rei-
chen im nationalen und im globalen MafBstab zu
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nennen. Das alles sind Gefahren, die Sicherheit
in Frage stellen. Sicherheitsdenken muss Ge-
genwart und Zukunft miteinander verkniipfen
und vorausschauend auf eben diese Polarisie-
rungen zugehen.

Wenn es aber um Giiterkonflikte geht und
um deren menschengerechte Lsung, ist Ethik
gefragt. Wenn Normen der traditionell gelebten
Moral in Frage gestellt werden, schldgt die Stun-
de der Ethik. Ethik ist nicht Moral, d. h. die Sum-
me der als selbstverstdndlich angenommenen Re-
geln und Einstellungen, aus denen heraus wir oft
unreflektiert unser Leben und Zusammenleben
gestalten. Ethik ersetzt nicht Moral, sie ist viel-
mehr die Theorie der Moral und hat oft gerade-
zu vor Moral zu warnen. Ethik ist die systemati-
sche, normative, philosophische oder theologi-
sche Lehre von den menschlichen Handlungen
und Haltungen, sofern diese unter der Differenz
von gut und bse stehen.

Krisenzeit der Moral

Ethik kann keine Patentlésungen zu den aktuel-
len Fragen aus dem Armel schiitteln oder ande-
re Wissenschaften ersetzen. Ethik ist selbst ein
Krisenphdnomen und kein Gebrauchsgegen-
stand. Der Begriinder der Ethik als eigensténdi-
ger wissenschaftlicher Disziplin — der Arztsohn
Aristoteles — hat in der Krise seiner Gesellschaft
gleichsam am Vorabend des Unterganges der er-
sten (wenn auch eingeschrinkten) Demokratie
der Geschichte in seiner Heimatpolis Athen ge-
wirkt. Er hat die vielfdltige Entartung und Krise
der Moral philosophisch reflektiert, hat nach den
letzten Griinden eines gelingenden Lebens und
Zusammenlebens gefragt und die Antwort in ei-
ner Haltungs- oder Tugendethik gegeben.
Weitere Schiibe hat die Ethik in Krisenzei-
ten wie der so genannten Entdeckung Amerikas
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und der damit zusammenhédngenden gewalt-
samen Totung von 70 bis 80 Millionen Men-
schen bekommen sowie nach den Konfessions-
kriegen in der Aufkldrung. Gegenwdrtig ste-
hen wir wieder in einer solchen Krisenzeit der
Moral.

Die gegenwartige Krise der Moral hat viele
Griinde und Facetten. Zentral ist in einer globa-
lisierten Welt und einer Informationsgesellschaft
der so genannte Wertepluralismus. Dieser stellt
uns vor die Frage, wie viel und welchen Plura-
lismus der Mensch aushalt, ohne anfillig zu wer-

»im dichten Wertewald {

den fiir Fanatismen, Fundamentalismen und To-
talitarismen verschiedener Art. Dabei ist der
strukturelle Pluralismus der Demokratie, dem
wohl alle zustimmen, zu unterscheiden von ei-
nem normativen, relativistischen Pluralismus,
der alles fiir gleich richtig und gut halt. Wer kann
zunehmenden Pluralismus zu seinem Vorteil
nutzen und wer wird durch ihn tiberfordert?
Oft wird von Kulturpessimisten ein groRer
Werteverlust beklagt. Ich wage das Gegenteil zu
behaupten: Das Problem das Problem liegt in ei-
ner ungeheuren Wertvervielfiltigung, die zu
groBen Orientierungsschwierigkeiten fiihrt, so-
dass der Weg durch den dichten Wertewald nur
schwer erkennbar ist: Wie viele wertvolle Dinge
bringt uns z. B. die Werbung alle Tage — vor al-
lem alle Fernsehabende — ins Haus, ins Haus un-
serer Seelen und dort nicht selten in die Kel-
lerrdume des Unbewussten? Zudem suggeriert
uns die Werbung, dass wir diese »wertvolleng
Dinge auch erreichen kdénnen — wenn auch oft
mit groBen Schulden. Die Werbung arbeitet viel-
fach mit Heilssymbolen und assoziiert diese heils-
sehnsuchtweckenden Symbole, die friiher in der
Kirche daheim waren, mit mehr oder weniger
wertvollen Konsumgiitern: eine Quelle stdndi-
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ger Frustration und Einengung, die Angst er-
zeugt. Und dann den Ruf nach Sicherheit ...

Prinzipien und Giiter

Wihrend Moral also durch Werte bestimmt ist,
liegen der Ethik Prinzipien zugrunde. In der
Ethik-Beratergruppe der Kommission der Euro-
péischen Union vergewissern wir uns immer neu
der Prinzipien, die in unserer Urteilsbildung vor-
ausgesetzt sind. Ein Prinzip, das auf ein anderes
Prinzip zurlickweist, ist aber letztlich kein tra-
gendes Prinzip, sondern ein abgeleitetes Axiom.
Alle diese abgeleiteten Grundsdtze und die da-
von abgeleiteten Menschenrechte weisen zuriick
auf die unverduBerliche Wiirde eines jeden Men-
schen: Wiirde bedeutet Wiirde bedeutet unver-
duBerliche Selbstzwecklichkeit und nicht bloB

Hinweis

Die Dokumente der European Group on Ethics sind im
Internet einseh- und abrufbar unter http:/ec.europa.eu/
european_group_ethics/index_en.htm

einen austauschbaren Wert, der seinen Preis hat.
Das Prinzip Menschenwiirde bildet den Fix-
punkt der Waage fiir alle unausweichlich not-
wendigen Gliterabwégungen im Detail. Ethische
Urteilsbildung kommt ohne Giiterabwégung
nicht aus. Giiterabwégung chne den grundle-
gend prinzipiellen Gesichtspunkt der Men-
schenwtirde wire aber keine ethische, sondern
irgendeine dkonomische, utilitaristische, politi-
sche oder andere Interessensabwagung,. Eine ge-
nuin ethische Abwdgung ruft nun nach einer
Klassifizierung der Giiter, die fiir das Leben und
Zusammenleben wichtig sind.

Es gibt Giiter, die der menschlichen Freiheit
vorgegeben sind, so genannte vorsittliche Giiter,
und es gibt Giiter, die nur von der Freiheit des
Menschen abhdngen, so genannte sittliche Gii-
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ter. Das sittliche Gut der Gewissensfreiheit etwa
hat dann im Konfliktfall Vorrang vor vorsittlichen
Giitern. Dies ist gleichbedeutend mit dem Nicht-
Widerspruchssatz der Ethik, dass es schlicht un-
logisch wire zu behaupten, es ware gut, jemand
gegen sein Gewissen zu etwas zu zwingen, das
er fiir bdse hélt.

Zumeist aber miissen wir zwischen vorsitt-
lichen Giitern wiahlen. Das grundlegende vor-
sittliche Gut ist das Leben selbst, das unserer frei-

wDas Prinzip Menschenwiirde
bildet den Fixpunkt der Waage. {{

en Entscheidungs- und Lebensgestaltung ja vor-
gegeben ist. Bei der ethischen Gliterabwégung ist
nun vorrangig auf die komplexen inneren Be-
dingungsverhaltnisse der Giiter untereinander
zu achten — das grundlegende Gut hat Vorrang
vor dem, das erst darauf aufbaut. So haben Leben
und Gesundheit Vorrang vor den Giitern der Le-
bensqualitdt und Lebensverbesserung.

So ist es auch mit der Sicherheit. Sicherheit
ist die Voraussetzung fiir die meisten Giiter im
Leben einer Gesellschaft, die erst darauf aufbau-
en konnen. Allerdings ist Sicherheit nicht das
hochste Gut. Im Konflikt zwischen Sicherheit

» Voraussetzung fiir freie
Entfaltungsmdglichkeiten ({

und Gewissens- und Religionsfreiheit hat das sitt-
liche Gut der Gewissensfreiheit Vorrang. Auch
im Namen der Sicherheit darf also ein Mensch
nicht in seiner Freiheit und Selbstzwecklichkeit
instrumentalisiert werden. Folter oder andere
Verletzungen fundamentaler Rechte zum Schutz
der Freiheit im Namen der Sicherheit ist daher
nicht gerechtfertigt.

Nun gibt es einerseits ohne kollektive Si-
cherheit keine Freiheit (im Sinn der individuel-
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len Entfaltungs- und Gestaltungsmdglichkeiten),
andererseits kann Sicherheit nicht als Gut gese-
hen werden, das individuelle Freiheiten {iber-
rollt. Sicherheit und Freiheitsméglichkeiten miis-
sen in Balance sein und zwar so, dass mit einem
Minimum von Freiheitseinschrénkungen ein Op-
timum an Sicherheit gewéhrleistet werden kann.
Sicherheit soll also nicht um ihrer selbst willen,
sondern als notwendige Voraussetzung fiir freie
Entfaltungsméglichkeiten gesehen werden. Mas-
sive Verunsicherungen oder gar chaotische Zu-
stinde gefdhrden oder zerstéren freie Entfal-
tungsmoglichkeiten fiir den allergroBten Teil der
Menschen.

Leib und Seele Europas

Wenn wir nun abschlieBend die Konsequenzen
fiir eine nachhaltige Sicherheit in Europa ziehen,
dann sind Berufungen auf abstrakte Werte
ethisch nicht zielfiihrend. Sie kénnen die eu-
ropdische Identitdt und Sicherheit nicht begriin-
den. Dennoch ist es richtig und wichtig, das mit
dem Begriff »Wert« Gemeinte fiir Europa zu re-
flektieren.

Sicherheit braucht einen Leib: also Ord-
nung, Autoritét, eine Exekutive, die mit Zwangs-
durchsetzung ausgestattet ist, und viele andere
Institutionen. Sicherheit braucht aber auch eine
Seele: Diese ist das Formprinzip. Eine Seele kann
man aber nicht machen oder zuschreiben oder
hochhalten wie die Werte. »Eine Seele hat man,
oder man ist tot. Es geht darum, dass Europa
seine Seele entdeckt.«2 Dieses Formprinzip Eu-
ropas gilt es aus seiner Geschichte zu eruieren,
um diese fruchtbar zu machen fiir die Arbeit
an den Voraussetzungen fiir die Sicherheit in
einer offenen Zukunft Europas, das nach einem
Wort von Jiirgen Habermas ja »ein unvollendetes
Projekty ist.
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Im Entwurf einer Verfassung fiir Europa ste-
hen im Art. 2 die so genannten Werte der Union
und im Art. 3 ihre Ziele. In beiden Artikeln wer-
den ethische Kategorien angesprochen, aber
ohne den inneren systematischen Zusammen-
hang sichtbar zu machen in seiner Richtigkeit
und Motivationskraft. Die Achtung der Men-
schenwiirde steht zu Recht am Beginn der Ver-
fassung —wie tibrigens bei allen modernen Men-
schenrechtsdokumenten. Dann folgen im glei-
chen Atemzug gleichsam auf gleicher Ebene
Freiheit, Demokratie, Gleichheit, Rechtsstaat-
lichkeit und die Wahrung der Menschenrechte.
Diese Werte — heillt es dann weiter in Art. 2 —
sind allen Mitgliedsstaaten gemeinsam in einer

»Balance von Sicherheit
und Freiheit {

Gesellschaft, die sich durch Pluralismus, Tole-
ranz, Gerechtigkeit, Solidaritdt und Nichtdiskri-
minierung auszeichnet. Der innere systemati-
sche Zusammenhang und die Logik der Ablei-
tung sowie die abstrakte Wertsprache bleiben ein
offenes Problem fiir die ethische Reflexion. Auch
Art. 3. formuliert unter den Zielen wieder so ge-
nannte Werte wie Frieden, Sicherheit des Rechts,
Binnenmarkt mit freiem Wettbewerb in einer so-
zialen Marktwirtschaft etc. sowie ein hohes Maf
an Umweltschutz und Verbesserung der Um-
weltqualitdt und wissenschaftlich und techni-
schen Fortschritt.

Wie immer es mit dem Verfassungsentwurf
weitergeht und in welcher Form er in kiinftig
notwendige Europdische Vertrédge3 eingehen
wird, hier werden Grundvoraussetzungen fiir die
Sicherheit und den Frieden genannt, die letzt-
lich ethisch begriindet sind. Ethik kann nun dazu
beitragen, die Bedingungen von Sicherheit und
Frieden in dem Gewirr unterschiedlichster In-
teressen und Lobbys methodisch kohérent zu be-
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denken und ethisch verantwortbare Modelle der
Balance von Sicherheit und Freiheit zu ent-
wickeln.

Ethische Reflexion findet dabei nicht im luft-
leeren Raum statt; sie ist immer eingebettet in
kulturelle, geschichtliche und weltanschauliche
Horizonte, die der autonomen rational-ethischen

» Gewirr von Interessen und Lobbys {(

Vernunft zusitzlich zu denken geben. Aus welt-
anschaulichen Sdtzen oder Dogmen lassen sich
nicht 1:1 ethische Urteile ableiten, die ja ihre ei-
gene Rationalitdt haben. Die Eigenstdndigkeit der
Ethik und ihre Kommunikabilitét einerseits und
die Eigensténdigkeit weltanschaulicher Einsich-
ten andererseits erdffnen erst die Mdoglichkeit,
die differenzierten Wechselwirkungen zu reflek-
tieren, in denen weltanschauliche Sinnhorizon-
te motivierend kritisierend, stimulierend und in-
tegrierend auf ethische Urteilshildung einwirken
und umgekehrt. So hilft Ethik zudem den Miss-
brauch von Religion durch Fanatisierung, wel-
che auf dem Boden sozialer und anderer Polari-
sierungen gedeiht, zu analysieren.

Der Europdische Einigungsprozess braucht
daher Ethik, gerade auch in den heute neu ins
Zentrum geriickten Fragen der Sicherheit und
des Friedens

Hoffnung - eine theologische
Tugend

Ethik als Handlungstheorie muss die Hoffnung,
die das Handeln bewegt, reflektieren. Ohne Hoff-
nung kénnen wir nicht handeln. Ohne Hoffnung
kénnen wir auch nicht sinnvoll Loslassen, d.h.
inmitten unserer Endlichkeit Grenzen akzeptie-
ren. Wenn wir aber auch am Ende des Lebens
dieses begrenzte Leben nicht annehmen und als
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angenommenes loslassen kénnen, wird das Ende
zu einem blofen Verenden.

Unsere Endlichkeit macht sinnvolle Prio-
ritdtensetzung im Konflikt elementarer Giiter in
unserem nun einmal begrenzten Leben unum-
ginglich ndtig. Was aber geschieht in einer Ge-
sellschaft, in der wir in den reichen L&ndern mitt-
lerweile zehn, zwanzig, dreilig sogar und in Zu-
kunft vielleicht noch mehr Jahre an irdischer
Lebenszeit statistisch dazu gewinnen, durch
Glaubensverlust aber den Blick auf die Ewigkeit
verlieren? Es entstehen Illusionen und Druck,
die sich auch im Sicherheitsstreben zeigen. Der
Erwartungsdruck, Sicherheit fiir alle individuel-
len und sozialen Lebensbeziige eines Gemein-
wesens zu garantieren, steigt. Die Politik soll die

Yinmitten unserer Endlichkeit
Grenzen akzeptieren {(

Erwartungen erfiillen. In der Gesellschaft wéchst
mit dem steigenden Druck, das Leben »als letz-
te Gelegenheit¢4 zu nutzen, auch die Angst,
duBere Bedingungen konnten das behindern —
daher also der Ruf nach maximaler Sicherheit.

Als theologischen Ethiker leitet mich die
Hoffnung, dass das sittlich Richtige sich auch als
das medizinisch, gesellschaftlich, wirtschaftlich
und politisch nachhaltig Niitzliche herausstellen
wird. Eine doppelte Wahrheit iiber den Men-
schen kann es ja nicht geben, sehr wohl aber ver-
schiedene Zugénge, die die Ethik zu integrieren
hat unter dem Aspekt der Menschenwiirde.

Ich bin aber auch Realist genug zu sehen,
dass einzelne Menschen, gewisse Gruppen, Kon-
zerne und Léander in den verschiedenen Berei-
chen von Forschung, Technik, Politik und vor al-
lem Wirtschaft sich durch unethisches Handeln
einen Wettbewerbsvorteil verschaffen wollen.
Zum Vorteil der Menschen wird das nicht sein
und keinen nachhaltigen »Erfolg« haben. Si-
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cherheit ist durch unethisches Handeln schon
gar nicht zu haben. Ethische Bildung ist daher
eine gute Investition fiir die Sicherheit und Zu-
kunftsfahigkeit Europas.

Ethische Bildung im christlichen Kontext
wird von der Hoffnung bestimmt. Die Hoff-
nungskraft ist ein wesentliches Kennzeichen des
christlichen Glaubens. Der Glaube ist nach dem

Y Sicherheit ist durch unethisches
Handeln nicht zu haben. {

Hebréerbrief »das Feststehen in dem, was man
erhofft, das Uberzeugtsein von Dingen, die man
nicht sieht« (Hebr 11,1). Was am Ende steht,
macht den Menschen zwar neugierig, aber se-
hen konnen wir das Ende nicht; und doch wis-
sen wir erst von der Vollendungsgestalt her, wer
der Mensch wirklich ist; denn jeder Mensch
stirbt in einer bestimmten Weise unvollendet —
oder bedeutet Sterben gar bloBes Verenden?
Der christliche Glaube bekennt mit guten
Griinden, dass am Ende nicht das vernichtende
Nichts steht, sondern die rettende, alles erfil-
lende Begegnung mit dem Schopfer allen Seins.
Diese groBe Hoffnung ragt bereits in unsere oft

»Hoffnung fiir jedes Opfer
der Geschichte {

als Unheilsgeschichte empfundene Zeit herein.
Es gab in der biblischen Geschichte immer wie-
der die hoffnungsstiftenden Impulse der Pro-
pheten bis hin zu Johannes dem Tdufer, der in ei-
ner trost- und hoffnungslosen Zeit der Resigna-
tion (Siinde hat immer auch mit Resignation zu
tun) auf den verweist, in dem Gott selbst uns un-
widerruflich und ohne Vorbehalte nahegekom-
men ist, ja Mensch wurde — ein menschlicher
Weisheit und Philosophie nicht erfindbarer Ge-
danke.
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An dieser groflen Hoffnung misst und ori-
entiert der Glaubige die kleinen und mittleren
Hoffnungen und vor allem alle auf Ideclogien ge-
bauten Hoffnungen von einem 1000jdhrigem
Reich, dem Paradies einer klassenlosen Gesell-
schaft, der Uberwindung der Achse des Bosen
durch immer neue Kriege und die Utopie, alle
menschlichen Probleme mit noch mehr Technik
und Kapital zu ldsen. Diese Tiefenmotivation des
Christen bewahrt davor, krampfhaft mit solchen
Mitteln nach Sicherheit zu streben, die dann wie-
der neu Quelle fiir destabilisierende Konflikte
werden. Die Hoffnungskraft des christlichen

! Der Artikel beruht auf einem Vor-
trag bei der 8. Internationalen
Europakonferenz der Européischen
Akademie fiir Lebensforschung,
Integration und Zivilgesellschaft
»Europaische Sicherheit im Wandel
der Zeit - Wie zukunftsfihig ist

in Wien.
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Europa?« am 14.-16. Juni 2007

2 Walter Kasper am 11. Mai 2007 in
seiner Ansprache bei der Europa-
woche in Stuttgart mit dem Titel
»Die geistigen Wurzeln Europass.

3 Das Manuskript dieses Artikels

Glaubens weill darum, dass nur eine Hoffnung
Zukunft hat: die Hoffnung fiir jeden Menschen,
fiir jeden Armen und Schwachen, fiir jeden
Fliichtling und Fremden, fiir jeden Leidenden
und Sterbenden und fiir jedes Opfer der Ge-
schichte kennt.

Giinter Virt ist Professor em. fiir Moraltheologie an der
Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Wien.
Er ist Mitglied der European Group on Ethics in Science
and New Technologies, die die Europaische Kommission
der EU berat.
(http://ec.europa.eu/european_group. ethics)

wurde vor der Abstimmung tiber
den Reformvertrag fertiggestellt.

4 Marianne Gronemeyer, Das Leben
als letzte Gelegenheit. Sicherheits-
bediirfnisse und Zeitknappheit,
Darmstadt 21996.
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Nur scheinbar unlosbar

Helmut Krétzl

Eine Kirche, die Zukunft hat

12 Essays zu scheinbar unldsbaren Kirchen-
problemen

Wien/Graz/Klagenfurt: Styria 2007

Geb., 208 Seiten, Eur-D 24,90 [ Eur-A 24,90

Scheinbar unlésbarer Kirchenprobleme nimmt
sich der Wiener Weihbischof Helmut Krdtzl in
seinem neuen Buch »Eine Kirche, die Zukunft
hat an. Kratzl greift darin »heille Eisen« auf. Er
setzt ein mit der Frage: »Ist das Konzil an allem
schuld?« und verteidigt das Zweite Vatikanum
gegen seine Kritiker. Dieser erste Essay gibt auch
das Programm fiir die folgenden vor: Auf kon-
zilstheologischem Boden weisen sie Wege zu ei-
ner ymutigen Erneuerung der Kirche¢ (S. 7) und
das gerade in den schwierigen Fragen wie Pries-
termangel, Krise der Beichte, wiederverheirate-
te Geschiedene, gemeinsame Eucharistie der ge-
trennten Kirchen, Papstamt und rémischer Zen-
tralismus, geistliche Bewegungen, Kirche in
einer sdkularen Gesellschaft, Abtreibung und po-
litischer Einfluss der Kirche.

Was diese Essays und die in ihnen vorge-
schlagenen Problemldsungsstrategien neben ih-
rer konzilstheologischen Begriindung noch aus-
zeichnet: Sie sind durchwegs pastoral motiviert.
So schldgt Krétzl ein Umdenken in Sachen Zu-
gangshestimmungen zum Priesteramt — konkret
das (Jberdenken der Ehe als Weihehindernis so-
wie ein Leutpriester- bzw. viri-probati-Modell —
deshalb vor, weil er darin die addquate Reaktion
auf den allenthalben feststellbaren Sakramente-
und inshesondere Eucharistie-»Notstand« in den
Gemeinden sieht: »Der Diskussion {iber neue Zu-
génge zum Priesteramt wird oft der Vorwurf ge-
macht, es ginge hier nur um die Abschaffung des
Zdlibats. Heute wiirde ich sagen, das ist ein »Kil-
lerargument«. In Wahrheit geht es um die Sa-
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kramente, auf die die Gldubigen ein Recht ha-
ben. Und die Kirche insgesamt muss abwiégen,
was ihr in ihrem Tun und ihrer Tradition vor al-
lem aufgetragen ist.« (S. 36)

Theologisch am dichtesten und kirchenpo-
litisch am weitreichendsten ist wohl das Kapitel
zu Okumene und Eucharistie. Kritzl fragt mit
Blick auf die getrennten Tische, die er als »Ar-
gernis fiir die Kirchen selbst und fiir die Welt«
(S. 67) bezeichnet, »nach Ubergangsformen der
Eucharistiegemeinschaft ... noch bevor die volle
Einheit da ist« (S. 75). Und er 6ffnet die Tiir zum
gemeinsamen Herrenmahl durch den Bezug auf
die Taufe: »Durch die Taufe sind alle Christen
eingegliedert in den einen Leib Jesu Christi. Da-
riiber gibt es gar keinen Zweifel. Wenn nun die-
se Christen schon in Christi Leib »eingegliedert«
sind, ja denselben »darstellen, ist es dann noch
verstdndlich, dass sie den eucharistischen Leib
nicht miteinander teilen diirfen?« (S. 77)

Ingesamt bringt Helmut Kréitzl zu den The-
men zwar theologisch kaum {iberraschend neue
Ansitze, und auch die Probleml6sungsvorschla-
ge, die er macht, sind mehrheitlich wohl bekannt
und viel diskutiert. Das Besondere des Buches
liegt aber darin, dass diese Worte aus der Feder
eines Bischofs stammen. Anlésslich des 30. Jubi-
l4ums seiner Bischofsweihe der Offentlichkeit
vorgestellt, diirfen sie wohl als Ertrag jahrzehn-
telanger Sorge um bzw. als Vermachtnis fiir die
Zukunft der Kirche gelesen werden. Und: Diese
Bischofsworte sind knapp, prizise und in ver-
sténdlicher Sprache formuliert. Ein Buch also,
dem auch {iber den dsterreichischen Kontext
hinaus Beachtung zu wiinschen ist und das vor
allem jenen, deren Hoffnung in die Erneuerung
der Kirche und in den Verdnderungswillen ihrer
Amtstrager im Sinken begriffen ist, als Thera-
peutikum dienen kann.

Maria Katharina Moser, Wien
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Gemeinden weltweit

Franz Weber [ Ottmar Fuchs
Gemeindetheologie interkulturell
Lateinamerika — Afrika — Asien

Reihe Kommunikative Theologie Bd. 9

Ostfildern: Matthias-Griinewald-Verlag der Schwalben-
verlag AG 2007

Paperback, 333 Seiten

Eur-D 24,90 [ Eur-A 25,60 [ sFr 43,70

Bei aller Unterschiedlichkeit im Detail gibt es in
den katholischen Ortskirchen der stidlichen He-
misphédre eine gemeinsame Tendenz, ndmlich
pastorale (Sub-)Strukturen zu schaffen, die dem
Prinzip der Uberschaubarkeit folgen. Das ge-
nauer zu erkunden, also zu wissen, warum er zu
dieser Entwicklung gekommen ist und wie sie
sich ngherhin gestaltet, ist ein erkenntnisleiten-
des Interesse dieses Buches. Damit verbindet
sich ein anderes Interesse, ndmlich von den welt-
kirchlichen Gemeindeerfahrungen den Blick
wieder zurtickzuwenden nach Europa, speziell
auf die Pastoral im deutschsprachigen Raum.
Hier ist derzeit bekanntlich eine gegenteilige Ent-
wicklung zu verfolgen, namlich die Einrichtung
von seelsorgerlichen Grofraumen. Die beiden
Verfasser beobachten diese Entwicklung mit
Skepsis und mit Sorge. Verliert damit, so fragen
sie, die Kirche nicht die fiir die Kommunikation
des Evangeliums unerldssliche Nidhe zu den
Menschen?

Die Mitte des Buches bilden drei Kapitel, in
denen iiber Gemeindeerfahrungen auf den drei
Kontinenten Lateinamerika, Afrika und Asien be-
richtet wird: »Eine Kirche der Armen und Macht-
losen — Kirchliche Basisgemeinden in Latein-
amerikas« (Kap. 2), »Eine Kirche, die zum Le-
ben kommt — Kleine Christliche Gemeinschaften
in Afrika« (Kap. 3) und »Eine Kirche mit asiati-
schen Gesichtern — Kirchliche und interreligitise
Basisgemeinden in Asien« (Kap. 4). Quellen fiir
die Darlegungen sind in erster Linie personliche
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Begegnungen und Forschungen »vor Ort«. Er-
ginzend herangezogen wurden kirchliche
Dokumente, wissenschaftliche Studien und Er-
fahrungsberichte von Betroffenen. Gediegen
werden in den einzelnen Kapiteln allgemeine
Hintergrundinformationen, die zum genaueren
Verstdndnis der sozialen, kulturellen und reli-
gitsen Gegebenheiten in den jeweiligen Ortskir-
chen verhelfen, und konkrete Einblicke in die
Praxis der Gemeinden miteinander verkniipft.

So sehr sich die neuen Formen eines leben-
digen Kirchseins an der Basis vollziehen, die so
genannten »einfachen« Gldubigen also gewis-
sermalien die Kirche in ihre Hand nehmen, so
sehr kommt fiir die berichteten Fille meistens
begiinstigend hinzu, dass diese Prozesse auch
von den jeweiligen Bischofen ermutigt, teilwei-
se sogar angestoffien und begleitet werden.
Natiirlich stellen sich auch Schwierigkeiten ein,
kommt es auch zu Auseinandersetzungen oder
auch zu Riickféllen. An einer romantischen Ver-
kldrung der Kirchen anderswo, um damit umso
krasser die prekdre Situation der Pastoral hier-
zulande herauskehren zu kénnen, ist den Ver-
fassern nicht gelegen. Ihnen geht es um eine
sorgféltige differenzierte Beobachtung und Be-
standsaufnahme, die jeweils am Schluss der ein-
zelnen Kapitel theologisch-ekklesiologisch resii-
miert wird.

Eingerahmt sind diese drei Kapitel {iber die
Gemeindeerfahrungen und -theologien auf den
verschiedenen Kontinenten von einem ihnen
vorangestellten Kapitel, in dem »Grundfragen ei-
ner interkulturellen Gemeindetheologie« eror-
tert werden, und einem Schlusskapitel, in dem
thesenartig festgehalten wird, was nunmehr —
aufgrund der gemachten Beobachtungen und der
dazu angestellten Uberlegungen — sowohl orts-
als auch gesamtkirchlich ansteht.

Die Uberschrift des ersten Kapitels umreift
prdgnant und programmatisch die Gemeinde-
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theologie der Verfasser: »Verwurzelt in der Gna-
de — befreit zur Solidaritdt«. Diese beiden Pole,
die auf den ersten Blick m&glicherweise im Wi-
derspruch zueinander zu stehen scheinen, und
das Bemiihen, die in ihnen steckende Spannung
zu {iberbriicken, machen nach Meinung der Ver-
fasser wesentlich das aus, was christliche Ge-
meinde ist und sein kann: Nicht aufgrund
menschlicher Interessen zusammengekommen,
sondern verwurzelt in Gottes Gnade, ist sie be-
freit, nicht einen Verein der Gleichgesinnten zu
bilden, sondern in Proexistenz fiir die Menschen
innerhalb und aulerhalb der eigenen Reihen zu
leben, und zwar vorrangig fiir die in der Gesell-
schaft an den Rand gedréngten und von Leid be-
dréngten Menschen. Es geht also darum Ort der
praktizierten Gottes- und Nachstenliebe zu sein.
Wie weit das gehen kann, wird daran deutlich,
dass ihr radikal gelebtes Christsein Gldubigen
Verfolgung eingebracht und manchmal gar das
Leben gekostet hat.

Umso schmerzlicher ist es, wenn durch in-
nerkirchliche MaBnahmen Gemeinden daran ge-
hindert werden, im vollen Sinne Gemeinden sein
zu kénnen, also vor allem auch Eucharistie feiern
zu konnen. Zu diesem Punkt nehmen die Ver-
fasser in aller Klarheit Stellung: » Weltweit ist uns
deutlich geworden, dass die durch Eucharistie-
entzug »unreife« Form der Gemeinde nicht am
Mangel an Berufungen zur geistlichen Leitung
der Gemeinden liegt, sondern an der kirchlich
verursachten Selbstblockierung, diese Berufun-
gen wahrzunehmen und anzunehmen. Wir
pléddieren mit vielen Verantwortlichen in unse-
ren Lindern wie auch in der Weltkirche fiir
eine weltkirchlich differenzierte Verdnderung
der Zulassungsbedingungen zum presbyteralen
Amt.« (S. 325)

Dieses Buch ist eine wichtige Bereicherung
fiir die Pastoraltheologie, indem sie deren Hori-
zont konsequent auf die Weltkirche hin erweitert
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und eine dem entsprechende Methodik ent-
wickelt hat, und es ist eine Ermutigung fiir alle
in der kirchlichen Praxis T4tigen, die sich dafiir
einsetzen, dass die lebendigen, geistgewirkten
Kréfte an der Basis zum Zuge kommen kénnen
und nicht durch die Schaffung pastoraler Me-
gardume erstickt werden. Das Buch ist aber nicht
zuletzt an die gerichtet, die auf der Ebene der
Kirchenleitung Verantwortung tragen. Es ist hof-
fentlich nicht nur ein frommer Wunsch, dass es
auch dort die Reflexions- und Entscheidungs-
prozesse ausldst, die es auf bester theologischer
Grundlage intendiert.

Norbert Mette, Dortimund

Demenzkranke begleiten
Anemone Eglin/Evelyn Huber/
Ralph Kunz/Klaus Stahlberger/
Christine Urfer/Roland Wuillemin
Das Leben heiligen

Spirituelle Begleitung von Menschen

mit Demenz. Ein Leitfaden

Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich TVZ 2006
Paperback, 78 Seiten
Eur-D 9,80 / Eur-A 10,10 [ sFr 14,80

Die Wahrscheinlichkeit, im eigenen Umfeld mit
demenzkranken Menschen zu tun zu haben,
steigt. Gleichgiiltig, ob jemand aus der Familie,
aus dem Freundeskreis oder aus der Gemeinde
an Demenz erkrankt, egal ob der- oder diejenige
daheim, in einer betreuten Wohnung oder in ei-
ner Pflegeinstitution begleitet wird, das kleine
Buch gibt Hilfen fiir den alltéglichen Umgang
ebenso wie fiir die seelsorgliche Begegnung.
Spiritualitdt bzw. spirituelle Begleitung wird
von den Autorlnnen weit verstanden, nicht auf
explizit religitse Gespréche oder Handlungen be-
schrénkt, sondern in gesamtmenschlicher ganz-
heitlicher Begegnung verortet. Dementspre-

Rezensionen 71




chend beziehen sich die vielen Ideen und Rat-
schldge fiir ein gelingendes Miteinander mit De-
menzkranken auch auf Konkret-Alltigliches wie
die Gestaltung des Tagesablaufs und des Jahres-
kreises sowie auf verschiedenste Themen (u.a.
von Essen iiber Spielen bis zur Begleitung von
Ubergéingen). Jeweils wird Einblick in die Situa-
tion und das Erleben der Erkrankten gegeben
und einfache Handlungsanweisungen geboten.
Dem voraus geht eine Reflexion zu den unter-
schiedlichen Formen der Kommunikation (ver-
bal, nonverbal, papaverbal) und zur Orientierung
an den Ressourcen sowohl der Kranken wie der
Betreuenden.

Ein erster allgemeiner Teil hat zuvor schon
das offene Verstandnis von Spiritualitat dargelegt
und gut zusammengestellte Informationen zu
Demenz aus psychologischer, medizinischer und
pflegerischer Sicht zur Verfiigung gestellt. Die
Autorinnen und Autoren kommen fast durch-
wegs aus der Praxis und schopfen aus theologi-
scher, seelsorglicher, psychotherapeutischer und
pflegerischer Kompetenz und Erfahrung. Die
Hauptaufgabe spiritueller Begleitung im Zusam-
menhang mit Demenz sehen sie darin, die lei-
denden Menschen zu trésten.

Das Buch ist eine gute Einfiihrung mit wert-
vollen, umsetzbaren Ideen fiir die Begegnung
bzw. alltdgliche Pflege Demenzkranker. Esist mit
viel Wertschdtzung fiir diese Menschen gemacht
und mit hoher Sensibilitdt, etwa auch fiir unter-
schiedliche religitise Sozialisationen, konfessio-
nelle Hintergriinde und vieles mehr. Insgesamt
also ein empfehlenswerter Einstieg, der Mut und
Lust macht, sich auf den seelsorglichen Kontakt
und die geistliche Begleitung von Menschen, die
an Demenz erkrankt sind, einzulassen — und zu-
gleich eine {iberzeugende Darstellung, was die
Achtung der Wiirde jedes Menschen als gelieb-
tes Kind Gottes konkret bedeuten kann.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien
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»Pflegefall« Eltern
Andreas Wittrahm
Die Eltern pflegen

Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 2007.
Brosch., 144 Seiten
Eur-D 14,90 | Eur-A 15,30 / SFr 26,80

In vielerlei Hinsicht mégen Welten zwischen den
Generationen liegen, der sorgenvolle Blick auf
die im fortgeschrittenen Lebensalter wahr-
scheinlich werdende Pflegebediirftigkeit eint
Jung und Alt: Wer selbst in die Jahre kommt,
flirchtet abhéngig zu sein von fremder Hilfe und
den Pflegenden, vor allem aber den Angehérigen
zur Last zu fallen. Und die Séhne und (vor al-
lem) T6chter der betagten Eltern haben nicht
selten schlichtweg Angst, durch die drohenden
Pflegeaufgaben die nach miihevoller beruflicher
Konsolidierung und/oder anstrengender Kin-
dererziehung gerade errungenen Freiheitsgrade
in der personlichen Lebensfiihrung schnell wie-
der zu verlieren. Doch statt diese, die Beteiligten
im Grunde verbindenden Sorgen zu nutzen, um
bereits im Vorfeld einer méglichen Pflegesituati-
on die gegenseitigen Erwartungen auszutau-
schen und nach allseits dienlichen Bewilti-
gungsmoglichkeiten zu suchen, herrscht bei die-
sem Thema innerhalb der meisten Familien
betretenes Schweigen.

Andreas Wittrahm, ausgewiesener Experte
im Schnittfeld von Gerontologie und Theologie,
bietet mit dem jlingst vorgelegten Ratgeber eine
konstruktive Alternative zu der Verdréngung die-
ser fiir alt werdende Eltern und ihre erwachse-
nen Kinder existentiellen Herausforderung. Eine
feinfiihlige Verortung der skizzierten Problemla-
ge in den gewandelten Familienbeziehungen der
(Post-)Moderne, die umfassende Information
{iber jene kdrperlichen und geistigen Alterns-
prozesse, die in eine Pflegebediirftigkeit miinden
konnen, sowie zahllose duBerst kundige Hin-
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weise auf Dienstleistungsangebote in der hius-
lichen und stationdren Pflege schaffen hilfreiche
Voraussetzungen, damit (potenziell) Pflegebe-
dfirftige und Pflegende zu verantwortlichen L&-
sungen finden kénnen.

Vielleicht ist es dieser wohltuenden Sach-
lichkeit und Unparteilichkeit, méglicherweise
aber auch schlicht der ménnlichen Perspektive
des Verfassers geschuldet, dass der Ratgeber {iber
weite Strecken eher die Organisation der Pflege
in den Blick nimmt als deren alltdglichen Voll-
zug und die ihm immanenten Konflikte. Dass
diese dem Verfasser alles andere als fremd sind,
zeigt sein nicht zuletzt im Riickgriff auf biblische
Zeugnisse {iberzeugend dargelegtes Pladoyer fiir
»Pflegepartnerschaften«, die sich auf ein acht-
volles Gewahrwerden der gegenseitigen(!) mo-
ralischen Verpilichtungen stiitzen kénnen, vor
allem aber auf eine reziproke Zuneigung, »die
Treue, Mut und Zuversicht schafft.« (S. 97)

Ulrich Feeser-Lichterfeld, Aachen

DIAKONIA Filmtipp
Jesus von Montreal

Kanada/Frankreich 1989, 119 min.

Buch/Regie: Denys Arcand; Darsteller und Darstellerin-
nen: Lothaire Bluteau, Catherine Wilkening, Johanne-
Marie Tremblay, Rémy Girard, Robert Lepage, Gilles
Pelletier, Yves Jacques

Der Auftrag scheint klar und iiberschaubar, als
Pfarrer Raymond Leclerc den Schauspieler Da-
niel Coulombe beauftragt, ein altes Passionsspiel
auf dem Mount Royal, einem Kirchenberg ober-
halb von Montreal, neu zu inszenieren. Und
wahrend sich das Passionsspiel — trotz mancher
Aktualisierungen und Verdnderungen — letztlich
vorhersehbar entwickelt, gerét in der Auseinan-
dersetzung mit dem Schicksal Jesu das Leben Da-
niels selbst in neue Bahnen. Die Suche nach sei-
nen Mitschauspielern und Mitschauspielerinnen
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gestaltet sich noch formal wie die Jiingerberu-
fung Jesu: Den einen, Martin, holt er vom Syn-
chronsprechen fiir einen Pornofilm weg, die an-
dere, Mireille Fontaine, hat eben ihren schénen
Korper bei der Aufnahme eines Werbespots fiir
ein Parfiim zur Schau gestellt; Constance Lazu-
re, eine alte Schauspielschulkollegin, die schon
im alten Passionsspiel mitgewirkt hat, findet er
bei der Arbeit in einer Suppenkiiche. Doch nach
und nach gewinnen die Parallelen an Tiefe und
Tragweite.

Als Mireille, die im Passionsspiel die Rolle
der Maria Magdalena {ibernommen hat, sich bei
einem Casting fiir Bier-Werbung ausziehen soll,
rastet Daniel aus. Gleich der Vertreibung der
Héndler aus dem Tempel (vgl. Joh 2,13-16) stoBt
er Kamera und technische Gerdte um, ohrfeigt
die Produzentin und vertreibt Regisseur mitsamt
Auftraggebern aus dem Saal. Dieses Verhalten
bringt Daniel nicht nur die Liebe Mireilles ein,
sondern auch ein Gerichtsverfahren und ein da-
mit zusammenhéngendes psychiatrisches Gut-
achten, das ihm — wider Erwarten — grofie Aus-
geglichenheit bescheinigt. Der Psychologin, die
das dazu notwendige Gesprédch mit ihm fiihrt,
erkldrt er auf ihre kritische Anfrage, dass die Rol-
le Jesu —im Passionsspiel — keine kleine Aufgabe
sei. Dass Daniel diese grofie Rolle — nicht nur im
Passionsspiel — voll und ganz ausfiillt, bestatigt
sich auch in der folgenden Episode. Als der ehe-
malige Rechtsanwalt und jetzige Medienberater
Richard Cardinal ihm anbietet, seine durch das
Passionsspiel gewonnene Popularitdt aufzugrei-
fen und Daniel medienwirksam zu vermarkten,
lehnt dieser ab. Die in Worte gekleidete Versu-
chung »Jesus ist jetzt absolut in Mode ... Ihnen
mit Ihrem Talent kénnte die Stadt gehdren!«
kann ihn nicht beeindrucken.

Auf der anderen Seite des Filmgeschehens
steht das neu inszenierte Passionsspiel, das Da-
niel sehr kritisch-historisch, geradezu »entmy-
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thologisierend« anlegt. Es beschreibt — so die
Aussagen der Beteiligten — die Geschichte des
Yeshu Ben Panthera, eines unehelichen Solda-
tenkindes, der als Magier die Menschen weni-
ger mit seiner Botschaft als mit seinen Wundern
beeindruckt habe. In die Nacherzéhlung des Le-
bens Jesu sind immer wieder Informationen und
Erkldrungen {iber das historische Umfeld Jesu
und {iber die historische Forschungslage zu sei-
ner Person eingeschoben. Die Auferstehung Jesu,
mit der das Passionsspiel endet, ist mehrere Jah-
re nach seinem Tod am Kreuz angesetzt.

Die Reaktionen auf das Passionsspiel sind
geteilt. Die meisten Zuschauer sind begeistert
und schwirmen von dem groBen und beein-
druckenden Erlebnis. Die Medien {iberschlagen
sich bei der Berichterstattung: Daniel gehére mo-
mentan zu den aufregendsten Personen in Mon-

»Jesus von Montreal« ist als DVD mit Rechten zur
offentlichen, nicht gewerblichen Vorfiihrung bei
Matthias-Film erhaltlich: http://www.matthias-film.de,
Tel. 0049 (0)711 243456.

Die DVD enthélt neben dem Film zahlreiche Informa-
tionen und Arbeitsbldtter zum Film.

treal, der Besuch der Passionsauffiihrung sei ein
Muss. Dagegen ist der Auftraggeber der Neuins-
zenierung, Pfarrer Leclerc, bestiirzt: [hm miss-
fdllt vor allem die Herkunft Jesu als uneheliches
Kind. Er habe nur das alte Passionsstiick aufge-
frischt haben wollen und werde nun den Kir-
chenrat {iber die verfehlte Neuinszenierung in-
formieren.

Nun {iberschneiden sich das im Passions-
spiel dargestellte Leben Jesu und das Schicksal
Daniels immer deutlicher. Bei der ndchsten
Passionsauffiihrung verfolgen Verantwortliche
der Kirche das Geschehen. Die Worte, die Jesus
im Passionsspiel spricht, gelten auch ihnen:
»Wer groB sein will, sei der Diener. Lasst Euch
niemals Rabbi, ehrwiirdiger Vater, ... Monsi-

74 Filmtipp

gnore nennen.« Und im {ibertragenen Sinn trifft
auch auf das weitere Geschick Daniels die auf
Jesus bezogene Feststellung zu: »Am Ende seines
Lebens waren alle, die ihn am Kreuz sehen woll-
ten, sehr zahlreich.« Weitere Auffiihrungen der
neuen Passion werden verboten, vielmehr soll
nun wieder die alte, kitschige Fassung gespielt
werden. Als Daniel und seine Mitschauspieler
und -spielerinnen trotzdem eine neue Auf-
flihrung beginnen, will die Polizei wéhrend der
Kreuzigungsszene das Spiel unterbrechen. Zu-
schauende mischen sich ein und es kommt zu
einem Handgemenge, in dessen Verlauf das
Kreuz mit Daniel umstiirzt und ihn unter sich
begrébt.

Das erste Krankenhaus, in das ihn der her-
beigerufene Rettungswagen bringt, ist hoff-
nungslos iiberfiillt. Daniel geht es inzwischen
wieder etwas besser. Er verldsst mit Constance
und Mireille, die ihn begleitet haben, das Kran-
kenhaus, bricht dann aber in einer U-Bahn-
Station zusammen, nachdem er Sidtze aus der
Endzeitrede des Markusevangeliums deklamiert
hat. Der Rettungsdienst transportiert ihn nun
zum zweiten Mal — diesmal in das jlidische Kran-
kenhaus, in dem er dann auf dem OP-Tisch stirbt.
Constance gibt seinen Kérper zur Organspende
frei: Ein Mann darf mit seinem Herzen weiterle-
ben, eine Patientin kann nach einer entspre-
chenden Operation wieder sehen.

Die Auseinandersetzung mit Jesus von Na-
zaret kann das eigene Leben veréndern. Der Film
»Jesus von Montreal« steht fiir diese personliche
Aneignung der Botschaft der Evangelien. Dies
zeigt sich in der performativen Wirkung, die das
Passionsspiel, das er auffiihrt, auf Daniel Cou-
lombe hat. Als er fiir die Neuinszenierung re-
cherchiert, fragt ihn eine Bibliothekarin, ob er Je-
sus suche — und sie versichert ihm dann: »Er ist
es, der Sie finden wird!« So ist es — nach der Bot-
schaft des Films — auch geschehen: Daniel stellt
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sich nicht nur auf die Seite der Schwachen und
Wortlosen, sondern er erleidet gleichsam das
Schicksal Jesu — Machtinteressen geopfert und
von den vorher begeisterten Massen nun im
Stich gelassen.

Der Film »Jesus von Montreal« ist zugleich
ein Dokument dafiir, wie sich auch Regisseur
Denys Arcand mit dem Leben Jesu auseinander-
setzt. Arcand, der vorher fiir die Werbebranche
gearbeitet hatte, bezeichnet in Interviews seinen
Film auch als Abrechnung mit seinem friiheren
Engagement. Er entwirft dazu im Film, vor al-
lem als Gegentiber Daniels, das kritische Bild ei-
ner Kirche, die sich strukturell zu sehr verfestigt
hat und deren Vertreter den Mut verloren hat, zu
seiner Uberzeugung zu stehen, und eine Gesell-
schaft, die sich den Medien und ihren Mecha-
nismen opportunistisch ausliefert.

Um die Parallelen zwischen Leben Jesu und
Film deutlich zu machen, setzt Denys Arcand
zahlreiche Beziige zu den Evangelien oder zur
christlichen Tradition ein. Schon am Beginn des
Films beispielsweise verweist — wie der Taufer
Johannes auf Jesus (vgl. Mk 1,7) — ein anderer
Schauspieler auf Daniel: »Da kommt ein groBer
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Schauspieler.« Vor der offiziell verbotenen, drit-
ten Auffiilhrung des Passionsspiels sitzen die
Schauspieler auf einer Wiese bei ihrem »letzten
Abendmahl« zusammen. Als Daniel in der
Metrostation stiirzt, bettet ihn Mireille einer
Pietd gleich auf ihrem SchoB. Martin, der im
Passionsspiel als Petrus nicht auf dem Wasser ge-
hen kann und versinkt, bekommt am Ende des
Films die Prasidentschaft des Vereins angeboten,
der in Erinnerung an Daniel gegriindet werden
soflt
Der Film »Jesus von Montreal¢ ist eine
Fundgrube fiir die Beschéftigung mit Leben und
Bedeutung Jesu — beispielsweise im Religions-
unterricht. Hier wird dann aber auch zu fragen
sein, ob die moralische Botschaft, die der Film
vermittelt, ausreicht, um ein fiir heute aktuelles
Jesushild zu entwickeln. Hinter allen formalen
Parallelen und ethischen Handlungsappellen
bleibt die Botschaft vom Sohn Gottes — als letz-
te Motivation allen christlichen Tuns - letztlich
verborgen. Nur wer bis dorthin vordringt, hat
dagegen wohl wirklich etwas von Jesus von Na-
zaret und von seiner Botschaft verstanden.
Thomas H. Bohm, Volkach
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Mitten im Umzug ...
von Almut Rumstadt

inein in ein Kistenchaos kommt die Anfrage fiir die Glosse.

Mein Thema zurzeit ist yUmzugg. Im Zuge der pastoralen
GroBeinheiten werden immer mehr Pfarreien oder Institutionen
zusammengelegt und miissen sich von liebgewordenen Biiros
und Zentren verabschieden. Da bin ich sicher kein Einzelfall
und nach {iber 35 Jahren gilt es, dies fiir unser Bildungszentrum
durchzufiihren. Seit ca. fiinf Jahren bin ich hier und am Anfang
mache ich mich frohgemut daran, meine angesammelten Papie-
re zu sichten und zu misten. Es werden knapp sechs Kisten, die
ich beim Papiermiill entsorge: Simplify your life, denke ich da-
bei! Im Zeitalter der digitalisierten Protokolle und Unterlagen
nehme ich sowieso lieber das Notebook als schwere Ordner mit.
Doch dann erwarten mich die Anschaffungen und Unterlagen
meines Vorgéngers. Und so krame ich mich durch Statistiken
der 70erJahre, Aufarbeitungen des Konzils und der Wiirzburger
Synode, entdecke einen vollgefiillten Keller (vor dem ich mich
fiinf Jahre erfolgreich gedriickt habe) und noch viele weitere
volle Schrinke.

Wéhrend ich mich durchkdmpfe, mein Riicken schmerzt
und ich unendlich viele Kisten packe und anderes entsorge (wie
war das doch: Die Guten ins Topfchen, die schlechten ins ... ?)
{iberlege ich im Stillen, warum wir eigentlich in unserer Kirche
soviel Papier produzieren. Wie viel wandert nun von mir unge-
lesen in den Papiermiill — und hitte ich das nicht alles lesen sol-
len? Wie kann ich aber in der heutigen Zeit aktiv agieren, wenn
ich mich nur mit der Geschichte beschéftige? Wie kann ich an-
dererseits von allen gelungenen Fortbildungskursen und Semi-
naren der Vergangenheit wissen, wenn ich dies hier nicht lese?
Und so stehe ich philosophierend vor den Papieren und frage
mich nach einigen Stunden, warum es nicht méglich ist, so
durch das Leben zu ziehen, wie es uns Jesus aufgetragen hat:
Biindelt eure Sachen, zieht die Sandalen an und geht los. Ich bin
mir sicher, dass in der Bibel nichts von Umzugskisten steht! So
versuche ich, diese wirklich nur mit dem zu fiillen, was notwen-
dig ist, und im Kalender habe ich mir bereits einen Termin fiir
ndchstes Jahr eingetragen, wenn ich einen Tag lang nur das ent-
sorge, was sich dann bereits wieder angesammelt haben wird.
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Liebe Leserinnen und Leser,

ein Gemeindereferent erzéhlte mir einmal, kurz vorm Heiligen
Abend habe eine grofie Schokoladefirma in der Pfarre angerufen
und nach zehn armen Familien gefragt, denen sie ein Weih-
nachtspaket schenken konnte. Es sei fiir ihn ein nachhaltiges Er-
schrecken gewesen, dass er keine zehn Familien nennen konnte.
Uber die Armen im Pfarrgebiet hatte er kein Wissen, zu ihnen kei-
nen Kontakt.

Armut als pastorale Herausforderung lasst sich nicht an die
Caritas delegieren. Der in die Armut herabgestiegene Gott erwartet,
dass wir in seine Bewegung zu den Armen einschwingen. Die
Beitrdge zum Thema wollen darin bestdrken: durch einen Einblick in Daten und
Theorien, durch die theologische Vergewisserung, dass die Option fiir die Armen
die ganze Kirche verpflichtet, und vor allem durch das Hinhdren auf Menschen
mit Armutserfahrungen. Im Interview mit einer » Anti-Armuts-Aktivisting sowie
im Blick auf konkrete Projekte werden Mdglichkeiten sichtbar, sich an der Seite
von armen Menschen fiir die Uberwindung von Armut zu engagieren — Méglich-
keiten, die sich auch im (pastoralen) Alltag umsetzen lassen.

Der zweite Teil unseres Heftes erweist in der Rubrik »Portrait« dem in die-
sem Jahr besonders gefeierten Heiligen Paulus seine Referenz. Der Prior der Abtei
St. Paul vor den Mauern in Rom verbindet dabei die Betrachtung der Bekehrung
des Vélkerapostels mit Uberlegungen zur Beichte. Der im Thementeil bereits auf-
getauchten Frage, in welchen Milieus Kirche présent ist, gewinnt Christian Bauer
neue Seiten ab, indem er die Sinus-Studie mit dem pastoralen Aufbruch in Frank-
reich Mitte des 20. Jahrhunderts konfrontiert.

Das kirchliche Milieu selbst wird mittlerweile immer &fter auch von Frauen
in Leitungsfunktionen geprégt. Ein spezielles Kursangebot fiir diese Frauen stellt
Irene Loffler vor. Tobias Kladen unternimmt den Versuch, die derzeitigen tief grei-
fenden Verdnderungen im Theologiestudium durchschaubar zu machen. Werden
die kiinftigen Theologinnen darauf vorbereitet sein, u.a. Jugendlichen zu begeg-
nen, die sich von Horrorfilmen faszinieren lassen? Diese fiir viele Seelsorgerlnnen
fremde Filmwelt macht Helmut Eder zugénglich. Ist auch dieser Fremdheit ge-
gentiber heilsames Erschrecken moglich?
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Almut Rumstadt

Armut als pastorale Fragestellung

Armut und arme Menschen werden
sichtbarer, zumindest in den Stddten.
Kommen sie auch in den Pfarrgemein-
den, in den Gedanken der pastoral
Tétigen so vor, wie es dem armgebo-

renen Christus entsprechen wiirde?

Wer heute mit offenen Augen durch Stralen
und iiber Pldtze geht, kann nicht verleug-
nen, dass immer mehr Menschen offensichtlich
an materieller Armut leiden. Im Gegensatz dazu
stehen die Verdffentlichungen der Forbes-Liste
der Reichsten der Welt oder Kinder mit den neu-
esten technischen Errungenschaften, die Gleich-
altrige mit gering verdienenden Eltern dadurch
(hoffentlich!) unabsichtlich unter Druck setzen.
Wo hat Kirche — wo haben Christen —ihren Ort
im Alltag der Armut? Und ist Armut nicht auch
in anderen Bereichen als nur auf der materiellen
Ebene zu finden?

Zur Zeit setzen sich an Deutschlands Bahn-
hofen bekannte Personlichkeiten auf groRfen
Leinwénden fiir die Armsten der Armen ein —sie
alle werben mit dem Slogan »Mit Zorn und Zart-
lichkeit an der Seite der Armeng — 50 Jahre Mi-
sereor (http://www.misereor50.de). Dabei ver-
folgt mich besonders ein Satz: »Von Armut zu
wissen ist wichtig — etwas dagegen zu tun, ist
fiir viele lebenswichtig.«
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Dem Wissen um Armut muss also Handeln
folgen — aber ist es nicht so, dass wir dieses Hand-
lungsfeld in den Gemeinden oft den karitativen
Einrichtungen, den so genannten Profis, {iber-
lassen und uns die Option fiir die Armen immer
mehr verloren geht? Welche Armen haben wir
z.B. gerade jetzt beim Lesen diese Artikels vor
Augen —wo wissen wir konkret in unserem Um-
feld von einer Initiative, die die Armsten im Blick
hat? Wie definiere ich Armut eigentlich fiir mich?

Nach offiziellen Definitionen, z.B. der Eu-
ropdischen Union, kann man zwischen »absolu-
ter Armut« (da geht es ums nackte Uberleben!)
und »relativer Armut¢ unterscheiden. Bei letz-
terer verfiigt die betroffene Person {iber so ge-
ringe Ressourcen, dass sie »den als annehmbar
geltenden Lebensstandard« in ihrem Land nicht
erreicht. Was man darunter zu verstehen hat, da
gehen die Meinungen sicher auseinander ...

Arme Kinder

Ein erschreckender Moment von Armut ist, dass
immer mehr Kinder davon betroffen sind. Knapp
1,9 Millionen Kinder unter 15 Jahren lebten im
Herbst 2007 in Deutschland von Hartz IV. Dazu
kommen Kinder aus Sozialhilfe-Haushalten und
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Fliichtlings- sowie Migrationsfamilien. Die Ex-
perten gehen davon aus, dass jedes dritte Kind
unter 15 Jahren in Deutschland arm ist. Wie
muss man sich das in genauen Zahlen vorstel-
len? 347 Euro betrdgt der Hartz [V Regelsatz fiir
Erwachsene. Pro Kind werden 60% davon ge-
wihrt — macht 208 Euro im Monat, um den ge-

Hinweis

Unter dem Motto »7 Wochen leben mit Hartz [V«
veranstaltete die Diakonie Hannover 2007 eine Fasten-
aktion der speziellen Art. Lesen Sie dazu einen Bericht
von Ines Kunstmann auf unserer Homepage.
http://www.diakonia-online.net

samten Bedarf zu decken, den ein Kind braucht.
Dabei werden fiir die Erndhrung am Tag im
Schnitt ca. 2,60 Euro gerechnet. Wann haben
wir das letzte Mal fiir diese Summe gegessen?
Wie konnen Kinder in der Entwicklungsphase
davon satt werden?

Neben diesem fundamentalen Mangel in
der Erndhrung kommt hinzu, dass auch das Geld
fiir Freizeitaktivitdten, Klassenfahrten und Klei-
dung fehlt. Um dies zu kaschieren, reagieren
arme Kinder oft mit Aggressivitat oder sie ziehen
sich (vor den Fernseher) zurtick. All das, was die
motorischen und kommunikativen Fahigkeiten
fordert und fordert, z.B. auch die Mitgliedschaft
in einem Verein, kénnen sich diese Kinder bzw.
ihre Eltern nicht leisten. Bereits hier klafft eine
riesengrofie Liicke zwischen armen und reichen
Kindern, die auch nicht mehr einholbar ist.

Gott sei Dank kiimmern sich immer mehr
so genannte Tafeln um genau diese Kinder, damit
sie wenigstens eine warme Mahlzeit am Tag be-
kommen und sie werden dabei von vielen Bun-
desldndern oder kirchlichen Einrichtungen un-
terstiitzt. Eine Beobachtung von Mitarbeiterln-
nen der Tafeln: »Freitags essen die Kinder auf
Vorrat und montags kommen sie ausgehungert!«
Dieser Satz verfolgt mich!
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Und wir, die Kirche?

Wie reagieren wir als Kirche bzw. Christen an-
gesichts dieser Not — die nicht nur Kinder be-
trifft, sondern auch Erwachsene? Wo begegnen
wir den Menschen in Armut, die uns die Ndchs-
ten sein sollen? Liebe Deinen Nachsten wie Dich
selbst! So steht es in der Bibel — doch im Mo-
ment herrscht scheinbar die Tendenz, dass, wer
es sich leisten kann, sich erst einmal um sich
selbst kiimmert.

Wie entdecken wir die von Armut Betroffe-
nen in unseren Gemeinden? Wie bringen wir
diese mit unseren klassischen Gemeindemitglie-
dern zusammen? Wie setzen wir gut gemeinte
Ideen um? Kénnen wir in der heutigen Zeit
als Kirche {iberhaupt Heimat fiir Menschen
sein, die von Armut betroffen sind? Haben diese
nicht ldngst den Glauben an uns vetloren — auf
richtige Hilfe und nicht nur auf kurzfristige
Unterstiitzung durch Geld oder eine Suppe?
Angesichts von vielen pastoralen Prozessen, die
Unsummen von Geld verschlingen, oder der
Frage, was eigentlich mit dem Geld der Caritas-
sammlung in der Pfarrei geschieht oder ob es
iiberhaupt einen Haushaltsposten fiir die Caritas
gibt und wie dieser aussieht, bleibt auch die
Frage: Was brauchen Menschen wirklich, die in
Armut leben? Geld allein ist es bestimmt nicht,
das Armut lindert! Es bedarf dabei auch der
Bewusstseinsbildung, dass arme Menschen
Subjekte sind — keine Objekte fiir karitative Hilfs-
bereitschaft.

Ich kenne eine Gemeinde, die hatte vor, den
Erlos des Pfarrfestes armen Menschen in der Pfar-
rei zukommen zu lassen, z.B. wenn diese Klei-
dung, Betten etc. brauchen. Nach einem Jahr
war fast noch das gesamte Geld vorhanden, da
sie nur zwei Menschen gefunden hatten, denen
sie etwas Gutes tun konnten. Sie hatten sich um-
gehort — aber das Verdeckthalten solcher Situa-
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tionen ist groR! Warum ist es eine Schande, arm
und hilfshediirftig zu sein?

Am Anfang unseres Menschenlebens sind
wir es alle! Und als Christen haben wir genau je-
nen als Vorbild, der uns nicht nur gepredigt hat:
»Selig sind, die arm sind vor Gott, denn ihnen
gehort das Himmelreich«, sondern der auch
selbst als Kind armer Leute arm geboren ist. In ei-
nem Stall, weil in der Herberge kein Platz war.

Gott wurde Mensch — und wéhlte seinen
Platz unter den Armen! Von diesem Ort aus will
er wirken — direkt und mitten unter ihnen. Und
wenn wir es auf uns heute {ibertragen, dann will
er gerade hier mitten unter uns vielleicht durch

» Gott wihlte seinen Platz
unter den Armen. {

die neu angestofene Diskussion um Armut wir-
ken. Durch Jesu Option fiir die Armen wurde
den Menschen in Armut eine Wiirde zugespro-
chen, die ihnen gesellschaftliche, politische, wirt-
schaftliche und religiose Ordnungen leider oft
vorenthalten haben. Nicht ohne Grund gibt es
die Diskussion um die »Unterschicht« und den
Graben, der immer stirker zwischen Arm und
Reich klafft. Erkennen wir heute die Zeichen der
Zeit? Deuten wir sie wirklich im Licht des Evan-
geliums? Wo bleibt die christliche Soziallehre, ist
unser pastorales Handeln davon gepréagt? Ist uns
bewusst, dass gerade die Menschen in Armut
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Trdger der Frohen Botschaft sind, dass Gott sich
als Erstes an sie gewandt hat?!

Helfen wie Bill Gates?

Beim Nachdenken iiber Menschen, die von ma-
terieller Armut betroffen sind, stellt sich mir die
Frage, wie ich konkret helfen kann. Egal, ob es
der Bettler auf der StraBe ist, Kinder in der Schu-
le oder ob ich mich mit Alleinerziehenden durch
den Wust von Antragsformularen kdmpfe, um
ihnen mehr Rechte und Geld zu sichern. Es gibt
viele Situationen, da wire es klasse, wie Bill Ga-
tes seine Milliarden fiir eine Stiftung einzuset-
zen und damit den Armsten der Armen zu hel-
fen — doch wie geschieht die Hilfe konkret vor
Ort, wenn einem keine Millionen zur Verfiigung
stehen?

Vielleicht reicht es, den Menschen in Armut
mit mitmenschlicher Wérme, Aufrichtigkeit und
Hilfsbereitschaft zu begegnen — offen und ehr-
lich. Dabei kénnen wir entdecken, was schon in
der Bibel steht: Mancher ist arm bei groBem Gut
und mancher ist reich bei seiner Armut (Spr
E3,17).

Almut Rumstadt, Dr. theol,, ist Pastoral- und Weiterbil-
dungsreferentin in der Erzditzese Freiburg und leitet das
Bildungszentrum Heidelberg/Mosbach. Sie ist Mitglied
der Redaktion von DIAKONIA.
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Panma_LFernéndez de la Hoz

Die kalte Seite des Wohlstands

Armut und soziale Ausgrenzung im Herzen Europas

Im deutschsprachigen Europa ist

nder typische Arme« eine schlecht
ausgebildete Migrantin ohne Erwerbs-
arbeitsplatz, die mehr als zwei Kinder
allein erzieht. Doch die Typisierung
verschleiert, dass das ausgrenzende
Stigma »Armut« immer breitere Kreise
bedroht und dass zur Armutsbekamp-
fung alle aufgerufen sind. Versuch
einer Orientierung in der Vielzahl

der Daten und Einschitzungen.

So weit der historische Riickblick — auch in-
nerhalb der eigenen Biographie —reicht, sind
immer wieder arme Menschen zu finden. Ein
gliickliches Arkadien scheint es nie gegeben zu
haben. Doch die eigene Erfahrung ldsst auch ver-
muten, dass Armut »viele Gesichter hat¢. Und
dies nicht nur, weil viele Menschen und ver-
schiedene soziale Gruppen davon betroffen sind,
sondern auch, weil Armut ein multidimensiona-
les, komplexes Phanomen ist.

Drei Thesen seien hier vorausgeschickt: Ers-
tens: Armut bleibt auch auf einem Kontinent, der
— global gesehen — als eine der privilegierten Re-
gionen in der Welt von heute gilt, und auch in-
nerhalb der reichsten Staaten — wie jenen des
deutschsprachigen Raumes — ein ungeldstes Pro-
blem: Nicht alle erfreuen sich materieller und so-
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zialer Sicherheit. Nicht alle sind in der Lage, sich
an der Gesellschaft, in der sie leben, zu beteili-
gen. Wahrend des wirtschaftlichen und sozia-
len Aufschwungs in den Jahren nach dem Zwei-
ten Weltkrieg wurde Armut fiir ein Randphéno-
men gehalten und in den Armen eher nicht-an-
gepasste Individuen gesehen. Seit dem letzten
Viertel des 20. Jahrhunderts taucht die Armut er-
neut als ein Ungliick auf, das auch »normalen
Leuten« zustofBen kann. Aktuelle Armutsver-
ldufe sind dabei nicht Uberreste aus friineren Pe-
rioden, sondern vielmehr Phdnomene, die aus
der inneren Dynamik unseres Wachstumsmo-
dells entstehen.

Zweitens: Die Armut, die es hierzulande zu
bekdampfen gilt, ist keine absolute Armut wie
jene, die sich vielerorts in den Lindern des Sii-
dens ausbreitet, sondern eine so genannte »rela-

wdie innere Dynamik
“unseres Wachstumsmodells {

tive Armutg, die an den Lebensbedingungen un-
serer Linder gemessen wird. Der Gedanke aber,
dass dieser Armut, weil sie relativ ist, bloR eine
relative Bedeutung beigemessen werden sollte,
kann nur von Menschen gehegt werden, die kei-
ne direkte Erfahrung mit Armut gemacht und da-
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her keine Ahnung haben, worum es im grauen
Alltag geht. Aus Artikeln wie diesem lernt nie-
mand, was Menschen in Armut mitmachen.
Gute Information ist zweifelsohne unentbehr-
lich, um Armut bestméglich zu bekdmpfen.
Meistens aber gibt es ein vorwissenschaftliches —
keineswegs aber irrationales — Apriori. Mit an-
deren Worten: Sozialpolitische Mafnahmen zur
Bek&mpfung von Armut hdngen wesentlich da-
von ab, welches Gesamtbild von Zusammenle-
ben dahinter steht. Wird Armut fiir eine Selbst-
verstédndlichkeit oder fiir einen Zustand gehal-
ten, an dem die Betroffenen selbst schuld sind,
dann resultieren daraus bestenfalls sozialpoliti-
sche MaBnahmen als Schmerztherapie. Eine ef-
fektive Bekdmpfung von Armut hingegen ist nur

»ein Biindel
von dynamischen Prozessen {

dort moglich, wo sich ein gentigend breiter so-
zialer Konsens iiber demokratische Werte — wie
etwa (Chancen)Gleichheit und Freiheit (fiir alle)
—anbahnt.

Drittens: Armut ist kein statisches Phino-
men. Sie besteht vielmehr aus einem Biindel von
dynamischen Prozessen, die verschiedene Le-
bensbereiche und -dimensionen gleichzeitig be-
treifen (als Beispiele seien hier etwa Bildung,
physische und psychische Gesundheit, Arbeits-
markt, Familienleben, Gender, soziale Bezie-
hungsnetze erwdhnt). Diese dynamischen Pro-
zesse pragen das Leben der Betroffenen. Und die-
se sind Menschen, d.h. handelnde Subjekte, die
versuchen, mit ihren Lebensbedingungen so gut
wie moglich zurechtzukommen. Sie verfligen
aus eigener Erfahrung {iber wertvolle Kenntnis-
se und Informationen. Armutsbekdmpfung setzt
daher nicht nur Kenntnisse {iber Zahl und Iden-
tifizierung der Betroffenen, sondern auch iiber
die dynamischen Prozesse voraus, die Armut ver-
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schdrfen. Dafiir ist es unentbehrlich, Menschen
mit Armutserfahrung einzubeziehen und dies
nicht aus sozialpsychologischen Griinden — etwa
um sie zu motivieren —, sondern vielmehr im
Hinblick auf die Wirksamkeit der Malnahmen
selbst.

Mangel an Verwirk-
lichungschancen

Wie lasst sich Armut allgemein erfassen? In Lae-
ken (2001) einigten sich die EU-Mitgliedslénder
auf ein gemeinsames Paket von Indikatoren (die
Gemeinschaftsstatistik iber Einkommen und Le-
bensbedingungen EU-SILC), auf denen heute die
Methode der offenen Koordinierung zur Uber-
wachung des Fortschritts der Mitgliedsstaaten
bei der Bekdmpfung von Armut und sozialer Aus-
grenzung beruht. Fiir die EU gelten demnach In-
dividuen oder soziale Gruppen als arm, »... die
{iber so geringe (materielle, kulturelle und so-
ziale) Mittel verfiigen, dass sie von der Lebens-
weise ausgeschlossen sind, die in dem Mit-
gliedsstaat, in dem sie leben, als Minimum an-
nehmbar ist«!. Armut heiBt somit »Mangel an

»Bedrohung fiir
den sozialen Zusammenhalt

Verwirklichungschancen«?. Diese komplexe Auf-
fassung von Armut wirft jedoch methodologische
Probleme auf, da sich die traditionellen Indika-
toren, die auf den materiellen, monet4r messba-
ren Lebensstandard abzielen, als unzureichend
erweisen, um die vielféltigen Dimensionen von
Armut und die yverschiedenen Riumeg, in de-
nen sich die Armut dulert, zu erfassen.

So wird etwa mit dem Begriff »Ausgren-
zung¢ bzw. yExklusion« versucht, auf nicht-mo-
netére Prozesse zu verweisen, die eng mit Ver-
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armungsprozessen einhergehen. Der Begriff »so-
ziale Inklusion« sowie sein Gegenpol »soziale
Ausgrenzung sind in der Tradition der franzo-
sisch-durkheimschen Soziologie und spéter auch
in jener des europdischen Sozialstaates veran-
kert. In dieser Tradition werden Verarmungs-
prozesse und Defizite an sozialer Partizipation
nicht nur als individuelle Probleme, sondern
auch als Bedrohung fiir den sozialen Zusam-
menhalt und die demokratische Ordnung gese-
hen. »Inklusion¢ (bzw. Integration) und »Kohd-
sion¢ (bzw. Zusammenhalt) sind politische Ziele.

Inklusion wird mit Lebensqualitdt verbun-
den, die in dem MaBe erreicht ist, in dem alle
Biirger/innen eines Landes Zugang zu ihren biir-
gerlichen, sozialen und politischen Rechten ha-
ben. Sie impliziert Teilhabe am Leben der Ge-
sellschaft, zu der jemand gehdrt, und »ldsst sich
an den Chancen und Handlungsspielrdumen
messen, eine individuell gewiinschte und gesell-
schaftlich iibliche Lebensweise zu realisieren«?.
Exklusion hingegen flihrt zum Verlust familidrer
und sozialer Netzwerke und geht mit sozialer
Entwertung, Aushohlung sozialer und manch-
mal auch politischer Rechte einher. Somit wird
ein Zusammenhang zwischen Inklusion bzw.
Ausgrenzung einerseits und Biirgerschaft (citi-
zenship) bzw. Integration andererseits herge-
stellt.

Entwicklungsprozesse

In Deutschland, Osterreich und der Schweiz gibt
es heute eine Vielfalt von Studien, die sich mit Ar-
mut befassen. Ein systematischer Vergleich zwi-
schen diesen drei L&ndern ist im Rahmen dieses
kurzen Artikels leider nicht méglich. Zum einen
sind nicht alle drei Lander EU-Mitglieder, sodass
keine vorliegenden, aufgrund gleicher Indikato-
ren zustande gekommenen Daten hier zusam-
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mengefasst werden kénnten. Zum anderen sind
Osterreich und die Schweiz zwei Kleinlinder,
wahrend Deutschland eine viel groRere soziale
Komplexitdt in sich birgt. Im Folgenden wird da-
her nur auf einige zentrale Aspekte hingewiesen,
die im Hinblick auf die Armutsbekdmpfung in al-
len drei Lindern relevant sind.

Alle drei Linder entwickeln sich eingebettet
in einen Kontinent, auf dem weit greifende &ko-
nomische und demografische Prozesse stattfin-
den, z.B. die ausgeprigte Uberalterung der Be-
vilkerung in den kommenden Jahrzehnten. Pa-
rallel dazu kommt es zu einer Vielfalt familidrer
Lebensformen. Die européischen Haushalte wer-
den kleiner und das Familienleben wird fiir vie-
le Européer/innen fragiler. Da der aktuelle Ar-
beitsmarkt nur auf Individuen setzt, kommt es zu

 Viele dngstigen sich.

krassen Unterschieden zwischen den Interessen
des Marktes und jenen der Menschen im Privat-
bereich. »Produktive« und »reproduktive¢ Ar-
beit lassen sich schwer in Einklang miteinander
bringen, was die strukturell benachteiligte Posi-
tion von Frauen weiter bestdrkt.

Die Fragmentierung des Arbeitsmarktes
scheint sich zu verfestigen. Die Entwicklung der
EU in der Weltwirtschaft hat seit 2001 an
Schwung verloren, der 6konomische Abstand
zwischen der EU und den USA nimmt zu. Und
beide werden mit der Konkurrenzfdhigkeit neu-
er 6konomischer Mdchte wie China und Indien
konfrontiert. »Die Menschen fiirchten den Ver-
lust ihres Arbeitsplatzes, ihrer Rente und ihrer
Krankenversorgung und viele dngstigen sich
auch vor der wachsenden Zahl von Migranten,
die aber zur Besetzung offener Stellen bendtigt
werden. Die jlingeren Generationen sorgen sich
um ihre Zukunft. Mdglicherweise hat dieser
Mangel an Zuversicht die flaue wirtschaftliche
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Entwicklung Europas in den letzten Jahren mit
verursacht.«*

Relative Armut

Relative Einkommensarmut bezieht sich auf In-
dividuen in Haushalten mit einem Aquivalenz-
einkommen von weniger als 60% des nationalen
medianen Aquivalenzeinkommens. Demnach
sind in der EU 72 Millionen Menschen — 16%
der Bevolkerung — armutsgefdhrdet, darunter
12 Millionen &ltere Menschen. Weitere 36 Mil-
lionen leben knapp iiber der Armutsgrenze.>
Durchschnittlich verfiigen die reichsten Men-
schen in der EU iiber ein fiinfmal hoheres Ein-
kommen als die Armsten.

Deutschland z&hlt zu den Léndern mit den
niedrigsten Armutsrisikoquoten und relativ ge-
ringer Armut, dennoch sind die Armutsrisiko-
quoten seit 1983 bei den meisten Gruppen der
deutschen Bevdlkerung kontinuierlich gestiegen
und liegen durchschnittlich bei 13,5% (nach &f-
fentlichen Transferzahlungen im Jahr 2003). Um
wenig von Armut bedroht zu sein, sollte man
selbststdndig, Senior/in, vollbeschiftigt sein und
maximal zwei Kinder haben. Deutlich armuts-
gefdhrdet sind dagegen junge Alleinstehende
und Alleinerzieherinnen (42% der unter 30-j&h-
rigen Alleinlebenden und 44% der Alleiner-
ziehenden).?

In der Schweiz lag die Armutsgrenze 2004
bei einem individuellen Einkommen unter CHF
2490,- (EUR 1512,76) oder CHF 4603,- (EUR
2796,48) fiir eine Familie mit zwei Kindern.
Demnach sind 5,6% der Schweizer Bevilkerung
arm. Diese Armut konzentriert sich besonders
im italienisch sprechenden Teil des Landes.

In Osterreich nehmen Arbeitslosigkeit, So-
zialhilfeempfang und Armutsgefdhrdung seit
dem Jahre 2000 zu. Etwa 1 Million Menschen
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(ca. 13% der Gesamtbevolkerung) gelten als ar-
mutsgefdhrdet. Frauen sind davon etwas stirker
betroffen als Manner. Haushalte mit kleinen
Kindern sind {iberdurchschnittlich armutsge-
fahrdet (17%). Etwa die Hélfte der Armuts-
gefdhrdeten lebt im Dorf, die andere Hilfte in
den GroBstadten.

Frauen sind »zwar formal gleichberechtigt,
faktisch aber durch die Spezifika des weiblichen
Zusammenhangs benachteiligt«”. Das Ausmal
und die Mechanismen dieser Benachteiligung

» Frauen sind starker von verborgenen
Formen der Armut betroffen.

konnen anhand der EU-SILC kaum wahrge-
nommen werden, da diese Haushalte und nicht
Individuen untersucht. Nichtsdestotrotz ist eine
Korrelation zwischen spezifischen, sozial zuge-
schriebenen und de facto iibernommenen Frau-
enrollen (Kinderbetreuung sowie Betreuung von
anderen — kranken oder dlteren — Familienmit-
gliedern) und der schwicheren Position von
Frauen am Arbeitsmarkt eindeutig. Frauen sind
auch stérker von verborgenen Formen der Ar-
mut betroffen als Ménner.

Extreme Armut

Neben der relativen Armut ist auch die so ge-
nannte extreme Armut zu beachten, die Men-
schen trifft, die einen »minimalen Lebensstan-
dard deutlich unterschreiten und nicht in der
Lage sind, sich aus eigener Kraft aus dieser Le-
benslage herauszubewegen«8. Diese Menschen
sind mehrfach mit Problemen wie dauerhafter
Erwerbslosigkeit, Wohnungslosigkeit, Mangel an
Gesundheit, Suchtproblemen oder Straffélligkeit
konfrontiert. Ihre Lebenslagen und Armutsver-
ldufe sind noch wenig erforscht. Klar ist, dass es
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bei ihnen zu einer Kumulation ungfinstiger Fak-
toren kommt, wobei Ausloser oft Erwerbslosig-
keit oder familidre Probleme sind.

Von extremer Armut Betroffene sind auf So-
zialhilfe angewiesen, das letzte Sicherheitsnetz
im Sozialstaat. Um wirksam zu sein, muss diese
Hilfe nach transparenten Kriterien erfolgen und
verfahrensrechtliche Mindeststandards garantie-
ren. Eine erfolgreiche Bekdmpfung von extremer
Armut verlangt zudem nach strukturellen und
zukunftsorientierten Malnahmen, die weit {iber
monetire Unterstiitzung hinausreichen und vor
allem Arbeitsmarktpolitik, Bildungspolitik und
den Abbau von Diskriminierung betreffen.

Arbeit und Bildung

Armutsgefdhrdung héngt deutlich mit der Posi-
tion am Arbeitsmarkt sowie mit Bildung zusam-
men. Erwerbslose bzw. Menschen mit prekéren
Arbeitspldtzen sind {iberdurchschnittlich ar-
mutsanfallig, unter ihnen wiederum gibt es iiber-
durchschnittlich viele Migrant/innen. Niedriges
Ausbildungsniveau und Sprachschwierigkeiten
erkldren zum Teil die benachteiligte Position ei-
niger von ihnen am Arbeitsmarkt. Aber auch
strukturelle Ausgrenzungsfaktoren spielen dabei
eine Rolle, denn 38% der besser ausgebildeten
Migrant/innen sind deutlich unterqualifiziert be-
schéftigt. Ein internationaler Vergleich zeigt, dass
die strukturelle Diskriminierung von Migrant/in-
nen in der Schweiz und in Osterreich viel aus-
geprigter ist als in Deutschland.”

Zusammen mit der Stellung am Arbeits-
markt sind Bildungsdefizite ein ausschlaggeben-
der Faktor fiir die Entwicklung von Armutsbio-
grafien. Eine niedrige Bildung korreliert praktisch
automatisch mit einer schlechten Qualifizierung
am Arbeitsmarkt, die leicht in prekére bzw.
schlecht bezahlte Beschéftigungen oder sogar
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dauerhafte Erwerbslosigkeit fiihrt. Diese Dyna-
mik pragt unsere »produktivistischen Demokra-
tieng, in denen das »Wirtschaftsleben zuneh-
mend zu einer wichtigen Quelle des sozialen Sta-
tus geworden ist«!% und soziale Partizipation an

» Vererbung der Armut

Geld und Arbeitsplatz hangt. Folgerichtig kommt
es zu einer Verbindung zwischen materieller Ver-
armung und psycho-sozialen Ausgrenzungs-
faktoren: Arme Menschen werden sozial ent-
wertet.

Dauerhafte Armut und soziale Ausgrenzung
tendieren deshalb dazu, sich zu festigen, was sich
bei Familien von Langzeiterwerbslosen beson-
ders deutlich zeigt. Langfristig Erwerbslose ha-
ben schlicht aufgrund der Dauer ihrer Arbeitslo-
sigkeit groBere Schwierigkeiten bei der Arbeits-
platzsuche. So werden Mechanismen der
»Vererbung der Armutg {iber Generationen hin-
weg wirksam.

Der Anteil der in Armut lebenden Kinder
hat in den meisten hoch entwickelten Landern
zugenommen. Laut einer vergleichenden Studie
des Inocenti Research Center liegt die Kinderar-
mut in der Schweiz (2,4%) weit unter jener in

»in der Schweiz und
in Osterreich viel ausgeprégter
als in Deutschland ... {{

den meisten anderen europdischen Landern und
auch deutlich niedriger als in Deutschland und
Osterreich (10,2% in beiden Landern).!! In So-
zialberichten dieser beiden Lander wird auf die
Kinderarmut hingewiesen.!2 Kinderarmut er-
weist sich als »Katalysator« von Ausgrenzungs-
prozessen, die die Zukunftschancen der Kinder
aufs Spiel setzen. Die Ubertragung von Armut
und sozialer Ausgrenzung iiber Generationen
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tragt dabei auf Dauer zur Schwéchung der sozio-
okonomischen Stabilitdt eines Landes bei.

Individualisierung und
Stigmatisierung

Armut und Ausgrenzung werden in der Offent-
lichkeit zumeist nicht als Ungliick, wie bei-
spielsweise eine Krankheit oder eine psychische
Behinderung, wahrgenommen, sondern viel-
mehr als ein Zustand, an dem die Betroffenen
selbst schuld sind. So kommt es zur »Individua-
lisierung der Armut¢ als Grundlage fiir soziale
Stigmatisierung.

Im Sozialstaat ist Armutsgefdhrdung mit
Kosten fiir die Allgemeinheit verbunden. Solan-
ge die Sozialhilfe dazu dient, Menschen dabei zu
helfen, ihre aktuelle Situation zu {iberwinden,
und die Erfahrung von Armut sich auf einen kur-
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zen Zeitabschnitt begrenzt, wird eine solche Hil-
fe nicht in Frage gestellt. Hilt die Armutsgeféahr-
dung der Betroffenen jedoch linger an und wer-
den diese langfristig von Offentlicher Hilfe
abhédngig, werden sie allméhlich auch anders
wahrgenommen. Allem Anschein nach stehen
stigmatisierende Verhaltensweisen in Zusam-
menhang mit einem wachsenden Gefiihl der Un-
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sicherheit, das allerdings nicht notwendigerwei-
se jene empfinden, die am unmittelbarsten be-
droht sind, sondern zweifellos jene, die am sen-
sibelsten fiir eine Erschiitterung unseres Gesell-
schaftssystems sind.

Bis jetzt waren zwei soziale Gruppen be-
sonders von Stigmatisierungsprozessen betrof-
fen, ndmlich Sozialhilfeempfinger/innen und
Migrant/innen. Mit der Zeit laufen jedoch auch
andere Gruppen Gefahr, in diese Dynamik zu ge-
raten, wie etwa dltere Menschen, deren Pflege
bzw. gesundheitliche Versorgung »zu teuer¢
wird, oder minderqualifizierte Jugendliche, bei
denen es sich »nicht rentiert, in ihre Ausbildung
zu investieren. Diese Entwertungslogik scheint
nicht nur Randgruppen zu erreichen, sondern
auch — wenn auch noch leiser — alle, die als eine
Biirde fiir den bereits als iberfordert und iiber-
holt geltenden Sozialstaat angesehen werden.

Im Falle der Migrant/innen werden oft
auch ethnisch zugeschriebene Verhaltensweisen
als Ursachen fiir Armut und soziale Ausgrenzung
gesehen. So »kombiniert der Rassismus meistens
die Logik der Entwertung mit jener der Diffe-
renzierung!3. Oder anders ausgedriickt: »Weil
Fremde yanders« sind, ist es auch normal, dass sie
schlechtere Lebensbedingungen in Kauf nehmen
miissen.« Dieser Mechanismus ist eine Variante
der Individualisierung der Armut, in der die
Handlungen der anderen als substanzielle Defi-
zite wahrgenommen werden.

Aus dem Verborgenen

in die Mitte
»Einen leeren Magen kénnt ich noch ertragen /
doch niemals méchte ich das Gefiihl von Hunger
haben.« Das Gedicht eines von Armut betroffe-

nen Menschen! verweist auf die allzu oft ver-
schleierte Evidenz, dass Armut und Arme unter-
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schiedliche Realitdten sind. Menschen verlieren
ihre Wiirde nicht, selbst wenn sie unter unwiir-
digen Lebensumstéinden leben miissen. Ganz im
Gegenteil: Je stédrker diese von Armut und sozia-
ler Ausgrenzung betroffen sind, desto starker ist
die Herausforderung fiir die Nicht-Armen, sich
zusammen mit ihnen am Aufbau einer fiir alle ge-
rechteren Gesellschaft zu beteiligen.

Wichtig ist dabei auch jeder Beitrag der Kir-
chen, der dazu dient, Armuts- und Ausgren-
zungsverldufe aus dem Verborgenen in die Mit-

te (Mk 3,3) zu riicken. Notwendig ist die kon-
krete, zdhe Beteiligung an der Suche nach giilti-
gen Antworten auf Armut und soziale Ausgren-
zung.
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Gunter Priiller-Jagenteufel

Den Liebesdienst nicht ausfallen lassen
Option fiir die Armen als kirchliche Verpflichtung

Vorrangig den Armen zu dienen und
mit ihnen gemeinam an einer gerechte-
ren Welt zu arbeiten, sucht sich

die Kirche nicht aus: Es ist ihr unaus-
weichlich aufgegeben. Und zwar gerade
auch in unseren Gesellschaften.

Wer sind nun die Armen und was be-
deutet es, sich fiir sie zu entscheiden?

Theologisch-ethische Zuginge.

ie bevorzugte Option fiir die Armen [ist] im
D christologischen Glauben an jenen Gott im-
plizit enthalten, der fiir uns arm geworden ist.«!
Mdgen auch manche diese Option fiir einen
(anachronistischen) Irrweg halten, aus dem
Selbstversténdnis der Kirche und auch aus ihren
lehramtlichen Aussagen ist sie nicht mehr weg:
zudenken. Die im Mai 2007 im brasilianischen
Aparecida versammelten Bischéfe Lateinameri-
kas haben in ihrem jlingsten Dokument diese
ypraferentielle Option« jedenfalls keineswegs ab-
geschwdcht oder relativiert, sondern sogar noch
verstdrkt. Und das in vollem Einklang mit Papst
Benedikt, der diese Konferenz personlich in nicht
geringem Mal prégte. Seine Erdffnungsanspra-
che bestéatigte die Option fiir die Armen und ver-
ankerte sie in der Christologie. Es gilt eben, was
auch die Bischofe Osterreichs schon in ihrem So-
zialhirtenbrief (1990) sagten: »Diese Option ist
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keine Erfindung sozialer Extremisten, sondern
Beispiel und Auftrag Christi.«2 Das versteht sich
nun nicht nur angesichts der Not der so ge-
nannten »Dritten Welt«; vielmehr steht die Kir-
che stets vor der Herausforderung, sich tiberall
insbesondere den »Armen und Bedréngten aller
Arte (GS 1) zuzuwenden.

In seiner Antrittsenzyklika iiber die Liebe
formulierte Papst Benedikt, dessen kritisches Ver-
héltnis zur Befreiungstheologie bekannt sein
diirfte, das in aller Deutlichkeit so: »Liebe zu
{iben fiir die Witwen und Waisen, fiir die Gefan-
genen, fiir die Kranken und Notleidenden wel-
cher Art auch immer, gehort genauso zu ihrem

Wkeine Erfindung von Extremisten {{

[der Kirche] Wesen wie der Dienst der Sakra-
mente und die Verkiindigung des Evangeliums.
Die Kirche kann den Liebesdienst so wenig aus-
fallen lassen wie Sakrament und Wort.« (DCE
22) Ein bemerkenswertes Wort von einem Papst,
dem man kaum Aktionismus unterstellen kann.
Gottesdienst, das Horen auf die Bibel und die
Zuwendung zu den Armen werden hier als
gleichrangig und der Kirche gleichwesentlich
nebeneinander gestellt. In drei Schritten soll die-
se Aussage zundchst entfaltet werden.
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Gottesliebe in der Nachstenliebe

Kann man Gottesdienst, die Zuwendung zu
Gott, und den Liebesdienst, die Zuwendung zu
den Bediirftigen, kann man Gottesliebe und
Néchstenliebe tatséchlich so auf eine Stufe stel-
len? Hat denn nicht die Gottesliebe den Vorrang?
Nun, die Heilige Schrift 14sst keinen Zweifel da-
ran, dass eine Vor- oder gar Uberordnung kei-
neswegs sachgerecht ist. Besonders deutlich
driickt dies der 1. Johannesbrief aus:

»Liebe Briider und Schwestern, wenn Gott
uns so geliebt hat, miissen auch wir-einander lie-
ben. [...] Gott ist Liebe, und wer in der Liebe
bleibt, bleibt in Gott, und Gott bleibt in ihm. [...]
Wir wollen lieben, weil er uns zuerst geliebt hat.
Wenn jemand sagt: Ich liebe Gott!, aber seinen
Bruder oder seine Schwester hasst, ist er ein Liig-
ner. Denn wer seinen Bruder oder seine Schwes-
ter nicht liebt, den/die er sieht, kann Gott nicht
lieben, den er nicht sieht.« (1 Joh 4,11-20, ausz.)

An dieser theologischen Reflexion fillt
zundchst auf, dass die Liebe hier nicht primar als
»Gebot« Gottes in den Blick kommt. Die Liebe
ist vielmehr das Wesen Gottes selbst, der sich ja
schon im Alten Bund als der offenbart, der fiir

» Wie kann ich Gott lieben?

sein Volk »da ist« (JHWH), der das Schreien der
Unterdriickten hort und sie in die Freiheit fiihrt.
Es ist derselbe Gott, dessen Liebe so weit geht,
dass er in Christus »wie ein Sklave« (Phil 2,7)
wird, uns gleich in allem (auBer der Siinde), bis
zum Tod am Kreuz.

Interessant ist nun die Konsequenz, die der
Johannesbrief vorstellt. »Wenn Gott uns so ge-
liebt hat, miissen auch wir ...« —ja was? Machen
Sie in einer beliebigen Gemeinde, Gruppe usw.
die Probe aufs Exempel und fragen Sie, wie die-
ser Satz wohl weitergeht. Wenn es sich nicht um
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eine aufergew0hnlich bibelfeste Gruppe han-
delt, dann lautet die L&sung zumeist: »... dann
miissen auch wir Gott lieben.« Diese Antwort ist
nicht falsch, aber ungenau. Denn das ist ja die
Frage: Wie kann ich Gott lieben? Und hier wird
der Johannesbrief klar: Wenn wir einander lie-
ben, dann ist unsere Gottesliebe wirk-lich, d.h.
wirksam, inkarniert in unsere menschliche Wirk-
lichkeit.

Damit erweist sich die Liebe als der Weg
der Christusnachfolge: So wie in seiner Person
die Liebe Gottes zu uns Fleisch geworden ist, so
gewinnt auch in unserer Liebe zu den anderen
die Gottesliebe menschliche Gestalt — »Gottes-
liebe¢ im doppelten Sinn: Gottes Liebe zu den
Menschen wird durch uns fiir die anderen kon-
kret, ebenso konkretisiert sich darin aber auch
unsere Liebe zu Gott.

Christus begegnen

An der zitierten Aussage aus der Enzyklika Papst
Benedikts fillt dann noch ein Zweites auf: Es
werden nicht nur Gottes- und Néchstenliebe auf
dieselbe Stufe gestellt, sondern es ist eine spezi-
elle Form der Néchstenliebe angesprochen. Es
geht um die Liebe zu denen, die unsere beson-
dere Zuwendung notig haben. Der Papst greift
mit dem Verweis auf Witwen und Waisen, Ge-
fangene, Kranke und Notleidende jene bibli-
schen Kategorien auf, mit denen die »Armen¢
insgesamt umschrieben werden. Die Anspielung
auf die Rede vom Weltgericht (Mt 25,31-46) ist
offensichtlich: »Ich war ... und ihr habt mir ...«.
Wie wir an den Armen, Obdachlosen, Kranken,
Gefangenen usw. handeln, die Christi Lieblings-
briider und -schwestern sind, so handeln wir an
ihm selbst. Seit in Jesus Christus Gott selbst
Mensch geworden ist — mehr noch: ein armer,
ausgestoBener, verfolgter und von den religitsen
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und staatlichen Autoritdten ums Leben gebrach-
ter Mensch —, seitdem begegnet uns in jedem
und jeder Armen, Ausgestofenen, Verfolgten
und ums Leben Betrogenen Christus selbst.

Die Armen sind also privilegierte »Orte« der
Gottesbegegnung. Der 2005 heiliggesprochene
chilenische Jesuit Alberto Hurtado (1901-1952)
hatte sein zentrales Berufungserlebnis (lange
nach seiner Priesterweihe) in einer persénlichen
Christusbegegnung: Im Antlitz eines Obdachlo-
sen erkannte er den Herrn. Sein konsequentes

»im Antlitz eines Obdachlosen {

Handeln aus dieser Begegnung heraus machte
ihn zum Begriinder eines der gréfiten kirchlichen
Sozialprojekte Siidamerikas, »El Hogar de Cristo«
(Herberge Christi), und brachte ihm zugleich hef-
tige Kritik von manchen Bischofen sowie der chi-
lenischen Elite ein. Ahnliches haben viele heili-
ge und heiligmdRige Manner und Frauen der Kir-
che erlebt, vom Martyrerdiakon Laurentius bis
zum Martyrerbischof Oscar A. Romero von El
Salvador.

Nichstenliebe in der Option
fiir die Armen

Ein dritter Gedanke: Papst Benedikt wahlt sehr
bewusst das Subjekt seines Satzes: die Kirche. Es
geht also nicht nur darum, dass sich einzelne
Christen in der Liebe iiben sollten, sondern die
Kirche selbst macht durch ihre Liebespraxis den
Glauben an Christus erst glaub-wiirdig. Eben des-
halb kann sie »den Liebesdienst so wenig ausfal-
len lassen wie Sakrament und Wort«. Diakonie
ist ein integrales Moment der Kirche und steht in
untrennbarer Einheit mit Kerygma und Liturgie.

Um wirklich Kirche zu sein, darf sie sich
nicht selbstgeniigsam auf ihre Mitglieder be-
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schranken, sondern hat sich in den Dienst der
Menschen zu stellen: »Eine Kirche, die nicht
dient, dient zu nichts¢, hat es, inzwischen fast
sprichwortlich geworden, Bischof Jacques Gail-
lot ausgedriickt. »Die Kirche ist nur Kirche,
wenn sie flir andere da ist«, so formulierte es Die-
trich Bonhoeffer.? Diese anderen, fiir die die Kir-
che da sein und denen sie dienen soll, sind in be-
vorzugter Weise die Armen. Papst Johannes Paul
I. riickte in seiner grofen Sozialenzyklika »Sol-
licitudo rei socialis« (1987) die Option fiir die Ar-
men in den Mittelpunkt: »Dies ist eine Option
oder eine bevorzugte Art und Weise, wie die
christliche Liebe ausgetlibt wird; eine solche Op-
tion wird von der ganzen Tradition der Kirche
bezeugt.« (SRS 41) Dazu nun zwei wichtige To-
poi dieser Tradition.

Was zum Himmel schreit ...

Da ist zundchst die Rede von besonderen Siin-
den, von Taten und Verhiltnissen, von denen die
Bibel sagt, dass sie »zum Himmel schreien«. Vier
sind es im Konkreten, der Katechismus des Pe-
trus Canisius bringt sie in einen ausgefeilten la-
teinischen Vers: yClamitat ad coelum vox san-
guinis et Sodomorum vox oppressorum, merces
detenta laborum.« — »Es schreien zum Himmel
die Stimme des Blutes (Gen 4,10) und der So-
domiter (Gen 18,20-21), die Stimme der Unter-
driickten (Ex 3,7; 22,21-22) und der Lohn, der
den Arbeitern vorenthalten wird (Dtn 24,14-15;
Jak 5,4).«

Da ist also erstens der Schrei des Blutes
Abels. Kain fiihlt sich fiir seinen Bruder nicht ver-
antwortlich, er sieht in ihm vielmehr einen Kon-
kurrenten, den er im wahrsten Sinn des Wortes
yaus dem Feld schldgt«. Zweitens schreit die Siin-
de der Sodomiter, die das heilige Gastrecht schan-
den und die Fremden, die bei ihnen Schutz su-
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chen, sexueller Ausbeutung und Gewalt auslie-
fern. Drittens wird die Stimme des versklavten
Volkes Israel zitiert, das unter der Ausbeutung
der Knechtschaft stohnt. (Geradezu hochaktuell
mutet dabei die Sorge des Pharao an, die Frem-
den koénnten sich aufgrund ihrer hohen Nach-
kommenschaft »des Landes bemdéchtigeng;
in Ex 1,10.) Und zuletzt hort Gott die Stimme
der Arbeiter, denen der gerechte Lohn vorent-
halten wird, was nach alter Tradition jenen Lohn
meint, der einer Familie ein ordentliches Aus-
kommen ermdglicht. (Auch das klingt in Zeiten
von »Mc-Jobs« und Hartz IV durchaus brisant.)

Die Giiter der Erde

Die Giiter der Erde sind fiir alle da! Mit diesem
Satz kann man wohl auch heute noch provozie-
ren, insbesondere in einer Zeit, die primar von
Konkurrenzverhltnissen ausgeht und den Aus-
bau von Privatvermégen als Ziel setzt. Die Tra-
dition der Kirche hat dagegen das Privateigen-
tum zwar immer verteidigt, aber niemals als ab-
solutes Recht, sondern stets riickgebunden an
die Verantwortung fiir die anderen. Kaum je-
mand hat das so unmissverstandlich klar ge-
macht wie Thomas von Aquin: Die Grundbe-
diirfnisse des Menschen wiegen stets schwerer
als das Eigentumsrecht; denn die Giiter dieser
Welt sind eben dazu von Gott den Menschen an-
vertraut, dass alle das Lebensnotwendige zur Ver-
fiigung haben. Genau das soll durch das Privat-
eigentum erreicht werden: ein verantwortlicher
Gebrauch, der allen zugute kommt.*

Dieser Grundsatz wird auch heute von der
Kirche vertreten. So betonte Paul VI. in seiner
Enzyklika tiber den Fortschritt der Vilker »Po-
pulorum progressio«: »Niemand ist befugf, sei-
nen Uberfluss ausschlieBlich sich selbst vorzu-
behalten, wo anderen das Notwendigste fehlt.«
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(PP 23) Und selbst in den Dokumenten, die Mit-
te der 1980er-Jahre sehr kritisch auf die Theolo-
gie der Befreiung eingehen, wird dieses Prinzip
sogar noch verscharft: »Das Prinzip der univer-
sellen Bestimmung der Giiter, verbunden mit
dem der menschlichen und iibernatiirlichen Brii-
derlichkeit, schreibt den reichsten Landern ihre
Verpflichtungen gegeniiber den armen Lindern
vor. Es sind Pflichten der Solidaritét in der Hilfe
fiir die Entwicklungslander, der sozialen Ge-
rechtigkeit durch eine korrekte Uberpriifung der
Handelsbeziehungen zwischen Nord und Siid
und durch die Férderung einer menschlicheren
Welt fiir alle.«> Beachtlich ist, dass die Kirche
hier nicht nur auf konkrete (Entwicklungs-)Hil-
fe abhebt, sondern dariiber hinaus auch die struk-
turellen Rahmenbedingungen des Weltwirt-
schaftssystems in den Blick nimmt.

Charakteristikum
kirchlicher Praxis

Auch das Zweite Vatikanum stellt sich in diese
Tradition, die die Kirche auf Caritas und Diako-
nie verpflichtet. In der Pastoralkonstitution iiber
die Kirche in der Welt von heute »Gaudium et
spes« heben die Konzilsvéter den Vorrang der
»Armen und Bedréngten aller Art« (GS 1) hervor.
Sie sind der MaRstab, an dem die Kirche ihr Han-
deln zu messen hat. Daher muss sie »Abschied
nehmen von ihrer gesellschaftlichen Unschuld«
(J.B. Metz)%, um sich auf die realen Lebenskon-
texte der Menschen einzulassen. Das Verneh-
men der Zeichen der Zeit und die Option fiir die
Armen gehdren untrennbar zusammen.

Wie sehr die Praxis der Kirche herausgefor-
dert wird, zeigt Art. 8 des Dekrets iiber das Lai-
enapostolat »Apostolicam actuositatemg, eine
»Magna Charta der Caritas der Kirche«”: »Wo
immer Menschen leben, denen es an Speise und
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Trank, an Kleidung, Wohnung, Medikamenten,
Arbeit, Unterweisung, notwendigen Mitteln zu
einem menschenwiirdigen Leben fehlt, wo Men-
schen von Drangsal und Krankheit gequilt wer-
den, Verbannung und Haft erdulden miissen,
muss die christliche Hilfe sie suchen und finden,
alle Sorgen fiir sie aufwenden, um sie zu trsten
und mit tatiger Hilfe ihr Los zu erleichtern. Die-
se Verpflichtung obliegt in erster Linie den ein-
zelnen Menschen wie den Volkern, die
in Wohlstand leben. Man muss auch in tiefer

nsich auf die
realen Lebenskontexte
einlassen {{

Menschlichkeit auf die personale Freiheit und
Wiirde dessen Riicksicht nehmen, der die Hilfe
empfdngt. Weder das Suchen des eigenen Vor-
teils noch Herrschsucht diirfen die Reinheit der
Absicht beflecken. Zuerst muss man den Forde-
rungen der Gerechtigkeit Gentige tun, und man
darf nicht als Liebesgabe anbieten, was schon aus
Gerechtigkeit geschuldet ist. Man muss die Ur-
sachen der Ubel beseitigen, nicht nur die Wir-
kungen. Die Hilfeleistung sollte so geordnet sein,
dass sich die Empfénger, allméhlich von dufierer
Abhéngigkeit befreit, auf die Dauer selbst helfen
konnen.¢ (AA 8)

Diese Passage bringt die auch heute gilti-
gen wesentlichen Kriterien kirchlicher Sozial-
und Solidarpraxis zur Sprache:

e  Die christliche Solidaritét ist grundsétzlich
universal, sie umfasst alle Menschen und alle Ar-
ten von konkreter Not.

* Die, die im Wohlstand leben, trifft eine
gréBere Verpflichtung, und zwar nicht nur als
Einzelne, sondern auch als Gemeinschaften und
Gesellschaften. Karitatives Handeln Einzelner
reicht also nicht aus; Politik und Wirtschaft sind
in die Pflicht genommen.
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e Dabei geht es nicht um freiwillige Liebes-
werke, die man als »Werk der Ubergebiihr¢ voll-
bringen kann (aber nicht muss), sondern um
verpflichtende Forderungen der sozialen Ge-
rechtigkeit als integraler Bestandteil der Nachs-
tenliebe.

e Der Einsatz fiir die Armen muss dabei so ge-
staltet sein, dass diese als Personen mit ihrer
Wiirde, inren Kompetenzen und Interessen ge-
achtet werden. Sie sollen an allen Entscheidun-
gen teilhaben, die ihr Wohlergehen betreffen,
und sich selbst aktiv an entsprechenden Pro-
grammen beteiligen.

e Zugleich ist immer darauf zu achten, dass
Strukturen geschaffen werden, die es den Armen
ermoglichen, aus Eigenem einen gerechten
Anteil am Wohlstand — der auch ideelle Werte
wie Bildung, Gerechtigkeit, Demokratie etc.
einschlieBt — zu erwerben.

e 7iel all dieser Prozesse ist es, dass die Ar-
men und Benachteiligten ihr Leben selbst in die
Hand nehmenkénnen, dass sie also wirklich das
werden, was sie von Gott her sein sollen: »akti-
ve Gestalter ihres eigenen Lebens« (Erzbischof
Oscar A. Romero).®

Wer sind die Armen?

Bis in die 1980er-Jahre waren wir gewohnt, Ar-
mut als Phdnomen der so genannten »Dritten
Welt« zu betrachten; was bei uns an Armut vor-
kam, wurde als »Restgréfe« behandelt, die
durch den allgemeinen Fortschritt bald ver-
schwunden sein wiirde. Seit den 1990er-Jahren
beobachten wir jedoch eine »Riickkehr der Ar-
mut¢ — sichtbar gemacht durch verschiedene Ini-
tiativen wie z.B. die nationalen und internatio-
nalen Armutskonferenzen.

Armut ist dabei ein vieldimensionaler und
relativer Begriff. Er umfasst viele Lebensbereiche
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und ist an die konkreten gesellschaftlichen Be-
dingungen gebunden. Armut bedeutet, in einer
konkreten Gesellschaft reduzierte Lebenschan-
cen vorzufinden, Den Kern bildet dabei die 6ko-
nomische Armut, die sich ihrerseits auf Bildung,
Gesundheitssystem, soziale Kontakte usw. aus-
wirkt.

Wichtig ist, den Armutsbegriff nicht so weit
auszudehnen, dass er am Ende nichts mehr be-
sagt. Wenn wir z.B. alle Kranken, Einsamen und
an Sinnkrisen Leidenden unabhédngig von ihrer

yArmuts- und
Reichtumsentwicklung gehen
Hand in Hand.

wirtschaftlichen Situation als »arm« betrachten,
dann konnen wir pastoral und sozial keine Prio-
ritdten mehr setzen, der Begriff ware sinnlos. Die
Frage: »Wer ist arm?« hat jedenfalls zur Antwort:
»Nicht allel«, denn Armuts- und Reichtumsent-
wicklung gehen Hand in Hand.

Welche Menschen und Bevolkerungsgrup-
pen nun konkret in einem bestimmten gesell-
schaftlichen Moment unter die Rdder kommen,
das miissen wir als Kirche stets neu heraus-
finden. In unseren christlichen Gemeinden,
in denen fast ausschlieBlich Menschen aus
dem Mittelstand zusammenkommen, sind die
Armen jedenfalls selten zu finden. Sich der so ge-
nannten yneuen Armut¢ zuzuwenden, heilit
auch, sich denen behutsam zu néhern, die ver-
schdmt und versteckt arm sind, weil das Vorur-
teil, dass bei uns jeder selbst schuld ist, wenn er
in die Armut abgleitet, auch in kirchlichen Krei-
sen reissiert.

Wo das Problem der Armut nur an die Pro-
fessionisten der Caritas u.a. weitergereicht wird,
setzt sich aber der Trend zur Isolierung, der mit
Armut immer einhergeht, auch in unseren Ge-
meinden fort.
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Was heiBBt nun »Option«?

Die lateinamerikanischen Bischdfe, die fiir ihre
Kirchen »eine klare und prophetische, vorrangi-
ge und solidarische Option fiir die Armen¢ ge-
troffen haben, machen deutlich, was sie darun-
ter verstehen: eine »Umkehr der gesamten Kir-
che im Sinne einer vorrangigen Option fiir die
Armen¢ im Hinblick auf deren »volle gesell-
schaftliche und politische Mitbeteiligung«.®

»Option« bezeichnet nicht einfach nur eine
»Wahlg, die so oder anders ausfallen kénnte.
Vielmehr meint die »Option fiir die Armen« eine
Entscheidung der Kirche, die unbedingt gefor-
dert ist und nicht anders fallen darf: Sie ist aus
freiem Willen zu treffen, hat aber verpflichten-
den Charakter.10 Sie ist also nicht bloR eine
Option neben andern, sondern die »vorrangige«;
damit ist auch klar, dass es nicht um eine Aus-
schlieRlichkeit im Sinne eines Kampfes der Kul-
turen oder Klassen geht.

Dennoch kann man nicht sagen: »Die einen
treffen die Option fiir die Armen und die ande-
ren die Option fiir die Eliten, weil doch alle in
gleicher Weise Kinder Gottes sind.« Wer pasto-
ral die Option fiir die Eliten trifft, tut dies be-
rechtigterweise nur, weil er sie im Sinne der Op-
tion fiir die Armen bekehren mochte. Dann und
nur dann haben die Eliten Anteil am Reich Got-
tes. Denn Gottes eigene Option ist, wie die ge-
samte Heilsgeschichte bezeugt, parteilich. Daher
besteht die christliche Option notwendigerwei-
se in einer Parteinahme fiir die Armen, Ausge-
beuteten und Marginalisierten:

yDiese Solidaritdt bedeutet, dass wir uns
ihre Probleme und Kdmpfe zu eigen machen und
fiir sie zu sprechen wissen. Dies muss sich in der
Anklage der Ungerechtigkeit und Unter-
driickung konkretisieren, im christlichen Kampf
gegen die unertragliche Situation, die der Arme
héufig erleiden muss, in der Bereitschaft zum
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Dialog mit den fiir diese Lage verantwortlichen
Gruppen, um ihnen ihre Pflichten begreiflich zu
machen.!!

Die Armen als Subjekte
ihres Lebens

Ziel der Option fiir die Armen ist dabei, dass sie
in die Lage versetzt werden, ihr Leben selbst in
die Hand zu nehmen. Armut behindert diese
Selbstbestimmung auf vielféltige Weise: Die ¢ko-
nomische Mangelsituation beeintrachtigt sowohl
die Bildungschancen als auch die Gesundheit der
ganzen Familie, soziale Beziehungen nehmen ab,
ebenso die innere Freiheit, das eigene Leben
kreativ zu entwerfen. Ziel ist also die Freiheit zur
eigenen Lebensgestaltung, nicht blof als Ab-
straktum, sondern als konkrete Moglichkeit. Die-
se Freiheit ist aber nicht bloB das Ende eines
Weges, sondern ist schon im Prozess zu achten
und aktiv einzuiiben.

Das ldsst sich schon am Begriff erkennen:
»Opcién porlos pobres« ist mit dem deutschen
»Option fiir die Armen« nur unzuldnglich wie-
dergegeben. Por meint eigentlich ein Mit-Fiir,

»Die Armen selbst sind
die wesentlichen Autoritdten. {{

d.h. dass man sich fiirdie Armen einsetzt, indem
man es mit ihnen tut. In diesem Sinne hat bei-
spielsweise die Kirche der Philippinen, in Uber-
einstimmung mit Aussagen der Vereinigung der
asiatischen Bischofskonferenzen, beschlossen,
nicht als »Church for the poor«, sondern als
»Church ofthe poor¢ wirken zu wollen.!2 In je-
dem Fall sind die Armen nicht blof Objekte ka-
ritativer Fiirsorge, sondern selbst aktive Subjek-
te ihres eigenen Lebens. Die Kirche méchte
durch solidarische Unterstiitzung die Armen da-
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rin unterstiitzen, immer mehr das Leben in die
eigene Hand zu nehmen. Zu bestimmen, wie das
am besten geschieht, dazu sind die Armen selbst
die wesentlichen Autoritdten.

Die amerikanische Philosophin Martha C.
Nussbaum und der indische Okonom und No-
belpreistrager Amartya Senhaben in diesem Sin-
ne einen Ansatz der Entwicklungszusammenar-
beit vorgelegt, den sie »Capability-Approachg
nennen.!3 Die Uberwindung der Armut in all
ihren Dimensionen verlangt, die Fahigkeiten der
Armen selbst zu niitzen und weiter zu férdern —
Stichwort: Empowerment. Dahinter steht die Er-
fahrung, dass die Armen nie nur arm sind. Wir se-
hen in ihnen vielmehr Menschen, die mit (zu)
wenigen Ressourcen ihr Leben meistern oder
zumindest zu meistern versuchen. Der Wiirde
dieser Menschen entspricht es, dass sie selbst
(mit)bestimmen, auf welche Weise und zu wel-
chem Ziel sie ihre Situation verdndern wollen.

Der Einsatz fiir die und mit den Armen
muss dabei sowohl die persénlichen als auch die
strukturellen Gegebenheiten ins Auge fassen. Jo-
hannes Paul II. verweist in »Sollicitudo rei so-
cialis« explizit auf das Welthandels- sowie das
Weltwirtschafts- und Weltfinanzsystem, das in
seiner Eigendynamik dazu beitrdgt, dass die Rei-
chen reicher und die Armen drmer werden (vgl.
SRS 43). Aus diesem Grund bedeutet die Option
fiir die Armen immer auch den Einsatz fiir ge-
rechtere Strukturen im nationalen wie im inter-
nationalen Bereich.

Die Armen haben uns bekehrt ...

Dieser Einsatz ist — und damit schlieft sich der
gedankliche Kreis dieses Beitrags — ein im Voll-
sinn des Wortes pastoraler, mehr noch: evange-
lisierender. Indem wir den universalen Charak-
ter des Christentums als Universalitit der Liebe

DIAKONIA 39 (2008)



erkennen, die von Gott her auf den Menschen
ausgerichtet ist, wird uns selbst und den anderen
Menschen verdeutlicht, was es mit der Frohen
Botschaft Jesu Christi auf sich hat. Denn um
Gottes Willen ist die Aufspaltung der Welt in
»Wir¢ und »die Anderen, die uns tendenziell
nichts angehen, zu tiberwinden. Die Option fiir
die Armen ist also auch eine Option der Bekeh-
rung zum menschlichen Antlitz Gottes. Eine Kir-
che, die das Evangelium von Jesus als dem Chris-
tus, der das Kreuz auf sich genommen hat, nicht
nur durch das Wort verkiindet, sondern durch
Taten, kann Gott nicht als »apathischeng, dem
Leiden enthobenen, vorstellen. Vielmeht erweist
sich Gott als der, der sich vom Leiden der Men-
schen betreffen 1dsst, der in seiner Passion seine
Com-Passion mit den Menschen erweist. Johann
Baptist Metz sieht deshalb in der Compassion
nicht nur einen, sondern den locus theologicus
schlechthin.!4 Die Option fiir die Armen ist also

keine Modeerscheinung, sondern in ihr zeigt sich
die Grundentscheidung der Kirche: Macht sie
sich die Option Gottes selbst zu eigen oder
nicht?13

Wenn die Kirche unzweideutig von Chris-
tus Zeugnis geben will, dann muss die vorrangi-
ge Option fiir die Armen das durchgéngige Cha-
rakteristikum unserer Pastoral und unserer Evan-
gelisierung sein. Das meint nicht utopische
»Weltverbesserung, sondern das klare und pro-
phetische Zeugnis fiir Christus selbst: »Die Ar-
men und Schwachen unserer Lebenswelt ... sind
die Privilegierten bei Jesus, sie miissen auch die
Privilegierten seiner Kirche sein.«!6
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" ATD Vierte Welt

Erzahlungen von Mut und Widerstand
Aus dem Alltag armutserfahrener Menschen

Zum »Welttag zur Uberwindung von
Armut (17. Oktober) sammelte

die Schweizer Sektion von ATD Vierte
Welt im Jahr 2005 eine Vielzahl von
Hoffnungsgeschichten. Sie zeigen,

mit welcher Stirke viele in Armut

als Menschen bestehen — und wie drin-
gend der gemeinsame Einsatz fiir

ihre Rechte ist. Eine Auswahl.

GroBziigigkeit

I ch wohne seit 50 Jahren in einem Arbeiter-
viertel. Nach und nach ist mir bewusst ge-
worden, was die Familien um uns herum erle-
ben, welchen Widerstand sie taglich leisten miis-
sen, um als Familie zu bestehen. [...] Ich kannte
eine Familie mit sechs Kindern. Der Mann ar-
beitete, aber das Geld reichte nie bis zum Ende
des Monats aus. Im Viertel war die Frau verrufen.
Man sagte, sie habe zu viele Kinder, sie sei ein ar-
mer Teufel. Das Leben war hart, sie hatten nicht
genug Platz zu Hause, aber sie liebten ihre Kin-
der. Die Mutter wurde kritisiert, weil sie trotz
Geldmangel die »gute¢ Butter fiir ihre Kinder
kaufte; wer arm ist, hat sich mit Kochbutter zu
begniigen. Trotz ihres schlechten Ansehens war
diese Frau den Leuten gegeniiber sehr groBziigig:
Selbst wenn sie wenig hatte, teilte sie. Wenn
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Nachbarn im Krankenhaus waren, besuchte sie
diese mit einem Blumenstraul, und als ich mei-
ne Wirbelsdule gebrochen hatte, machte sie drei
Monate lang wochentlich meine Wische. |...]
Ich méchte auch von einer anderen Familie
sprechen, die in unser Viertel kam, nachdem sie
aus ihrer friiheren Wohnung ausgewiesen wor-
den war. Der Vater arbeitete auf dem Bau, bis er
schwer erkrankte. Die Mutter war nach ihrer Ge-
burt ausgesetzt worden und hatte deshalb nicht
viel Kraft. Sie war instabil und hatte vor vielem
Angst. Sie trank ein wenig, um sich Mut zu ma-
chen, aber keiner zeigte dafiir Verstdndnis. Sie
bekam die Verachtung des Viertels zu spiiren. [...]
In der gemeinsamen Waschkiiche lie man die
Frau links liegen, man fand, dass ihre Wasche zu
dreckig sei. Also hat sie Angst bekommen, in die
Waschkiiche zu gehen, oft kam sie in einem trau-
rigen Zustand und verspétet dort an. [...] Ich tat,
was ich konnte, um sie zu unterstiitzen: Ein Jahr
lang wusch ich ihre Wésche mit meiner zusam-
men. [...] Diese Frau zeigte auch, dass sie sich
um die anderen sorgte: Als meine Nichte nach ei-
nem Unfall starb, sprach sie mir ihr Beileid aus
und kaufte mir eine Blume, obwohl sie finanzi-
ell sehr knapp dran war. Wenn sie zu mir kam
zum Kaffeetrinken, brachte sie immer etwas Nes-
café mit. Sie splirte meine Zuneigung, sie konn-
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te sie selbst sein, sie wurde nicht beurteilt. Oft
tranken wir Kaffee gemeinsam mit der Frau, von
der ich vorher erzdhlte. Es ist wichtig, jedem zu
ermdglichen, aus seiner Isolation herauszukom-
men. Ihre Kinder waren stolz, dass ihre Mutter
andere besuchen konnte.« Frau K., die sich in
einer Arbeiterfamilienbewegung engagiert.

Achtung und Wiirde

»Es ist schwierig, jemanden, der wirklich ganz
unten ist, in unsere Mitte hereinzuholen. Viel-
leicht, weil es uns stark an den eigenen Schmerz
erinnert, den wir lieber weit von uns haben
mochten. In meiner Nachbarschaft lebt eine
Frau, die allein ist mit ihren vier Kindern. Viele
haben Angst vor ihr. Sogar Leute von uns, die
wissen, was Armut ist, haben Miihe zu akzep-
tieren, dass sie in unserer Gruppe mitmacht. Ein-
mal haben die andern uns Vorwiirfe gemacht,
weil meine Tochter ihre Kleine dieser Frau zum
Hiiten anvertraut hatte. Darauf hat meine Toch-
ter ihre Sachen gepackt und ist mit dem Kind
und dem Hund fiir eine ganze Woche zu ihr ge-
zogen. Seither ist Ruhe. Meine Tochter hat ge-
zeigt, dass es mdglich ist, diese Familie zu re-
spektieren und sogar mit ihr zusammenzuleben.
Nun sind auch die andern weniger ablehnend.«
Frau S.

»Die erste Sache der Wiirde ist, die Leute zu
griiBen. [...] Seit zwei Jahren suche ich Arbeit.
Ich treffe Menschen an, die tatséchlich vergessen
haben, sich sozial zu benehmen. Ich verlange,
dass man mir in die Augen schaut, auch wenn
ich ganz unten bin. Das hat nichts zu tun mit
falschem Stolz, das ist Wiirde. Jeder Mensch ist
wie er ist, mit seinen Qualitdten und seinen
Schwichen. Aber dass man von vornherein sagt,
einer, der nicht arbeitet, sei ein yfauler Sack, das
darf es nicht gebenl« Herr L., 50 Jahre.
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Der schonste Tag

»Ich bin ein 26-dhriger Schweizer und ich habe
vor einem Jahr erreicht, dass die Beistandschaft,
die ich seit meinem neunzehnten Lebensjahr hat-
te, aufgehoben wurde. Keiner glaubte, dass ich
das schaffen wiirde. Ich kann nicht lesen, und
das hiel gleich fiir alle, dass ich mit den adminis-
trativen Angelegenheiten nicht zurecht kommen
wirde. Doch ich habe ihnen und auch mir das
Gegenteil bewiesen.

Die Beistandschaft ist flir mich das
Schlimmste, was es gibt, denn du bist nicht mehr
dein eigener Herr. Sie verwalten dein Leben, sie
verwalten alles: Jedesmal, wenn du etwas tun
mdchtest, musst du die Beistdndin um Erlaubnis
fragen. Sie entscheidet fiir dich oder schiebt die
Entscheidung immer wieder hinaus, wie damals,
als ich den Fiihrerschein machen wollte. Ich
musste auch jeden Kauf rechtfertigen und die
Kassenzettel vorzeigen; ich habe mich oft ge-

wlch bat ihn, mir Vertrauen
zu schenken. {

schdmt. [...] All diese Jahre hat mein Beistand
meine Rechnungen bezahlt, aber ich wusste we-
der, was er bezahlte, noch was ich einnahm. Er
hat mir nichts beigebracht, er hat mir nicht ge-
zeigt, wie ich meine Rechnungen bezahlen und
meine Finanzen verwalten kann.

Nach acht Jahren hielt ich es nicht mehr
aus, ich wollte mein Leben wieder selbst in die
Hand nehmen. Ich schrieb mit Hilfe einer Freun-
din an den Richter, um die Aufhebung der Bei-
standschaft zu beantragen. Ich bat ihn, mir Ver-
trauen zu schenken, damit ich beweisen kénne,
dass ich fahig bin, meine Rechnungen zu zahlen.
[...] Ich erhielt die Unterstiitzung meines Arztes.
Der Tag, an dem die Beistandschaft aufgehoben
wurde, war der schonste meines Lebens. Es war
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eine Befreiung, mein Leben konnte neu begin-
nen, ich hatte wieder viele Projekte. Ich sagte
mir: ¢Mein Leben wird sich &ndern, ich will ar-
beiten und nicht einfach darauf warten, eine IV-
Rente zu erhalten. Ich m&chte auch Lesen und
Schreiben lernen, um all die schénen Dinge zu
entdecken, die sich in den Bibliotheken verber-
gen.»

Ein Jahr lang beaufsichtigten sie mich, um
zu sehen, ob ich meine Rechnungen zahlen
konnte. Ich musste viele Schritte unternehmen,
um die Rechnungen an meine Adresse zu erhal-
ten oder um eine Abmachung mit den Steuern
zu treffen. Am Anfang hat meine Mutter mir ge-
zeigt, wie ich die Papiere einordnen kann. Ich
habe auch ein System gefunden, um meine Ver-
abredungen zu notieren. Es macht mir Freude,
all dies zu erledigen Der Richter sagte mir iibri-
gens, er sei erstaunt {iber meine Fortschritte. Ich
mochte andere dazu ermutigen, sich nicht un-
terkriegen zu lassen |...].« Herr G.

Der Kampf um die Kinder

»Am meisten haben meine Kinder und ich da-
runter gelitten, dass die Kinder in ein Heim plat-
ziert wurden. Ich hatte ja selber erlebt, wie trau-
rig es ist, wenn man nicht in der eigenen Fami-
lie aufwachsen kann. Mit verzweifeltem Mut
kémpifte ich dafiir, sie wieder zuriickzuerhalten.
Nun macht meine Tochter mit ihren Kindern die
gleichen Erfahrungen wie schon meine Eltern
und wie ich als Médchen, als junge Frau und
Mutter. All die schweren Erlebnisse haben sie
krank gemacht, und zwei ihrer drei Kinder wur-
den in verschiedene Heime platziert. Sie sind
weit weg von ihr und es ist sehr schwierig fiir sie,
die Kinder zu besuchen. Aber sie hat sich dage-
gen gewehrt, dass ihre 14-jdhrige Tochter in eine
geschlossene Jugendanstalt eingeschlossen wer-
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den sollte. Durch die Erfanrungen aus meinem
und unserem gemeinsamen Leben fand sie den
Mut zu einer Anwiltin zu gehen. Sie reichte ge-
gen den Beistand ihrer Tochter Klage ein.
Wahrend der Gerichtsverhandlung stellte sie die
gleiche Frage, die auch ich schon vor Jahren an
die Behorden gerichtet hatte: yKennen Sie ei-
gentlich meine Tochter?« Das Gericht gab ihr
Recht und der Beistand wurde verwarnt. [...]
Durch ihren Mut hat meine Tochter ihr Kind
wieder zuriickbekommen und sich die Achtung
des Beistands erkdmpft. Sie wird jetzt als Frau
und Mutter respektiert.« Frau H.

»lch habe drei Kinder gehabt, die ersten
zwei hat man mir weggenommen. Als ich mit
meinem dritten Kind schwanger war, galt ich we-
gen dieser Platzierungen als depressiv und un-
fdhig. Ich glaubte, dass ich imstande war, ein
Kind zu erziehen, und war entschlossen, es den
anderen zu beweisen. Der Arzt erkannte meinen
Willen und sagte: yWenn Sie es behalten wollen,
dann wollen wir alles tun, um es gut zu emp-
fangen.« Der Arzt rief den Vormund, die Sozial-
arbeiterin der Gemeinde und uns, die Eltern, zu-
sammen. Die Sozialarbeiterin fand eine Not-
wohnung, denn ich wohnte in einem kleinen
Studio. Eine S&uglings- und Kinderschwester
kam drei Jahre lang wichentlich vorbei. Ich fiihl-
te mich unterstiitzt. |...] [ch spiirte, dass mir Ver-
trauen geschenkt wurde und wollte zeigen, dass
ich es verdiente. [...] Ich habe kdmpfen miissen,
um eine Familie zu griinden, und ich bin stolz
darauf: Das ist ein Verdienst, das ich mir nicht
nehmen lasse.« Frau /.

Die Armut braucht
meine Kraft auf

»Ich habe schon immer aufs Geld achten miis-
sen. Den Kindern musste ich immer sagen, wir
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kénnen nichts verschwenden, wir miissen Sorge
tragen zum Geld. Mit dem Mann im eigenen Ge-
schdft haben wir Schulden gemacht. Ich habe
dann Arbeit angenommen, in der Fabrik, neben
den Kindern, bis ich zusammenbrach. Dann kam
noch ein weiterer Schicksalsschlag dazu, da habe
ich auch getrunken.

Ich kann die Armut und meine Lebensge-
schichte gar nicht auseinanderhalten, es hingt
alles zusammen. Jetzt bin ich arbeitslos und bald
50 — es ist nicht einfach. Die Situation bringt

wletzt bin ich arbeitslos
und bald 50. {

mich zur Verzweiflung, sie macht verletzlich und
einsam. Ich fiithle mich so hilflos — das {ibertrégt
sich irgendwie auf alles andere. Ich komme gar
nicht mehr zur Ruhe, die Gedanken kreisen stén-
dig um das Geld, ob es reicht, und was eigentlich
mit mir los ist. Ich habe oft Zukunftsangste. Die
Armut braucht meine Kraft auf. Das Geld reicht
immer nur fiir das, was ich muss, nie fiir das, was
ich gerne hitte. [...]« Frau B.

»Als es fiir die PET-Flaschen noch Pfand
gab, suchten wir mit den Kindern in den Abfall-
containern nach solchen. Meiner dltesten Toch-
ter gefiel das {iberhaupt nicht, aber ich konnte
mit dem Geld das Abendessen einkaufen.
Manchmal kamen bis zu dreifig Franken zu-
sammen.« Frau ¥

Sie halten mich
fiir geistig beschrankt

»Armut bedeutet auch Erniedrigung — man muss
um alles betteln und sich bemiihen, dass man
von irgendwoher Hilfe bekommt. Als armer
Mensch habe ich mein Leben nicht mehr in der
Hand. Manchmal fiihle ich mich bevormundet.
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Die ... Sozialarbeiterinnen kénnen noch so nett
sein — lieber bréuchte ich sie alle nicht. Manch-
mal habe ich das Gefiihl, es wiirden mir immer
wieder Tiiren vor der Nase zugeschlagen — so
vieles ist mir nicht mdglich, so vieles steht mir
nicht zu. Auch das Recht ist nicht auf der Seite
der Armen — sogar fiir eine Einsprache oder Kla-
ge bei einem Gericht muss man 300 Franken auf-
werfen. Man muss sich immer fiir alles wehren,
zum Teil habe ich sogar den Eindruck, die Leute
meinen, sie kénnten mit mir alles machen, mich
flir dumm verkaufen.

Meine Krankheit hat mich kérperlich ge-
zeichnet, ich habe sehr an Gewicht zugenom-
men, und manchmal, wenn ich sage, ich sei [V-
Beziigerin, werde ich als geistig beschrénkt ein-
geschidtzt. Nur weil ich staatliche Gelder
beziehe, bin ich doch noch lange kein Dumm-
chen! Ich habe im Kontakt mit Amtsstellen oft
das Gefiihl, dass ich nicht als die gesehen werde,
die ich bin.« Frau C.

»Zweimal habe ich bei yCartons du coeur¢
um ein Lebensmittelpaket gebeten. Aber es tat
mir weh, dass wir gezwungen waren, um Nah-
rung zu bitten. Als ich die Pakete erhielt, kamen
mir die Tranen. Es braucht Mut, um so etwas zu
bitten. Ich rief erst an, als es gar nicht mehr an-
ders ging. Und dann sagten meine Tdchter auch
noch: yWo bist du jammern gegangen, um das zu
bekommen?« Frau N.

Unser Kampf um Arbeit

»Wir sind eine Familie mit vier Kindern. Mein
Mann hat drei Monate lang kein Einkommen
gehabt, weil er seine Stelle freiwillig gekiindigt
hatte. Siebzehn Jahre lang arbeitete er fiir das
gleiche Unternehmen, aber als sein alter Chef in
Pension ging, verstand er sich gar nicht mit dem
neuen. Er konnte nicht mehr schlafen, aber woll-

ATD Vierte Welt / Erzdhlungen von Mut und Widerstand 99



te sich nicht wegen Depression krank schreiben
lassen. Er wollte die Stelle erhobenen Hauptes
verlassen. Weil er seine Arbeit freiwillig aufgab,
bekam er auch kein Arbeitslosengeld.

Nach monatelanger Suche fand er endlich
eine Stelle, jedoch weniger gut bezahlt und wei-
ter entfernt. Er muss um sechs Uhr morgens los,
um seinen 60 km weit entfernten Dienstwagen
zu erreichen, und das bei den steigenden Ben-
zinpreisen. Er kehrt abends erschopft heim.
Wéhrend mein Mann arbeitslos war, arbeitete
ich als Aushilfspflegerin in einem Altersheim.

»Vor allem die Kilte
war schwer auszuhalten. {

Ich wurde gerufen, wenn man mich gerade
brauchte. Was ich damit verdiente, reichte gera-
de fiir die Miete. Die anderen Schulden hauften
sich weiter an. Ich fuhr mit meinem Mofa
manchmal schon um fiinf Uhr morgens los und
kam oft erst um elf Uhr abends heim. Ich hatte
eine Stunde Hin- und eine Stunde Riickfahrt. Ich
fuhr diese Strecke trotz rutschiger Straen. Aber
es war vor allen Dingen die Kélte, die schwer
auszuhalten war.

Internethinweise:

http://www.atd-quartmonde.org/
http://vierte-welt.ch

http://www.atd-viertewelt.de

http://www.oct17.org

Website zum Welttag der Uberwindung der Armut. Hier
findet sich auch die Broschiire, aus der die hier verwende-
ten Texte stammen.

Ich konnte einen Monat lang nur sehr we-
nig arbeiten, es kam fast kein Geld mehr herein.
Ich musste zur Sozialhilfe gehen, obwohl mein
Mann es nicht wollte. Ich habe so viele Papiere
vorweisen miissen, dass ich mich richtig entbloRt
fiihlte. Die Sozialhilfe geht davon aus, dass eine
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Familie wie wir mit 4000 Franken im Monat zu-
recht kommt. Sobald ich etwas Geld einnahm,
wurde diese Summe von den 4000 abgezogen.
Trotz aller Anstrengung bei der Arbeit verdiente
ich nichts dazu. Ebenso gut konnte ich zu Hau-
se bleiben und fiir meine Kinder da sein!

Wir versuchen mit allen Mitteln iiber die
Runden zu kommen. Aber mit 4000 Franken im
Monat ist es unmdoglich. Man muss sich ver-
schulden. Wie wollen Sie ihre Kinder mit diesem
Budget gesund ernéhren? Gemiise und Friichte
sind teuer. Manchmal traue ich mich ganz friih
morgens, wenn mich niemand sieht, auf die ab-
geernteten Felder, um Reste zu sammeln. Als
Hilfspflegerin erhielt ich keine feste Stelle, denn
mir fehlte die anerkannte Ausbildung. Ich be-
gann also diese Ausbildung, wurde aber trotz-
dem arbeitslos. Diese Ausbildung kostet 2500
Franken. Das Arbeitsamt sprang nicht fiir die Ko-
sten ein, weil ich zu Beginn der Ausbildung noch
gearbeitet hatte. AuBerdem besuchte ich die Kur-
se in einem andern Kanton, weil das fiir mich
ndher war. Sie verlangten, dass ich die Ausbil-
dung in meinem Wohnkanton nochmals von vor-
ne beginne. Das verweigerte ich, denn ich hatte
Angst, dass ich in einem neuen Kurs nicht ange-
nommen wiirde.

Es ist fiir mich sehr schwer, Priifungen ab-
zulegen, denn in meiner Kindheit wurde mir
stets eingebldut, ich sei unfdhig und zu nichts
nutze. Wenn man sein ganzes Leben lang her-
untergemacht wird, verliert man sein Selbstver-
trauen. Fiir den praktischen Teil geht es, aber die
Theorie ist ein Alptraum fiir mich. Wenn du
schon seit langem nicht mehr gelernt hast und
auch selten liest, ist es schwer. Ich kann mir ein-
fach nicht merken, was ich gelesen habe. Ich
kann in der Vorlesung keine Notizen machen,
denn es geht zu schnell. Aber ich weiB, dass ich
die Arbeit als Hilfspflegerin liebe; sie hat mich
aufgewertet und mir meine Wiirde zuriickgege-
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ben. Ich méchte die Ausbildung weitermachen
und hoffe, mein Examen zu bestehen. Ich hoffe
auch, dass ich die Kurse mit meinem Arbeitslo-
sengeld nach und nach abzahlen kann.« Frau F
wohnt mit ihrer Familie in einem abgelegenen
alten Bauernhaus.

Im Denken der anderen
Menschen existieren

yDamit ein Mensch seine Stimme einbringen
kann, muss er im Denken der anderen Men-
schen existieren. Dazu mdchte ich eine person-
liche Erfahrung erzédhlen. Nach einem Spitals-
aufenthalt schlug mir der Arzt vor, an einer Stu-
die mitzumachen, um der Forschung zu helfen.
Ich war damit einverstanden. In dem Fragebogen
musste man ankreuzen, welche Schulen man be-
sucht hat. Da wusste ich nicht, was ich ankreu-
zen sollte. Ich wurde némlich nach dem Kinder-
garten von meiner Mutter getrennt und von
einem Heim zum anderen geschoben, und des-
wegen habe ich die Schule verpasst. Erst als mei-
ne Tochter zur Schule ging, habe ich mit ihr zu-

»nspiiren, dass man gebraucht wird ({

sammen lesen und schreiben gelernt. Fiir eine
solche Schullaufbahn war in diesem Fragebogen
kein Késtchen vorgesehen. Ich hatte das Gefiihl,
nicht dazuzugehéren.

Es gibt auch andere, die nicht dazugehdren:
weil sie arbeiten mussten, statt zur Schule zu ge-
hen, weil sie in der Schule nicht lernen konnten
wegen des schwierigen Lebens, oder weil sie
eine Spezialschule besucht haben. Weil wir
aulerhalb der Norm stehen, kommen wir im
Denken der andern nicht vor. Deshalb existieren
wir auch nicht in den vorgedruckten Formula-
ren. [...]
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Manchmal bin ich eifersiichtig auf die In-
telligenz der andern. Ohne Bildung kann man
sich nicht ausdriicken, weil man vieles gar nicht
weill. Man kann weniger gut auftreten. Man er-
hélt keinen Platz in der Arbeitswelt. Man wei3
nicht, welche Rechte man hat. Man macht auch
Fehler aus Unkenntnis. Man legt zum Beispiel
Briefe unbeantwortet zur Seite, weil man sie
nicht versteht, und verpasst so wichtige Termine.
Wenn wir auf die Einladung zu einem Elternge-
sprédch nicht reagieren, denken die Lehrer, wir
kiimmern uns nicht um unsere Kinder. Dabei lie-
ben wir unsere Kinder und hoffen, dass sie in der
Schule all das lernen kénnen, was wir selber ver-
passt haben.

Wir haben stdndig Angst: Sie werden mir
die Kinder wegnehmen! Sie werden mich in die
Psychiatrie bringen! Wir fiihlen uns schnell be-
leidigt, wenn wir nicht alles verstehen. Unsere

) Wir haben
stindig Angst.

Unbeholfenheit fiihrt dazu, dass wir aggressiv
werden und als Antwort die Leute anschreien.
Wir wagen nicht zu sagen: »>Ich habe nicht ver-
standen, was Sie gesagt haben.

Héiufig werden wir gar nicht nach unserer Mei-
nung gefragt. Andere entscheiden fiir uns, ohne
uns anzuhéren. Oder sie erledigen unsere Auf-
gaben an unserer Stelle, anstatt sich Zeit zu neh-
men, um es uns zu erkldren, damit wir sie selber
erledigen konnen. Sie geben uns keine Chance,
die Verantwortung zu iibernehmen. Damit der
Armste seine Stimme einbringen kann, braucht
er Menschen, die ihn ernst nehmen und die ihm
zuhdren: nicht als Therapie oder weil sie etwas
Bestimmytes von ihm wollen, sondern weil er als
Mensch wichtig ist. Er hat ein Recht darauf zu
spiiren, dass er in dieser Welt gebraucht wird.¢
Frau S.
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Mit mehr Mut

»Ich gehdre zu den so genannten >Working
Poor¢: Trotz vollzeitiger Arbeit reicht mein Lohn
nicht aus, um ein wiirdiges Leben zu fiihren. Oft
kratze ich am Ende des Monats die letzten Miin-
Zen zusammen, um noch essen zu kénnen. Ich
rede nur selten dariiber; es ist nicht leicht! Ich
lebe alleine, und weil ich es mir nicht leisten
kann, auszugehen, habe ich nur wenige Freun-
de. Die wenigen Verwandten, die ich habe, leben
nicht in der Region.

Seitdem ich regelméfig einen Treffpunkt in
meinem Kanton besuche, halte ich es besser aus:
Man trifft Leute und lernt sich kennen, man dis-
kutiert, tauscht sich aus und nimmt an Aktivita-
ten teil. Dieser Ort bietet auch dreimal wochent-
lich eine erschwingliche Mahlzeit an. So habe
ich beim Essen Gesellschaft und bleibe nicht
immer allein. Die Einsamkeit ist sehr belastend,
oft ist sie schwieriger zu ertragen, als die finan-
zielle Not. [...]

Nach einigem Zogern habe ich die Sozial-
hilfe kontaktiert und hoffe nun, nicht langer ein
so tiefes Einkommen zu haben, dass es schon
unverschdmt ist. Ich habe Jahre lang kdmpfen
miissen, um mit meiner Lage fertig zu werden
und leben zu konnen. Ich habe endlich Hilfe und
Unterstiitzung gefunden. Jetzt kann ich mit
mehr Mut an die Zukunft rangehen.« Frau E.

weniger ausgeschlossen

»Wenn Sie wiissten, wie froh ich jetzt bin, wenn
ich morgens aufstehe! Ich freue mich, zur Arbeit
zu gehen. Es gibt nichts Schlimmeres, als nicht
ZU wissen, warum man morgens {iberhaupt auf-
steht, und den ganzen Tag rumzuh&ngen. Ich
habe hier auch eine gute Freundin gefunden. Das
hilft, denn wir reden viel, auch {iber den ganzen
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Betrieb hier. Das ist wichtig; es ist einfacher zu
zweit. [...] Ich habe mehr Lebensfreude. Ich fiih-
le mich weniger ausgeschlossen. Die meisten
Menschen arbeiten, und wenn man es selbst
nicht tut, fiihlt man sich ausgegrenzt, man hat
nicht die gleichen Gesprachsthemen.« Frau 1/

»Als [V-Rentnerin habe ich Zeit, fiir andere
Menschen schéne Bilder und Sachen zu schaffen
und Freude zu bereiten durch Musizieren und
Singen. Dies ist auch mdglich, weil der Beistand
mir viele Sorgen abnimmt. Es ist gut, dass ich in
dieses einsame Bergdorf gekommen bin. Seit ich
hier bin, erlebe ich, wer ich selber eigentlich bin.
Vorher lebte ich immer in Not und stand unter
Druck. Ich ruderte mit meinen Kindern, schlug
mich mit den Behérden herum und auch mit
dem Gericht wegen der Scheidung. Das hat mei-
ne ganzen Begabungen zugedeckt. Es hat mich
so erdriickt, dass die Leute dachten, ich gehore
in die Psychiatrie. Ich war nur Dorn einer Rose.
Jetzt fiihle ich mich wie eine aufgehende Blume,
die endlich Blume sein darfl« Frau J.

Die Texte stammen aus der Broschiire »Erzdhlungen
von Mut und Widerstand« zum Welttag der Uberwindung
der Armut, 17. Oktober 2005; hg. v. ATD Vierte Welt,
Treyvaux. Diakonia dankt sehr herzlich fiir die freundliche
Genehmigung zum Abdruck.

In der internationalen Bewegung ATD Vierte Welt
setzen sich Menschen unterschiedlichster Herkunft zu-
sammen mit von Armut direkt Betroffenen fiir die Uber-
windung von Not und Ausgrenzung ein. Sie tun dies in
ihrem personlichen Einflussbereich und in gemeinsamen
Projekten.

ATD Vierte Welt steht fiir Aide a Tout Distres oder All
Together in Dignity. Vierte Welt spielt auf den vierten
Stand an, der nicht einmal in der franzéischen Revolution
Stimme bekam. Die Bewegung wurde 1957 von Peére Jo-
seph Wresinski und Familien, die bei Paris in einem Ob-
dachlosenlager untergebracht waren, gegriindet. ATD
Vierte Welt war eine Initiantin des jéhrlichen UNO-Welt-
tags zur Uberwindung der Armut am 17. Oktober.
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lm-Interview: Michaela Moser

Mit Liebe zur Welt und zu den Menschen
Erfahrungen aus der Armutsbekdmpfung

Michaela Moser ist seit iiber zehn
Jahren auf der sozialpolitischen Biihne
sowie im Empowerment von Armuts-
betroffenen tatig. Die Kompetenzen und
Potenziale der Menschen zu achten

und um bessere strukturelle Bedingun-
gen zu kdmpfen, gehort fiir sie zusam-
men. Der Einsatz fiir das gute Leben
aller ist mdglich - in Briissel wie in

der Gemeinde vor Ort.

Drakonia: Michaela, Du bist Vizeprésidentin des
Europdischen Anti-Armutsnetzwerks und Mit-
arbeiterin der Osterreichischen Armutskonfe-
renz. Was ist das fiir eine Art von Engagement?

Michaela Moser: Das ist in beiden Fallen
eine sozialpolitische Lobbyarbeit. Beide Organi-
sationen sind Plattformen von verschiedenen
NGOs, die sich in der Vermeidung und Uber-
windung von Armut engagieren. Wir beobachten
die Auswirkungen, die bestehende politische
MaBnahmen auf Armutshetroffene haben, und
machen Vorschlage fiir Verbesserungen. Wir ver-
suchen, Armut iiberhaupt als Thema auf der po-
litischen Agenda zu halten. Insgesamt geht es
darum, Armutsvermeidung und Armuts-
bekdmpfung zu fordern und effektiver zu ma-
chen —und das unter moglichst guter Beteiligung
der Betroffenen.

DIAKONIA 39 (2008)

Diakonia: Das heilSt, Du hast doch auch di-
rekt mit Betroffenen zu tun?

Michaela Moser:]Ja, das hab ich. Ich vertei-
le zwar weder Kleider noch Suppen, aber ich ar-
beite auf dieser politischen Ebene nicht nur mit
Ministerinnen und Sektionschefs, sondern eben-
so mit Menschen mit Armutserfahrungen, denn
uns ist der direkte Kontakt mit ihren verschie-
denen Gruppen sehr wichtig. Das sind in der Re-
gel Personen, die sich in irgendeiner Form orga-
nisiert haben, wobei das sowohl grofere, schon
etablierte Organisationen sein kénnen (wie z.B.
in Osterreich die Plattform fiir Alleinerziehende)
oder auch sehr kleine Initiativen von zum Bei-
spiel drei Arbeitslosen. In solchen Selbstorgani-
sationen oder Selbsthilfegruppen haben sich
Menschen mit Armutserfahrungen zusammen-
geschlossen, um gemeinsam ihre Situation zu
verbessern.

Mit ihnen gemeinsam erarbeiten wir, wel-
che politischen MaBnahmen notwendig sind
oder waren. Wir reflektieren mit ihnen, wie sie
selbst ihren Alltag erleben und was aus ihrer
Sicht hilfreiche Mafinahmen oder strukturelle
Verdnderungen wéren oder auch wo es dieshe-
ziiglich schief 1duft. Dabei bekommen wir direk-
tes Feedback sowohl zu der Frage, wie Armuts-
bekdmpfung betrieben wird, also wie bestimm-
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te Stellen, zum Beispiel Sozialdmter oder die Ar-
beitsmarktbehtrde, mit den Betroffenen umge-
hen, als auch in Bezug darauf, ob das, was dort
angeboten wird, aus ihrer Sicht {iberhaupt der
Armutshekdmpfung dient.

Wir haben mit Betroffenen auch Demon-
strationen organisiert oder StraBenaktionen. Es
gibt Seminare zu Rechtsfragen: Welche Rechte
sind im sozialpolitischen Bereich relevant und
wie kann man sie durchsetzen? Und wir arbeiten
gemeinsam am Monitoring: Hier gibt es derzeit
z.B. ein Projekt zur Verbesserung der Indikatoren
der Armutsforschung. Wir haben eine Mitarbei-
terin dieses Forschungsprojekts eingeladen und
sie hat den Fragebogen mit den Betroffenen be-
sprochen und sie gefragt, ob durch diese Anga-
ben wirklich das erfasst wird, was fiir ihre Le-
benssituation relevant ist.

Seit drei Jahren veranstalten wir Treffen un-
ter dem Motto: »Sichtbar werden, sichtbar ma-
chen«. Hier machen Betroffene ihre eigene Si-
tuation sichtbar. Dabei kommen Menschen zu-
sammen, die sehr unterschiedlich sind, sehr
unterschiedliche Geschichten und unterschied-
liche Probleme haben. Aber vor allem: Sie haben
nicht nur Probleme, sondern sie haben auch
selbst Vorschldge und kénnen mit groRer Klar-
heit sagen, was es aus ihrer Sicht braucht, um
die Situation zu verandern.

Erster Wunsch: Respekt

Diakonia: Und was ist das, was die Betroffenen
fordern? Wie schauen sie auf ithre Situation?
Michaela Moser: Wann immer man Betrof-
fene fragt, was es aus ihrer Erfahrung braucht,
dann kommt als erste Antwort; Respekt. Respekt
ist eigentlich genauso wichtig wie Einkommen.
Meist ist den Menschen der Respekt sogar noch
wichtiger, denn an ihm entscheidet sich zuerst,
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ob sie als Personen wahrgenommen und wert-
geschétzt werden oder nicht. Menschen mit Ar-
mutserfahrungen erleben viel Stigmatisierung
und Beschdmung. Sehr oft wird ihnen zu ver-
stehen gegeben, dass sie nichts wert sind. Oder

2 Betroffene machen ihre eigene
Situation sichtbar. {{

sie werden auf ihren Status als Sozialhilfeemp-
fangerln, ArbeitssuchendeR oder Alleinerziehe-
rIn reduziert. Respekt ist daher ganz wichtig und
kommt noch vor allem anderen.

Im Weiteren geht es natiirlich um das Ein-
kommen. Ein gewisses Mindesteinkommen, sei
es aus Sozialleistungen oder aus Arbeitsverhélt-
nissen, ist einfach notig. Aber auch der Zugang
zur sozialen Infrastruktur ist entscheidend: Gibt
es guten offentlichen Verkehr? Kann man sich
den leisten? Gibt es Kinderbetreuungseinrich-
tungen, die leistbar sind und eine gute Qualitét
haben? Haben Armutsbetroffene Zugang zur Ge-
sundheitsversorgung, zu Medikamenten, zu
Therapien?

Schlieflich geht es um den Arbeitsmarkt:
Wie funktioniert die Beteiligung am Arbeits-
markt? Welche Jobs werden angeboten? Wie
kann zwischen der Notwendigkeit, irgendeinen
Job annehmen zu miissen, um aus der Armut
herauszukommen, und weiteren beruflichen
Perspektiven gut vermittelt werden? Auch hier
spielt wieder stark das Thema des Respekts und
der Wiirde herein: Es geht darum, wie mit Ar-
beitssuchenden umgegangen wird.

DiakoniA: Das bedeutet, dass die Men-
schen sehr wohl bereit sind, sich anzustrengen,
aber sie brauchen es, dass man ihnen respekt-
voll entgegenkommt, und sie brauchen einen
Arbeitsplatz.

Michaela Moser: Ja, und zwar Arbeit, die
existenzsichernde Lohne bringt und die in etwa
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den Fdhigkeiten dieser Menschen entspricht. Da-
bei muss auch Riicksicht auf Einschrankungen
genommen werden wie z.B. psychische Erkran-
kungen oder Kinderbetreuungspflichten. Insge-
samt braucht es eine soziale Infrastruktur, die zu
einem guten Leben beitrégt.

Bereitschaft und Kompetenz

DiakoniA: In der dffentlichen Diskussion wer-
den Armutsbetroffene manchmal als Sozial-
schmarotzer dargestellt, die lieber vom Staat le-
ben als von eigenen Anstrengungen. Das Bild,
das Du von diesen Menschen zeichnest, ist ein
vollig anderes: Menschen mit viel Bereitschaft
und Eigenkompetenz.

Michaela Moser: Nach meiner Erfahrung
leiden jene Menschen, die nur teilweise er-
werbsfahig sind, sehr darunter, dass sie vom Ar-
beitsmarkt abgeschnitten werden. Sie kdnnten
am so genannten Ersten Arbeitsmarkt nicht mehr
mitmischen, weil sie an den gingigen Malstd-
ben gemessen nicht so leistungsfahig sind. Pro-
jekte, in denen diese Menschen Arbeit finden,
werden von allen sehr positiv wahrgenommen.
In der Regel sind das so genannte sozialwirt-
schaftliche Unternehmen, die sowohl einen Ar-
beitsplatz bieten, aber auch Riicksicht auf die spe-
zielle Situation der Menschen nehmen und sie
auch sozialarbeiterisch begleiten.

Ingesamt ist ganz klar, dass Menschen mit
Armutserfahrungen sich durchaus in den 6ffent-
lichen Diskurs einbringen kénnen und dass sie
auch sehr viel einzubringen haben. Wenn man
genau hinschaut, sient man, wie kompetent die
meisten ihren Lebensalltag organisieren und fiir
ihre kleine oder groBere Gruppe sorgen. Oft ist
s 50, dass erst nach und nach die verschiedenen
Belastungen so manifest werden, dass die Be-
troffenen es dann nicht mehr schaffen, sich tiber
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Wasser zu halten. Es gibt sehr viele, die unter
psychischen Erkrankungen leiden. Viele wiirden
es brauchen, dass viel individueller mit ihnen
umgegangen wird. Zum »Fall« zu werden und
dann immer wieder an andere Stellen weiter ge-
schickt zu werden, das ist eine sehr schwere Er-
fahrung.

Dabei wiren einige dieser Personen wieder
vermittelbar, aber es miisste zundchst viel per-
sonliche, professionelle Zuwendung investiert
werden. Zu diesen Investitionen sind die meisten
Gesellschaften aber derzeit nicht bereit.

Sichtbar werden

Diakonia: Du hast beschrieben, dass es in den
Selbstorganisationen Betroffener, die ihr unter-
stiitzt, darum geht, dass Armutserfahrene in der
Gesellschaft sichtbar werden. Ist aber nicht ge-
rade das etwas sehr Heikles? Wo ist hier die
Grenze des Respekis? Die mediale Darstellung
von Armut, wie etwa die zu Weihnachten jedes
Jahr wiederkehrenden Sendungen mit »her-
zeigbaren Armen, ist doch hoch problematisch.

Michaela Moser: Der wesentliche Unter-
schied ist, dass in unserem Projekt die Betroffe-
nen selbst entscheiden. Es geht um das eigene
Sichtbar-werden, also nicht um Sichtbar-ge-
macht-werden. Es geht um die Selbstdarstellung
und dabei selbstverstdndlich auch darum, diese
Selbstdarstellung vorher zu reflektieren und gut
zu {iberlegen. Wir von der Armutskonferenz
sehen uns dabei in der Rolle von Moderatorln-
nen. Wir fragen nach und machen dann auch be-
wusst, was es bedeutet: z.B. dass das Fernsehen
kommt oder Photos gemacht werden. Mit den
Betroffenen wird dann entwickelt, ob und wie
sie sich présentieren wollen.

Unser Anliegen ist dabei auch, in der Of-
fentlichkeit Kontrastbilder bereitzustellen zu

Im Interview: Michaela Moser / Mit Liebe zur Welt und zu den Menschen 105



dem, wie Armutshetroffene tiblicherweise dar-
gestellt werden, némlich vor allem als Betriiger
oder als arme Hascherl. Sie werden zumeist als
sehr ohnméchtig dargestellt, und wenn sie als
aktiv gezeigt werden, dann nur im betriigeri-
schen Sinne oder im Sinne des Ausnutzens des
Systems. Dabei sind Menschen mit Armutser-
fahrung sehr oft im ganz positiven Sinn kompe-
tente Akteure ihres eigenen Lebens.

DiakoniA: Die Personen, die an euren Ak-
tionen teilnehmen, sind schon einen Schritt ge-
gangen, indem sie sich organisiert oder sich ef-
ner Gruppe angeschlossen haben. Um Forde-
rungen stellen und klar benennen zu kénnen,
was man braucht, muss man ja schon einen
Schritt heraufSen sein aus dem »ich bin eben zu
dummq oder »Ich schaffe es halt nichtx.

Michaela Moser: Es ist wichtig, diese Ebe-
ne der Selbstbeschuldigungen oder des blofen
Erleidens zu verlassen, aber durch die Reflexion
tiber ihren Alltag und ihre Erlebnisse mit dem
Sozialsystem geht das bei den meisten Betroffe-
nen eigentlich sehr schnell. Es ist auch fiir uns oft
erstaunlich, mit welcher Klarheit die Leute wis-
sen, was es brduchte, ohne viele Biicher gelesen
zu haben, sondern einfach aus der Erfahrungs-
kompetenz heraus.

Es gab dazu jetzt in der Steiermark ein sehr
spannendes Forumstheater-Projekt {iber Armut.
Zuné&chst wurde mit 30 Betroffenen innerhalb
einer Woche in einem Workshop das Theater-
stiick erarbeitet und dann in 20 Gemeinden auf-
gefiihrt. Sichtbar wurde dabei auch, wie gut
Menschen mit Armutserfahrungen einander
helfen und auf ganz spezielle Weise beraten
koénnen.

Aus dieser Erfahrung heraus mochten wir
jetzt auch Modelle erarbeiten, die Menschen mit
Armutserfahrungen in die Fortbildung von Sozi-
alarbeiterlnnen, SozialamtsmitarbeiterInnen
oder BeraterInnen des Arbeitsmarktservice ein-
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binden. Die sozial T4tigen sollen dabei mit Be-
troffenen in ganz anderer Form zusammenkom-
men und aus anderer Perspektive auf die Situa-
tion ihrer KlientInnen schauen als sonst in ihrer
Tatigkeit. Gerade die Theatermethode ist dabei
sehr hilfreich und lebensnah.

Keine hochbezahlte
Lobbyistin

DiAkonIA: Ist Dein Engagement in der Armuts-
bekdmpfung ehrenamtlich?

Michaela Moser: Zum Teil. Ich bin bei der
Dachorganisation der Schuldenberatungen, die
selbst ein Teil des Anti-Armutsnetzwerks ist, als
Verantwortliche fiir die Offentlichkeitsarbeit an-
gestellt. Das heifit, ich kann manches auch in
meiner Arbeitszeit machen und die Infrastruk-
tur meines Biiros nutzen. Aber ich muss dort
natiirlich meine Arbeit machen und vieles, was
dartiber hinausgeht, mache ich dann ehrenamt-
lich abends und am Wochenende. Vor allem
auch das Engagement auf der européischen Ebe-
ne ldsst sich nicht in einem 35-Stunden-Job un-
terbringen. Da wiirde ich zu den Arbeiten, fiir
die ich eigentlich angestellt bin, gar nicht mehr
kommen.

Diskonia: Wie viele Stunden im Monat
wendest Du fiir Dein ehrenamtliches Engage-
ment auf?

Michaela Moser:1ch weil es nicht, ich habe
das nie gezdhlt. Das ist einfach mein Leben.

DiakonIA: Was bringt Dich dazu, darin so
viel Zeit und Energie zu investieren? Wie hat
sich das entwickelt?

Michaela Moser: Meine erste Erwerbs-
tdtigkeit nach dem Theologiestudium war bei der
Katholischen Arbeiter- und Arbeiterinnenjugend
(CAJ). Dort war ich theologische Assistentin,
aber natiirlich auch mit den Fragen und Prob-
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lemen von Lehrlingen, jungen Arbeitnehmerln-
nen und jungen Arbeitslosen konfrontiert und so
bereits mit Arbeitsmarkt-Fragen und sozialpoliti-
schen Problemen beschftigt. Wir haben uns da-
mals speziell mit Jugendarmut auseinanderge-
setzt und dabei bin ich zur Armutskonferenz
gestoBen. Dieses Netzwerk hatte da schon be-
gonnen und seither ist das einfach ein Teil mei-
nes Lebens geworden. Mich fasziniert dieses Ge-
neralthema Armut und Armutshekdmpfung, weil

»grundlegende Frage nach
dem guten Leben

es nicht nur um Sozialpolitik geht, sondern ins-
gesamt um die Frage, wie wir unser Zusammen-
leben miteinander organisieren. Ich verstehe
mich als Ethikerin und fiir die in der Ethik grund-
legende Frage nach dem guten Leben habe ich in
der Armutsbek&mpfung ein umfassendes Praxis-
feld gefunden.

Diakonia: Kénntest Du Deine Fahigkeiten
nicht auch hoch bezahlt als Lobbyistin in Bris-
sel einsetzen?

Michaela Moser: Ich glaube nicht, dass ich
das konnte. Ich kann mir nicht vorstellen, dass
ich fiir irgend etwas wirklich Lobby machen
kénnte, von dem ich nicht {iberzeugt bin. Und
ich glaube eben, dass ein gutes Leben fiir alle
moglich ist. Als Jugendliche war fiir mich eher
die Armut in anderen Teilen der Welt ein Thema.
Wir hatten in der Pfarre eine Dritte-Welt-Grup-
pe. Spiter, auch durch eine Reise nach Nicara-
gua, durch die Begegnung mit sehr reflektierter
entwicklungspolitischer Arbeit, wurde mir klar,
dass man auch vor Ort, wo man ist, fiir Verdn-
derungen sorgen muss. Es héngt ja alles mitein-
ander zusammen. Wenn ich mich hier fiir
verdnderte wirtschafts- und sozialpolitische
Bedingungen einsetze, dann hat das auch Aus-
wirkungen auf globale Zusammenh&nge.
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Erfolg?

DiakoniA: Du bist nun seit mehr als zehn Jahren
in diesem Feld engagiert. Gibt es so etwas wie
Erfolg? Oder ist es eigentlich eine Sisyphusar-
beit und der Stein rollt immer nur noch tiefer
hinunter?

Michaela Moser: Es kommt darauf an, wo-
ran man den Erfolg misst. Es gibt Erfolg, aber
nicht in dem Sinne, dass unsere Forderungen be-
reits vollig umgesetzt waren, sondern ich sehe
Erfolg z.B. darin, dass auf der Ebene der EU die
sozialen Fragen mehr Beachtung finden. Das ist
auch ein Erfolg von zivilgesellschaftlichen Orga-
nisationen, wie wir eine sind. Wir werden in-
zwischen auch nach unserer Meinung gefragt
und haben da und dort sogar Beraterfunktionen
fiir Ministerien oder andere Entscheidungstra-
ger. Erfolg gibt es aber vor allem in der Zusam-
menarbeit mit den Selbstorganisationen der Be-
troffenen: Wenn sich das Potenzial, das in den
Leuten steckt, entwickelt und sichtbar wird, wie
viel davon da ist, dann ist das ein echter Erfolg.

Und noch etwas: Es gibt Dinge — und die
Armutsbekdmpfung gehdrt fiir mich dazu — die
muss man einfach tun und die sind nicht in der
Kategorie des Erfolgs erfassbar. In unserem Feld
gibt es ganz personlichen Erfolg, einen Erfolg,
den ich mir allein zuschreiben kénnte, praktisch
gar nicht. Man versucht vielmehr, an einem klei-
nen Punkt etwas beizuftragen, und wenn viele
Ihres einbringen und aus verschiedenen Rich-
tungen etwas zusammenkommt, dann kommt
es zu einem Erfolg und dann bewegt sich etwas.
Weder den Misserfolg noch den Erfolg kann man
da total auf die eigene Kappe nehmen. Es geht
um Zusammenarbeit und Verdnderung. Dabei
wichst man dann auch selbst als Person.

Diakonia: Was Du beschreibst, klingt nach
einem Tun aus Lust und Leidenschaft, da ist
nichts angestrengt Sauertdpfisches.
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Michaela Moser: Uberhaupt nicht. Es geht
ja um den Einsatz fiir das gute Leben. Das kann
man nicht sauertépfisch tun. Auf Dauer ist das
nur mit Liebe zur Welt und zu den Menschen
durchzuhalten.

Armut ist nicht weit weg

Diakonia: Du hast Deine Erfahrungen auch in
einer wissenschaftlichen Arbeit zusammenge-
fasst unter dem Titel yGutes Leben fiir alle¢. Da
geht es vor allem um Frauen.

Michaela Moser: Ich habe Frauen und Ar-
mut untersucht, weil es mir darum gegangen ist,
Gruppen in den Vordergrund zu stellen, die in ei-
nem besonders hohen AusmaR von Armut be-
troffen sind. Ich méchte deutlich machen, dass
selbst die, die als Armste der Armen gelten, nicht
nur arm sind, sondern auch Potenziale haben.
Es sind Menschen wie du und ich, die vieles
auszeichnet und die ganz viel mitbringen. Die
Tatsache, dass sie in einer materiellen Armuts-
situation leben, ist nur ein Element ihrer Iden-

Internethinweise:

http://www.armutskonferenz.at

Website der dsterreichischen Armutskonferenz
http://www.nationale-armutskonferenz.de

Website der deutschen Armutskonferenz
http://www.eapn.org

Website des européischen Netzwerks
http://www.interact-online.org

InterACT Werkstatt flir Theater und Soziokultur mit Infor-
mationen zum erwahnten Forumtheater-Projekt.

titdt unter anderen. Wir wiirden es ja fiir unse-
re Identitdt auch nicht als konstituierend und
zentral ansehen, dass wir 1500 € im Monat
verdienen.

Nattirlich ist es so, dass man sich, wenn man
unter sehr eingeschrdnkten materiellen Bedin-
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gungen lebt, im Alltag viel mehr damit beschéf-
tigen muss. Insofern nimmt das mehr Raum ein,
aber es macht nicht die ganze Identitit aus. Dazu
kommt, dass viele dieser Menschen ja nicht im-
mer arm waren. Viele haben einmal so dhnlich
gelebt wie ich und dann ist irgend etwas passiert,
meistens ein Todesfall oder eine Scheidung, ir-
gendein Lebenseinschnitt. Sie haben ihren Job
verloren oder der Partner ist gestorben. Oder sie
haben ein Kind bekommen in einer Situation, in
der sie nicht abgesichert waren oder keinen Part-
ner hatten. Wechselfélle des Lebens. Menschen,
die schlechtere Voraussetzungen haben, sei es
von der Bildung her oder von ihrer Schicht, sind
gegeniiber solchen Wechselfdllen des Lebens be-
sonders verletzlich. Es kommt zu Trennungen, es
kommt zu Tod, es miissen Wirtschaftsbetriebe
schliefen oder man geht einer dubiosen Ge-
schéftsidee auf den Leim. Eigentlich sollte die
Gesellschaft darauf eingestellt und so organisiert
sein, dass dies in einem Menschenleben passie-
ren kann, ohne dass diese Person gleich in einem
Abwirts-Spiralgang in der Armut landet.

Die Armut ist nicht weit weg. Armut geht
uns alle an. »Armut kann jeden treffen«, war ein
Slogan einer unserer Aktionen. Es kann sehr
schnell gehen.

Armut vor Ort

DiAkoNIA: In der Kirche, in den Pfarrgemeinden
hat man manchmal den Eindruck, als wére die
Armut ein Stiick weit draufen und es gébe we-
nige Berihrungspunkte. Wie siehst Du das?
Michaela Moser: Ich glaube, dass die
Durchl&ssigkeit gréBer ist und dass es viel mehr
Armutsbetroffenheit in kirchlichen Gemeinden
gibt, als den meisten bewusst ist. Gerade in klei-
neren Gemeinden sind Armutsbetroffene meist
versteckt und unsichtbar. Und dann ist die Fra-
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ge, wie man sie findet. Oft ist es gut, an das The-
ma Armut oder Armutsgefdhrdung zunéchst ein-
mal in allgemeinerer Form heranzugehen, so
dass die Leute nicht gleich gezwungen sind, sich
zu outen. In einem ldndlichen Kontext ist das
sehr schwierig.

DiakoNiA: Was wiinscht Du Dir aus Deiner
Perspektive der Armutsnetzwerke und der Ar-
mutsbekdmpfung von den Kirchen bzw. den
Pfarrgemeinden?

Michaela Moser: Die Kirchen miissen sich
in soziale Fragen einmischen, und das kann auch
lokal passieren. Es muss nicht immer der natio-
nale Caritasdirektor sein oder ein Erzbischof. Vor
allem vor Ort kann sehr viel getan werden, so-
wohl in der kirchlichen Gemeinde, als auch in
der politischen Gemeinde, und zwar vor allem in

nAngebote, die nichts oder nur
sehr wenig kosten {

dem Bereich der Verbesserung der sozialen In-
frastruktur. Darunter féllt zundchst alles, wo es
etwas gratis gibt: beispielsweise Mittagstische
oder Kindernachmittage mit einer Jause. Das
sind Gelegenheiten, wo Armutsbetroffene relativ
leicht hingehen kénnen, ohne stigmatisiert zu
werden. Es braucht also nicht nur Angebote fiir
Arme, sondern allgemeine Angebote und offent-
liche Rdume, in denen sich Menschen ohne Kon-
sumationszwang treffen kdnnen.

In den Kirchen wird in diese Richtung vie-
les gemacht, was gar nicht explizit unter Ar-
mutsbekdmpfung lduft, aber wenn es z.B. Miit-
tertreffs gibt, die dann auch nichts kosten oder
nur sehr wenig, dann ist auch das ein Beitrag.
Spannend ist dann die Frage, wie man solche
Gelegenheiten auch fiir Kirchenfernere dffnen
kénnte. Sich filir solche Rdume einzusetzen,
halte ich flir sehr wichtig, denn eines der
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schmerzlichsten Folgeprobleme von Armut ist
die soziale Isolation. In Landern wie Osterreich,
Deutschland und der Schweiz sind Armutsbe-
troffene in ihrer Teilhabe am gesellschaftlichen
Leben behindert: Sie gehen nicht mehr aus, ha-
ben dadurch weniger Kontakte, kbnnen nie-
manden mehr einladen, kénnen sich kein Thea-
ter leisten etc. Gesellige und/oder kulturelle An-
gebote zu schaffen, die nicht oder nur sehr wenig
kosten, ist ein wichtiger Beitrag, den Gemein-
den leisten kénnen. Und als zweiten Schritt: sich
dann auch auf einer groReren Ebene dafiir ein-
zusetzen, dass es so etwas auch in politischen
Gemeinden oder Regionen gibt. In meiner Kind-
heit gab es im Ort z.B. den Kinderfasching, ein
offentliches Kinderfest, bei dem es Krapfen fiir
alle Kinder gegeben hat.

Gut sind auch Tauschborsen fiir Babybe-
kleidung usw. oder Talentetausch-Projekte, in de-
nen »kaufen« und »verkaufen« nicht nur mit
Geld moglich ist, sondern ganz unterschiedliche
Tétigkeiten und Fertigkeiten miteinander ver-
rechnet werden: z.B. einmal Rasenmédhen mit
einmal Babysitten ... Hier kénnen sich auch Leu-
te beteiligen und konsumieren bzw. sich auch
selbst einbringen, die kein Geld haben. Sie brin-
gen eben ihre Talente mit. — Und wie gesagt, das
erste, was sich Menschen mit Armutserfahrun-
gen wiinschen, ist Respekt.

Diakonia: Vielen Dank fiir das Gespréch!

Das Gesprich fithrte Veronika Priiller-Jagenteufel.

Michaela Moser, Mag. theol., ist Ethikerin und Sozial-
expertin. Sie ist Mitarbeiterin der Gsterreichischen Schul-
denberatungen und der Armutskonferenz sowie Vizeprasi-
dentin des europdischen Anti-Armutsnetzwerks EAPN.
Kiirzlich hat sie an der Universitdt von Lampeter (Wales)
ihre von Prof. Mary Grey betreute Dissertation einge-
reicht, mit dem Titel »A good life for all. Feminist ethical
reflections on women, poverty and the possibilities of
creating a change«.
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Anselm Bohmer

Armutsprojekte — Chancen im Sozialraum
Ressourcen der Armutsarbeit durch freiwilliges

Engagement

Angesichts wachsender Armut

bieten sich den Pfarreien viele
Mbglichkeiten, konkret zu helfen.
Dem christlichen Auftrag entsprechen
dabei vor allem jene Projekte,

die taktvoll und mit groRem Respekt
an die Betroffenen herangehen.
Reflexionen und Beispiele,

die zur Nachahmung empfohlen sind.

Die Armut wachst

ie Armut wichst. Diese Aussage mag in ei-
D nem reichen Land wie Deutschland! {iber-
raschen, sind doch in letzter Zeit volkswirt-
schaftliche Messzahlen ebenso wie die Gewinne
— insbesondere der exportierenden — Betriebe
wieder gestiegen.? In unseren Breitengraden
kann nach gdngiger Auffassung dann von »Ar-
mut¢ gesprochen werden, wenn ein Haushalt
mit weniger als 60% des Mittelwertes der Ein-
kommen aller Haushalte auskommen muss. »In
Gesellschaften wie der unseren liegt das durch-
schnittliche Wohlstandsniveau wesentlich {iber
dem physischen Existenzminimum. Hier ist ein
relativer Armutsbegriff sinnvoll. Armut wird als
auf einen mittleren Lebensstandard hezogene Be-
nachteiligung aufgefasst. ... die zwischen den EU-
Mitgliedstaaten vereinbarte Definition einer »Ar-
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mutsrisikoquote« ... bezeichnet den Anteil der
Personen in Haushalten, deren sbedarfsgewich-
tetes Nettodquivalenzeinkommen¢ weniger als
60% des Mittelwerts (Median) aller Personen be-
trégt. In Deutschland betrégt die so errechnete
Armutsrisikogrenze 938 Euro.«3

Dabei ist natiirlich klar, dass mit einer sol-
chen Auffassung keine »absolute¢ Armut be-
schrieben wird, wie wir sie bei Menschen in ex-
trem unterentwickelten Regionen des Erdballs
vorfinden. Doch ist unter der Perspektive einer
gerechten Gesellschaftsstruktur sehr wohl eine
ausgeprdgte »relative Armut« ein Indiz dafiir,

»Die Menschen werden ungleicher. {

dass sich gesellschaftliche Prozesse in eine Rich-
tung entwickeln, welche das bisher giiltige
Leitbild Europas verabschiedet: eine méglichst
ausgeglichene Mittelstandsgesellschaft. »Die
Menschen werden ungleicher. Und ein Subph-
nomen stellt die zunehmende Differenzierung
von Oben und Unten dar, eine Polarisierung des
armen und des reichen Teils der Gesellschaft.«4

Vor diesem Hintergrund ist zunéchst fest-
zuhalten, dass Armut westliche Gesellschaften,
zumal in Mitteleuropa, starker und insbesonde-
re anders betrifft als noch vor wenigen Jahren.
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Dies wird nicht zuletzt mit den jiingsten Sozial-
statistiken eindrucksvoll deutlich. Doch sind von
dieser Armutsgefahr nicht alle Menschen in der
gleichen Weise betroffen. Vielmehr machen
aktuelle Untersuchungen deutlich, wie Armut
hdufig aussieht. In westlichen Gesellschaften
namlich ist sie oft: weiblich, trifft jene, die von
Bildungsdefiziten betroffen sind, in Ein-Eltern-
Familien leben oder in Familien mit mehr als drei
Kindern, und ist bei Menschen mit Migrations-
hintergrund anzutreffen. Gerade den letztge-
nannten Sachverhalt hat der 2. Armuts- und
Reichtumsbericht der Bundesregierung aus dem
Jahr 2005 deutlich bestétigt.>

Die hier vorgestellten Sozialstatistiken ma-
chen schnell deutlich: Es sind bestimmte Le-
benslagen, die Menschen auf die schiefe Ebene
der Verarmung bringen, Lebenslagen, die jeweils
eine personliche, aber genauso auch eine poli-
tisch bedingte und eine sozialstrukturelle Kom-
ponente haben. Die alte Frage nach der »Verant-
wortung flir individuelle Armut erweist sich be-
reits an dieser Stelle nicht als einfach zu
beantworten. Stattdessen miissen zahlreiche ar-
mutsbegiinstigende Faktoren in den Blick ge-
nommen werden, um das komplexe Feld der
eher armutsbedrohten Lebenslagen angemessen
erfassen und in eben dieser Komplexitét auch be-
arbeiten zu kénnen.

Armutsarbeit von
Pfarrgemeinden

Damit wird auch deutlich: Armutsarbeit kann
nicht einfache Antworten angesichts komplexer
Zusammenhé#nge liefern — vielmehr miissen viel-
gestaltige Antwortmuster gefunden werden, um
dieser Sachlage begegnen zu konnen. Hier ha-
ben Pfarrgemeinden sicher ihren ganz speziellen
Zugang — und diirfen sich zugleich vor Augen
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halten, dass auch sie nur einen gewissen Anteil
an der Behebung oder Minderung der Armut leis-
ten kénnen.

Armutsarbeit angesichts komplexer Bedin-
gungsverhéltnisse bedarf vielfdltiger Zugdnge,
und so wird bereits mit diesen Uberlegungen er-
sichtlich, dass auch die Arbeit der Pfarrgemein-
den keine erschopfenden Antworten hervor-
bringen muss, sondern sich durchaus auf einzel-
ne Teilantworten konzentrieren kann. Wie diese
Antworten dann jeweils unterschieden nach Ge-
meinde und Lebenslagen der Menschen im So-
zialraum aussehen kdnnen, soll im Weiteren vor
dem Hintergrund konkreter Projekterfahrungen
skizziert werden.

Um Armut begegnen zu kénnen, lésst sich
fiir kirchliche, aber auch fiir alle anderen zivil-
gesellschaftlichen Initiativen festhalten: Sollen
die Gefahrenpotenziale fiir mogliche Armut re-
duziert werden, muss an mehreren Stellen zu-
gleich angesetzt werden. Insbesondere miissen

WArmut kann nicht allein individuell
verringert werden. {{

Rahmenbedingungen geschaffen werden, die es
Menschen erlauben, mdglichst trotz ihrer
schwierigen Lebenslagen neue Chancen zu ent-
decken und zu ergreifen. Dies gilt auf der indi-
viduellen Ebene fiir die betroffenen Menschen
ebenso wie auf der gesellschaftlichen und struk-
turellen fiir sozialstaatliche Regelungen.

Armut wird nicht allein individuell verur-
sacht, sie kann damit auch nicht allein individu-
ell verringert werden. Auch hier wird die Be-
deutung der Pfarrgemeinden deutlich: Sie sind
nicht allein auf die Abhilfe unmittelbarer Not ver-
wiesen, sondern kénnen genauso auf die poli-
tisch Verantwortlichen einwirken und ihr Man-
dat als Anwiltinnen flir Menschen in materieller
wie sozialer Armut wahrnehmen.
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Eine Kirche, die dient

Insofern ist die Not der Menschen eine Heraus-
forderung fiir die Kirche und ihre Gemeinden.
Denn ihr Auftrag ist klar das doppelte Liebesge-
bot, das jesuanisch durch die Erzdhlung vom so-
zial achtsamen Samariter zum Ausdruck kommt
(Lk 10,27-37). Der Néchste, dies macht das
Gleichnis deutlich, ist nicht nur derjenige meiner
eigenen Herkunftsgruppe (»Samariter«), sondern
auch jede, die mir als akut unterstiitzungsbe-
diirftig begegnet. Diese Perspektive weitet den
Blick iiber die Grenzen der verfassten Gemein-
den ebenso wie der Religionszugehdorigkeit. Eine
Gemeinde ist erst dann im Hinblick auf die
Problemlagen der Armut gesellschaftlicher »Sau-
erteige (Mt 13,33), wenn sie in diesem Sinne
die Anfragen Einzelner ebenso wie die fraglichen
Strukturen der Gesellschaft als ganzer in den
Blick zu nehmen versucht. Kirchliche Hilfe
bloB fiir Kirchenmitglieder wiirde sicher zu kurz
greifen.

Kirche muss sich also daran messen lassen,
inwieweit sie der Liebe Gottes zu den Menschen
mit der doppelten Liebe antwortet.® Nichsten-
liebe ist mithin grundlegender Auftrag jeder
Christin und jedes Christen ebenso wie jeder Ge-
meinde und jedes Gemeindeverbundes in den
neuen pastoralen Grofrdumen.

Ermutigend erweisen sich einige sehr un-
komplizierte und niederschwellige Projekte, die
sich genau in diesem komplexen und doch vom
Auftrag des Evangeliums her genauso eindeuti-
gen Feld bewegen.

Tafelladen

Armut ist Mangel an Lebensnotwendigem —
dazu zédhlt unzweifelhaft auch die Ausstattung
mit Nahrungsmitteln. Die Tafel-Bewegung in
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Deutschland verzeichnet bereits seit Jahren deut-
lich wachsende Zahlen: In ihren Tafelliden wer-
den Lebensmittel, deren Verfallsdatum nahezu
erreicht ist, gegen ein geringes Entgelt an Be-
diirftige abgegeben. Im Umfeld der Tafelldden
finden sich viele Freiwillige, die ihr biirger-
schaftliches Engagement aus unterschiedlichen
Motivationen heraus tibernehmen. Auch Betrof-
fene selbst werden hier aktiv. Die Tafelliden sind
mithin ein Ort, an dem sich Unterstiitzung als So-
lidaritdt der verschiedenen gesellschaftlichen
Gruppen ereignen kann und an dem auf diese
Weise »Hilfe zur Selbsthilfe« moglich wird.

In den Tafeln, die durch Caritasverbénde ge-
fihrt werden, engagieren sich auch immer wie-
der Mitglieder aus Pfarrgemeinden. Auf diese
Weise bringen sie im Konzert mit unterschied-
lichsten Motivationen ihren speziellen Einsatz
fiir materiell arme Menschen auf unmittelbare
Weise ein. Ob beim Einsammeln der Ware, bei
ihrem Reinigen, Einsortieren, Verkaufen oder
auch bei den organisatorischen Arbeiten (Ab-
rechnungen, Behérdenkontakte) — an unter-
schiedlichsten Stellen kénnen Gemeindemit-
glieder mit ihren ganz verschiedenen Féhigkeiten
als Kooperationspartnerinnen fiir Arme aktiv
werden.

Neue Lebens- und
Beschiftigungsformen

Langzeitarbeitslosigkeit ist ein Phdnomen, das
westliche Gesellschaften derzeit stark bestimmt.
Wihrend je nach wirtschaftlicher Lage die Ar-
beitslosigkeit allgemein sinkt oder wieder steigt,
verbleibt doch jeweils ein bestimmter »Sockel«
von Menschen, die aufgrund geringer Qualifika-
tion und verschiedener so genannter »Vermitt-
lungshemmnisse« nicht in eine reguldre Arbeit
integriert werden kénnen. Die Frage tut sich auf,
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wie langfristig mit diesem Phdnomen umgegan-
gen werden soll. Gibt es schlicht keine Erwerbs-
arbeit fiir bestimmte Personengruppen — so dass
die Konsequenz wire, sie einfachhin abzu-
schreiben? Dies jedoch wiirde dem christlichen
Menschenbild mit seiner Betonung von Person-
wiirde und gesamtgesellschaftlicher Solidaritét
deutlich zuwider laufen.

Im Caritasverband fiir die Erzditzese Frei-
burg wurde daher das Projekt »Neue Lebens-
und Beschéftigungsformen« entwickelt, das sich

Internethinweise

www.caritas.de/12726.html

Allgemeine Informationen zur Caritas der Gemeinden
und zur Sozialraumarbeit
www.caritas.de/36510.html

Praktische Hinweise zu konkretem Engagement
innerhalb der Caritas
www.caritaswissenschaft.uni-freiburg.de
Informationen zu caritastheologischen Entwicklungen

an Langzeitarbeitslose wendet und ihnen durch
sinnvolle Tétigkeiten eine Betdtigung auBerhalb
der reguldren Arbeitsformen anbietet. Da hier
definitiv keine Gewinne erwirtschaftet werden
miissen und zudem sozialarbeiterische sowie z.T.
auch kiinstlerische und therapeutische Beglei-
tung angeboten werden, entwickeln die Betrof-
fenen im Verlauf des Projektes neue Perspekti-
ven fiir sich und ihre Betdtigung in einer Gesell-
schaft, die sich stark {iber Arbeit definiert. Auf
diese Weise konnen Menschen, die sich auf-
grund ihrer persénlichen Situation innerhalb der
gesellschaftlichen »Normalitdten« unter den so-
zial Armen befinden, trotz aller persdnlicher wie
gesellschaftlicher Einschrankungen neue Le-
bensentwiirfe und Lebensformen erschliefien.
Das Projekt yNeue Lebens- und Beschafti-
gungsformen« wurde mit der diozesanen Kir-
chenleitung kommuniziert und bietet momen-
tan den Pfarrgemeinden an den Projektstandor-
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ten die Zusammenarbeit an. Diese Kooperation
muss sich nicht allein auf den persénlichen Ein-
satz einzelner Gemeindemitglieder beschrénken,
sondern kann auch die Unterstiitzung durch Res-
sourcen der Pfarrgemeinden erfolgen. So kénnen
Ridume zur Verfligung gestellt werden, ein ge-
meindeeigenes Fahrzeug eingesetzt oder auch
Material in die Tatigkeiten der Projekte mit ein-
gebracht werden. Diese Maglichkeiten miissen
aber zum jetzigen Zeitpunkt (Ende 2007) erst
noch erschlossen werden.

Nachbarschaftshilfen

Da nicht nur in Grofistadten die nachbarschaft-
lichen Beztige innerhalb der Quartiere abneh-
men, gibt es fiir dltere Menschen, aber genauso
auch fiir alleinstehende Erkrankte, fiir Familien
und viele andere die Notwendigkeit, sich fiir klei-
ne Hilfen im Haushalt oder bei Besorgungen Un-
terstiitzung zu suchen. Einige Pfarrgemeinden
haben diese Notwendigkeit erkannt und bieten

»sich Unterstiitzung suchen ¢

gegen ein bestimmtes Entgelt (oft zwischen

6 und 8 Euro pro Stunde) solche Hilfen mit einer
Gruppe von Gemeindemitgliedern an. Indem
nicht der gesamte Betrag an die Helfenden aus-
gezahlt wird, bleibt so eine gewisse Summe,
durch deren Hilfe Einsétze bei materiell armen
Menschen mitfinanziert werden konnen.

Da sich zudem mit dieser caritativen Tédtig-
keit ein durchaus nennenswertes Taschengeld
verdienen lasst, sind auch Jugendliche auf eine
dhnliche Idee gekommen und bieten mit ihrer
Jugend-Nachbarschaftshilfe Unterstiitzungsleis-
tungen an. Auch auf diese Weise also kann eine
pfarrliche Gruppe auf die sozialen Engpésse ihres
Wohnquartiers antworten.
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Die Verborgenheit der Armut

Wer in materiell armen Verhéltnissen leben
muss, tut sich oft schwer in einer Gesellschaft,
die vom Leistungsdenken, vom Erfolg und vom
Ideal des materiellen Uberflusses gekennzeich-
net ist. Gemeindliche Unterstiitzung fiir Men-

Hinweis

Ein weiteres spannendes Gemeindeprojekt ist die

Aktion der Diakonie Hannover »7 Wochen leben mit
Hartz IV«. Einen Bericht von Ines Kunstmann finden Sie
auf unserer Homepage: http://www.diakonia-online.net

schen in Armut sollte deshalb nicht einfachhin
versuchen, die »Armen eurer Stadt« (Mutter
Theresa) sichtbar zu machen, sie aufzuspiiren
und ihnen so den Schutz ihrer nicht eindeutigen
Erkennbarkeit (in anderen Zusammenhingen
auch mit dem Wort Opazitét bezeichnet) zu neh-
men. Vielmehr sind Behutsamkeit, Takt und Re-
spekt im Umgang mit denjenigen notig, die oft

»keine lauten Téne

durch materielle Ausgrenzungsmechanismen
(»Das kann ich mir nicht leisten ...«) ohnehin
schon in eine prekére soziale Situation gebracht
werden (»... dann kannst du auch nicht zu uns
gehoren.«). Es kann also unter der Hinsicht einer
mit Scham und mitunter gar Schuldzuweisun-
gen agierenden gesellschaftlichen Ausgren-
zungslogik nicht vornehmlich darum gehen,
Menschen in materieller und sozialer Armut
sichtbar zu machen, sondern es muss dann sehr
viel mehr darum gehen, Unterstiitzung durch
taktvolle Hilfeformen anzubieten.

In diesem Zusammenhang konnen die ver-
steckten, opaken Phidnomene als Ort der Got-
tesbegegnung gerade fiir die Unterstiitzenden —
etwa aus den Pfarrgemeinden — verstanden wer-
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den: Wie Elija nicht in Sturm, Erdbeben oder
Feuer, sondern im »sanften, leisen Siuseln¢ (1
Koén 19,11£.) seine Gotteserfahrung machte, so
ist auch die Gottesbegegnung in der Nichsten-
liebe oft keine der lauten Téne und eindeutigen
Sichtbarkeiten, sondern Erfahrung einer behut-
samen Anndherung an das Verborgene der Ar-
mutssituationen — der opaken Scham wie der oft
genauso opaken Wiirde der Betroffenen.

Aufgabe einer Pfarrgemeinde ist es daher
nicht, einzelne Menschen ins Licht der (ge-
meindlichen) Offentlichkeit zu stellen, so beein-
druckend und flir Hilfseinsitze motivierend
natiirlich gerade Einzelschicksale immer wieder
sind. Vielmehr diirfte es Aufgabe Einzelner (der
dazu besonders Berufenen — der Ehrenamtlichen
—wie der dazu besonders Beauftragten — der Dia-
kone u.a.) sein, sich mit dem nétigen Takt und
der genauso notwendigen Entschiedenheit fiir
die Betroffenen einzusetzen und mit ihnen ge-
meinsam nach Wegen zu suchen, ihre belasten-
de Lebenslage zu verbessern. Die Erfahrung
lehrt: Werden solche Wege gefunden und wird
darfiber in den Gemeinden gesprochen, finden
sich schnell Interessierte, die sich fiir ein solches
— konkretes — Projekt gewinnen lassen.

Chancen von Armutsprojekten
in den Gemeinden

Die bisherigen Beispiele machen deutlich: Armut
ist eine Herausforderung fiir die Kirche — und
eine Chance fiir ihre Gemeinden. Denn die An-
sdtze zur ykirchlichen Profilierung in einer si-
kularen Gesellschaft«, die Perspektiven der
»Evangelisierung¢ und manches mehr kann im
Feld gemeindlicher Diakonie selbstverstindlich
und {iberaus iiberzeugend verwirklicht werden.
Eine Gemeinde oder kirchliche Gruppe, die sich
in solche Armutsprojekte einbringt, wird sehr
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schnell mit anderen Personengruppen (Betroffe-
nen, anderen Unterstiitzenden) in Kontakt kom-
men, die sich in Weltanschauung und Lebensstil
deutlich vom Gros der Gemeindeglieder unter-
scheiden kdnnen. Hier bestehen — bei allen Un-
terschieden, die auch nicht eingeebnet werden
miissen — grofie Chancen zum Dialog, um in der
angesprochenen respektvollen Einstellung von
einander zu lernen. Schlicht das Interesse an
dem oder der Anderen, ihrem Lebensstil, ihrer
Biografie und ihren Hoffnungen und Angsten
(vgl. GS 1) 6ffnet die Tiiren, um sich menschlich
néher zu kommen.

Solche menschliche Nahe ist dabei der erste
Schritt, das Evangelium von der Menschenliebe
Gottes zu erleben »als Ereignis, als Person, die
unserem Leben einen neuen Horizont und da-

mit seine entscheidende Richtung gibt« (DCE 1).
Kirche erfiillt auf diese Weise, arbeitsteilig und in
sozialrdumliche Netzwerke eingebunden, die
Mbglichkeiten, ihrem Auftrag gerecht zu wer-
den und eine gute Praxis sozialrdumlicher Evan-
gelisierung durch die Diakonie zu verwirklichen.
Dabei findet sie zugleich eine Chance fiir sich
selbst — die taktvolle Einiibung in ihren ent-
scheidenden Auftrag: den sozialen Einsatz fiir
diejenigen, die (noch) wegen ihrer materiellen
Ausstattung von gesellschaftlicher Partizipation
ausgeschlossen sind.

Anselm Béhmer, Dr. paed. und Theologe, ist derzeit
in der Stabsstelle Grundsatzfragen und im Referat
Gemeindecaritas im Caritasverband fiir die Erzdidzese
Freiburg e.V. tatig.

! Das mag fiir die Lander Deutsch-
land, Osterreich und Schweiz in ver-
gleichbaren Formen gelten. Die nun
folgenden Ausfiihrungen beziehen
sich v.a. auf die Erfahrungen des
Autors in einer deutschen Didzese.

2 So wurde flir das Jahr 2007 mit
einem Wachstum des Brutto-
inlandsproduktes in H6he von 2,6 %
gerechnet: vgl. Sachverstandigenrat
zur Begutachtung der
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gesamtwirtschaftlichen Entwick-
lung, Das Erreichte nicht verspielen.
Jahresgutachten 2007/08, Wies-
baden.

3 Bundesregierung, Lebenslagen in
Deutschland. Der 2. Armuts- und
Reichtumsbericht der Bun-
desregierung, Berlin 2005, XV.

4W. Schonig, »Ein ethisches, kein
politisches Problems. Ein Gespréch
tiber Arm und Reich mit dem Sozial-

wissenschaftler Werner Schanig, in:
HerKorr 61, 610-615, hier 610.

5 Vgl. Bundesregierung, Anm. 3, 73f.
6Vgl. Benedikt XVI., Deus Caritas Est
(Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls, Nr. 171), hg. v. Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz,
Bonn 2006, Nr. 1. Im Folgenden im
Text zitiert als DCE.
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Johannes Paul Abrahamowicz OSB
Ein Friedhof als Wallfahrtsort
Der heilige Paulus und die Beichte

Seit beinahe 2000 Jahren pilgern
Menschen zum Grab des Apostels
Paulus vor den Mauern Roms. Wer sich
wie er auf die Fragen des Auferstan-
denen einldsst, wird gerade auch im
Sakrament der BuRRe die Liebe erfahren.
Ein Beitrag zum Paulusjahr.

in neues Stadthild ldsst sich durch die vie-
Elen Baustellen bereits erahnen, doch einige
Hé&user liegen noch in Schutt und Asche — durch
den Brand, den Kaiser Nero vor drei Jahren ge-
stiftet hat. Wir schreiben das Jahr 67 n. Chr. und
durchqueren gerade auf einer Kutsche von Nor-
den nach Siiden das antike Rom. Einige bedeu-
tende Geb&ude sind gottlob erhalten geblieben,
so sehen wir wahrend unserer Fahrt das Grab
des Augustus, den Tempel Pantheon mit der of-
fenen Kuppel, die Denkméler auf dem kapitoli-
nischen Hiigel, Altdre und Prachtbauten auf dem
Forum, den stolzen Obelisken auf dem Circus
Maximus, Aquaedukte und Thermen und
schlieflich die Pyramide des Caius Cestius im
Stiden der Stadt.

Dort verlassen wir das bewohnte Gebiet
und fahren weiter auf einer holprigen Strale, der
Via Ostiense, gesdumt von Pinien, Wiesen und
auch mehreren Friedhdfen, denn innerhalb der
Stadt diirfen keine Toten beerdigt werden. An ei-
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nem dieser Friedhofe lesen wir die Inschrift:
»Coemeterium de Lucinac!, Dort hat ein Mann
mit seiner Axt soeben ein Grab ausgeschaufelt.
Und wirklich: Eine Trauergemeinde mit einer
Bahre kommt uns entgegen. Der Verstorbene
war vermutlich nicht besonders angesehen, denn
nur wenige nehmen an der Prozession teil. Wir
halten an, um den Trauerzug nicht zu stéren.
»Die kommen aus Aquae salviaeq, sagt der To-
tengréaber vor sich hin, doch so laut, dass es jeder

) Seine Stimme verrat
ein beklemmendes Grauen. {{

horen kann. Seine Stimme verrét ein beklem-
mendes Grauen. Aquae salviae ist der dffentli-
che Hinrichtungsplatz, stidostlich von hier, nicht
ganz eine Stunde zu Ful entfernt.

Inzwischen haben die Trauernden das Grab
erreicht und betten behutsam den Leichnam in
die Erde. Ein junger Mann liest aus einer Schrif-
trolle: /ch habe den Lauf vollendet, den guten
Kampf gekdmpft, die Treue bewahrt (2 Tim 4,7).
Dann wird der Tote mit Erde zugeschiittet. Je-
mand entz{indet eine Ollampe und schmiickt da-
mit das Grab. »Und hier zum Nachfiilleng, sagt
eine junge Frau und stellt einige Olkriige neben
die Lampe hin.
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Bestdndigkeit

Nachfiillen? Wer fiillt die Lampe nach? »Ichg,
fliistert neben uns ein junger Benediktinernovize
und holt uns damit plétzlich in die Gegenwart
zuriick. »Seit 2000 Jahren brennt an diesem
Grab eine Ollampe, die tiglich von uns nachge-
fiillt wird, und diese Woche bin ich dran.«

Wir befinden uns mitten in der Basilika St.
Paul vor den Mauern. Einige Stufen fiihren hin-
unter zum urspriinglichen Niveau des Friedhofs
de Lucinaund zum Grab des Vlkerapostels.

Seit dem 8. Jahrhundert wirken hier die Be-
nediktiner als Grabeshiiter,2 doch seit Men-
schengedenken kommen Pilger aus allen Lan-
dern hierher, beten am Grab des Apostels, ver-
ehren seinen Bekennermut und - fiillen die

»Zur Pflege der Lampen
wurde eigens
ein Kloster gegriindet. {{

Lampe nach! Diese Tradition wurde im Jahr 604
gleichsam institutionalisiert durch die Griindung
eines Nonnenklosters3, sogar ausdriicklich: »zur
Pflege der Lampen«. Das erinnert an das Gleich-
nis der zehn Jungfrauen, von denen flinf ausrei-
chend Ol fiir ihre Lampen haben. Beim fliichti-
gen Hinhoren meint man, es ginge um das Licht,
doch in Wirklichkeit dreht sich alles um die Be-
standigkeit (stabilitas) des Ols. Ohne Vorrat
an Ol gibt es keine Garantie. Die Flamme der
Liebe braucht das Ol der Treue: stabilitas qualis
fidelitas>.

Die Symbolkraft der Treue erweist sich noch
starker im »ewigen« Ol eines Grablichtes, weil es
die Treue Gottes widerspiegelt: Der Vater hat sei-
nen Sohn nicht im Stich gelassen, sondern ist
ihm treu geblieben und hat ihn kraft seiner all-
méchtigen Liebe auferweckt. Er wird auch uns
auferwecken.®
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Trophde

Um 200 n. Chr. wurde das Paulusgrab als Tro-
phée bezeichnet”, denn wer angstlos sein Leben
fiir den Auferstandenen hingibt, hat den Tod be-
siegt, und die Hinterbliebenen verehren seine
sterblichen Uberreste wie einen Siegespreis. Pau-
lus von Tarsus, in Rom schon langer bekannt,
war konsequent bis zum Bekennertod. Das
machte zu Lebzeiten seine Lehre attraktiv und
glaubwiirdig —und im Tod seine Ruhestétte zu ei-
ner Trophae!

Wurde ein Grab besonders verehrt, durfte es
nicht angetastet werden. So schrieb es das da-
mals bereits geltende — wenn auch noch nicht
kodifizierte — rémische Recht vor. Eine stéindig
gepflegte Inschrift, eine Einfriedung, taglich fri-
sche Blumen, ein »ewiges« Licht — und schon
genoss das Grab Immunitétsrecht, dhnlich wie
heute ein Botschaftsgebdude. Wohl aus diesem
Grund hat es Konstantin auch gleich gefunden
und lief im Jahr 320 eine Kirche dariiber bauen.

Die dauernde Verehrung des Grabes als Tro-
phie und das regelméBige Nachfiillen des Ols fiir
ein ununterbrochenes Brennen der Flamme sind

»Ein verehrtes Grab
durfte nicht angetastet werden.

an sich schon eine Zelebration der Auferstehung.
Paulus, dem der Auferstandene erschienen war,
fragte sich sein Leben lang, ob dieses neue Leben
auch fiir ihn und fiir alle Menschen méglich sei.
Die Antwort reifte mit der Zeit: Gottes Liebe ist
stirker als der Tod, und diese Liebe erweist er al-
len Menschen. Wer daran glaubt, ist mit Chris-
tus auferstanden.

Wenn ihr mit Christus erstanden seid, dann
Strebt nach dem, was im Himmel ist (Kol 3,1).
Dies sagt uns aber jener, der zuerst von Gott
selbst zu Boden geworfen wurde.
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Gott wirft Saul zu Boden

Ich lielS mir von den Hohepriestern Vollmacht
geben und sperrte viele der Heiligen ins Ge-
Jéngnis; und wenn sie hingerichtet werden soll-
ten, stimmte ich dafiir. Und in allen Synagogen
habe ich oft versucht, sie durch Strafen zur Lés-
terung zu zwingen; in malSloser Wut habe ich sie
sogar bis in Stédte aullerhalb des Landes ver-
Jolgt. (Apg 26,10f)

Eine dieser Stddte auferhalb des Landes war
Damaskus. Er zog dorthin, um mit der Vollmacht
des Hohepriesters die Anhédnger der neuen Leh-
re zu verfolgen. Unterwegs wurde er durch eine
ibernatlirliche Kraft zu Boden geworfen. Lukas
erwahnt diesen Sturz in der Apostelgeschichte
dreimal. Zuerst beschreibt er ihn selbst als Autor
(Apg 9,1-8), anschlieBend lasst er ihn von Paulus
vor einer aufgewdiihlten Menschenmenge im
Tempelvorhof erzéhlen (Apg 22,5-11) und dann
wieder in Césarea vor Konig Agrippa (Apg 26,
12-18).

Von einem Pferd ist {ibrigens in keiner der
drei Fassungen die Rede, sodass das »Hohe Ross
des Paulus¢ sich mit einem Platz in der literari-
schen Gattung der Sprichwdrter bzw. in den
Gemaldegalerien begniigen muss.

Die Apostelgeschichte berichtet, dass um
die Mittagszeit ein Licht {iber Saul erstrahlt, hell
wie ein Blitz, und dass er zu Boden stiirzt. Jesus
erscheint ihm und spricht mit ihm. Die Begleiter
sehen niemand, sondern héren nur die Stimme
(Apg 9) bzw. sehen sie nur das Licht (Apg 22).

Und er war drei Tage blind

Versuchen wir uns diese Szene — mit oder ohne
Pferd — wie einen Film vorzustellen, dessen Ab-
lauf wir hie und da anhalten, sodass wir einzel-
ne Bilder wie Momentaufnahmen n&her be-
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trachten kénnen: Die Reisebegleiter sehen, dass
Saul zu Boden féllt und sich eigenartig verhlt.
Sie fragen einander: »Was hat er? Er tappt herum
wie ein Blinder!« Sie helfen ihm auf und stiitzen
ihn. Saul antwortet erst nicht, dann sagt er end-
lich: »Ich bin blind, ... und werde es wohl fiir
den Rest meines Lebens bleiben.« Der Sturz
bringt alles durcheinander. Der Erleuchtete ist
geblendet, der Prediger sprachlos geworden.
Einst hat er ihnen den Weg gezeigt, nun muss er
ihnen blindlings gehorchen. Der Erzieher zur
theologischen Miindigkeit ist schlagartig von sei-
nen Schiilern abhingig geworden wie ein Kind.
Und er weil — und sie wissen, dass sie der Lage
nicht gewachsen sind.

»Meister, mit wem hast du gesprochen?¢
Eine neue Krise beginnt fiir Saul. Er ist zwar
blind, aber das letzte, was seine Augen gesehen
haben, hat ihn durch alle Weisheit und Schrift-
gelehrtheit hindurchsehen lassen. Er sieht zwar
nichts und muss sich von seinen Begleitern
fiihren lassen, aber in Wirklichkeit sind sie es,
die im Finstern tappen.

Soll er ihnen antworten, ihnen sagen, dass
er Jesus gesehen hat, dass der Nazorder aufer-
standen ist, so wie es all die Anh&nger dieser neu-
en Lehre behaupten, die er gerade ausrotten
will?

Da féllt ihm die hohepriesterliche Vollmacht
ein. Er greift in seinen Mantelbausch. Die Chris-
tenverfolgungslizenz, die er dort gut aufhebt, ist
mit einem Schlag zu seinem eigenen Todesurteil
geworden. Angst liberkommt ihn. Tiefer hitte er
nicht fallen kénnen.

Soll ich es ihnen verheimlichen?

»Meister, was ist los?« Die Begleiter fragen, als
hdtten sie keine Ahnung. Das ist doch unvor-
stellbar! Sie haben doch alles gesehen. Qder viel-

DIAKONIA 39 (2008)



leicht doch nicht? Ein Hoffnungsschimmer tut
sich fiir Saul auf, eine Chance: Die Begleiter ha-
ben vielleicht nicht alles mitbekommen? Viel-
leicht nicht einmal, mit wem er gesprochen hat?
Konnte er ihnen jenes Detail verschweigen, das
ihn seinen Kopf kosten wiirde? Was, wenn sie
unwissend blieben, wenn Saul sein Erlebnis fiir

NAngst gegen Wahrheit

sich behielte? Kénnte er dann dem hohepries-
terlichen Dekret entkommen und {iberleben?
Wire das machbar? Wenn ja, dann miisste er
moglichst bald irgendwo untertauchen und fiir
immer schweigen. Das wére nicht so schwierig.
Aber wie soll er dann weiterleben? Diesen Men-
schen kann er vielleicht etwas vormachen, aber
sich selbst? Gott? Und nun Jesus!? Er hat Jesus
mit eigenen Augen gesehen, das kann und will
er nicht verdringen, weder aus seinem Ge-
ddchtnis und schon gar nicht aus seinem Gewis-
sen. Andererseits, wenn er fiir den Rest seines Le-
bens untertaucht und im Verborgenen bleibt,
brduchte er seinen neuen Glauben gar nicht zu
leugnen. In aller Einsamkeit und Stille kénnte er
sich zu Jesus bekennen.

Ja, das wire eine Moglichkeit. Doch schon
kommt der néchste Zweifel. Wiirde jemand da-
ran AnstoR nehmen, dass er die neue Lehre nicht
mehr verfolgt, oder kdnnte jemand Verdacht
schopfen? Nein, niemand wiirde ihm das an-
rechnen, da erja als Blinder nicht mehr zur Men-
schenjagd im Stande ist. Und ebenso wiirde nie-
mand den geringsten Verdacht schopfen, dass
der einst eifrige Rabbi Saul seine Anschauung
plétzlich geandert haben konnte, sondern er ist
einfach der Blindheit wegen nicht mehr aktiv.
Man wiirde sogar bald den behinderten Saul ver-
gessen.

Saul ist knapp an der Entscheidung. Da of-
fenbart sich in ihm ein peinigendes Gefiihl:
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Angst. Diese verdammte Angst! Es ist doch nur
Angst, die ihn dazu verleitet, sein Erlebnis f{ir
sich zu behalten. Beschriebe er auch bloB niich-
tern den Tatgang: »lch habe Jesus aus Nazareth
gesehen, er ist mir als Lebendiger erschienen, ich
habe mit ihm gesprochen, so begdbe er sich be-
reits in grofite Schwierigkeiten. Und fiigte er
auch noch seinen Kommentar hinzu, wire er ein
toter Mann. Die Wahrheit wiirde ihn unweiger-
lich zum Tod fiihren, und das macht Angst. Die
Angst stellt sich gegen die Wahrheit, meidet sie,
windet sich um sie herum, will sie nicht wahr ha-
ben, versucht das Gewissen auszuschalten, wird
unzurechnungsfahig.

Warum verfolgst du mich?

Dem Gelehrten Saul offnet sich im Geist die
Schriftrolle: Was nutzte es Adam, sich nach dem
Stindenfall aus Angst vor Gott zu verstecken?
(Gen 3,10) Was nutzte es Mose, nachdem er den
Agypter erschlagen hatte, ihn aus Angst im Sand
zu verscharren? (Ex 2,12-14) Und als Kénig Da-
vid den Ehebruch an Urija verschweigen wollte,
brachte ihn nicht die Angst vor der Wahrheit so-
gar zum morderischen Verbrechen, Urija téten
zu lassen? (2 Sam 11) Saul hasst die Liige. Aber
was soll er tun? Was hitten Adam, Mose und Da-
vid tun sollen? Sich freiwillig stellen?

»Adam, wo bist du?« (Gen 3,9) »Saul, Saul,
warum verfolgst du mich?« Die Stimme klang
gar nicht bose. Jesus befahl nicht: »Halt ein und

})Liebe gar zum eigenen Verfolger? {

kehr um!« Er schrie auch nicht: »Hér endlich
auf, mich zu verfolgen!« Er schimpfte nicht, noch
drohte er. Vielmehr ist in der Frage eine geduldi-
ge Leidensfdhigkeit zu vernehmen: »Warum ver-
folgst du mich?«
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»Warum verfolgt mein Herr seinen
Knecht?, rief der junge David einst seinem K-
nig Saul zu (1 Sam 18). Saul ist ergriffen. Jesu
Frage hat ihn noch viel tiefer fallen lassen als der
Blitz.

»Wer bist du?« »Ich bin Jesus, den du ver-
folgst.« Kann der Rabbi Jesus aus Nazareth auf-
erstanden sein? Er ist ihm zwar lebendig er-
schienen. Als Schriftgelehrter hat er eine promp-
te Antwort: An sich wére dies moglich. Es gibtin
der Schrift die Auferstehung der Toten. Aber bei
Jesus hat die Sache einen Haken, ndmlich in sei-
nem Tod: Dieser Rabbi hatte sich als Sohn Got-
tes ausgegeben, und ein Gottessohn kann un-
moglich so machtlos sein, dass er am Kreuz stirbt
— selbst wenn er dann wieder aufersteht. Ein
Kreuzestod ist fiir den Sohn Gottes unvorstell-
bar. Wére er eines natiirlichen Todes gestorben
oder gar als Held, dann stiinden die Dinge an-
ders. Aber am Schandpfahl der unbeschnittenen
Romer! Unmdglich! Kann denn ein schimpflicher
Verbrecher ...?

Doch dieser Jesus gibt sich weiterhin ohn-
méchtig, ndmlich als ein Verfolgter: » Warum ver-
folgst du mich?« Oder ist diese Art zu fragen viel-
leicht doch keine Ohnmacht? Ist es Milde? Barm-
herzigkeit? Liebe? Liebe gar zum eigenen
Verfolger? Ist es zuvorkommende Vergebung?
Das tégliche Gebet »Schma Jisrael«® ermahnt
uns, Gott und den Néchsten zu lieben. Aber hier
kommt Gott Saul mit seiner Liebe sogar zuvor!

Wer bist Du?

»Ich bin Jesus, den du verfolgst.« »Der, den ich
verfolge? Ich verfolge viele, nicht nur einen. Bist
du vielleicht einer von ihnen?« »Sie sind ich.«
»Sie alle?« Dieser Jesus identifiziert sich mit all
seinen Anhéngern! Die Ohnmacht setzt sich also
unter allen Jesusjiingern fort. Das ist doch gegen
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jede Logik! Und doch hat diese unlogische,
machtlose Liebe etwas Machtiges, Gewinnen-
des, Entwaffnendes an sich.

Hat es fiir Saul einen Sinn, allen zu erzéhlen,
was er erlebt hat? Wird ihm irgendjemand glau-
ben? Gibt es eine Uberlebenschance? Er kennt
seine Begleiter, manche von ihnen wiirden ihm
vielleicht glauben, die anderen wiirden ihn auf
der Stelle steinigen. Soll er vielleicht bei den mil-
deren beginnen? Wenn er es geschickt angeht,
kénnte er eine ganze Refhe von Menschen fiir

»Wird ihm irgendjemand
glauben?

Christus und seine entwaffnende Liebe gewin-
nen, bevor ihn die anderen steinigen. Ja, es geht
gar nicht ums Uberleben, sondern um die Ret-
tung moglichst vieler Menschen, bevor er hin-
gerichtet wird.

Saul ringt sich durch. Der lebendige Blick
des Auferstandenen hat ihm die Angst vor dem
Tod genommen. Angstlosigkeit und Liebe sind
seine neuen Gehhilfen. Damit schafft er spater
auf seinen Missionsreisen sogar mehrere Tau-
send Kilometer. Das Ol in Gottes auserwahltem
Werkzeug (vas electionis, Apg 9,15) spiegelt die
ewige Treue wider, die sich in der Flamme der
Liebe verzehrt, die nie ausgeht. Und Saul ist sich
seiner Trophée gewiss.

Mit Paulus vor dem Beichtstuhl

Hiitte aber die Liebe nicht ...

Stellen wir uns vor, Paulus wiirde heute seinem
»Hohelied der Liebe« (1 Kor 13) ein paar Ge-
danken zur aktuellen Bufipraxis hinzufiigen. Er
wiirde sicher am altbewé&hrten Prinzip der Liebe
festhalten, denn die Liebe ertragt alles, ... erdul-
det alles (1 Kor 13,7). Nichts ist bestdndig, alles

DIAKONITA 39 (2008)



ist vergdnglich, sogar prophetisches Reden hat
ein Ende, Zungenrede verstummt, Erkenntnis
vergeht, nur die Liebe hort niemals auf (1 Kor
13,8).

Und ginge ich zur Beichte aus Furcht vor
dem ewigen Verderben, hétte aber die Licbe
nicht ...

Selbst wenn die Angst vor der Holle schon
einige in der Geschichte zur Bekehrung moti-
viert haben mag, weilit du nicht, dass Gottes
Giite dich zur Umkehr treibt? (Rém 2,4) Seit
1300 Jahren wirken Benediktinermonche als
Beichtpriester in Sankt Paul vor den Mauern. Sie
leben dort nach der Regel des hl. Benedikt, in
der es heilSt, dass der demiitige Ménch die tdgli-
che Umkehr nicht mehr aus Furcht vor der Hél-
le, sondern aus Liebe zu Christus pflegt. So ge-
langt er zu jener vollendeten Gottesliebe, die
alle Furcht vertreibt .9

Und wollte ich aus treuer Pflichterfiillung
beichten, hdtte aber die Liebe nicht ...

Es stimmt, man soll mindestens einmal jahr-
lich beichten. !0 Diese kirchliche Vorschrift wirkt
auch bei vielen als Ansporn. Spitestens dann ist
es aber Zeit, sich vor allem als ein von Gott ge-
liebter Mensch zu wissen. Im Sakrament der Ver-
sdhnung darf man diese Liebe stets neu erfah-

ren, trotz aller menschlichen Schwéchen. Die

Liebe erfiillt das Gesetz und verwandelt es so-
gar: Herr, ich freue mich, dass ich deine Liebe im
Sakrament der Versshnung horen darf, so oft ich
will.

Und bereute ich alle meine Siinden, hiitte
aber die Liebe nicht ...

Manchmal drgert man sich tiber seine Ver-
fehlungen, vor allem wenn sie immer wieder vor-
kommen. Die echte Reue beugt sich aber nicht
tiber sich selbst, sondern blickt auf zu Gott: Weil
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ich dich liebe, Herr, tut es mir leid, dass ich dich
nicht geliebt habe.

Und zihlte ich aufrichtig alle meine Siinde
auf, hétte aber die Liebe nicht ...

Es kommt vor, dass man sich einer Siinde
schédmt. Die Pflicht des vollstdndigen Siindenbe-
kenntnisses — vor allem bei schweren Siinden!!
—kann dann zur Last werden. Da sieht man sich
vor einem strengen Richter, es wéchst die Angst
und man hélt sich der Vergebung nicht wiirdig.
In Wirklichkeit aber macht man sich damit selbst

ynicht aus Mut,
sondern aus furchtloser Liebe {{

zum Richter — an Stelle Gottes! — und verurteilt
sich wie einst Adam: »/ch habe dich im Garten
kommen héren; da geriet ich in Furcht, weil ich
nackt bin, und versteckte mich.« (Gen 3,10)
Doch wer sich von Gott wirklich geliebt weil3,
hat keine Angst, verurteilt zu werden, denn die
Furcht rechnet mit Strafe, aber die vollkomme-
ne Liebe vertreibt die Furcht. (1 Joh 4,18) Das
vollsténdige Stindenbekenntnis geschieht nicht
aus Mut, sondern aus furchtloser Liebe. Nach
solch einer Beichte kann ich namlich zu mir sa-
gen: Nun habe ich keinen Zweifel, dass Gott
mich trotz all meiner Stinden liebt, denn ich habe
sie alle aufgezdhlt und bekam dennoch als Ant-
wort die Lossprechung.

Und glaubte ich an die Vergebung der Stin-
den auch ohne Beichte, hétte aber die Liebe
nicht ...

So viele gliickliche Kinder wissen ganz genau,
dass sie von den Eltern geliebt werden; und den-
noch gentigt es ihnen nicht, es bloB zu wissen.
Hie und da wollen sie es eben auch horen, erle-
ben, ja feiern. Niemand soll sie deswegen verla-
chen. Wir w“issen, dass Gott uns »trotz alleme
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liebt, dass seine Liebe gréBer ist als unsere Siin-
den. Die Liebe rechnet das Bose nicht an. (1 Kor
13,5) Dies hat uns Gott in seinem Sohn Jesus
Christus unter Beweis gestellt. So gesehen kénn-
te man sagen, dass schon vor 2000 Jahren alle

wfiir mich mageschneidert

Stinden vergeben worden sind. Jeder Mensch
kann das in der Bibel nachlesen. Man hort davon
in der Predigt. In jeder Eucharistiefeier sagt uns
Jesus durch den Priester: »mein Blut ... zur Ver-
gebung der Stindeng. Aber nur in der Beichte
wird es mir ganz personlich und fiir mich maRg-
geschneidert gesagt, durch die Vermittlung des
Priesters, der sein Leben fiir diesen Dienst hin-
gegeben hat, damit ich Gottes Worte der lieben-
den Vergebung mit eigenen Ohren hére.

Und lauschte ich aufmerksam der Losspre-
chung, hitte aber die Liebe nicht ...

Der Priester vermittelt die Vergebung im
Namen Gottes und der Kirche.!2 Die Losspre-
chung ist die Liebeserklérung Gottes: Meine Lie-
be zu dir ist groler als deine Siinden, stérker als

der Tod. Kraft meiner Liebe habe ich meinen
Sohn erweckt. Dieselbe Liebe erweise ich auch
dir.

Und erfiillte ich pflichtgemndl die BulSe, hét-
te aber die Liebe nicht ...

Der Beichtpriester erlegt mir eine »Genug-
tuung¢ oder »BuBe« auf, durch die ich meinen
Teil zur Wiedergutmachung des Schadens bei-
trage, der durch die Siinde entstanden war. Es
sind lauter Liebestaten: Bulfe kann bestehen im
Gebet, in einer Gabe, in Werken der Barmher-
zigkeit, im Dienst am Ndchsten, im freiwilligen
Verzicht, im Opferbringen und vor allem in der
geduldigen Annahme des Kreuzes, das wir zu
tragen haben.'3 Herr, die Liebe deiner verge-
benden Worte drangt mich, meinerseits Liebes-
taten zur Genugtuung zu vollbringen.

Pater Johannes Paul Abrahamowicz OSB stammt aus
der Erzdiozese Wien, ist 1978 in Stift Gottweig in Nie-
derdsterreich eingetreten und hilft derzeit auf einige Jahre
als Prior in der Benediktinerabtei St. Paul vor den Mauern
in Rom aus (http://www.abbaziasanpaolo.net).

""Lapidarium von St. Paul vor den
Mauern, XIX.

2 Papst Gregor Il restaurierte fiir sie
im Jahr 720 das Klostergebiude.

Louis Duchesne, Le Liber Pontificalis,

Tome |, 1886, p. 397.

3 Papst Gregor |. (590-604) bestellte
im Jahr 604 die Ancillae Domini.
Siehe Inschrift Praeceptum mar-
moreum vom 25. Januar 604 im
Lapidarium von St. Paul vor den
Mauern, Ill.

4»cura luminume Liber Diurnus Ro-

manorum Pontificum, Migne,
Patrologia Latina 105, col. 106-107.
5 Stabilitas qualis fidelitas =
Bestandigkeit im Sinn von Treue.
Stabilitas ist das zusatzliche
Gellibde der Benediktiner.

61 Kor 6,14: Gott hat den Herrn
auferweckt; er wird durch seine
Macht auch uns auferwecken.

7 Nach Eusebius hat ca. 200 n. Chr.
ein Priester namens Caius das Apos-
telgrab »tropaion« genannt:
Eusebius Pamphili, Ecclesiasticae
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Historiae Libri decem, Il XXV 7; Loeb
Classical Library, |, 182, 1822.

8 Dtn 6,4: Hore, Israel, der Ewige ist
Gott, der Ewige ist einzig.

9 Regula Benedicti 7,69 und 7,67
(1 Joh 4,18).

10 \gl. CIC. can. 989.

" Katechismus der katholischen
Kirche, 1484 und 1497.

12Vgl. ebd., 1462.

13 Ebd., 1460.
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Gott im Milieu?

Christian Bauer

Ein zweiter Blick auf die Sinus-Milieu-Studie

Nur mehr drei von zehn Alltagsmilieus
werden kirchlich erreicht. Inspiration
fiir eine dementsprechende Mission
kommt aus der Kirchengeschichte
Frankreichs: Offnung nach aufien,
glaubwiirdiges Zeugnis und eine

Neuentdeckung des Evangeliums.

Die iiblichen Helden des Konjunktivs (»Wir
missten, kénnten, sollten ...«) waren
schnell zur Stelle, als 2006 die Studie zu Reli-
gidsen und kirchlichen Orientierungen in den
Sinus-Milieus verdffentlicht wurde. Da diese
mittlerweile zum »Kleinen Einmaleins« pastora-
ler Gegenwartsdeutung gehort, wirklich theolo-
gische Analysen ihrer Ergebnisse aber noch im-
mer die Ausnahme bilden, lohnt sich ein zweiter
Blick auf diese mikrosoziologische Ethnologie
unseres Alltags — und zwar im Kontext einer his-
torisch-systematisch arbeitenden Praktischen
Theologie. Sie riskiert die Verlangsamung durch
eine historische Riickblende in die vergleichbare
Problemkonstellation einer nahen kirchlichen
Vergangenheit, die sich méglicherweise als eine
Erinnerung an die Zukunft auch unserer Pastoral
hierzulande erweisen kénnte. !

Es ist ein seltener Gliicksfall, wenn einem
Bischof die Lektiire einer religionssoziologischen
Untersuchung schlaflose Nichte bereitet — und
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ihn dann auch noch zum Handeln veranlasst. So
geschehen mit dem Pariser Kardinal Emanuel
Suhard, als er am Ostermontag 1943 das Manu-
skript von La France, Pays de Mission? von
Henri Godin und Yvan Daniel las.

Frankreich, ein Missionsland?

Dieser pastoralsoziologische Bestseller schlug im
kollektiven Bewusstsein der franzdsischen Kir-
che ein wie eine Bombe: Missionsldnder liegen
doch in Ubersee, wo Missionare armen Hei-
denkindern« das Evangelium bringen — aber
Frankreich, wo man mit gallikanischem Stolz
den Ehrentitel der »dltesten Tochter der Kirche«
tragt? Die Lektiire jedenfalls veranlasste Kardinal
Suhard zur Abfassung mehrerer auf der ganzen
Welt gelesener Hirtenbriefe sowie zur Griindung
des innovativen Pastoralprojekts der Mission de
Paris: beides prophetische Vorwegnahmen des
Zweiten Vatikanischen Konzils.

La France, Pays de Mission? 16ste in Frank-
reich einen veritablen »Friihling der Kirche¢
(E. Suhard) aus, von dem selbst ein niichterner
Beobachter wie Yves Congar sagt: »Wer diese
Jahre nicht miterlebt hat, der hat einen der
schonsten Augenblicke im Leben der Kirche ver-
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sdumt.¢ Eine &hnliche Rolle wie dieses aufriit-
telnde Buch konnte in Deutschland vielleicht
auch das Sinus-Milieu-Handbuch spielen. Einen
ersten Schritt haben die deutschen Bischofen ge-
macht, als sie 2004 eine Formel Ivo Zeigers vom
Katholikentag 1948 aufgriffen und in einem
héchst lesenswerten Hirtenbrief zum Weltmis-
sions-Sonntag auch Deutschland erstmals offiziell
als »Missionsland« bezeichneten.?

Der wesentliche Unterschied zwischen La
France, Pays de Mission?und der Sinus-Studie
besteht darin, dass sich die »versdulte« Nach-
kriegsgesellschaft beider Lénder mit ihren tragen-
den Pfeilern des Arbeitermilieus einerseits und
des Katholischen Milieus andererseits heute in
eine ungeheuere Vielfalt pluraler Alltagswelten
ausdifferenziert hat —und die Lage fiir deren zen-
trale Institutionen (Gewerkschaften, Kirchen,
Parteien) weitaus schwieriger ist als damals.

Fiir die deutsche katholische Kirche birgt
die Sinus-Studie vor allem die erniichternde Er-
kenntnis, dass sie nur noch in drei von zehn ide-
altypisch profilierten Sozialmilieus wirklich ver-
wurzelt ist: bei den Konservativen, bei den Tra-
ditionsverwurzelten und in der Biirgerlichen
Mitte. Den Anschluss an zukiinftige gesell-
schaftliche Leitmilieus wie Experimentalisten,
Postmaterielle oder Moderne Performer jeden-
falls scheint sie verloren zu haben — und damit

yeiner der schénsten Augenblicke
im Leben der Kirche {{

auch die Eliten von morgen. Diese kirchliche
»Milieuverengung¢ (M. Ebertz) gilt, wihrend die
DDR-Nostalgischen eine historisch bedingte Son-
derrolle spielen, auch fiir die jeweiligen Kernmi-
lieus der so genannten Unter- und Oberschicht:
fiir die Konsum-Materialisten und Hedonisten
sowie fiir die Etablierten. Eine prekére Lage in
Zeiten, in denen die »nivellierte Mittelstandsge-
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sellschaft« (H. Schelsky) schrumpft und die bei-
den groBen christlichen Kirchen mit ihrem Voll-
sortiment auf dem Religionsmarkt in wirtschaft-
liche Schwierigkeiten geraten und sich zuneh-
mend aus der Fliche zuriickzuziehen miissen.
Zwischen den beiden Extremen von Esoterik
und Fundamentalismus geraten sie genauso in
Bedrangnis wie Hertie oder Kaufhof zwischen
Discountmaérkten und Edelshops.

Entdeckung der Arbeiterpriester

In dieser Situation lohnt ein weiterer historischer
Riickblick und zwar auf das pastorale Abenteuer
der franzésischen Arbeiterpriester, deren erste
Generation noch wéhrend des Zweiten Welt-
kriegs ihre Soutane ablegte und als »Priester im
Blaumann« in die Fabriken, Werften und Kohle-
gruben ging. Von allen pfarrlichen Verpflichtun-
gen freigestellt, wollten sie als Arbeiter unter
Arbeitern das Evangelium leben — ein fiir viele
Katholiken damals skandaltser priesterlicher
Ortswechsel.

Sahen sich diese ersten Arbeiterpriester
noch als »Fallschirmspringer« Gottes, die hinter
den »feindlichen« Linien landen, um die weit-
gehend entkirchlichte Arbeiterwelt von innen
heraus zu bekehren, so kam es im direkten Kon-
takt mit dieser zundchst fremden Welt schon
bald zu einem radikalen Bewusstseinswandel:
»Wir sind mit einer klaren Vorstellung von dem
losgezogen, was wir der Welt zu bringen hitten,
und haben entdeckt, dass wir Zuspat-Gekom-
mene waren, die alles erst lernen mussten.«

Je mehr die Arbeiterpriester sich auf das Le-
ben und Kémpfen ihrer Kameradinnen und Ka-
meraden einliefen, umso iiberraschter entdeck-
ten sie, dass wirkliche Mission keine Einbahn-
stralle ist. Nicht sie bekehrten die Arbeiter
zur Kirche, sondern diese bekehrten vielmehr
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sie zum Evangelium: Die Arbeiterpriester haben
das Evangelium also unter jenen Arbeitern
{iberhaupt erst entdeckt, denen sie es eigentlich
hatten bringen wollen. Eine unerwartete
Entdeckung, die auf eine spdtere Erkenntnis
der Theologie der Befreiung vorausweist: » Gott
kommt frither als der Missionar« (L. Boff). Eine
schopfungstheologische Begriindung hierfiir
lieferte unter anderem Teilhard de Chardin
mit seinem Buch Le milieu divin, das die
Arbeiterpriester in ihrer Grundiiberzeugung
bestdrkte, dass auch die profane Welt ein » Milieu
Gottes ist.

Postkolonialer Missionsbegriff

Unter den knapp einhundert Arbeiterpriestern
hat sich somit ein fundamentaler Bewusstseins-
wandel ereignet, der zwar nicht von allen im sel-
ben Tempo und in gleichem MafR vollzogen wur-
de, in der Kirchengeschichte der Neuzeit aber
eine wirkliche Innovation darstellt. Sie stehen
flir einen alternativen Missionsbegriff, dessen
epochale Neuheit sich am besten mithilfe von
Paul Watzlawicks Unterscheidung von Problem-
losungen erster bzw. zweiter Ordnung verstehen
ldsst.

Auf die fast vollstdndige Entchristlichung
des Arbeitermilieus reagierte die Kirche damals
zundchst mit einer problemverstdrkenden Lo-
sung erster Ordnung (»Mehr vom Selben):
Man solle doch, so ein rémischer Ratschlag, in
Frankreich tiber eine verstirkte »Griindung von
Kindergirten oder die Vermehrung der Minis-
tranten und frommen Vereine« nachdenken. Die
Arbeiterpriester jedoch stehen fiir die Alternati-
ve einer yparadoxen Intervention« zweiter Ord-
nung: weniger Anstrengungen im Rahmen kon-
ventioneller Pfarrlichkeit und stattdessen ab-
sichtsloser Einsatz unter den Arbeitern.
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Bei diesem neuen Missionsbegriff geht es
um eine pastorale »Abr{istung« auf das Niveau ei-
nes Zeugnisses, das ohne grofie Worte auskommt
nach dem Motto: »Rede nur dann von Deinem
Glauben, wenn Du gefragt wirst — aber lebe so,
dass man Dich fragt.« Kirchliche Mission nach
diesem Modell umfasst mindestens drei Kompo-
nenten: die pastorale Offnung nach Aufen, das
glaubwiirdiges Zeugnis des Lebens und die Ent-
deckung des Evangeliums unter den Anderen.
Diesen neuen, dreifach strukturierten Missions-
begriff der Arbeiterpriester kénnte man einen
explorativen Begriff von Mission nennen,
wihrend man den herkémmlichen Missionsbe-
griff einen kolonialen nennen miisste. Geht man
im Sinne der franzosischen Arbeiterpriester von
einem solchen postkolonialen Verstindnis der
Welt-Mission von Kirche aus, dann widre heute
mit Blick auf die Sinus-Studie nicht wie {iblich
mehr zu tun, sondern zundchst einmal vielleicht
sogar weniger — und daffir das Richtige.

Theologische Perspektivierung

Dieser neue Missionsbegriff 1dsst sich mit Hilfe
des franzosischen Dominikaners M.-Dominique
Chenu (1895-1990), einer der wichtigsten Im-
pulsgeber der Arbeiterpriester, theologisch ent-
falten. Mission heiBt fiir ihn vor allem, dass die
Kirche »aus sich herausgehen« muss, um sich
neu in der Welt »inkarnieren« zu kénnen. Um
den pastoralen Status einer solchen »Eglise en
état de mission« zu klédren, hatte der Historiker
Chenu bereits 1946 auf der ersten Generalver-
sammlung der Mission de France auf eine ihm
naheliegende Konstellation der Geschichte
zuriickgegriffen: die Griindung seines Ordens im
Kontext der evangelischen Armutshewegung des
Mittelalters. Die ersten Predigerbriider um Do-
minikus predigten nicht wie die pépstlichen Le-
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gaten vom hohen Ross herab, sondern bewegten
sich auf Augenhhe mit den Menschen ihrer Zeit
(»non equester sed pedester«).

Ihr innovatives Missionsverstdndnis &hnelt
demjenigen der franzdsischen Arbeiterpriester
auf verbliiffende Weise: Sie wagten einen »spiri-
tuellen Ortswechsel« (M.-D. Chenu) in die kul-
turellen Leitmilieus ihrer Gegenwart, der sie das
in Form gelebter Armut revitalisierte Evangelium
in der Begegnung mit den Anderen auf neue Wei-
se entdecken lieR. Noch heute ldsst sich, so Che-
nu, Mal nehmen an diesem armutshewegten Bi-
belfriihling des 13. Jahrhunderts, in dem die Kir-
che zur einfachen Nachfolge Jesu zur{ickfand —
angefiihrt von der pastoralen Avantgarde ihrer
Bettelorden.3

Uber Chenu hinaus kann man sogar noch ei-
nen Schritt weitergehen. Der besondere Missi-
onsstil von Bettelorden und Arbeiterpriestern ist
némlich keine Erfindung des Mittelalters oder
des vergangenen Jahrhunderts, sondern geht in
seiner dreifachen Struktur vielmehr auf Jesus
selbst zuriick. Dieser stand fiir eine Offnung der
Sozialmilieus seines Volkes im Zeichen einer an-
brechenden Gottesherrschaft, deren Uberra-

wauf Augenhdéhe
mit den Menschen ihrer Zeit {{

schungen er mit seiner ganzen Existenz als Wan-
derprediger auch selbst verkdrperte — und als de-
ren Zeugen er, so die friiheste christliche Missi-
onsregel (Lk 10,1-7 par), seine Jiinger paarweise
und ohne groBes Gepick in die Dérfer und
Marktflecken Galildas sandte. Sie konnten die
Macht seines Evangeliums {iberall dort ent-
decken, wo sie mit dem ihnen aufgetragenen
Wunsch »Schalom diesem Haus« auftraten. Hier-
bei handelt es sich um eine performative Kurz-
formel der Botschaft Jesu, die seine Jiinger umso
tiefer in die Mysterien des Evangeliums einfiihr-
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te, je hdufiger sie diese Begriifung an fremden
Orten aussprechen: »Die eigentliche Botschaft
besteht im Lebensstil dieser Leute, die da an die
Tir klopfen. [...] Man kann sie fiir total verriickt
halten [...] oder man kann nachfragen, wie sie zu
einem derart unsicheren |...] Lebensstil gefun-
den haben. Dann aber hat das Gespréch fiber
Gott und seine Herrschaft bereits begonnen ... ¢4

Konsequenzen fiir
die deutsche Kirche

Das Zweite Vatikanum hat die franzsischen Ar-
beiterpriester nicht nur offiziell rehabilitiert (vgl.
PO 8), sondern ihrem nur scheinbar neuen Mis-
sionsbegriff auch eine weltkirchliche Rezeption
erster Klasse zuteil werden lassen, die fiir eine In-
terpretation der Sinus-Milieu-Studie von hochs-
ter Bedeutung ist. Man muss hierzu nur die deut-
schen Bischofe mit ihrer Aussage, Deutschland
sei ein Missionsland geworden, beim Wort neh-
men und »Ad gentes«, das Missionsdekret des
Konzils, auf unsere deutsche Gegenwartssituati-
on hin lesen. Auch dort geht es um eine kultu-
relle Offnung der Pastoral, der ein am Evangeli-
um orientiertes Zeugnis des Lebens folgt.

Die dritte Komponente des Missionsbegriffs
der Arbeiterpriester, die Entdeckung des eigenen
Evangeliums bei den Anderen, findet sich im
Missionsdekret nur andeutungsweise (vgl. AG
7/9), eindeutiger jedoch in »Gaudium et spes«:
»Es ist die Aufgabe des gesamten Volkes Gottes,
[...] auf die vielféltigen Sprachen unserer Zeit zu
horen [...] und sie im Licht des géttlichen Wor-
tes zu beurteilen, damit die offenbarte Wahrheit

immer tiefer erfasst [...] werden kann. [...] Die
Kirche bekennt [...], dass sie selbst aus der Geg-
nerschaft derer, die sie bekdmpfen |...], einen

grofen Nutzen [...] zu ziehen vermag.« (GS 44).
Diesen in Deutschland noch immer zu we-
nig rezipierten Konzilstext im Hinterkopf, steht
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nun der Wechsel von der analytischen zur
operativen Ebene an. Auch wenn der Missions-
begriff der Arbeiterpriester einem historischen
Kontext entstammt, dessen drmliche Verhilt-
nisse keinen Raum fiir bildungsbiirgerliche
Sozialromantik bieten, so lassen sich von ihm her
doch einige konkrete Handlungsoptionen fiir das
Feld kirchlicher Praktiken im hiesigen Kontext
skizzieren, die den drei Komponenten des gera-
de vorgestellten Missionsbegriffs entsprechen:
eine doppelte Selbstrelativierung von Kirche und
Pfarrei nach Auflen und im Innen, ein plurifor-
mes Zeugnis des Lebens im Netzwerk einer
transversalen Gesamtpastoral sowie eine fiir
Gottes Uberraschungen offene Pastoral kulturel-
ler Mehrsprachigkeit.

Doppelte Selbstrelativierung

Die Sinus-Milieu-Studie ist vor allem eine geist-
liche Herausforderung. Eine sehr grundsétzliche
Anfrage an die spirituelle Grundhaltung der Pas-
toral, welche die Kirche zu einer demditigen
Selbstrelativierung nach dem Motto Johannes’
XXIIL. herausfordert: »Giovanni, nimm dich
nicht so wichtig.« Denn es gibt noch andere Orte
Gottes als die Kirche und noch andere Orte der
Pastoral als unsere Pfarreien. Ein historischer
Modellfall dieser doppelten Selbstrelativierung,
die eine pastorale Offnung nach AuBen wie im
Innen erméglicht, sind die ersten franzdsischen
Arbeiterpriester. Diese haben nicht nur erkannt,
dass Gott auch auBerhalb der Kirche présent ist,
sondern auch am eigenen Leib zu spiiren be-
kommen, dass diese in sich bis zum Zerreilen
plural verfasst ist. Der beinahe unmdgliche Spa-
gat, mit dem sie die Kluft zwischen entkirch-
lichtem Arbeitermilieu und vorkonziliarer Pries-
terkirche zu iiberbriicken suchten, musste in der
Spétphase des Pontifikats Pius’ XII. zwangsldufig
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zu schmerzlichen Zerreilproben fiihren. Nicht
wenige Arbeiterpriester sind mit ihrem Lebens-
entwurf denn auch an den inneren Differenzen
einer Kirche gescheitert, welche das Milieu Got-
tes nicht gréBer und weiter sein lassen konnte als
ihr eigenes.

Die Arbeiterpriester laden im Sinne der erst-
genannten Selbstrelativierung des Innens kirch-
licher Pastoral zu einer ekklesiologischen Locke-
rungsiibung ein, welche das je groBere Myste-

ynoch ganz andere
Heilswege {

rium Gottes die Grenzen seiner Kirche {iber-
schreiten ldsst. Wir miissen weniger darauf aus
sein, die Etablierten, Postmateriellen oder He-
donisten wieder »in die Kirche zu bekommeng,
als vielmehr darauf, in entkrampfter Gelassen-
heit zu fragen, was uns diese von Gott zu sagen
haben. Es gibt nicht wenige unter ihnen, die
zwar nie zum Pfarrfamilienabend kommen, sich
dem Volk Gottes aber dennoch zugehérig fiihlen
—nur eben anders, als viele in der Kirche meinen.
Eine spirituell durchaus schwer zu verarbeiten-
de Erkenntnis, die im Horizont der zweitge-
nannten Selbstrelativierung aber zu einer theo-
logisch zukunftsweisenden Neubewertung der
so genannten Kasualien und anderer passagerer
Orte der Pastoral fiihren kann. Und vielleicht
miissen ja auch gar nicht alle Milieus zur Kirche
bekehrt werden, weil Gott fiir sie noch ganz an-
dere Heilswege bereithilt als diese ...

Transversale Gesamtpastoral

»Zur Caritas gehen [...] auch die [...] yKonsum-
Materialistens; |[...] »Experimentalisten¢ finden
sich etwa [...] in der Kélner »Kunststation St. Pe-
ter(, und fiir die »Postmateriellen gibt es manch
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gutes Kloster oder wenigstens Anselm Griin.«®
Schon diese wenigen Beispiele zeigen, dass es
jenseits der klassischen Pfarrei langst ein weit-
verzweigtes Netzwerk von pastoralen Orten gibt,
die zahlreiche Ber{ihrungspunkte, Schnittstellen
und Kontaktflichen zu vermeintlich kirchen-
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fremden Sinus-Milieus aufweisen. Ein héchst
plurales Netzwerk, dessen differenzierte Milieu-
orientierung aber auch bestehende »Desintegra-
tionstendenzen« (R. Bucher) in der Kirche ver-
starkt.

Daraus ergibt sich nicht nur das Problem
des inneren Zusammenhangs der einzelnen Orte
kirchlicher Pastoral, sondern auch die missiona-
rische Notwendigkeit, diese historisch gewach-
sene Vielfalt als ein Zeugnis glaubwiirdig geleb-
ter Pluralitdt zu kultivieren, solange es sie noch
gibt —notfalls auch gegen den Konformititsdruck
einer Kirchenleitung, die einen legitimen Plural
des Katholischen zuzulassen hiufig erst noch ler-
nen muss. Auf der Suche nach einer entspre-
chend offen vernetzten Gesamtpastoral kann die
deutsche Kirche in der »Pastoral d’ensemble« der
franzdsischen Nachkriegszeit fiindig werden, die
so innovative Projekte wie die Mission de Fran-
ce oder die Mission de Paris umfasste: »Die Zeit
einer Pastoral in den Grenzen der Pfarrei ist vor-
bei¢, so bereits 1948 der damalige Erzbischof
von Cambrai.
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Man ftrderte damals in Frankreich auch un-
gewohnliche Initiativen wie diejenige Madeleine
Delbréls, einer weiteren Inspiratorin der Arbei-
terpriester, die 1933 als »Missionarin ohne
Schiff¢ zu den Kommunisten von Ivry aufbrach
—nachdem sie selbst durch das Zeugnis des Le-
bens junger Christen an der Sorbonne zum Glau-
ben gefunden hatte: »Ich bin [...] Christen be-
gegnet, die weder &lter noch diimmer [...] waren
als ich — die also dasselbe Leben lebten, genauso
viel diskutierten und tanzten.«® Von einem sol-
chen Zeugnis als dem kriteriologischen MaRstab
einer glaubhaften Gesamtpastoral sprach in sei-
nem letzten groBen Hirtenbrief 1949 auch Kar-
dinal Suhard: »Zeuge sein heiBt nicht, Propa-
ganda zu treiben, [...] sondern ein Mysterium zu
bilden — so zu leben, dass dieses Leben unver-
stindlich wére, wenn Gott nicht existierte.«”
Ganz &hnlich brachte dies Papst Paul VI, 1975 in
seinem Lehrschreiben »Evangelii nuntiandi«
zum Ausdruck: »Die Verkiindigung muss vor al-
lem durch das Zeugnis erfolgen. [...] Durch ein
solches Zeugnis ohne Worte wecken diese Chris-
ten in den Herzen derer, die ihr Leben sehen, un-
widerstehliche Fragen: Warum sind jene so?
Warum leben sie auf diese Weise? Was — oder
wer — ist es, das sie beseelt?« (EN 21).

Kulturelle Mehrsprachigkeit

Was also tun? Nicht mehr, sondern weniger. Che-
nu bringt es auf den Punkt: »Zeugnis geben heiB3t
nicht bekehren, sondern sichtbar das sein, was
man ist.« Was die Kirche ist, das spricht bereits
bevor ihre offiziellen Vertreter den Mund auf-
machen. Méchte sie im Sinne der Arbeiterpries-
ter auch heute noch ansprechbar und aus-
kunftsfahig sein, dann muss sie, um nur einen
Bereich herauszugreifen, zum Beispiel die kul-
turell eingeschrdnkte Rekrutierung ihres »perso-
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nalen Angebots« (manche sprechen von einer
Negativauslese des Priesternachwuchses) griind-
lich tiberdenken.

Auf allen Ebenen benétigen wir alltagskul-
turell mehrsprachige Zeuginnen und Zeugen des
Evangeliums, die nicht nur Kontakt zu sehr un-
terschiedlichen Menschengruppen aufzuneh-
men vermdégen, sondern auch selbst verschiede-
nen Sozialmilieus entstammen — ganz so wie die
fiir viele Arbeiterpriester pragende Jeunesse Ouv-
riere Chrétienne, die auf eine Mission des Milie-
us junger Arbeiter durch Mitglieder eben dieses
Milieus setzte. Unter diesem Anspruch be-

Yy Pastoral mit kulturellem
Sexappeal {{

trachtet, gibt die gegenwdértige Personalent-
wicklung der deutschen katholischen Kirche
Anlass zu ernster Sorge. Zumal man in einer zu-
nehmenden Zahl von Didzesen meint, aus Kos-
tengriinden auf die Pastoralreferentinnen und
-referenten verzichten zu kénnen, die meist noch
am ehesten Anschluss an zukiinftige Leitmilieus
der Gesellschaft haben.

Wenn die hiesige Kirche es schafft, dieser
Milieuverengung zu entkommen und kulturelle
Mehrsprachigkeit als eine pastorale Schliissel-
qualifikation wiederzuentdecken, dann kénnten
auch hierzulande neue und innovative Orte der
Pastoral mit kulturellem »Sexappeal« entstehen,

die das »gewisse Etwas« haben und auf denen
eine Spannung liegt, die noch heute zu elektri-
sieren vermag, Pastorale Orte, an denen unsere
gesellschaftlichen Stereotypen ins Tanzen gera-
ten, weil es dort noch echte Uberraschungen
gibt, welche die entgrenzende Kraft des Evange-
liums neu entdecken lassen: Zeltlager fiir beruf-
stitige Viter, die trotz Karrieredruck mehr als
bloBe »Feierabend-Papas« sein wollen; Jogging-
Exerzitien fiir ykrperfromme Zeitgenossen, die
Leib und Seele auf neue Weise zusammenbrin-
gen mdchten; oder »Theologische Salons¢ fiir
skeptische Gottsuchende, die sich im nahen
Stralencafé zur Debatte treffen.

Fiir die Entstehung solcher pastoraler Orte
an den »Schnittstellen pluraler Alltagswelteng
(H. Luther) gibt es keine praktisch-theologischen
Patentrezepte. Wohl aber kann man von Seiten
der Praktischen Theologie auf bereits Gelingen-
des hinweisen, so etwas wie missionarische Neu-
gier wecken und in die kulturellen Randzonen
von Kirche locken — immer auf jene Sicherheit
vertrauend, die man im Gehen auf unbekann-
tem Terrain mit jedem Schritt gewinnt: Auch
fremder Boden trégt.

Christian Bauer, Dipl. theol., schlieft gerade eine Disser-
tation zu M.-Dominique Chenu ab und ist vom Sommer-
semester 2008 an Wissenschaftlicher Assistent am Lehr-
stuhl fiir Praktische Theologie an der Katholisch-Theologi-
schen Fakultdt der Universitdt Tiibingen.

"'Vgl. auch die ausfiihrlichere Fas-
sung dieses Beitrags demnéchst in:
Johann Ev. Hafner/Joachim Valentin
(Hg.), Parallelwelten. Christlicher
Glaube und die Vervielfachung
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Irene Loffler

Frauen in Fiihrungsaufgaben in der Kirche
Erfahrungen aus einem Fortbildungsprojekt

Frauen arbeiten in den Fiihrungs-
etagen der Kirche nicht mehr nur als
Sekretdrinnen. Immer ofter bringen sie
ihre Kompetenzen in die Leitung ein.
Wichtig sind ihnen u.a. klare Verant-
wortungsbereiche und partnerschaft-

liche Zusammenarbeit.

ulia Mulaha war bis 1996 die Verantwortli-
.Jche fiir das Frauenprogramm des National-
konzils von Kenia. Sie gehdrte zum Skumeni-
schen Team, das Deutschland im Jahr 1995 zur
Mitte der ersten 6kumenischen Dekade, in der es
um die gemeinsame Verantwortung von Frauen
und Ménnern in der Kirche ging, besuchte. Julia
Mulaha erzéhlte von »Gender awareness trai-
nings«, die kenianische Bischofe gemeinsam mit
Frauen aus ihren Di6zesen durchfiihrten. Diese
Idee griff in Deutschland die Frauen- und Mén-
nerseelsorge mit anderen Kooperationspartnern
auf und veranstaltete mehrere »Gendertrai-
nings«.! Insgesamt wurde »Gender Mainstrea-
ming« immer mehr der Begriff unter dem Politik
betrieben wird, die das Frau- und Mannsein ins
Bewusstsein rufen will, um Gerechtigkeit fiir bei-
de Geschlechter zu erreichen.? Auf dem Hinter-
grund der 4. Weltfrauenkonferenz in Peking ent-
stand die Verpilichtung aller Staaten der Eu-
ropdischen Union im Amsterdamer Vertrag von
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1996, das Prinzip des Gender Mainstreaming in
ihrer Politik zu verwirklichen.

Auch in der Deutschen Bischofskonferenz
wuchs das Bewusstsein dafiir, dass Frauen in der
romisch-katholischen Kirche in Deutschland Lei-
tungsaufgaben {ibernehmen sollten. So wurden
in einzelnen Ditzesen Ordinariatsritinnen er-
nannt. Diese kamen zunéchst meist aus dem ju-
ristischen Bereich, inzwischen gehdren auch
Theologinnen zu dieser Gruppe leitender Frau-
en. In der Erzditzese Miinchen und Freising und
in Osnabriick sind Frauen als Seelsorgeamitslei-
terinnen fiir Teilbereiche der Seelsorge zustin-
dig. In einigen Diézesen wurde mittels Gender-
Workshops filir die Grundsitze des Gender-
Mainstreaming in der alltdglichen Arbeit der Per-
sonalentwicklung sensibilisiert.

Auf der Fachtagung »Geschlechtergerech-
tigkeit in Beruf und Familie fiir Frauen in ver-
antwortlichen Positionen in der Kirche« (2005)
stellte Kardinal Sterzinsky, Vorsitzender der Un-
terkommission »Frauen in Kirche und Gesell-
schaft« der Pastoralkommission der DBK, fest:
»Frauen erhalten in der katholischen Kirche ver-
starkt die Moglichkeit, an Stellen mit groBer Ge-
staltungsmaoglichkeit tdtig zu sein und in diesem
Sinn Karriere zu machen. Dies ist besonders
wichtig, gerade in einer Situation, wo aus finan-
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ziellen Griinden Stellen in der Pastoral und auch
im Bereich der Frauenarbeit gekiirzt werden.
Frauen haben spezifische Perspektiven in Kirche
und Gesellschaft einzubringen, die gerade in Zei-
ten des Umbruchs weiterfiihrend sind. Ihre The-
men und Anliegen diirfen daher nicht verloren
gehen, sondern sie sollen in der katholischen Kir-
che verstdrkt zum Tragen kommen. Damit dies
gelingt, sind Frauen auf ihrem Weg in verant-
wortliche Positionen zu férdern.«

Fiihren in Zeiten
der Verdnderung

Die Verantwortlichen der Frauenseelsorge in
Deutschland haben in der Folge die Entwick-
lungen zum Thema Frauenforderung gut beob-
achtet und {iberlegt wie Frauenférderung in die-
sem speziellen Fall aussehen konnte.* Als hilf-
reich wurde dabei unter anderem erachtet,
Frauen, die Leitungsaufgaben iibernehmen, gut
zu unterstiitzen bzw. sie auf diese Aufgaben spe-
ziell vorzubereiten. So bietet die Arbeitsstelle fiir
Frauenseelsorge der Deutschen Bischofskonfe-
renz gemeinsam mit dem katholisch-sozialen In-
stitut ksi in Bad Honnef einen Weiterbildungs-
kurs unter dem Titel »Fiihren und Leitenq fiir
Frauen in verantwortlichen Positionen der ka-
tholischen Kirche an.>

Vorreiterin in Bezug auf rémisch-katholi-
sche Fiihrungstrainings in der deutschen Kirche
ist dabei die Frauenseelsorge in Bayern. Vom In-
stitut fiir Theologische und Pastorale Fortbildung
in Freising gibt es schon ldnger das Kusrangebot
»Fiihren und Leiten fiir alle, die in Ditzesen
oder Ordensgemeinschaften Leitungspositionen
ubernehmen. Riickmeldungen von Teilnehme-
rinnen dieser Kurse {iberzeugten die bayerischen
Frauenseelsorgerinnen und Seelsorgeamtsleiter
davon, dass es wichtig wire, ein eigenes
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yFlihrungstraining fiir Frauen« anzubieten. So
wurde in den Jahren 2001/2002 erstmals von
der Theologischen und Pastoralen Fortbildung
in Freising gemeinsam mit der Arbeitsgemein-
schaft Frauenseelsorge in Bayern ein solches
Flihrungstraining zum Thema »Kompetenz -
Macht — Autoritdt« angeboten.

Aus der Erfahrung dieses ersten Trainings
wurde klar, dass ein moglicher Folgekurs sehr
praxisbezogen auf das Thema »Leitung« hin kon-
zipiert werden muss. Es geht darum, Grundlagen
zielorientierter und kreativer, kompetenter und
kooperativer Fiihrung kennen zu lernen, Klar-
heit in der eigenen Fiihrungsrolle zu gewinnen
und die eigene Balance und Zufriedenheit in die-
ser Rolle zu finden. Dieses zweite Fiihrungstrai-
ning fiir Frauen steht nun unter dem Titel:
»Fiihren in Zeiten der Verdnderung.«

Ein konkreter Kurs

Bei manchen Interessierten gab es zundchst Vor-
sicht gegeniiber einem »reinen Frauenangebot,
das vielleicht »zu feministisch« werden und in
»Minnerfeindlichkeit« abgleiten konnte. Doch
die teilnehmenden (Ordens)Frauen, die schon in
Leitungspositionen in der rémisch-katholischen
Kirche waren oder vor der (Jbernahme einer sol-
chen Leitungsposition standen, konnten ent-
decken, wie bereichernd der Austausch und das
gemeinsame Lernen — ganz ohne unnotige Ideo-
logisierungen — sein kann.

In den Modulen ging es um Fiihrungsvisio-
nen und Leitungsverstdndnis, um Fiihrung im
Kontext der Organisation »Katholische Kircheg,
um Personalentwicklung und um die Gestal-
tungsraume von Fiihrung, um Konfliktmanage-
ment, Selbst- und Zeitmanagement, kollegiale
Beratung, Berufs- und Laufbahnplanung. Dabei
wurde speziell in den Blick genommen, wie

Irene Loffler / Frauen in Fiihrungsaufgaben in der Kirche 131



Frauen und Ménner in verschiedenen Hand-
lungsfeldern agieren und welche Gender-Aspek-
te im Personal- und Qualitdtsmanagement rele-
vant sind.

Theorieinputs wechselten sich mit Ubungs-
phasen ab, in denen die eigene Praxiserfahrung
eingebracht und reflektiert werden konnte. Ent-
scheidend war, dass das Fiihrungstraining pro-
zessorientiert konzipiert war und die Teilneh-
merinnen ihre jeweilige aktuelle Situation und
spezifischen Erfahrungen ins Kursgeschehen ein-
bringen konnten. Die taglichen spirituellen Im-
pulse wurden von den bisherigen Teilnehmerin-
nen als bereichernd empfunden.

Frauenfiihrung in der Kirche

Weil Frauen Kirche sind, deshalb wollen sie in
dieser Kirche ihre Talente, Gaben und Fahigkei-
ten einbringen. Nicht mehr und nicht weniger.
Darum geht es bei diesem Fiihrungstraining;
Frauen werden sich ihrer Kompetenzen be-
wusst und erweitern diese. »Ich war positiv tiber-
rascht. Es war fiir mich eine groB3e Freude mit an-
deren Frauen zusammen zu arbeiten. Da war vor
allem ein kompetentes Sich-aufeinander-Einlas-
sen. Kein Hickhack unter Fraueng, sagte eine
Teilnehmerin. Andere hatten bewusst einen »rei-
nen Frauenkurs« gew&hlt und zeigten sich eben-
so zufrieden. Im Bewusstein ihrer eigenen Fahig-
keiten sind diese Frauen bereit, Fiihrungsaufga-
ben in der Kirche auf ihre Weise wahrzunehmen
und gestaltend tdtig zu werden. Eine Bemerkung
einer Ordensfrau: »Wir haben seit Jahrhunder-
ten selbstverstdndlich Fiihrungsaufgaben iiber-
nommen.« — Wo bleibt diese Stimme? Wird sie
gehdrt in unserer Kirche und werden diese Kom-
petenzen abgerufen?

Welche Erfahrungen machen Frauen in
Fiihrungspositionen? In Gesprachen mit Frauen,
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die das Fiihrungstraining absolviert haben, wur-
de zur Sprache gebracht: Frauen aus dem theo-
logischen Bereich konnten vor allem durch die
Angebote zur Kommunikation die Kommunika-
tionsstrukturen in ihren Arbeitsbereichen besser
analysieren. Ihnen wurde klar, dass im pastoralen
Bereich oft die Position innerhalb des Organi-
gramms ihrer Stelle nicht so klar war, wie sie
hétte sein sollen. Klare Leitungsaufgaben klar
wahrnehmen - so die Theorie. In der Praxis er-
schweren z. B. Leitungsfehler von Vorgéngerln-
nen die Wahrnehmung der Leitungsposition
ebenso wie die Tatsache, dass eine Stelle zwar als
Leitungsstelle ausgeschrieben wurde, doch in der
Praxis die Wahrnehmung von Leitung nicht
wirklich erwiinscht ist.

Beim Fiihrungstraining wurde klar, dass ein
Pool von weiblichen (und ménnlichen) Fiih-
rungspersonlichkeiten, auf den eine Ditzese im
Falle der Neubesetzung einer Leitungsposition
zurlickgreifen konnte, sehr wiinschenswert
wdre, aber oft noch nicht aufgebaut wurde.

Bereit zur Leitung

Eine der Teilnehmerinnen duBerte sich sehr po-
sitiv iiber ihre Leitungserfahrungen. Sie hatte die
Erfahrung gemacht, von ihren Vorgesetzten ge-
stiitzt zu werden. Kritik wurde nie hinter ihrem
Riicken abgehandelt: Wenn es Kritik an ihr gab,
wurde sie immer zu diesen Gesprdchen geholt.
Auch gegeniiber obersten kirchlichen Stellen
kann sie klar ihre Bedenken dufern und diese
werden ernst genommen. Es ist wichtig, dass so-
wohl Frauen und Ménner ihre Position aner-
kennen, wobei manche Mitarbeiterlnnen besser
mit Chefinnen, andere besser mit Chefs arbeiten
kdnnen.

Frauen, die am Flihrungstraining teilnah-
men, kénnen nun ihre eigene Rolle und ihre ei-
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genen Vorstellung von Leitung in der Kirche
konkreter formulieren. Ihr Blick hat sich ge-
schérft. Thnen ist klar geworden, dass je kon-
kreter sie selbst ihre Position bestimmen und
ihre angestrebten Ziele ausdriicken, desto besser
konnen sie gegeniiber der Kirchenleitung ihre
Position kldren. Fiihrungsstellen werden Frauen
selten »nachgetragen«. Sie selbst sollten deut-
lich machen, dass sie in der Lage sind, diese
kompetent auszufiillen, und sich um diese Stel-
len bewerben.

Magdalena Bogner, Vorsitzende der Katho-
lischen Frauengemeinschaft Deutschlands, hat
auf die Klage Kardinal Lehmanns, dass Frauen,
denen er eine verantwortungsvolle Position an-
bietet, das Angebot ablehnen, jlingst geantwor-

Ankiindigung

Die Arbeitsgemeinschaft Frauenseelsorge in Bayern und
die Theologische und Pastorale Fortbildung Freising ver-
anstalten gemeinsam mit dem Bildungszentrum St. Virgil
und dem Katholischen Bildungswerk Salzburg ein weite-
res Training abwechselnd in Freising und Salzburg.
Informationen bei den Veranstaltern:
http://www.TheologischeFortbildung.de
http://www.frauenseelsorge-bayern.de
http://www.virgil.at

tet: »Es ist tatsdchlich faktisch so, dass Frauen
sich immer noch — wohl {iber Jahrhunderte tief
gepragt — zu wenig zutrauen oder gar nicht den
entsprechenden Ehrgeiz haben. Notwendig
wadren vor allem familiengerechte Arbeitspldtze
und die Méglichkeit, auch in Leitungspositio-
nen in reduzierter Vollzeit arbeiten zu kén-
nen. 4

Frauen in kirchlichen Fiihrungspositionen
arbeiten viel mit Priestern zusammen. Zwischen
der Lebenswelt von Priestern und der Lebens-
welt von Frauen herrschen groBe Unterschiede.
Hier zu vermittlen, ist fiir manche Frauen {iber-
fordernd. AuBerhalb der Kirche gelten ihre Er-
fahrungen als »normal¢. Dies macht deutlich,
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wie wichtig es ist, dass in kirchlichen Gremien
Frauen und Ménner aus verschiedenen Lebens-
welten zusammenarbeiten.

Weibliche Autoritit

Frauen gestalten Leitung hdufig anders als ihre
méannlichen Vorgénger das getan haben. Sie be-
vorzugen eine eher partnerschaftliche, weniger
patriarchale Leitung, in der Verantwortung ab-
gegeben werden kann und die einzelnen Mit-
arbeiterlnnen ihre Charismen leben kénnen.
Frauen, die in Fiihrungspositionen in der Kirche
titig sind, kénnen Kirche in einer Weise mitge-
stalten, wie das Frauen — von wenigen Ausnah-
men abgesehen —vorher nie méglich war. In ver-
antwortlichen Gremien mitzuarbeiten, bedeutet
mitzubestimmen, welche Menschen zu welchen
Aufgaben herangezogen werden kdnnen. Den
Blick fiir Kompetenzen und Fahigkeiten anderer,
den viele Frauen in den Jahren ihrer Tdtigkeit in
der romisch-katholischen Kirche entwickelt ha-
ben, kénnen sie hier zum Wohl der Kirche ein-
setzen.

Sie konnen damit Anerkennung und Wert-
schdtzung weitergeben. Viele Frauen' in
Flihrungspositionen erleben, dass sie mit ande-
ren Frauen und mit Ménnern gut zusammenar

»Anerkennung und Wertschdtzung
weitergeben {{

beiten kénnen. Sie erfahren, dass entgegen weit-
verbreiteten Vorurteilen wenig Neid unter Frau-
en herrscht und sich gerade aus den Fithrungs-
trainings weitergehende Kontakte ergeben,
durch die sie Unterstiitzung erfahren und geben
konnen.

Frauen, die Leitungspositionen in der Kir-
che {ibernehmen, haben teil an den Leitungs-
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strukturen der Kirche. Es wird ihnen Autori-
tdt gegeben. Diese Autoritdt kénnen sie mit
anderen ausiiben. Fiihrungspositionen sind
auch Vertrauenspositionen. Viele Frauen leisten
in solchen Stellen eine hervorragende Arbeit und
haben dadurch fiir andere Frauen Vorbildfunk-
tion.

Zuwachs an Glaubwiirdigkeit

Fiir die Kirche als Institution bedeutet es einen
groBen Zuwachs an Glaubwiirdigkeit, wenn
auch nach aufen — »in die Welt« — sichtbar wird,
dass Frauenforderung in der Kirche kein Lippen-
bekenntnis ist, sondern dass Kirche mit der For-
derung von Frauen — gerade wenn Priesteramt
und Diakonat fiir Frauen in der rémisch-katholi-
schen Kirche ausgeschlossen bleiben — in allen

anderen Bereichen ernst macht. Hier geht es um
das Grundverstdndnis von Pastoral, wie es vom
Zweiten Vatikanischen Konzil formuliert wurde:
Pastoral als Handlungsseite der Kirche — Pastoral
als das Handeln aller, des Volkes Gottes, von
Frauen wie Méannern.

Frauen sind schon seit ldngerer Zeit in spi-
ritueller Begleitung und spiritueller Leitung
tdtig, besonders in Verbadnden. Auch hier haben
Frauen in der Zusammenarbeit untereinander
und zusammen mit Mdnnern gute Erfahrungen
gemacht. Die Erfahrungen der Ordensfrauen
sind hier besonders »abrufbar« — doch auch die
spezifische Spiritualitdt von »Laienfrauen er-
moglicht Ermutigung und Bestdtigung fiir ande-
re Frauen und fiir Médnner.

Irene Loffler ist Leiterin der Geschéftsstelle der Arbeits-
gemeinschaft Frauenseelsorge Bayern.

1 Vgl. dazu Wiltrud Huml/Riidiger
Funiok/Ingeborg Tiemann, Frauen
und Méanner im Arbeitsfeld Kirche.
Bericht Giber eine Tagung mit
»Gender« Perspektive,

in: LebSeel 6/1991, 370-373.

2 Vorreiterin im Bereich der
romisch-katholischen Kirche ist die
Kommission Justitia et Pax, die im
Jahr 2004 ein Impulspapier verof-

fentlichte, das heute noch giiltig ist:

Geschlechtergerechtigkeit und

weltkirchliches Handeln, Bonn 2004.

3 Arbeitsstelle fiir Frauenseelsorge
der DBK im Auftrag der Pas-
toralkommission (Hg.),
Geschlechtergerechtigkeit in Beruf
und Familie fiir Frauen in verant-
wortlichen Positionen in der Kirche.
Dokumentation der Fachtagung im

Kardinal-Wendel-Haus, Miinchen, 6.

Diese Dokumentation kann bei der
Arbeitsstelle fiir Frauenseelsorge
der DKB bestellt werden:
http://www.frauenseelsorge.de

Im Oktober 2002 gab es eine erste
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Tagung der DBK zu diesem Thema.
4Vgl. Wiltrud Huml, Geschlechter-
gerechtigkeit in der Kirche.

Der Differenzansatz der »ltaliene-
rinnen« in der Frauenseelsorge,

in: StdZ 6/2005, 377-388.

5Vgl zum Kursverlauf:
http://www.frauenseelsorge.de.

6 »Die eigenen Fahigkeiten ein-
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lena Bogner, in: HerKorr 62 (2008)
15-20, 18.
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Tobias Kladen

Bologna, Module, Credit Points ...

' Was bedeutet die Reform der theologischen
Studiengdnge fiir die pastorale Ausbildung?

Im Zuge europdischer Kooperation
verdndert sich auch das Theologie-
studium. Es wird u.a. neue Abschliisse
und neue Lernformen geben. Positive
Auswirkungen auf theologische und
pastorale Kompetenz sind zu hoffen.

1ir alle theologischen Ausbildungsstétten ste-
Fhen grundsdtzliche Reformen der verschie-
denen theologischen Studienginge auf dem
Hausaufgabenzettel. Das dahinterstehende Stich-
wort lautet »Bologna-Prozess«. Dieser Prozess,
benannt nach dem Ort einer weichenstellenden
Konferenz der européischen Bildungsminister im
Juni 1999, hat die Schaffung eines gemeinsamen
europdischen Hochschulraums bis zum Jahr
2010 zum Ziel. Die verschiedenen Studiengén-
ge innerhalb Europas sollen also vergleichbar und
kompatibel gemacht werden, so dass der Hoch-
schulwechsel — auch international — erleichtert
und die akademische Mobilitét geférdert wird —
so die Zielvorstellung. Erreicht werden soll dies
vor allem durch die Schaffung eines gemeinsa-
men Systems von aufeinander aufbauenden, so
genannten konsekutiven Studienabschliissen
und durch die Einfiihrung eines Leistungspunk-
tesystems, das den tatsdchlichen Arbeitsaufwand
der Studierenden moglichst transparent macht
und verbindlich festschreibt. !
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Der Bologna-Prozess macht auch vor der Theo-
logie keinen Halt und das nicht nur deswegen,
weil der Heilige Stuhl diesem Prozess im Sep-
tember 2003 beigetreten ist. In gleich mehrfa-
cher Hinsicht sind die theologischen Studi-
engénge betroffen — ich beziehe mich hier auf
die katholische Theologie, wobei fiir die evan-
gelische Theologie Entsprechendes gilt.2

Zum einen geht es um die Lehramts- und
Magisterstudiengénge, also Studiengénge, in de-
nen katholische Theologie als Haupt- oder Ne-
benfach mit einem oder mehreren anderen Stu-
dienfichern kombiniert studiert wird. Hier ist
der Reformprozess schon etwas langer im Gange,
innerhalb dessen die alten Studiengdnge auf das
konsekutive System umgestellt wurden und wer-
den. Die neuen Abschliisse heiflen nun Bachelor
(in der Regel nach sechs Semestern zu erwerben)
und, darauf aufbauend, Master (nach insgesamt
zehn Semestern). Bereits der Bachelor stellt ei-
nen ersten berufsqualifizierenden Abschluss dar,
der durch den Master ergiinzt und vertieft wer-
den kann, aber nicht muss. Kirchlicherseits sind
von der Deutschen Bischofskonferenz im Sep-
tember 2003 Anforderungen fiir die Gestaltung
dieser Studiengénge verfasst worden, welche der
Heilige Stuhl im Januar 2005 fiir fiinf Jahre ad ex-
perimentum rekognosziert hat.?
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Zum anderen ist das theologische Vollstudi-
um betroffen, also der Diplomstudiengang bzw.
bei den Priesteramtskandidaten das inhaltsglei-
che »Kirchliche Examen¢. Hier ist vorgesehen,
sich grundsdtzlich an die Bachelor-Master-Struk-
tur anzupassen, allerdings ohne einen ersten Ab-
schluss nach sechs Semestern. Dies entspricht
den ausdriicklichen kirchlichen Vorgaben. Auch
zum theologischen Vollstudium wurden von der

nMagister theologiae ¢

Deutschen Bischofskonferenz auf ihrer Friih-
jahrsvollversammlung im Mérz 2006 »Kirchli-
che Anforderungen« formuliert, die vom Heili-
gen Stuhl im Dezember 2006 wiederum fiir fiinf
Jahre ad experimentum rekognosziert wurden.

Diese »Kirchlichen Anforderungen« wur-
den in Abstimmung mit dem Katholisch-Theolo-
gischen Fakultétentag und den Theologischen
Arbeitsgemeinschaften erarbeitet und stehen
auf der Grundlage der »Rahmenordnung fiir
die Priesterausbildung¢ in ihrer aktuellen Fas-
sung vom Mirz 2003.4 Die Umstellung des
Diplomstudienganges, die sich vor allem in einer
modularisierten Studienstruktur niederschlégt,
wurde bereits zum Wintersemester 2007/08
in einigen Katholisch-Theologischen Fakultdten
(z.B. Miinster und Bonn) umgesetzt; hier kon-
nen sich die Studienanfdnger/innen mit dem
Studienziel des Diploms nur noch in die neue,
modularisierte Form des Studienganges ein-
schreiben. In vielen anderen Fakultéten ist die
Einfiihrung des modularisierten Diploms erst zu
einem spdteren Zeitpunkt vorgesehen. Geplant
ist zudem laut Mitteilung der Kultusminister-
konferenz und der Deutschen Bischofskonferenz
vom Dezember 2007, dass der bisherige Di-
plomabschluss umbenannt und durch einen
gleichwertigen »Magister Theologiae« ersetzt
werden soll.>
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Was dndert sich im Studium?

Um einschdtzen zu konnen, welche Konse-
quenzen die Studienstrukturreformen auf die
pastorale Ausbildung der Laientheologen/innen
und Priester haben kénnen, ist zunéchst ein Blick
auf die konkreten Verdnderungen im Studium
der katholischen Theologie nétig. Doch die Si-
tuation ist von einer hohen Ungleichzeitigkeit
geprégt. Das Tempo und der Reformwille unter-
scheiden sich betrédchtlich, nicht nur zwischen
den verschiedenen Studiengdngen, sondern auch
zwischen den Bundeslandern, sowie, noch kom-
plizierter, auch zwischen den Universititen in-
nerhalb eines Bundeslandes oder zwischen den
Fakultdten innerhalb einer Universitdt — ganz ab-
gesehen von der Lage in den anderen deutsch-
sprachigen Ldndern, in denen sich die Eckpunk-
te der Reform noch einmal ganz anders aus-
miinzen kdnnen.

Bei den folgenden Ausfiihrungen ist daher
zu berlicksichtigen, dass sie naturgemil vom
spezifischen Blickwinkel des Autors und seiner
Situation in Nordrhein-Westfalen, genauerhin:
der Katholisch-Theologischen Fakultdt Miinster
geprédgt sind. Die Miinsteraner Fakultdt hat bei
der Reform der katholisch-theologischen Studi-
enginge eine gewisse Vorreiterrolle gespielt, in-
sofern sie die Umsetzung der diversen Reform-
schritte zu einem friihen Zeitpunkt angegangen
ist6 und sie zum Anlass fiir grundsatzliche Uber-
legungen zur Strukturierung der theologischen
Studiengénge genommen hat.”

Hinzu kommt bei dem Versuch einer Ge-
samteinschdtzung der Lage als weitere Schwie-
rigkeit, dass man selbst dort, wo die Reformpro-
zesse bereits eingeleitet sind, bislang nur auf ei-
nen recht kurzen Zeitraum zuriickblickt, in
denen man Erfahrungen mit den neuen Struk-
turen sammeln konnte. Noch sind die meisten
der neuen Bachelor-Studierenden in der Theolo-
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gie nicht bis zum Bachelor- oder gar Master-Ab-
schluss gelangt, und beim modularisierten (bzw.
in vielen Féllen noch zu modularisierenden) Di-
plom haben im aktuellen Wintersemester
2007/08 die ersten Studienanfénger/innen ge-
rade einmal mit ihrem Studium begonnen. Inso-
fern sind gegenwirtige Einschitzungen noch mit
dem Vorbehalt einer gewissen Vorldufigkeit zu
machen.

Dennoch ldsst sich Einiges auch jetzt schon
benennen, um die neue Situation zu charakteri-
sieren, vor die sich heutige Studierende der ka-
tholischen Theologie gestellt sehen; dies betrifft
die Elemente der konsekutiven Abschliisse, der
Modularisierung, der Leistungspunkte und der
studienbegleitenden Priifungen.

Konsekutive Abschliisse

Das Prinzip der Konsekutivitdt der Studienab-
schliisse sieht vor, dass ein einheitliches und da-
her international vergleichbares System von auf-
einander aufbauenden Studienabschliissen ge-
schaffen wird. Das bedeutet, dass nach sechs
Semestern ein erster Abschluss mit dem Bache-
lor erreicht werden soll, auf den aufbauend ein
viersemestriges Masterstudium angeschlossen
werden kann. Aufbauend auf den Masterab-
schluss besteht schlieRlich die Méglichkeit zu ei-
nem Promotionsstudiengang.

Wohlgemerkt ist der Bachelor nicht als eine
Zwischenpriifung anzusehen, sondern gilt als ein
vollgiiltig berufsqualifizierender Abschluss. Hin-
zu kommt — konsequenterweise —, dass es im
Rahmen des Bologna-Prozesses grundsitzlich
nicht vorgesehen ist, dass alle Bachelor-Absol-
venten/innen auch ein Masterstudium ansch-
liefen. Vielmehr sind bestimmte Auswahlkrite-
rien zu erfiillen, um zu einem Masterstudien-
gang zugelassen zu werden, so dass nur ein Teil
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der Bachelor in den Genuss der Vertiefung und
Spezialisierung im Master kommen soll. Wird
also ein Master angezielt, so miissen sich die Stu-
dierenden zum Ende des Bachelorstudiums be-
reits flir den Masterstudiengang bewerben.

Fir die katholische Theologie ist eine sol-
che Regelung jedoch problematisch, wenn sie
dazu fiithren sollte, dass tatsdchlich ein gréRerer
Teil der Studierenden mit dem Bachelor die Uni-
versitdt verliefe und auf den Arbeitsmarkt drang-
te. Denn zum einen ist ein solcher Arbeitsmarkt
fiir Zwei-Fach-Bachelor-Absolventen/innen (mit
Theologie als einem von zwei Fichern) noch
nicht in einem substantiellen Umfang erkennbar.

Zum anderen und wohl noch bedeutsamer
ist die Tatsache festzuhalten, dass die iiberwie-
gende Mehrheit der Bachelor-Studierenden
an den theologischen Ausbildungsstétten das
Berufsziel des Lehramts in katholischer Religi-
onslehre (neben einem weiteren Fach) hat. Fiir
die Zulassung zum Referendariat ist aber — so
zumindest die Praxis in Nordrhein-Westfalen —
der Bachelor nicht ausreichend, sondern es wird
ein Masterabschluss (in Miinster lautet er Ma-
ster of Education) verlangt, der dann mit dem
bisherigen Ersten Staatsexamen gleichgesetzt
wird. :

Die Méglichkeit zum Masterstudium, das
zur Aufnahme eines Referendariats befdhigt,
soll den Bachelorstudierenden in der Regel
denn auch eréffnet werden; man muss sich dann
allerdings auch eingestehen, dass einerseits
die Berufsqualifikation durch den Bachelor-
abschluss defacto nur auf dem Papier steht und
andererseits ein Hochschulwechsel zwischen
der Bachelor- und der Masterphase auf Grund
zahlreicher Sonderregelungen fiir die Lehramts-
studierenden erschwert wird — obwohl die For-
derung der akademischen Mobilitdt doch
eigentlich ein erklértes Ziel des Bologna-Prozes-
ses war.
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Das theologische Vollstudium

Fiir das theologische Vollstudium gilt das be-
schriebene Konsekutivitdtsprinzip nach den bis-
herigen Planungen nicht in der gleichen Weise;
es vermittelt keinen Bachelorabschluss nach
sechs Semestern. Wohl aber entspricht die
Grundstruktur des neuen, modularisierten Di-
plomstudiums der eben beschriebenen Bachelor-
/Masterstruktur mit einem dreijéhrigen ersten
und einem zweijdhrigen zweiten Studienab-
schnitt (das bisherige Vordiplom nach zwei Stu-
dienjahren fillt weg).

Der erste Studienabschnitt (108 Semester-
wochenstunden) ist noch einmal unterteilt in
eine zweisemestrige Phase der »Theologischen
Grundlegungg und eine viersemestrige Aufbau-
phase. In der » Theologischen Grundlegungg soll
— im Gegensatz zu friiher — eine Einflihrung in
grundlegende Inhalte und Methoden der Philo-
sophie und aller vier Sektionen der Theologie
(Biblische, Historische, Systematische und Prak-
tische Theologie) gegeben werden. Die Struktur
der Aufbauphase ist — ebenfalls im Gegensatz zu
friiher — durch thematisch ausgerichtete Modu-
le (s.u.) geprégt, anstatt sich in erster Linie an
den einzelnen theologischen Disziplinen zu ori-
entieren. Letzteres gilt jedoch wiederum fiir den
Zweiten Studienabschnitt (72 Semesterwochen-
stunden), der Vertiefungsmodule in allen
Fichern der Theologie bietet und in dem die ob-
ligatorische Abschlussarbeit anzufertigen ist.

Kirchlicherseits sind keine Signale in die
Richtung erkennbar, nach den ersten drei Studi-
enjahren einen (nicht-kanonischen) Bachelor-
abschluss in Theologie zu vergeben. Fiir die klas-
sischen kirchlichen Berufsfelder (Priester, Pasto-
ralreferent/in) bleibt also ein fiinfjdhriges Theo-
logiestudium Voraussetzung. Damit begibt man
sich aber der Méglichkeit, dass theologische
Kompetenzen aus einem Ein-Fach-Bachelorstu-
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dium auch auBerhalb der kirchlichen bzw. kir-
chennahen Berufe zum Einsatz kommen, sei es
im direkten Berufseinstieg, sei es durch die Auf-
nahme eines so genannten nicht-konsekutiven,
d.h. keinen gleichlautenden Bachelor vorausset-
zenden Masterstudiums z.B. im Bereich der Er-
wachsenenbildung oder der Medien.

Modularisierung

Eine weitere entscheidende Verdnderung ergibt
sich aus der Modularisierung des Studiums. Mo-
dule sind didaktisch sinnvolle Einheiten von the-
matisch aufeinander bezogenen Lehrveranstal-
tungen im Unfang von insgesamt sechs bis zehn
Semesterwochenstunden, die in ein bis zwei Se-
mestern studiert werden. Unter den im theolo-
gischen Vollstudium insgesamt vorgesehenen 23
Modulen ist zu unterscheiden zwischen Fach-
modulen, die von einem theologischen Fach
bzw. einer Fachergruppe getragen werden und
die in der »Theologischen Grundlegung« bzw.
im zweiten Studienabschnitt zu studieren sind,
und Themenmodulen, an denen Fécher aus un-
terschiedlichen theologischen Sektionen betei-
ligt sind und die in der Aufbauphase des ersten
Studienabschnitts studiert werden.

Ein Beispiel fiir ein solches Themenmodul
ist z.B. »Mensch und Schopfung¢, in dem die
Schwerpunktficher Altes und Neues Testament,
Dogmatik, Moraltheologie und Philosophie be-
teiligt sein sollen. Mit diesen Themenmodulen
soll das interdisziplindre Arbeiten und Denken
iiber die Grenzen der vier theologischen Sektio-
nen hinaus geférdert und die Einheit der Theo-
logie wieder stirker in den Blick genommen
werden. In Miinster geschieht dies insbesonde-
re durch eine neu konzipierte Veranstaltungs-
form, das Modulforum, einer zentralen Lehrver-
anstaltung fiir alle Studierenden eines Moduls,
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das von zwei Dozierenden aus unterschiedlichen
Sektionen gemeinsam geleitet wird. Hier kann
eine grofe Chance der Studienreform liegen, in-
sofern durch die Férderung des fachiibergreifen-
den Denkens dem — besonders von vielen Lehr-
amtsstudierenden — beklagten Missstand der Ver-
mittlung eines spezialisierten Inselwissens
begegnet wird. Schlieflich wird es gerade in der
Berufspraxis der zukiinftigen Theologen/innen
auf dieses fachiibergreifende Denken ankom-
men.

In beiden Studienabschnitten ist zudem je
ein Modul »Schwerpunktstudium/Berufsorien-
tierung« vorgesehen, in dem auch Angebote aus
den Mentoraten und Theologenkonvikten ange-
rechnet werden kénnen und in denen u.a. die
Vermittlung der so genannten »soft skills¢ (z.B.
»Kommunikation« oder »Leitung von Gruppeny)
geschehen soll.

Problematisch bleibt, dass die genaue in-
haltliche Fiillung der Module durch die »Kirch-
lichen Anforderungen« nicht vorgegeben ist, so
dass mit groBen Unterschieden in der jeweiligen
Umsetzung zwischen den Fakultdten zu rech-
nen ist. Dies wird vermutlich Erschwernisse
beim Studienortwechsel mit sich bringen (z.B.
bei der bisherigen Praxis der so genannten »Frei-
semester¢ im fiinften und sechsten Studiense-
mester), ganz abgesehen von auslindischen
Standorten, an denen das Theologiestudium
noch nicht oder nach ganz anderen Vorgaben
modularisiert ist.

Leistungspunkte und Priifungen

SchlieBlich sind das Leistungspunktesystem und
die studienbegleitenden Priifungen als weitere
wesentliche Elemente der neuen Studienstruktur
zunennen. Als grundlegende »Wahrungg, in der
Studienleistungen und -umfinge zu quantifizie-
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ren sind, gelten nun nicht mehr die bekannten
Semesterwochenstunden als Kontaktstunden
zwischen Lehrenden und Studierenden. Viel-
mehr soll der tatsdchliche Arbeitsaufwand der
Studierenden ermittelt werden, also neben der
Anwesenheit in der Lehrveranstaltung auch die
fiir die Vor- und Nachbereitung, Hausarbeiten
und Priifungsvorbereitung benétigte Zeit. Dieser
so genannte studentische workload ist nach dem
European Credit Transfer System (ECTS) in Leis-
tungspunkten (= Credit Points) auszuweisen,
wobei ein Leistungspunkt einem Arbeitsaufwand
von 30 Zeitstunden entspricht.

Im ersten Studienabschnitt sind 180, im
zweiten 120 Leistungspunkte (inkl. Abschluss-
arbeit) zu erbringen. Mit diesem Leistungspunk-
tesystem soll gewdhrleistet werden, dass die vor-
gesehenen Studiengidnge auch faktisch studier-
bar sind. Der sinnvolle Einsatz dieses Systems
setzt voraus, dass der tatsdchliche Arbeitsauf-
wand und die faire Umrechnung in Leistungs-
punkte auch empirisch iiberpriift werden.

Priifungen finden in der neuen Struktur nun
nicht mehr im Block statt, sondern permanent als
Priifungen zu einzelnen Lehrveranstaltungen
oder als Modulabschlusspriifungen. Die erreich-
ten Noten gehen von Beginn des Studiums an in
die Abschlussnote mit ein; dies gilt ebenso fiir zu
schreibende Hausarbeiten. Positiv ist hier im Ver-
gleich zu friiher die Zerschlagung der — beson-
ders beim Lehramtsstudium — auf die Spitze ge-
triebenen Praxis der Blockpriifungen sowie eine
hohere Flexibilitdt in den mdglichen Priifungs-
formen zu verzeichnen.

~ Allerdings zeigt sich hier auch klar die Kehr-
seite der Studienreform: Sie hat eine deutliche
Tendenz zur Verschulung des Studiums mit sich
gebracht; von der einstigen universitdren Frei-
heit ist angesichts eines vollgepackten Studien-
plans, stdndigen Priifungen und einer prinzipiel-
len Anwesenheitspflicht bei allen Veranstaltun-
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gen (da es ja fiir die Anwesenheit bereits Leis-
tungspunkte gibt) nicht mehr viel zu spiiren. Pro-
blematisch ist die Erhdhung der Studien- und
Priifungsbelastung fiir die Studierenden auch
deswegen, weil sie Freirdume fiir den Erwerb
von Qualifikationen neben dem Studium, z.B. in
Praktika oder in Honorar- oder ehrenamtlichen
Tétigkeiten in der Jugendarbeit, bei Tagen reli-
gidser Orientierung u.A., verringern.

Alter Wein in neuen Schlduchen?

Die Ubersicht {iber die Veranderungen des theo-
logischen Studiums im Bologna-Reformprozess
hat versucht, Chancen und Vorteile, aber auch
Probleme und Gefahren kenntlich zu machen.
Viel wird auf die konkrete Umsetzung und An-
passung ankommen, die vielerorts noch ansteht;
Vieles ist zum jetzigen Zeitpunkt auch noch im
Fluss. Die Erwartungen an die Reformen wird
man sicherlich nicht zu hoch héngen diirfen, wie
es viele vollmundige Reform-Erklérungen viel-
leicht nahe legen. Denn zum einen wird sich ein
{iber viele Jahre eingespieltes und auch bewihr-
tes Modell des theologischen Diplomstudiums
nicht in ganz kurzer Zeit umkrempeln lassen,
und zum anderen sind auch in der neuen Stu-

dienstruktur die bisherigen Fécher weiterhin klar
erkennbar und die vor der Reform geltende Stun-
dentafel gilt nach wie vor.

Aber es wird auch nicht einfach alter Wein
in neue Schlduche gegossen: Die genannten
Strukturverdnderungen betreffen wesentliche
Elemente des Theologiestudiums und stellen im
Kern sinnvolle Reformen dar. Eine der groften
Chancen besteht sicherlich in der Férderung des
fachiibergreifenden Denkens und der verstark-
ten Wahrnehmung der Einheit der Theologie —
eine der gréften Gefahren in der Verschulung
des Studiums und der Uberlastung der Studie-
renden.

Fiir eine abschliefende Beurteilung ist es
aber gewiss noch zu frith — bis die ersten Magis-
tri und Magistrae Theologiae die Fakultéten ver-
lassen, werden noch einige Jahre ins Land ge-
hen.

Tobias Kldden, Dr. theol., ist wissenschaftlicher Mitar-
beiter am Seminar fiir Pastoraltheologie und Religions-
padagogik der Katholisch-Theologischen Fakultat der Uni-
versitdt Miinster. Seine Schwerpunkte sind Pastoral- und
Religionspsychologie sowie empirische Theologie. Er ist
als Vorsitzender der internen Evaluationskommission der
Katholisch-Theologischen Fakultdt griindlich mit der aktu-
ellen Studiensituation an der Fakultét befasst.

! Vgl. Bologna-Erkldrung (1999).
Der Européische Hochschulraum.
Gemeinsame Erklarung der Eu-
ropdischen Bildungsminister, in:
Hochschulrektorenkonferenz (Hg.),
Bologna-Reader. Bonn 52006,
285-290.

2\/gl. fiir den protestantischen
Bereich: Friedrich Schweitzer/
Christoph Schwabel (Hg.), Auf-
gaben, Gestalt und Zukunft Theolo-
gischer Fakultdten, Giitersloh 2007.
3 Sekr. d. Dt. Bischofskonferenz
(Hg.), Kirchliche Anforderungen an
die Studiengénge fiir das Lehramt in

Katholischer Religion sowie an die
Magister- und BA-/MA-Studi-
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Lehramt in der Theologie, Miinster
2003.

DIAKONIA 39 (2008)



Helmut Eder

Wie viel Grauen vertragt ein/e Christ/in?
Pastoraltheologische Anmerkungen zum Genre

des Horrorfilms

Vom iiblichen Kirchenpublikum oft
eher kopfschiittelnd abgetan oder strikt
abgelehnt, lassen sich auch in Horror-
filmen religiose Spuren ausmachen.

Es lohnt sich, genauer zu fragen,

was gerade junge Menschen an dieser
Kunstform reizt. Ein gewagter

Blick in die Abgriinde.

An den Grenzen der konfessionell gebunde-
nen Religion taucht das Religidse als Pha-
nomen meist verdeckt oder schillernd in ver-
schiedenen kulturellen Feldern auf. Das Kino
bleibt dabei jener bevorzugte 6ffentliche Ort, an
dem religidse Themen grofe Bedeutung haben.
Fragen nach Erlosung, Schuld oder Hoffnung fin-
den in herausragenden Filmen wie Dogville (DK
2003), 21 Gramm (USA 2003), Whale Rider(NZ
2002) oder Das Meer in mir (F/ES 2004) ihren
ansprechenden und wirkungsvollen Ausdruck.
Seltener wird ein Zusammenhang zwischen Re-
ligion und dem Genre des Horrorfilms herge-
stellt, was zum einen mit der exzessiven Gewalt-
dsthetik und zum anderen mit dem geringen Be-
kanntheitsgrad einschldgiger Horrorfilme zu tun
hat.

Gewaltisthetik bezieht sich auf die Darstel-
lungsart und -weise von direkter Gewalt im Film.
Gewalt kann dabei exzessiv, hyperreal — wie z.B.
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in Filmen von Quentin Tarantino — oder von sub-
til bis verstérend »in Szene gesetzt werden.
Kunstvoll wird Gewaltésthetik dann, wenn sie
nicht die Wirklichkeit darstellt, wenn sie emo-
tional aufwiihlt und mehrdeutig ist bzw. bleibt.
Problematisch ist, wenn die Gewaltdarstellung
im Film nur dem Zweck dient, schockierende
Bilder zu zeigen. Horrorfilme sind aber nicht auf
die Problematik der Gewalt zu reduzieren (sie
steht daher auch nicht im Zentrum dieses Bei-
trags) und so sollte diese Frage auch niemand da-
von abhalten, sich mit dieser interessanten
Kunstform zu beschéftigen! — zumal das oft ver-
femte Horror-Genre seit dem Jahr 2005 wieder
massenwirksam in Hollywood-Produktionen ins-
zeniert wird. In den darauf folgenden Kinojahren
2006/07 gab es einen neuen Hohenflug von
Horrorfilmen zumindest in quantitativer Hin-
sicht, Was ldsst sich nun aus pastoraltheologi-
scher Perspektive zu diesem Phdnomen sagen?

Ein »neuer« Horrortrend

Die starke Prdsenz von Horrorfilmen in den Ki-
nos und am DVD-Markt ist kaum zu {ibersehen.
Dies ist in der Filmgeschichte kein neues Phé-
nomen. [n den 1920er-Jahren der Stummfilméra
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und den 1930er-Jahren des letzten Jahrhunderts
sind Klassiker wie Der Golem (D 1920), Nosfe-
ratu (D 1922), Dracula (USA 1931), Franken-
stein (USA 1931) oder Dr. Jekyll und Mr. Hyde
(USA 1931) entstanden, die bis heute motiv- und
stilprdgend sind. In den 1970er- bis Anfang
1980er-Jahren gelang den damals jungen und
heute oscargekronten Regisseuren wie Roman
Polanski (Rosemaries Baby USA 1968), William
Friedkin (Der Exorzist USA 1973), Steven Spiel-
berg (Der weille Hai USA 1975), Ridley Scott
(Alien UK 1979), auch James Cameron (Aliens
— Die Riickkehr USA 1986) oder in jiingerer Zeit
dem Herr der Ringe-Regisseur Peter Jackson (Bad
Taste NZ 1987, Braindead NZ 1992) {iber Hor-
rorfilme der Eintritt zur Filmindustrie.

»Horror [ist] einfach ein groBartiges Genre
fiir Filmemacher. Alles dreht sich um Beleuch-
tung, Ton, Schnitt, Spezialeffekte und Musik —
Dinge, die mit dem Film durch und durch ver-
wachsen sind. Kein Wunder, dass aufbliihende

yein groBartiges Genre
fiir Filmemacher

Zelluloid-Talente von der dem Horror inhéren-
ten Magie angezogen werden.«? Auch die neu-
en und jungen Regisseure (es gibt keine nam-
hafte Regisseurin) der 2000er-Jahre haben die-
ses Genre fiir sich entdeckt.

Es gibt zurzeit viel Filmmaterial, qualitative
Produkte sind dabei eher die Ausnahme. Grund-
legende Neukonzeptionen sind nicht auszuma-
chen, es handelt sich meist um neue Variationen
alter Plots, vertrauter Grundmuster oder be-
kannter Mythen. Publikumswirksam, wenn
auch umstritten, waren beispielsweise die bei-
den Filme Hostel I+1I (USA 2005/07) von Eli
Roth. Das Neue an diesen zwei Filmen war vor
allem der mediale Hype im Zuge der Vorankiin-
digung, der »brutalste Film aller Zeiten¢ zu sein.
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Als Reizimpuls war diese »Auszeichnungg aus-
reichend um fiir reges Publikumsinteresse zu sot-
gen.

Ein anderes Beispiel fiir einen trendigen
Horrorfilm stellt der in einschldgigen Rezensio-
nen viel beachtete Film Saw (USA 2004)3 dar.
Der kranke Jigsaw-Killer (gespielt von Tobin Bell)
stellt von ihm ausgesuchten Opfern »tédliche«
Fallen, denen sie nur mittels physischen wie psy-
chischen Anstrengungen und Schmerzen ent-
kommen konnen. Das perverse Motiv des Killers

»eine abartige Form
von Katharsis und Umkehr

wird als Spiel getarnt und ist religios zu deuten,
da der Killer den Opfern unter extremen Bedin-
gungen eine abartige Form von Katharsis (Reini-
gung) und Umkehr in Aussicht stellt.

Bei genauerem Hinsehen bedient sich der
Film Saw einiger dsthetischer wie inszenatori-
scher Motive von Sieben (USA 1995), das ein
wahres Meisterwerk sowohl des Horror- als auch
des Thrillergenres ist. Dieser Film von David Fin-
cher »ist inzwischen zum Vorbild fiir zahlreiche
Filme des Genres avanciert — und das vollig zu-
recht. Ein intelligentes Drehbuch, beein-
druckende Schauspielleistungen, ein gekonnter
Score und eine herrlich anzuschauende Regiear-
beit machen dieses Meisterwerk zu einem se-
henswerten Klassiker. AuBerdem hat »Siebenc ei-
nes der packendsten und genialsten Enden der
Filmgeschichte zu bieten«?, so der Filmkritiker
Stefan Ludwig.

Der GroBteil anderer amerikanischer Hor-
rorfilme der letzten drei Jahre sind Remakes aus
den 1970er-Jahren, wie z.B. The Hills Have Eyes
[+II, The Texas Chainsaw Massacre, The Hit-
cher, Halloween, Das Omen, Amityville Horror
oder Verfilmungen bekannter Comics, wie Hell-
boy oder Ghost Rider sowie Verfilmungen von
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Computerspielen wie Doom, Resident Evil I-[1],
Constantine oder Silent Hill. Erwahnenswert
sind amerikanische Remakes innovativer und
stilprdgender asiatischer Horrorfilme wie The
Grudge [+l oder The Ring I+11.

Generell sind koreanische oder japanische
Filme dieses Genres in dsthetischer (Gewalt-
asthetik), dramaturgischer Hinsicht und vor
allem in ihrer visuellen Opulenz mutiger und
konsequenter als amerikanische Produktionen.
Dennoch erreichen diese Filme kein Massen-
publikum, da sie durch ihre eigene Filmsprache
und gewdhnungshediirftige Bilder fiir ein west-
liches Publikum oft sperrig, irritierend und tiber-
fordernd sind.

Grundmotive des Horrorfilms

Horrorfilme sind nicht rational angelegt und be-
dienen sich keiner rein logisch aufgebauten Dra-
maturgie. Der Horrorfilm ist geradezu jene
Kunstform, in der das Irrationale, Unheimliche,
Unerklérliche wie Abgriindige radikal gezeigt
oder zumindest angedeutet wird. Der/die Zu-
schauer/in soll emotional betroffen und mitge-
nommen werden — die Pole der Emotionen chan-
gieren zwischen Angst (Erschrecken), Ekel und

Wy Perversionen und Abgriinde
erleben bzw. ausleben

Lust. Die Rezeption von Horrorfilmen geschieht
vorwiegend auf emotionaler Ebene (zwischen
Begeisterung oder strikter Ablehnung), entspre-
chend der Grundintention dieses Genres.

Die Filme spiegeln die gesellschaftlich er-
laubte und dadurch populdre Form wider, im
Denkraum der eigenen Phantasie Perversionen
oder Abgriinde erleben bzw. ausleben zu kon-
nen. Vor allem junge Zuseher/innen kénnen die
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emotionale Palette von Angst, Erschrecken, All-
Macht-Phantasie, Lust am Zuschauen, Rachege-
fiihle durch Vernichtung des Bdsen oder des Kil-
lers, Identifizierung mit den Protagonist/inn/en
des Films usw. intensiv miterleben, wie Gerhard
Mayer in einer Studie {iber das Rezeptionsver-
halten Jugendlicher bei Horrorfilmen nachweist.>

In gewisser Hinsicht kénnen Horrorfilme als
Fortschreibung von Mérchen gesehen werden —
vor allem jener, in denen das Dunkle, Verwun-
schene, Bose oder Gemeine seine Dynamik ent-
faltet. Die Funktion von Mérchen war und ist es,
sich den dunklen und unheimlichen Krédften und
so den eigenen Angsten zu stellen. Dadurch ver-
lieren symbolisierte Angste ihre Macht und Be-
drohlichkeit, wie es der Psychoanalytiker und
Kinderpsychologe Bruno Bettelheim in seinem
Klassiker Kinder brauchen Mérchen® dargelegt
hat. In Mérchen werden Warnungen bzw. Ver-
bote ausgesprochen: »Nicht in den dunklen Wald
geheng; »keinen bdsen Méchten vertrauen« oder
ykeiner unbekannten Gestalt die Tiir 6ffnen«!

»Entwicklungs- und
Reifungsgeschichte {{

Auch einige klassische Horrorproduktionen jiin-
geren Datums bedienen sich dieser Motivstruk-
tur. Diese Filme, wie z.B. Wrong Turn (USA
2003), Wolf Creek (Aus 2006), 2001 Maniacs
(USA 2005) u.a., beginnen damit, dass eine
Gruppe von Teenies eine falsche Abzweigung
nimmt, in unbekanntes Geldnde oder einen
‘Wald vordringt, bis ...?!

~ Ahnlich den Mérchen présentieren Horror-
filme die Entwicklungs- bzw. Reifungsgeschich-
te einiger weniger oder iiberhaupt nur eines/t
Helden/in, oftmals in Form einer inneren
und/oder duferen Verwandlung. Um sich dem
Bdsen, den Monstern oder Ungeheuern stellen
zu konnen, braucht es den Mut und die Bereit-
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schaft, der (eigenen) Angst ins Auge zu sehen,
um sich dann dem Bdsen entgegen zu stellen
durch Kampf, Vernichtung oder Aufopferung.
Dies geschieht am deutlichsten in den so ge-
nannten Teenie-Slasher-Movies’. Die anfangs
hilflosen Opfer stellen sich im Verlauf des Films
ihrer Angst und beginnen den Kampf mit
den/dem Téter/n. John Carpenters Halloween®

»» Opfertod

(USA 1978) zeigt dieses Motiv am eindriicklich-
sten und hat Legionen von Nachfolgefilmen. Lau-
rie (gespielt von Jamie Lee Curtis) stellt sich der
Bedrohung und kann den mordenden Michael
Myers, der ihr Bruder ist, vernichten. Die ande-
re Form des Verwandlungsmotivs ist subversiver.
Durch Verletzung oder einen Biss von einem
Vampir, Werwolf oder Zombie beginnt der un-
aufhaltsame Verwandlungsprozess zu jenem
Monster, das man oder frau gerade bekampfen
will.

Die Verwobenheit beider Verwandlungs-
motive zeigt die einzigartige Horror-Science-
Fiction Saga Alien. Diese umfasst vier Filme von
vier unterschiedlichen und renommierten Re-
gisseuren zwischen 1979-1997: Alien (UK
1979) von Ridley Scott; Aliens (USA 1986) von
James Cameron; Alien 3 (USA 1992) von David
Fincher; Alien Ressurection (USA 1997) von
Jean-Pierre Jeunet.

Der Kampf von Ellen Ripley (gespielt von
Sigourney Weaver) gegen das fremde Monster
Alien wird von Film zu Film verzweifelter und
zweckloser, da sie nicht nur gegen das so ge-
nannte Bése (das/die Alien/s) zu Felde zieht,
sondern sie das eigentlich Monstrése als skru-
pellose Firma demaskiert, die diesen fremdarti-
gen Organismus fiir militérische Zwecke niitzen
will und dafir {iber Leichen geht. Selbst ihr Op-
fertod im dritten Teil — als gekreuzigte Christus-
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ikone in der Schlussszene — kann das Interesse an
den Aliens nicht loschen, obwohl sie dadurch
das nun bereits in ihr lebende Alien vernichtet.

Im vierten Teil trégt die geklonte Ripley den
genetischen Code des Monsters in sich. Ihr Ent-
wicklungsweg fiihrt von einem absoluten Ge-
geniiber zwischen ihr und dem Alien im ersten
Teil zu einer totalen Vermischung im letzten Teil
in eine Art Zwitterwesen, was einzigartig in der
Filmgeschichte des Horrors ist. Das Filmende des
vierten Teils bleibt offen, was fiir die Qualitdt die-
ser Quadrilogie spricht.

Anfragen an die
(Pastoral)Theologie

Der Theologie kommt keine exklusive Deuteho-
heit tiber das menschliche Leben zu. Um die
Fragmentaritéit, die Briiche, das Leiden und die
Angste der Menschen ernst zu nehmen, ist sie
aufgefordert, sich anfragen und herausfordern zu
lassen durch das Leben, durch Menschen, durch

wdas Dunkle, Unabwdgbare und
Verdrdngte thematisieren

die Kunst und auch durch Filme. Horrorfilme
verweisen in diesem Kontext auf eine spezifische
Facette, die v.a. das Dunkle, Unabwigbare, Un-
kontrollierbare und Verdrédngte auf ihre je eigene
Art und Weise thematisieren und damit einen al-
ternativen Zugang erdffnen.

Spuren der Angst

SeeBlen und Jung betonen in ihrem umfangrei-
chen und fundierten Werk?, dass dieses Genre
im Allgemeinen die geschlossene Tiir der Si-
cherheit und einer rationalen Welterklarung auf-
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bricht und den (erschreckenden) Blick auf Struk-
turen der Angst bzw. das Verdringte freilegt.
»Der wahre Schrecken also liegt hinter der ver-
schlossenen Tiir. Ist sie einmal gedffnet und sind
die Monster entlassen, so verwandelt sich die
Furcht auch schon in rationalere Impulse, fliich-
ten oder standhalten, erkldren oder eliminieren.
Die Metaphysik des Genres ist: Das Grauen er-
hilt ein Gesicht, das Chaos eine Form«!?, die
Geister eine Stimme und das Monstrdse eine
greifbare Gestalt. Horrorfilme kénnen eine Ein-
ladung sein, diesen genauen Blick zu riskieren,
dass hinter jedem gewohnten Denk- bzw, Erfah-
rungs-Raum und hinter jeder logischen Welt-
erklarung das Grauen, das Geheimnisvolle, das

» bleibende Ambivalenz
des Lebens {

Verdréngte oder Irrationale lauern kann. Hor-
rorfilme legen offen, was eigentlich nicht sein
darf bzw. nicht sein soll. Wer diesem Blick stand-
hdlt, kann die bleibende Ambivalenz des eige-
nen Lebens wie auch des Lebens an sich zulas-
sen.

Horrorfilme sind nicht die einzige Kunst-
form, die Strukturen der Angst und des Ver-
dréngten aufbrechen konnen, aber sie tun es ra-
dikal und schonungslos. Die Zuseher/innen wer-
den ohne Ausweichmdglichkeiten geschockt
durch eine extensive Mischung aus Bild, Ton
und Dramaturgie, die wortlich in die Magengru-
be féhrt.

Die Pastoraltheologie weicht diesen Angs-
ten und dem Grauen durch das Irrationale nicht
aus, sondern konfrontiert diese Erfahrungen mit
dem Anspruch des Evangeliums, dass das Leben
gut ausgehen wird und es die Hoffnung auf Ver-
sohnung und Heil gibt. Nicht um den Preis billi-
ger Vertrostung, sondern mit der Kraft des
Glaubens, dass das Dunkle, das Abgriindige,
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das Leiden und das Grauen zum Leben dazu
gehdren und verwandelt werden von einem
Gott, der trotz aller Widrigkeiten ein Liebhaber
des Lebens ist.

Korperlichkeit und Leibprasenz

Horrorfilme fiihren mit drastischen Mitteln vor
Augen, worum es eigentlich geht: um das nack-
te Leben bzw. Uberleben. Die physische Prisenz
und die leibliche Bedrohtheit der Menschen —
meist sind es junge, unschuldige und oft weibli-
che Opfer — steht bei Horrorfilmen im Vorder-
grund. Die so genannten Teenie-Slasher Filme
entfalten um diese Formen physischer und leib-
licher Bedrohungsszenarien ihr Leitmotiv, die
mehr oder weniger exzessiv dargestellt werden.
Der psychische und dngstigende Schmerz geht
formlich unter die Haut und dringt durch Mark
und Bein, bei den Protagonist/inn/en wie bei
den Zuseher/innen.

Gut gemachte Horrorfilme sezieren die Ver-
letzbarkeit der psychischen wie physischen In-
tegritdt nicht als Selbstzweck, wohl aber bis an
die Grenzen des Er-Trdglichen, bis Mut, Kraft,
Wille oder physische Stirke der Held/inn/en

1 Verletzbarkeit
der psychischen wie physischen
Integritit &

ausreichen, sich zur Wehr zu setzen mittels
Flucht, List, Kampf oder Opfer. Die positive Les-
art der leiblichen Verletzbarkeit kann identifika-
torisch fiir ein junges Publikum gelten, den le-
bensbedrohenden Michten und Krdften (auch
in einem/r selber) zu widerstehen. Die Trans-
formation von dngstlicher und leidender Passi-
vitdt hin zu aktiven und mutigen Gegenwehr
bzw. Selbstbehauptung ist ein bleibender Modus
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jeglicher pastoraler Handlungsoption, wenn auch
der pastorale Alltag selten an diese existentiellen
wie leiblichen Extremerfahrungen heranreichen.

Das Bose

Dieses durchzieht leitmotivisch viele Horrorfil-
me. Im Gegensatz zu einfachen Strickmustern
zeigen differenzierte und vielschichtige Horror-
filme das Bose nicht als vollig fremde und von
aullen kommende Bedrohung, Das Bse stellt die
dialektische Gegenseite des Guten dar und spie-
gelt so die abgriindige, verstolene oder ver-
dréngte Seite des Religiosen. Fiir das Publikum
muss es laut Stdhli das Gute geben, um dem
Schock, das Angesicht des Bosen im Horrorfilm
intensiv, verstdrend oder grauenerregend erle-
ben zu miissen, bewdltigen zu konnen.!! Und
auch fiir die Protagonist/inn/en im Film stellt
sich die Frage nach dem Guten im Kampf gegen
das »satanische« Boise existentiell.

In einigen Horrorfilmen funktioniert die be-
stiirzende und beklemmende Erfahrung des Bo-
sen als indirekter Gottesheweis. Z.B. findet der
vom Glauben abgefallene Jesuit Damien Karras
durch den Exorzismus im Klassiker Der Exorzist
(USA 1973) zuriick zum Glauben und opfert sich

nErfahrung des Bosen
als indirekter Gottesbeweis {{

am Ende des Films, um das Bose, das in ihn nach
erfolgtem Exorzismus eindringt, zumindest vorii-
bergehend zu bannen. Teufelsaustreibungen ha-
ben wieder Konjunktur und Filme wie Der Exor-
zismus der Emily Rose, Requiem, Demonion
oder Constantine belegen dies eindriicklich.
Auch in der katholischen Kirche werden wieder
Exorzismus-Seminare angeboten, auch wenn
dies umstritten ist.12
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Neben dieser einfachen und fiir fundamen-
talistische Zwecke instrumentalisierbaren
Schwarz-WeiB-Malerei zwischen Gut und Bése
ist in anderen Filmen dieses Verhaltnis viel un-
eindeutiger und ambivalenter. Hervorzuheben
sind Regisseure wie David Lynch (Blue Velvet
oder die einzigartige Fernsehserie 7win Peaksin
den 1990erJahren), David Cronenberg ( Video-
drome, Die Fliege, Naked Lunch, eXistenZ) oder
auch Michael Haneke (Der Siebente Kontinent,
Benny's Video, 71 Fragmente einer Chronologie
des Zufalls, Funny Games, an dessen Remake
fiirs amerikanische Publikum er gerade arbeitet).

Trotz ihrer Unterschiedlichkeit in Herkunft
und Filmsprache ist ihnen gemeinsam, dass sie
die subtilen Formen des Grauens filmisch verar-
beiten. Der Horror bzw. das Bose zeigt sich nicht

)y das Bése und das Gute —
zwei Seiten einer Medaille {(

explizit an der Oberfléche als das Gegeniiber,
sondern schlummert und entfaltet seine fratzen-
hafte, verwandlerische und zerstorerische Kraft
im verdrdngten Abgrund kleinbiirgerlicher Fa-
milien. Diese Filme zeigen die dunklen Seiten
menschlicher Existenz, wie unterdriickte Ge-
walt, Sexualitét, die irrationale Macht des Un-
bewussten, das Verschwiegene oder Verfemte.
Gerade dieser Horror kratzt an Selbstver-
stdndlichkeiten oder vermeintlichen Sicherhei-
ten und macht eine simple Rezeption geradezu
unmdglich. Der bedrohliche Schrecken dieser
subtilen Filme mit Horrorelementen wichst aus
der Erkenntnis, dass das Bose und das Gute zwei
Seiten einer Medaille sind. Theologisch lisst das
an die Doppelstruktur des Heiligen erinnern, die
Rudolf Otto in seinem Klassiker Das Heilige!3
von 1917 wegweisend herausgearbeitet hat. Fiir
ihn hat das Heilige eine dialektische Doppel-
struktur, die nicht aufgebbar ist, sondern fiir die
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Beschreibung des Heiligen und somit auch fiir
GortT konstitutiv ist: fascinosum et tremendum.
Das Heilige ist das Anziehende und Faszinieren-
de, aber zugleich ist es auch das Erschreckende

yrhinter dem Bdsen
Spuren der Hoffnung finden {(

und Erschiitternde, weil es zugleich den Ab-
grund des Heiligen und den nicht {iberbriickba-
ren Abstand zum Heiligen darstellt.

So zielt das Grauen, von dem im Titel die
Rede ist, nicht auf die Filme selber, die unter die-
sem Genre Horror facettenreich und unzdhlige
sind. Kein/e Christ/in ist gehalten, sich eines
der erwéhnten Werke ansehen zu miissen oder
zu sollen. Das Grauen zielt vielmehr darauf, dass
Es selber auch mit dem gut gemeinten Leben ein-

hergeht und unter der Oberfldche jeglicher
menschlichen Existenz gefdhrlich wie geféhr-
dend nahe riicken kann.

Allein mit billigem Trost oder wegschauen-
der Glaubensgeste ldsst sich das Grauen nicht
bannen oder austreiben. Mit mutigem und ehr-
lichem Blick lassen sich dennoch hinter dem Bé-
sen Spuren der Hoffnung finden, wie es auch
Adorno in Minima Moralis ausdriickt: »... es ist
keine Schonheit und kein Trost mehr auBer in
dem Blick, der aufs Grauen geht, ihm standhalt
und im ungemilderten Bewusstsein der Negati-
vitét die Moglichkeit des Besseren festhalt.¢14

Helmut Eder, Mag. theol., ist Assistent fiir Pastoraltheo-
logie an der Katholisch-Theologischen Privatuniversitat
Linz (Oberésterreich). Seine Schwerpunkte sind Pastoral-
psychologie, Jugendpastoral, Populdrkultur und Film.

! Fiir eine fundierte theologische
Auseinandersetzung mit Gewalt im
Film siehe: Gerhard Larcher/Franz
Grabner/Christian Wessely, Visible
Violence. Sichtbare und ver-
schleierte Gewalt im Film. Beitrdge
zum Symposium »Film and Moder-
nity. Violence, Sacrifice and Reli-
gion« Graz 1997, Miinster 1998.
Vgl. auch Matthias Loretan, Zer-
streuung als symbolische Gewalt der
Medien. Kirchen und der Diskurs der
Mediengewalt, in: Diakonia 33
(2002) 340-346.

2 Roy Frumkes, Vorwort, in: Thomas
Gaschler/Eckhard Vollmar, Dark
Stars. Zehn Regisseure im Gespréch,
Miinchen 1992, 9-21, 17.

3 Inzwischen ist Saw als Trilogie
(Saw I-111) am Markt und der vierte
Teil wird im Friihjahr 2008 in den
USA erscheinen und Teile flinf und
sechs sind schon in Produktion.
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4 http://www.filmstarts.de/
produkt/37590,Sieben.html

[Stand 10.12.2007]

5Vgl. Gerhard Mayer, Die Faszina-
tion Jugendlicher an Horrorfilmen,
in http://www.igpp.de/german/eks/
faszination.pdf [Stand 11.12.2007]
6 Bruno Bettelheim, Kinder brau-
chen Mérchen, Miinchen '71994.

7 Das sind so genannte »Schlitzer-
filmes, die meist von Serienkillern
oder Massenmardern handeln. In
den 1970er- und zu Beginn der
1980er-Jahre wurde dieses Sub-
genre maBgeblich durch The Texas
Chainsaw Massacre (USA 1974),
Halloween (USA 1978) oder Freitag
der 13. (USA 1979) beeinflusst.

8 Bislang gibt es sieben Fortsetzun-
gen und eine Neuverfilmung, die
2007 in die Kinos kam.

9 Georg SeeBlen/Fernand Jung, Hor-
ror. Geschichte und Mythologie des

Horrorfilms, Marburg 2006.

10 Ebd., 65.

1 Alexandra Stdhli, Hat Gruseln eine
Religion? Suspense und Uber-
raschung - oder warum man im
Kino Popcorn isst, in:
http://www.nzz.ch/2006/12/23/
lifarticleEQRIS.html

[Stand 10.12.2007]

12Vgl. http://www.oecumene.
radiovaticana.org/TED/
Articolo.asp?id=30843

[Stand: 10.12.2007]

13 Rudolf Otto, Das Heilige. Uber
das Irrationale in der Idee des Gott-
lichen und sein Verhéltnis zum
Rationalen, Nachdruck, Miinchen
2004.

14 Theodor W. Adorno, Minima
Moralia. Reflexionen aus dem
beschidigten Leben, Frankfurt/M
1980, 26.
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Gottesglaube und Religionskritik
Manfred Liitz

Gott

Eine kleine Geschichte des Gréfiten

Miinchen: Pattloch Verlag 2007
Geb. XVI und 297 Seiten
19,95 Eur-D [ 20,60 Eur-A / 34,90 sFr

Mit groRer Publicity hat der zum Bestseller-Au-
tor avancierte Arzt, Psychotherapeut und Theo-
loge Manfred Liitz sein neues Buch présentiert.
Es handelt von Gott. Sein Anliegen ist es, auf
moglichst einfache, wenn auch intellektuell fun-
dierte Weise den fiir diese Frage aufgeschlosse-
nen Lesern und Leserinnen plausible Argumen-
te an die Hand zu geben, warum sie auch heute
noch an Gott glauben wollen. In gewohnter Ma-
nier tut der Autor dies in einer mit Witz und Hu-
mor gewlirzten Sprache. Dass er damit beim Pu-
blikum ankommt, zeigt sein Auftritt in verschie-
denen Rundfunk- und Fernsehsendungen.
Imponierend ist, wie sehr sich Liitz in der
Religionskritik seit der Aufkldrung auskennt. De-
ren Argumente zu sichten, ist der Inhalt des ers-
ten groBen Teils des Buches. Der Reigen reicht
von dem Illusionsverdacht Sigmund Freuds tiber
Ludwig Feuerbach, Friedrich Nietzsche bis hin
zur modernen Physik und Hirnforschung. Die
Auseinandersetzung, die sichtlich bemiiht ist,
den jeweiligen Autoren gerecht zu werden, lauft
darauf hinaus, dass keines der vorgebrachten Ar-
gumente gegen die Existenz Gottes stichhaltig
ist. In der Abkehr der modernen Wissenschaften
vom rigorosen Atheismus sieht Lutz dies be-
statigt. Im zweiten Teil leitet er dann {iber zum
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, dem in der Bi-
bel sich offenbarenden Gott also und geht in gro-
ben Skizzen die hochst wechselreiche Ge-
schichte des christlichen Gottesglaubens durch.
Leidenschaftlich wirbt Liitz fiir den hier begeg-
nenden wahren Gott, der die Menschen in ihrer
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Freiheit respektiert und auf den sie vertrauens-
voll ihre Existenz griinden kénnen.

Allerdings wird diesen Darlegungen nur fol-
gen kdnnen, wer in dhnlicher Weise gldubig ist,
wie es Liitz fiir sich reklamiert. Dass und wie ein
solcher Glaube zur Bereicherung des eigenen Le-
bens werden kann, legt er eindrucksvoll dar und
nimmt man ihm auch ab. Aber meines Erachtens
ist das Buch insgesamt zu apologetisch gehalten.
Hat denn, so fragt man sich bei der Lektiire, die
Theologie nicht allen Grund, die Religionskritik
ernst zu nehmen, und hat sie ihrerseits nicht in
der Auseinandersetzung mit ihr vieles gelernt?
Und auf der anderen Seite: Haben die Glaubi-
gen, hat die Kirche und hat die Theologie nicht
oft genug das Antlitz Gottes dermaflen entstellt,
dass nicht zuletzt dadurch die Religionskritik pro-
voziert worden ist? Dieser Dialektik zwischen
Gottesglaube und Religionskritik gilt es nach-
zugehen, wenn heute glaubwiirdig von Gott
gesprochen werden soll — zum Wohl und Heil
der Menschen und in Respekt vor und im Dialog
mit denen, die fiir sich entschieden haben, ohne
ihn leben zu wollen, oder die die Frage nach
dem Géttlichen unentschieden lassen wollen
oder sich zum Gott einer anderen Religion be-
kennen.

Norbert Mette, Dortmund

Zeit fiir die Familie

Brigitte Bertelmann [ Thomas Posern (Hg.)
Familien:Zeit

Wo bleibt Zeit fiir die Familie?

Christsein aktuell, Bd. 2
Berlin: LIT Verlag 2007
Brosch., 162 Seiten, 14,90 Eur-D

Familie braucht Zeit, um sich als Familie entfal-
ten zu konnen. FamilienZeit, nach der diese von
der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau
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initijerte Veroffentlichung benannt ist, ist freilich
in modernen Gesellschaften zur knappen Res-
source geworden. Insgesamt 28 ymeinungs- und
strukturpragende Personlichkeiten« (9) aus Wirt-
schaft, Gewerkschaften, Politik und Kirche be-
ziehen in kleinen Beitrdgen — mitunter auch sehr
personlich — Stellung zur Situation und Zukunft
von Familie. Beklagt wird durchgéngig die nach
wie vor mangelnde Vereinbarkeit von Familie
und Erwerbsarbeit, die unzureichende Famili-
enfreundlichkeit sozialer Strukturen, die un-
geniigenden Kinderbetreuungsmaglichkeiten
u.v.a.m. Gefordert wird daher wiederholt eine
umfassende und zugleich effiziente Familienpo-
litik, denn »familienpolitisch ist Deutschland im
europdischen Vergleich nach wie vor ein Ent-
wicklungsland« (99). Zugleich warnen einige
Beitrdge davor, »das Heil weitgehend von der Fa-
milienpolitik zu erwarten« (68). Hingewiesen
wird darauf, dass Familie auf einer Lebensent-
scheidung griindet, dass unser Wohlstand auch
einen »Zeitwohlstand« (84) aufweisen miisse
und dass Kinderldrm »Zukunftsmusik« (73) ist.

Die Publikation schlieft mit zwei lingeren
Beitrdgen (von Brigitte Bertelmann und Werner
Schneider-Quindeau). Sie greifen viele zuvor
schon genannte Aspekte in systematischer Wei-
se auf. Das wirklich Neue an einer umfassend fa-
milienorientierten Politik wird darin gesehen,
dass »damit der Staat und die Gesellschaft von
der Familie her gedacht und gestaltet wiirde
(138). Die folgenden theologischen Reflexionen
gehen deutlich auf Distanz zu — insbesondere
auch religisen — Uberhghungen der Familie.
Das (nicht nur) kirchlich festgehaltene normati-
ve Familienleitbild fiihrte »geradezu zwangslau-
fig zur Abwertung aller anderen Lebensformenc
(148). Vonnten wire stattdessen eine theologi-
sche Familienkritik, die den Mythos von der
rheiligen Familie« verabschiedet (vgl. 155) zu-
gunsten »eines offenen und entspannteren »Fa-
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milienmodells«« (158). Wie ein solches genauer
aussehen konnte, wire freilich noch differenziert
auszuformulieren. Es iiberrascht jedenfalls posi-
tiv, einen derart niichternen Beitrag in den vor-
zufinden.

Gerhard Marschiitz, Wien

Savio Antonio F. VAZ

Familie - »als soziales Subjekt«
Eine theologisch-ethische Positions-
bestimmung

Pallotinische Studien zu Kirche und Welt, Bd. 8
St. Ottilien: EOS-Verlag 2007
Kart., 413 Seiten, 38,- Eur-D [ 39,10 Eur-A

Diese Dissertation begreift Familie als soziales
Subjekt im Sinne eines spezifischen »Wir¢. Ihr
Wesen ist deshalb nur aus der personalen Natur
des Menschen und nicht aus je unterschiedli-
chen gesellschaftlichen Entwicklungen ableitbar.
Es wird damit ein urspriingliches Versténdnis von
Familie reklamiert, wie es insbesondere der
kirchlichen Lehre zugrunde liegt. Sehr ausfiihr-
lich werden daher die lehramtlichen Aussagen
zur Familie (beginnend mit dem II. Vatikanischen
Konzil ...) dargelegt und daran anschlieBend die
Notwendigkeit von Familienrechten als Heraus-
forderung fiir heutiges Menschenrechtsdenken
reflektiert. Im letzten Teil der Arbeit wird das
Wesen der Familie hinsichtlich ihrer Spiritualitat,
genauer ihrer Berufung zur Heiligkeit themati-
siert. Familie als Hauskirche, aber auch die un-
terschiedlichen Formen der Ehevorbereitung
und das Verhéltnis von familialer Spiritualitdt und
Liturgie werden hier eingehend erértert.
Insgesamt erweckt diese Verdffentlichung
weithin den Eindruck eines Kompendiums theo-
logischer und (vor allem) kirchlicher Zuginge
zur Familie. Derart bietet sie einen durchaus gut
lesbaren Ein- und Uberblick. Aus wissenschaftli-
cher Sicht hingegen — immerhin liegt hier eine
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Dissertation vor — hat das Urteil kritischer aus-
zufallen. Uberwiegend wird hier némlich nur an-
dernorts bereits Erarbeitetes (insgesamt 1404
FuBnoten sagen auch etwas aus) mitunter relativ
vage zusammengestellt. Wenn man zudem — wie
das immer wieder geschieht — ganz unter-
schiedlich positionierte theologische Autoren
weitgehend widerspruchsfrei im Text zitieren
kann, dann mag das einerseits 16blich, weil kon-
fliktreduzierend sein, hat aber anderseits nichts
mit einer — im Untertitel immerhin angezeigten
— theologisch-ethischen Positionsbestimmung ge-
mein.

Gerhard Marschiitz, Wien

Jesus Christus Moviestar

Thomas Langkau

Filmstar Jesus Christus

Die neuesten Jesus-Filme als Herausforderung
fiir Theologie und Religionspéddagogik

Literatur - Medien - Religion, Bd. 19
Berlin: LIT-Verlag 2007
brosch., 240 Seiten, 17,90 Eur-D

Mit Mel Gibsons Die Passion Christi (USA 2004)
riickte ein bis dato fast vergessenes Genre wieder
in den Mittelpunkt theologischer wie feuilleto-
nistischer Debatten, ndmlich der Jesusfilm. Dass
es neben diesem kontroversiellen wie publi-
kumswirksamen Passionsfilm andere qualitéts-
volle Jesusfilme gab, zeigt das Buch von Thomas
Langkau auf informative und gehaltvolle Weise.
Langkau bezieht in seiner Analyse jene Filme mit
ein, die zwischen 1990 bis 2004 produziert wur-
den, wobei der erwdhnte Passionsfilm von Mel
Gibson am ausfiihrlichsten behandelt wird.

Die Begeisterung fiir Jesusfilme ist dem Au-
tor anzumerken und der religionspddagogische
Duktus der Verwertbarkeit steht mehr im Vor-
dergrund als eine fundierte wissenschaftliche Be-
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arbeitung dieses Genres. Besondere Einzelfilme
wie z.B. Die Bibel - Jesus (USA/D/1 1999) oder
Jésus (F 1999) wie auch Jesusfilme von »The vi-
sual Bible« oder von der Filmreihe »Jesuslegen-
den¢ nimmt Langkau analytisch und biblisch ver-
siert unter die Lupe. Dabei versteht es Langkau,
die behandelten Filme plastisch und lebendig zu
beschreiben. Seine Kommentare und Interpreta-
tionen erschliefen den biblischen Kontext der
Filme und geben trotz der Fiille der besproche-
nen Filme eine positive wie informative Uber-
sicht gerade fiir den schulischen Bereich. Dieses
Biichlein ist neben Religionspadagog/inn/en
auch fiir Filminteressierte oder Jugendleiter/in-
nen empfehlens- und lesenswert.

Helmut Eder, Linz

Diakonia Filmtipp
Dear Frankie

UK 2003, 100 Min., Regie und Kamera: Shona Auerbach;
Darstellerinnen und Darsteller: Emily Mortimer, Jack
McElhone, Gerard Butler, Sharon Small; Produzentin:
Caroline Wood.

Lizzie (Emily Mortimer), eine Alleinerzieherin
und ihr etwa 9-j&hriger Sohn Frankie (Jack McEl-
hone) ziehen um: von einer &rmlichen Wohnung
irgendwo in England in eine andere. Das haben
sie schon ofter gemacht; immer wenn Lizzie den
Eindruck hat, sie konnte bald entdeckt werden,
haut sie mit Frankie wieder ab. Der sie sucht, ist
Frankies Vater, von dem sie sich getrennt hat,
nachdem er sie und Frankie halb tot gepriigelt
hat. Seither ist Frankie taub.

Lizzie kdmpft tapfer dafiir, dass ihr Kind
trotz seiner Behinderung mit Wertschétzung be-
handelt wird, und sie versucht alles, um Frankie
Geborgenheit zu geben. Sie hat fiir ihn die Ge-
schichte von einem Vater erfunden, der Matrose
ist und auf der HMS Accra durch die Weltmeere
fahrt. Frankie schreibt diesem Vater wéchentlich
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Briefe, die Lizzie aus einem Postfach holt und ge-
wissenhaft beantwortet. Frankie glaubt fest an
diesen Vater, der ihm viel bedeutet.

Als Frankie erfdhrt, dass das Schiff, auf dem
angeblich sein Vater arbeitet, in Glasgow anle-
gen wird, freut er sich schon auf ihn. Lizzie ist
unter Druck — woher einen Mann dafiir neh-
men? Eine Freundin und Kollegin (Sharon Small)
hilft ihr aus: Sie vermittelt einen Mann (Gerard
Butler), der gegen Geld bereit ist, fiir einen Tag
Vater zu spielen. Es wird ein Tag voll vorsichti-
gem Gliick.

Ein zweiter Handlungsstrang fiihrt Lizzie
{iber die Vermittlung von dessen Schwester doch
mit Frankies realem Vater zusammen. Dieser ist
totkrank und wiinscht sich, seinen Sohn noch
einmal zu sehen. Als Lizzie es ihm verweigert, ra-
stet er aus und bedroht sie.

Am Ende zeigt sich, dass Frankie mehr von
dem Unterschied der beiden »Viter« mitbekom:-
men hat, als die Erwachsenen glaubten, und dass
er seine ganz eigenen Vorstellungen von »Rea-
litdt« hat und umsetzt.

DEAR FRANKIE ist ein ruhiger und leiser Film
voller Zwischentone. Er ergreift Partei und malt
doch nicht schwarz-weiB. Er ist voll Sympathie
fiir den Versuch einer Frau, ihr Kind zu schiitzen
und ihm das Leben schon zu machen. Lizzie
macht dabei nicht alles richtig, zweifelt und ver-
zweifelt - und rafft sich wieder auf. Ohne Freun-
din hétte sie es wohl nicht geschafft.

Zum Sympathietrdger wird auch der na-
menlos bleibende Ersatzvater, der sich von dem
9-J&hrigen z6gernd zur Menschlichkeit verleiten
lasst. Die Ahnung von Gliick riihrt dabei nicht
nur der Mutter ans Herz, die fiir einen Tag nicht
mehr allein ist. Doch die Regie von Shona Auer-
bach vermeidet den Kitsch und verweigert ein
glattes Happy-End. Die Rauheit der Erfahrung
der Armut im England der 1990er-Jahre wird
nicht beschonigt.

DIAKONIA 38 (2007)

Beschdnigt wird auch nicht die gebrochene
Existenz des realen Vaters und die unheilbar ge-
brochene Beziehung zu seinem Sohn und des-
sen Mutter. Dass Lizzie seinem Wunsch, den
Sohn noch einmal zu sehen, gegeniiber hart
bleibt, hilft dazu, dass der Film ehrlich bleibt und
ohne moralischen Zeigefinger auskommt, Dass
Lizzie schlieBlich noch eine Zeichnung Frankies
im Krankhaus abgibt, ldsst sich — wie die Rolle
Lizzies insgesamt — als Versuch lesen, mensch-
lich zu bleiben mitten in einem harten Leben.

Eigentliche Hauptfigur des Films aber ist
Frankie und sein kindliches Bemiihen, sich in
der Welt zurecht zu finden. Er gewinnt den Be-
schrénkungen, die ihm von den Erwachsenen
auferlegt wurden und werden — seiner Taubheit,
den héufigen Wohnortswechseln, dem Vater, den
es nur in Briefen gibt —, Leben ab. Er wiinscht
sich Gliick und ist wild entschlossen, es zu fin-
den. Fast gegen ihren Willen verstrickt er die Er-
wachsenen so in sein Bemiihen, dass sie selbst
das Gliick streifen. Frankie wird zur Verkérpe-
rung so vieler Kinder, die mit einer schier un-
glaublichen Kompetenz unter schwierigen Be-
dingungen ihr Leben so gestalten, dass es (auch)
schén ist.

DEAR FRANKIE eignet sich als AnstoR zur Fra-
ge danach, ob und wie wir Erwachsenen die Per-
spektiven von Kindern verstehen, und zur Aus-
einandersetzung mit der Situation Alleinerzie-
hender. Auch fiir das Thema Gewalt oder die
Frage, was Vatersein positiv bedeuten kann, und
ebenso fiir die Frage danach, wie man helfen
kann, bietet der Film Ankniipfungsmoglichkei-
ten. Die schlichte Ehrlichkeit, mit der der Film
erzdhlt, kénnte zum Teilen eigener Erfahrungen
ermutigen — etwa des Scheiterns von Vergebung
oder der Angst, die das Einlassen auf Beziehung
verhindert, oder wie wir selbst als Kinder unse-
rer Welt Leben abgewonnen haben.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien
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Pastorale Pflegestufen
von Gerhard Nachtwei

ei aller Professionalitit der ditzesanen Pastoralpléne fehit
B ein letzter Schritt, um die Kirche auf die Hohe des Zeitgeis-
tes zu bringen. Ich plddiere (analog zur staatlichen Pflegeversi-
cherung) fiir eine Einfiihrung von pastoralen Pflegestufen als
Weg zu einer marktgerechten Verteilung der Personalressourcen
und leistungsgerechten Entlohnung. Einmal jéhrlich erscheint
der »Pastorale Dienst« des Ordinariates bei jedem Katholiken
zur Einstufung in die pastoralen Pflegestufen 1-3 je nach Grad
der Kirchenndhe, Kinderzahl, Ehe mit un- oder andersglaubigem
Partner, wiederverheiratet geschieden, Stellung zur Amtskirche.

Pastorale Pflegestufe 1 bedeutet etwa: geht regelmaRig zum
Gottesdienst, ebenfalls Partnerin und Kinder, ist Mitglied im
Pfarrgemeinderat, redet nicht gegen den Pfarrer, akzeptiert be-
dingungslos alle derzeitigen und noch zu erwartenden kirchli-
chen Erldsse. Aufzuwendende und finanziell abrechenbare Zeit
der pastoralen Bezugsperson (Priester usw.): fiinf Minuten drei-
mal jahrlich zur Absprache von Terminen und zur Bestdrkung
des unerschiitterbaren Glaubens.

Pastorale Pflegestufe 3 bedeutet etwa: zweimal geschieden,
Patchworkfamilie, ein Kind katholisch getauft, ein Kind musli-
misch, Partner glaubiger Atheist. Aufzuwendende und finanziell
abrechenbare Zeit fiir die pastorale Bezugsperson: monatlich
zehn Minuten zur Herbeifiihrung oder Starkung des schlechten
Gewissens und zur Abwendung eines die Kirche finanziell und
personell schidigenden Kirchenaustrittes.

Struktur-Theologen und Markt-Ekklesiologen mag dies
noch zu ungenau erscheinen, doch das Ordinariat bekédme einen
durchschaubaren Raster, um die knapper werdenden Gelder effi-
zient zu verteilen.

PS: Als ich diese Kabarett-Idee Gemeindemitgliedern er-
zdhlte, begannen sie sofort, sich selbst in die Pflegestufen einzu-
ordnen. Und sie hatten sichtlich Spal8 daran. Zeigt sich hier die
Zukunftsgestalt der Kirche: spaB-, kunden- und marktorientiert?
— Dennoch lag diese Glosse sechs Jahre in der Schublade. War-
um? Erstens gestehe ich: Meine (nur meine?) Seelsorge braucht
bessere Organisation. Zweitens warnte ein Mitbruder: »Bring
diesen Vorschlag lieber nicht, sonst kommen »die¢ (Wer eigent-
lich?) noch auf die Idee, ihn in die Praxis umzusetzen.«
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Liebe Leserinnen und Leser,

Wallfahren boomt. Nicht nur am spanischen Jakobsweg wird der
Pilgerverkehr von Jahr zu Jahr dichter, auch andere alte Wallfahrs-
wege werden neu entdeckt und die Zahl der Pfarrwallfahrten steigt.
Entspricht die Kombination aus Out-door-Erlebnis und zeitlich be-
grenztem Spiritualitdts-Projekt den zeitgendssischen Bewusstseins-
lagen? Ist der Weg das Ziel, das Gehen in Gemeinschaft? Was macht
bestimmte Orte so anziehend? Geht es darum, durch eine besondere
Aktivitit die Beziehung zu Gott zu stirken, die sonst vom téglichen
Vielerlei iiberlagert wird?

Die Artikel des Thementeils spiiren solchen Fragen nach: Volks-
kundlerin Gabriele Ponisch wirft einen kritischen Blick auf zwiespéltige Funktionen
des Wallfahrens als moderner spiritueller Praxis. Pastoraltheologe Franz Weber
bringt Beispiele fiir Pfarrwallfahrten und fragt nach Kriterien fiir deren gute Ge-
staltung, Hymnologin Siri Fuhrmann untersucht exemplarisch drei Wallfahrtslieder.
Lourdeskennerin Irmgard Jehle und Brasilienkenner Pirmin Spiegel stellen Lourdes
und Aparecida vor, zwei der bedeutendsten Wallfahrtsorte der Weltkirche. Dass sie
insbesondere Orte einer guten Botschaft fiir Kranke und Arme sind, verweist auf
das, was Wallfahren als spezifisch christliche Praxis ausmacht.

Im Beitragtsteil wird noch einmal die Okumenische Versammlung Thema:
Bischof Gerhard Feige aus Magdeburg ermutigt zum Weitergehen auf dem dku-
menischen Weg. Zukunft hat eine Kirche, die dem Reich Gottes dient: Martina
Blasberg-Kuhnke und Ulrich Kuhnke erinnern anlisslich des Osnabriicker Katho-
likentages an die Richtungsanweisungen des Konzils. Pfarrliche Offentlichkeits-
arbeit braucht eine theologisch-spirituelle Basis: Thomas Bohm gibt Anregungen.
Interkulturelle Begegnungen machen die Begrenztheit der eigenen Normen und
Einsichten deutlich: Hildegard Wustmans empfiehlt die bewusste Verortung der
Wahrheitsanspriiche als Ausgangspunkt des Dialogs. Nachhaltigkeit will friih gelernt
und eingeiibt sein: Johann Hisch stellt ein Schulprojekt vor, das zu einem kologisch
sinnvollen Lebensstil beitragen will: PILGRIM — der Namen leitet sich davon ab, dass
wir nur Gast sind auf Erden und stets auf der Pilgerschaft in die endgiiltige Heimat.
Dieses Ziel bestimmt letztlich den Weg, denn: Der Pilger weil, wohin er geht.
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Wann ist Wallfahrt?

Nicht jede Reise oder Wanderung

ist eine Wallfahrt. Doch geniigt ein
heiliger Ort als Ziel, um sie dazu

zu machen? Oder geht es um

innere Qualitdten des Fahrens?

Und ist nicht das ganze Leben ein
Pilgerweg zu Gott? Erste Spurensuche.

as macht eigentlich Deine Wanderung zu
Weiner Wallfahrt? Betest Du Rosenkranz
beim Gehen?«, fragte mich eine Cousine, die
mich fiir eine Nacht beherbergte. [hr Haus lag
auf der Strecke, auf der ich im Friihsommer 2005
mehr als einen Monat zu Full unterwegs war.
Ich verband wichtige Orte meiner Familienge-
schichte und zwei groBere Wallfahrtsorte in
Bohmen und Osterreich zu einem persénlichen
Pilgerweg. Ganz moderne Zeitgenossin suchte
ich mir meine Ziele selbst und gab Persénlich-
Biographischem dabei einen hohen Stellenwert.
Die Frage meiner Cousine war schon richtig
platziert.

Haben nun die beiden Wallfahrtsorte am
Weg, der tatsdchlich auch gebetete Rosenkranz
oder die tdgliche Schriftlesung mein Gehen zum
Wallfahren gemacht? Oder doch auch das Still-
werden in der Natur, die wachsende Achtsam-
keit auf die Sonnenflecken im Wald, die Miicken
{iber dem Bach, den Frosch im Laub? Trédgt nicht
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auch die Reduktion dazu bei, zu der ein mittel-
grofer Rucksack zwingt? Und die Freiheit im
Kopfund im Herzen, die entsteht, wenn die Auf-
gabe fiir heute einfach Gehen bedeutet und das
Einzige, woriiber nachgedacht werden muss, die
Streckenfiihrung und das nachste Quartier sind?
Oder geht es noch um etwas ganz anderes?

Gnadenorte

Wallfahren ist eine universale religiose Praxis.
Das Aufsuchen heiliger Orte sowie der Weg dort-
hin haben in vielen Religionen eine hohe Be-
deutung. Zumeist geht es dabei um eine Verge-
wisserung der Urspriinge, wie etwa beim Wall-
fahren zu den Apostelgribern in Rom oder den
heiligen Stdtten in Jerusalem oder Mekka. Ge-
sucht wird die Vertiefung ins Ursprungsgeheim-
nis der eigenen Religion bzw. eine erneute Aus-
richtung darauf.

Das gilt wohl auch fiir die meisten hiesigen
christlichen Wallfahrtsorte, gleich ob dort eine
besondere Reliquie oder ein Bild verehrt wird,
der Ort mit einem Heiligen verbunden ist oder ei-
ner Marienerscheinung. An dem Ort wird eine
besondere Gnade und Kraft erfahren, von der
sich Pilger und Pilgerinnen erfassen lassen moch-
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ten. Der Weg hin zum Gnadenort dient dazu, fiir
dieses Geschehen offen und bereit zu werden.

Zur Stdrke eines Wallfahrtsortes gehort dann
seine Tradition. An manche Orte kommen seit
Jahrhunderten Menschen mit ihren Freuden und
Sorgen, ihrer Hoffnung und ihrem Glauben, ih-
rer Verzweiflung und ihrem Dank. Auch das
pragt einen Ort. Wer betend an einen solchen
Ort kommt, legt eigene Hoffnung, eigenen Glau-
ben, eigene Bitten und eigenen Dank zu dem vie-
ler anderer Menschen dazu und reiht sich damit
ein in einen kraftvollen Strom. So wird neben
dem Grab eines Heiligen oder neben einer wun-
dertétigen Marienfigur auch die Gemeinschaft
der Betenden, synchron wie diachron, zum Gna-
denquell eines Wallfahrtsortes.

Weggemeinschaft

Das christliche Wallfahrtswesen bliihte insbe-
sondere im Mittelalter und verband oft uralte,
vorchristliche Kultstdtten mit Christus, der Drei-
faltigkeit, Maria oder anderen Heiligen. Nach-
dem die Reformation Auswiichse kritisiert und
Skepsis gegentiber Wallfahrten gezeigt hatte,
wurde in der Gegenreformation das Wallfahren
als etwas typisch Katholisches betont und ge-
fordert.

Heute findet sich auf den Pilgerwegen eine
ganz bunte Gesellschaft: vom Anhénger einer
traditionalistischen katholischen Gruppe iiber
die protestantische Familie bis hin zur skepti-
schen postmodernen Kiinstlerin und zum
bekannten Komiker. Nach den Biichern oder
Internetberichten zu schlieBen, die immer
mehr Pilgerlnnen iiber ihre Erlebnisse schrei-
ben, ergreift fast jede und jeden das, was mit-
unter »die spirituelle Dimension« genannt
wird. Doch auf die Frage, ob die Reise nun eine
Wallfahrt war bzw. was sie dazu gemacht hat,
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wiirden die Einzelnen wohl recht unterschied-
lich antworten.

Das, was viele TeilnehmerInnen an Grup-
penwallfahrten als besonders begliickend und
wichtig beschreiben, ist die Erfahrung von Ge-
meinschaft. Und auch PilgerInnen, die auf dem
Jakobsweg ohne Gruppe unterwegs waren, be-
richten oft von (zumindest zeitweiligen) Weg-
gefihrtinnen oder davon, dass es schon war,
andere Pilgernde immer wieder zu treffen, oder
wie wichtig es war, anderen weiterzuhelfen oder
Hilfe zu erfahren. Auch zwischen denen, die sich
als Einzelne nach Santiago aufmachen, entsteht
auf diesem Pilgerweg offenbar mitunter eine
Form von Gemeinschaft.

Gemeinschaft und Gnade scheinen also
beim Wallfahren eng zusammenzugehoren, am
heiligen Ort ebenso wie auf dem Weg, In das Mit-
einander mit anderen verwiesen zu sein, ist eine
der Grundfiguren christlichen Daseins. Wallfahrt
erweist sich so als Einiibung in etwas, worauf es
beim Christsein ankommit.

Gott begegnen

Traditionelles Urbild des Pilgerns sind im Chris-
tentum die so genannten Heiligen Drei Konige.
Alte Pilgerhospize oder Gasthéfe tragen zuwei-
len ihren Namen. Sie sind Prototypen der Men-
schen, die sich aufmachen, das Bekannte und Ei-
gene verlassen, einer VerheiBung folgen, einen
moglicherweise langen Weg in die Fremde auf
sich nehmen, um Gott zu begegnen, um Heil
und Heilung zu erfahren. [mmer noch ist unbe-
schadet aller konkreten Anliegen, die Menschen
zum Pilgern motivieren, der eigentliche Sinn ei-
ner Wallfahrt (wie im Grunde jeder liturgischen
Praxis) wohl der, Gott zu loben, auf Christus zu
schauen, sich dem Heiligen Geist zu &ffnen und
auf Gottes Botschaft des Heils zu horen.
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Es geht nicht darum, durch kérperlich-see-
lische Anstrengung von Gott Erwiinschtes quasi
Zu erkaufen oder fiir Erhaltenes zu bezahlen.
Grundlegend ist dagegen, sich selbst und das ei-
gene Leben (oder auch andere Menschen) Gott
bittend und dankend neu anzuvertrauen. Ein
mégliches konkretes Gebetsanliegen tritt dem-
gegeniiber zuriick. Soist etwa die Wallfahrt nach
Lourdes fiir viele Kranke ein tiefes und schones
Erlebnis, auch wenn sie nicht geheilt nach Hau-
se kommen.

Zuriickkehren

Von den Heiligen Drei K&nigen wird erzdhlt, dass
sie nach ihrer Begegnung mit Christus im Stall
von Bethlehem auf »einem anderen Wegg in ihr
Land zuriickkehrten. Wer Gott nahe war, wen
andere Menschen tief beriihrt haben, wer sich
von der Kraft eines Gnadenortes betreffen lies —
die/der wird verdndert heimkehren. Interessan-
terweise wird aber heutzutage der Riickkehr von
einer Wallfahrt oft wenig Zeit und Aufmerksam-
keit geschenkt. Die immer beliebter werdenden
FuBwallfahrten enden immer im Gnadenort, der
Weg zurtick wird per Bahn zuriickgelegt, in San-
tiago steigt man ins Flugzeug. Selbst im pfarrli-
chen Autobus wird oft nur bei der Fahrt zum
Wallfahrtsort gebetet und gesungen, beim Heim-
fahren mehr getratscht oder geschlafen.

Dabei hat der Aufbruch aus dem Wall-
fahrtsort eine eigene Qualitdt. Die Riickkehr in
den Alltag verdient bedacht, innerlich vorberei-
tet und vielleicht auch wiederum buchstéblich
ergangen zu werden. Mir war es 2005 sehr wich-
tig, aus dem grofien dsterreichischen Wallfahrts-
ort Mariazell auch wieder zu Full wegzugehen.
Ich bin von dort nach Wien gegangen, in die
Stadt, in der ich lebe. Am Weg hat eine Bduerin
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zu mir gesagt: »In diese Richtung hab ich auf dem
Pilgerweg noch nie jemand gehen sehen ...«

Vielleicht entspricht es ja unserer Eventkul-
tur und ihrer inh@renten Abwertung des Alltag-
lichen, dass das Ende des Events ausgeblendet,
nicht mehr begangen wird. Oder liegt darin eine
Weigerung anzuerkennen, dass es auch am Ort
der Gnade kein Bleiben gibt?

Immer wieder ist in der Tradition unser
ganzes Leben mit einer Pilgerreise verglichen
worden: Gehen als Kennzeichen unserer Exis-
tenz. Kein Ort unseres Lebens ist letzte Heimat,
immer wieder ist neuer Aufbruch notig. Wall-
fahrten geben Gelegenheit, uns einzuiiben in
Aufbrechen und Begegnen, Hoffen und Danken,
Zuriickkehren und Unterwegs-Sein.

Ausgerichtet sein

Was macht nun aus einer Wanderung oder einer
Reise eine Wallfahrt? yDer Weg« war in der An-
fangszeit ein Synonym fiir das Christentum. Der
Wegcharakter, den jede Wallfahrt hat, auch
wenn sie nicht zu FuB gemacht wird, ist inso-
fern schon in sich eine Riickbesinnung auf die
Urspriinge. Vielleicht wird das Reisen dann zum
religiosen Tun, wenn es zur Riickbindung wird
an die Quelle von Leben und Liebe. Zuweilen
passiert das wohl auch denen, die sich zundchst
ohne explizit religiose Absichten dem »Trend-
sport Pilgern« zugewandt hatten. Ich wiirde mei-
ner Cousine heute vielleicht antworten: weil ich
mich im Gehen neu auf Gott und die Menschen
hin ausrichte ...

Veronika Priiller-Jagenteufel, Dr. theol., ist Chefredak-
teurin von DiakoNia und freiberuflich als geistliche Beglei-
terin, in der Erwachsenenbildung und durch Publikatio-
nen tatig.
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Gabriele Ponisch

»... das hat mich so beseelt«

Wallfahrt als Gegenwelt?

Beim Wallfahren suchen Menschen
Gemeinschaft und einen Kontext,

in dem Spirituelles und Emotionales
gelebt werden kann - oft im Gegensatz
zum Alltag. Wallfahrt gerédt damit

in Gefahr, eine durchaus

zwiespiltige gesellschaftliche
Funktion zu {ibernehmen.

Wir beobachten gegenwirtig vielfaltige Aus-
prdgungen religiosen Interesses. Die Rede
ist von neuen religitsen oder spirituellen Szenen
und Kulturen, von einer »Wiederkehr der Reli-
gion, einer »Wiederverzauberung« der Welt.
Die Institution Kirche verliert in Europa jedoch
an Bedeutung. Elemente aus dstlichen Religio-
nen, Esoterik, Mythologie und Psychotherapie
werden kombiniert und in die alltdgliche Lebens-
praxis integriert. Kirchlichkeit und Religiositét
driften immer weiter auseinander. Viele Men-
schen treten aus der Kirche aus.

Gleichzeitig nehmen aber immer mehr
Menschen an Wallfahrten teil und, wie viele
Untersuchungen belegen, steigt auch die Zahl
der Wallfahrten seit etwa 30 Jahren kontinuier-
lich. Alte traditionelle Wallfahrten erfuhren
eine Wiederbelebung, neue wurden und werden
kreiert. Der Tourismus hat Wallfahrt als viel
versprechendes Produkt wiederentdeckt.
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Wie ist diese Entwicklung deutbar? Was
macht Wallfahrt heute selbst fiir Menschen, die
sich von der Kirche ausdriicklich distanzieren
und sich als »eigentlich nicht religios« bezeich-
nen, so anziehend?

Die radikalen Wandlungen, die mit der Ent-
wicklung von Technik und Wissenschaft im Zeit-
alter der Globalisierung verbunden sind, haben
zu einer weit verbreiteten Skepsis gegeniiber den
Orientierungsangeboten der Wissenschaft und
den Versuchen der Kirchen gefiihrt, menschli-
ches Leben und historische Entwicklungen sinn-
voll zu interpretieren. Prozesse der gesellschaft-
lichen Pluralisierung sowie die damit einherge-
hende Individualisierung, die zugleich erhéhte
Reflexivitdt herausfordert und die Bedeutung
von Institutionen schwicht, wirken insofern re-
ligionsproduktiv, als sie die Selbstverstandlich-
keit institutionalisierter Religion aufldsen. Der
Soziologe Hans-Georg Soeffner spricht von einer
»Gesellschaft ohne Baldachin.!

Religionszugehdrigkeit ist kein Schicksal
mehr, sondern wird Objekt einer Wahl und da-
mit zur personlichen Aufgabe. Die Auswahl-
moglichkeiten waren, nicht zuletzt bedingt
durch die Medien, noch zu keiner Zeit so viel-
fdltig wie heute. Die Floskel von der »religiosen
Préferenz¢ bezeichnet diesen Sachverhalt sehr
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treffend. In diesem Szenario wird Wallfahrt in ih-
rer sozialen und spirituellen Dimension als Ni-
sche entdeckt, in der sich Emotionalitdt und So-
lidaritdt entfalten konnen.

Gleichsam als Gegenentwiirfe zum vor-
herrschenden gesellschaftlichen Klima &duRern
sich im Interesse an Spiritualitdt auch Heimweh
und Sehnsucht nach einer Welt, in der Men-
schen in ihrer je personlichen Eigenart Wert-
schitzung erfahren und nicht auf Spielfiguren
tkonomischer Strategien reduziert und damit
entwertet sind. Verbunden mit der rasanten Be-
schleunigung des Lebenstempos fiihren die ak-
tuellen Entwicklungen und Anforderungen
dazu, dass sich viele Menschen {iberfordert
fiihlen. Die Ursachen des Ungentigens miissen
sie, so wird vielstimmig suggeriert, bei sich selbst
suchen und sie werden selbst fiir die Behebung
des angeblichen Mangels verantwortlich ge-
macht.

Nicht zufdllig sind daher gerade jene Berei-
che der religitsen Felder so anziehend, die im
Sinne eines personlichen Ubungsweges dem Ein-
zelnen vor allem Arbeit an sich selbst nahe legen
und dazu anleiten. Personliche Erfahrung und
eigene Handlungsméglichkeit stehen im Mittel-
punkt. Diese Dimension verbindet jene Bereiche

npersénliche Erfahrung und
eigene Handlungsmoglichkeit

sowohl innerhalb als auch auBerhalb der Kirche,
die gegenwartig auf besonderes Interesse stofen,
und sie konnte ein Aspekt in der Kl&rung der Fra-
ge sein, warum Wallfahrt auch fiir Nichtglédubi-
ge attraktiv ist: Wallfahrt ist eine sehr konkrete
Handlungsméglichkeit, eine Mdglichkeit zu spi-
ritueller Erfahrung, ein Ritual, das seit jeher fiir
die Beseitigung oder Milderung von Notlagen
gut war. Wird Wallfahrt mehr und mehr eine the-
rapeutische Malfnahme zur Behandlung und
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voriibergehenden Heilung von »Alltagsverlet-
zungen«?

Motive

Die Motive, an einer Wallfahrt teilzunehmen,
sind nach wie vor héchst unterschiedlich: Ge-
meinschaft mit &hnlich oder gleich Gesinnten
erleben, die Natur geniefen, sich k&rperlich fit
halten, z. B. auch abnehmen, Suche nach oder
Dank fiir Heilung oder Linderung von Krankheit,
Trost suchen, Kunst und Kultur kennen lernen,
einen Partner oder eine Partnerin finden, Hilfe in
der Bewaltigung einer persénlichen Lebenskrise
suchen bzw. fiir erfolgreiche Bewdltigung dan-
ken, die Seele reinigen, ein Zeichen an einem
wichtigen Lebensabschnitt setzen (Matura, ab-
geschlossenes Studium, Hochzeit), aus dem All-
tag ausbrechen, auch »Urlaub¢ von Ehepart-
ner/in und Kindern nehmen, eine Aus-Zeit neh-
men usf. »Ich gehe ausgeglichener, zufriedener
in den Alltag {iber mit dem Bewusstsein, etwas
geschafft zu haben«, fasst eine Teilnehmerin
die Wirkung der FuBwallfahrt von Graz nach
Mariazell zusammen.?

Fast jede/r WallfahrerIn nennt Gemein-
schaft als wichtiges Kriterium. Der erfahrene Ge-
gensatz zur Alltagsstruktur dulert sich in For-
mulierungen wie »Urlaub vom Alltag machen,
»sich eine Auszeit nehmeng. Ein Kern traditio-
neller Rituale besteht darin, das Individuum in ei-
nen »liminalen« oder »Schwellenzustand¢ zu
fiihren. Dieser Zustand bewirkt ein Verschwin-
den oder in den Hintergrundtreten der sonst
sehr wichtigen sozialen Unterschiede wie Ge-
schlecht, Klasse, Besitztum und sozialer Rang.
Es ist, als ob hier zwei Haupt-Modelle mensch-
licher Sozialbeziehungen auftauchen, die ne-
beneinander bestehen und einander abwechseln.
Das erste Modell, das im Alltagsleben vor-
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herrscht, stellt Gesellschaft als strukturiertes, dif-
ferenziertes und oft hierarchisch gegliedertes Sys-
tem politischer, rechtlicher und wirtschaftlicher
Positionen mit vielen Arten der Bewertung dar,
die die Menschen im Sinne eines »Mehr« oder
»Weniger¢ trennen. Das zweite Modell, das in
der Schwellenphase deutlich erkennbar wird, ist
das der Gesellschaft als unstrukturierte und re-
lativ undifferenzierte Gemeinschaft Gleicher.
Gemeinschaft ist ein wesentlicher Grund, der
Wallfahren fiir die Teilnehmenden zu einer be-
gliickenden Erfahrung machen kann.

Beziehungen, Begegnungen

Ein Teilnehmer an einer dreit&gigen Fuwallfahrt
von Judenburg nach Maria Waitschach in der
Steiermark berichtet: »Durch das lange Gehen,
auch durch den Schlafentzug, gehen die Men-
schen unheimlich aus sich heraus, man hat so
viel Gelegenheit, Gespréche zu fiihren mit Men-
schen, die man kennt, aber was das Erstaunliche
ist, auch mit Menschen, die man noch nie gese-
hen hat, die erzéhlen Dinge aus dem intimsten
Bereich. Man 6ffnet sich einfach. Jeder von uns,
vor allem wir aus dem stddtischen Bereich, wir
bauen ja eine Schutzmauer um uns auf, sonst
wiirde man das ja nicht aushalten, und die wird
da vollkommen niedergerissen. Das ist sicher ei-
nes der wesentlichsten Erlebnisse, dass die Men-
schen auch unheimlich schone Gespriche
fiihren. Es ist auch immer wieder dramatisch,
welche Schicksale manche Menschen haben, die
z. B. Kinder bei Verkehrsunfallen verloren ha-
ben, wie sie jahrelang daran herumtragen ... und
wie gut es ihnen tut, dar{iber zu reden. ... Auch
an Liebesverhdltnissen passiert bei einer Wall-
fahrt so einiges, weil die Menschen so offen sind.
Mich hat es ja auch dabei erwischt. Es gibt da
immer wieder Dinge ...«
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Wiéhrend einer Wallfahrt bieten sich vieler-
lei Mdglichkeiten, sich auszutauschen, sich je-
mandem anzuvertrauen oder sich auszuspre-
chen. Neben Gesprachen der Teilnehmenden
untereinander sind es auch ritualisierte Ge-
sprachsformen wie Beichtgespriche, Gebete
oder das Eintragen von Bitten oder Sorgen in ein

» Der Kontext Wallfahrt erlaubt
emotionale Offenheit. {

Anliegenbuch. Es wird ein Raum geschaffen, in
dem sowohl freudige wie traurige oder schmerz-
liche Emotionen geduBert und gezeigt werden
diirfen, ohne Peinlichkeit zu riskieren.

Der Kontext Wallfahrt erlaubt emotionale
Offenheit bzw. fordert sie sogar, z.B. durch ge-
meinsames Singen, Beten oder auch Schweigen.
Er gibt zudem eine gemeinsame emotionale Aus-
richtung auf ein Ziel vor — mit welchen Vorstel-
lungen es von den einzelnen Teilnehmerlnnen
auch immer besetzt sein mag. So erméglicht die-
ser Kontext auch ein Offnen des Bewusstseins
fiir spirituelle Erfahrungen. Eine Teilnehmerin
an der Lourdes-Wallfahrt der Malteser erzahit:
»Es finden sich Menschen mit gleicher Gesin-
nung und das ist das Schéne. Man redet sich die
Sorgen von der Seele, und immer wieder ist die
Gleichgesinnung das Schone. (...) Wissen Sie,
was wunderschon ist: jung und alt. Und ein Ver-
stdndnis der Jugend fiir das Alter, fiir die Kran-
ken, fiir die Behinderten — der Eindruck, das hat
mich so beseelt — ich hab” gar nicht reden kon-
nen driiber. Ich bin noch immer angetan.«

Ritueller Rahmen

Der holldndische Theologe Paul Post spricht in
seiner Analyse gegenwartiger autobiographischer
Wallfahrtsberichte von »vessel-rituality«3. Das
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bedeutet, dass Wallfahrt sozusagen als »GefaB«
fungieren kann, als ritueller Rahmen oder als
dulere Form, die den Vorstellungen und Be-
diirfnissen der Teilnehmenden entsprechend mit

wim Alitag zu riskant

Bedeutung und Inhalt gefiillt wird. Wir haben es
mit einem Wechselspiel von Offenheit bei gleich-
zeitiger Ausgerichtetheit und Begrenztheit zu
tun. Das Ritual bietet die Form an, die eben nicht
beliebig und vollkommen offen ist, sondern ei-
nen definierten Rahmen bzw. Ablauf vorgibt.
Hier entsteht ein Spielraum, der durch seine
Schutzfunktion gewissermaBen erst Offnung und
Offenheit innerhalb der Gruppe erméglicht. In-
nerhalb dieses Bereiches werden Erfahrungen
moglich und Austausch iiber Lebensthemen, die
in der Alltagswelt als zu riskant, zu wenig »cool«
gesehen werden, die man meint, verbergen zu
miissen, weil man sich schdmt, nicht zu ent-
sprechen, in den eigenen Angsten woméglich zu
banal, zu unbedeutend und orientierungslos zu
sein.

Dieser geschiitzte Raum kann einerseits
schlicht bedeuten, sich in einer Wallfahrtsgrup-
pe sicherer zu fiihlen, wenn man auf Reisen ge-
hen mochte — ein Argument, das z. B. eine allein
stehende dltere Frau fiir ihre Teilnahme an der
Pfarrwallfahrt einer Grazer Pfarre nach Rom
nannte. Er kann dariiber hinaus als Méglichkeit

YrMusealisierung

wahrgenommen werden, sich emotional zu 6ff-
nen. Hier scheint einer der wesentlichen Punk-
te der Anziehungskraft gegenwértigen Wallfah-
rens zu liegen, die zugleich eine unendlich viel-
féltige Palette unterschiedlichster Ténungen und
Ausrichtungen der Emotionen zuldsst, mehr
oder weniger oder auch gar nicht religids ge-
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pragte. Unterstiitzung findet dies zudem in den
Moglichkeiten sinnlichen Erfahrens, ganz ein-
fach in der Zeit zu bewusstem Schauen, Héren,
Riechen und Spiiren. Natur- und Kérpererfah-
rung, sakrale Architektur, Bilder, Musik, der Ge-
ruch von Kerzen und Weihrauch begegnen als
Elemente einer intensiven » Gegenwelt« zum All-
tag, die zu erleben gut tut.

Vergangenheit und Tradition

Prozesse der Musealisierung und Asthetisierung
von Kultur schlieBen religitse Riten und Sym-
bolsysteme ein. Die Dimensionen des Vergange-
nen, der Tradition und deren Wiederbelebung
konnen gegenwdrtig ein entscheidendes Argu-
ment im Kontext Wallfahrt darstellen. Museali-
sierung der Kultur l&sst sich unter zwei Ge-
sichtspunkten betrachten: einerseits im Hinblick
auf Prozesse der Historisierung, d.h. Vergangen-
heit fungiert als interessante, exotische Gegen-
welt, und andererseits im Hinblick auf Astheti-
sierungsprozesse. Hier wird der Bezug zu den je-
weiligen kulturellen Elementen vielmehr durch
Distanz, durch Betrachtung und Besichtigung be-
stimmt als durch Integration in das alltégliche Le-
ben. Vergangenheit fungiert als das total Andere
— Wallfahrt sozusagen als Reise in die Vergan-
genheit, indem man beispielsweise traditionel-
len Pilgerwegen folgt oder Schauplétze histori-
scher Pilgererzédhlungen aufsucht.

Es kann auch beides zugleich vorkommen:
Direkter, ungebrochener und gldubiger Vollzug
einerseits und distanziert beobachtende Teil-
nahme andererseits finden gleichzeitig und mit-
unter innerhalb einer Wallfahrtsgruppe statt, in-
klusive unterschiedlicher Zwischenstufen der
Ausrichtung und changierender Identitidten der
einzelnen Teilnehmerlnnen wéhrend des Ab-
laufes.

DIAKONIA 39 (2008)



Therapeutikum

Religion als Remedium in existentiellen Krisen
und als Angebot zur Bewdltigung von Kontin-
genzerfahrungen ist nach wie vor wirksam. In
diesem Zusammenhang kann auch Wallfahrt als
Therapeutikum wirken. »Der Trend geht ins
Asthetische und ins Therapeutische, dogmati-
sche oder moralisierende Fragen interessieren,
wenn {iberhaupt, nur am Randeg, stellt Hans-
Joachim H6hn in einer Fernsehdiskussion zur
Frage »Riickkehr der Religionen?« fest.4

Religitse Praktiken oder Weltbilder kénnen
dazu dienen, sich den Ambivalenzen und Para-
doxien der Gegenwart zu entziehen, ihnen aus-
zuweichen oder sie zu beseitigen. Religion und
Religiositét befinden sich damit in der Gefahr, als
Dienstleistung einer Gesellschaft in Anspruch ge-
nommen zu werden, um letztlich nichts am Sta-
tus quo verdndern zu miissen. Sie sollen die
Schdden von Moderne und Postmoderne lindern
und heilen.

Karneval?

Zygmunt Bauman weist auf eine funktionale Pa-
rallele des Karnevals mit institutionalisierten For-
men des Mitgefiihls und der Solidaritdt hin. Se-
hen wir eine der wesentlichen Funktionen des
Karnevals in der Bestdtigung der Normen durch
eine periodische, doch streng kontrollierte Ver-
gegenwartigung ihrer Umkehrung, so scheint es,
dass im wohlhabenden Teil der Welt eine deutli-
che Tendenz besteht, Werte und Haltungen wie
Nichstenliebe, Solidaritit, Toleranz, Mitgefiihl,
Dankbarkeit, Demut an Karnevalsereignisse zu
delegieren und damit ihr Fehlen oder ihren Man-
gel im téglichen Leben zu legitimieren und fiir
normal zu erkldren. Durch den Anblick mensch-
lichen Ungliicks ausgeldste moralische Impulse
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werden gefahrlos in sporadische Ausbriiche von
Mildtdtigkeit kanalisiert. Vor allem die Vorweih-
nachtszeit wird zur Hochsaison derartiger Wohl-
tétigkeit, die ihren medialen Héhepunkt in Oster-
reich in der Fernsehgala »Licht ins Dunkel fin-
det, wo der jeweils aktuelle Spendenrekord den
des Vorjahres iibertrifft. Die »Gerechtigkeit

»Sinnsuche
als Urlaubserlebnis ¢

wird zum Fest- und Feiertagsereignis; dies hilft,
das moralische Gewissen zu beruhigen und das
Manko an Gerechtigkeit {iber die Werktage hin-
zunehmen. Der Mangel an Gerechtigkeit wird
zur Norm und tdglichen Routine. >

In dieser Hinsicht fungiert heute auch Wall-
fahrt als derartiges Karnevalsereignis, diirfen hier
doch viele Werthaltungen und Bediirfnisse ge-
lebt oder erlebt und gezeigt werden, die in ei-
nem Alltag, der zunehmend einer Logik der Oko-
nomie angepasst und unterworfen wird, als ver-
pont, hinderlich und deplaziert gelten. Sie tragen
bereits Zlige des AuRerordentlichen. »Sinnsuche
als Urlaubserlebnis« lautet der Zwischentitel ei-
ner doppelseitigen Berichterstattung der regio-
nalen Tageszeitung »Kleine Zeitung« anlésslich
der Présentation des »Pilgerwegeprojektes« der
Di6zese Graz-Seckau und des Tourismusreferates
des Landes Steiermark im Mai 20006, das unter
dem Titel steht: »Auf den Spuren der Pilger und
Wallfahrer«. In wohl unfreiwillig pointierter Wei-
se bringt diese Zeile die Doppelbddigkeit des Un-
terfangens auf den Punkt. Die Raffinesse der Stra-
tegie ist erschreckend, umso mehr, als sie von
den Beteiligten als solche kaum erkannt wird.
Der osterreichische Filmregisseur Michael Ha-
neke spricht von einer fortschreitenden »Ver-
gletscherung der Emotionen und auf eindring-
lichste Weise sind seine Filme Spiegel des gesell-
schaftlichen Klimawandels.
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Der sich ausbreitenden Kélte und der un-
aufhérlichen Beschleunigung entsprechend, sind
die »Wérmestuben« und Reparatureinrichtun-
gen der Gesellschaft gut besucht. Die in dem Zu-
sammenhang verwendeten Metaphern verraten
den technischen Selbstbezug: Da werden »Bat-
terien aufgeladen«, da wird »Kraft getankt«, zu-
gleich werden die »Rennstrecken« weiter aus-
gebaut. Die Zahl der notwendigen »Boxen-
stopps« nimmt zu, jedoch scheiden auch viele
aus dem Rennen aus, »bleiben auf der Strecke«.

Wallfahrt, insbesondere FuBwallfahrt, dient
als Moglichkeit, sich den Zumutungen verhee-
render gesellschaftlicher Beschleunigungspro-
zesse wenigstens fiir die Dauer des Unterwegs-
seins zu entziehen, Langsamkeit als Qualitat wie-
derzuentdecken.

Weitermachen wie bisher?

Die Erziehungswissenschaftlerin Marianne Gro-
nemeyer weist darauf hin, dass das Zusammen-
spiel von Banalitét, Rekordzeit und Utilitarismus
deshalb so vernichtend ist, weil es alle »langsa-
men Formen der Weltber{inrung unwiderruflich
verdrédngt.«© Es sind jene Formen der Hinwen-
dung zum anderen Menschen, zur Welt und zu
sich selbst, die ihrem innersten Wesen nach zur
Beschleunigung untauglich sind. Dazu gehoren
Denken, Empfinden, Besinnung, Betrachtung,
Befreundung und Befremdung, Erfahrung,
Vertrauen, Mitgefiihl, Hingabe, auch Hass und
Trauer. »Nur ein denkfaules Verhdltnis zu den
Lebensumstdnden erlaubt es, die Belange des
Gegeniibers zu ignorieren und die eigenen zu
verabsolutieren. Nur Gedankenlosigkeit macht
es moglich, die Welt abzukassieren, anstatt sich
mit ihr einzulassen, auf leichte Einnahmen zu
spekulieren, statt die unabsehbaren Folgen der
Hingabe zu riskieren.«”
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Als Symptom gewissermallen verweisen
jene Einrichtungen, die Oasen, Inseln, Paradiese
bzw. »Kontrasterfahrungen« versprechen, und
die ungeheure Anzahl von Anleitungen zur
Selbsthilfe auf das Defizit in den Lebenswelten
der Menschen und auf einen grundsétzlichen
Defekt in der Gesellschaft.

So wird Pilgern als »Alternative zu Fun und
Action immer mehr geschédtzt«, wie es im Ma-
gazin »Xund« der steiermérkischen Gebiets-
krankenkasse heillt. Pilgern wird als neue

) Beseitigung von Normalititsdefiziten

»Trendsportart« und Trainingsmethode verstan-
den: »Neuer Sport. Land im Aufbruch — alles
iber den > Trendsport¢ Pilgerng, lautet die Schlag-
zeile auf dem Titelblatt der Septemberausgabe
2006 des Magazins. Im Blattinneren werden die
gesundheitsférdernden Aspekte des Pilgerns ge-
schildert, vor allem fiir Kreislauf und seelische
Ausgeglichenheit. Pilgerreisen gelten als wie-
derentdeckte »alte« Wege, um Kérper, Geist und
Seele zu trainieren und in Einklang zu bringen.
Pilgern ist demnach als Fitnessprogramm zu ver-
stehen, das die schadigenden Bedingungen des
Alltagslebens wieder reparieren hilft und damit
zugleich deren Weiterbestehen unterstiitzt.
Genau derartige Wechselbeziehungen
meint Gronemeyer, wenn sie darauf aufmerksam
macht, dass Selbsthilfe nicht allein eigensinnig,
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Verrichtungen des Selbst an sich selbst zur Be-
seitigung seiner Normalitdtsdefizite. Mit ihnen
kommen die Selbsthelfer ihrer Normalitdtspflicht
nach.«® Es handelt sich dabei um eine Unter-
werfung kultureller Tatigkeiten unter zweck-
dienliche Vorgaben, wie es etwa das Beispiel der
Umdeutung von Wallfahrt in eine gesundheits-
fordernde »Trendsportart« zeigt. Darliber hinaus
erfiillt die Selbsthilfe eine weitere {iberaus wich-
tige Funktion: »Sie erdffnet dem eingeschiich-
terten und tatenlosen Zuschauer der maschinel-
len Weltbewdltigung ein Betdtigungsfeld, das ihn
bewahrt vor Anomie, Langeweile, Uberdruss,
Sinnkrisen und kréinkenden Uberfliissigkeitsge-
fiihlen, lauter explosiven Befindlichkeiten, die
ihrerseits ein Sicherheitsrisiko darstellen.«!9 Da-
mit aber schlieBt sich der Kreis, der ein »Weiter-
machen wie bisher« erlaubt — wenigstens bis auf
Weiteres ...

Zugleich aber birgt das wache Interesse an
Religion und Spiritualitdt mit seinen vielfdltigen
Erscheinungsformen in der Lebenspraxis ein
{iberaus kreatives und aktives Widerstands-
potenzial gegen die »Geistlosigkeit der neolibe-
ralen Wirtschaftsgesellschaft«!!. Es zeigt sich
wohl nicht in jenen Bereichen, die sich vorder-

griindig mit Wellness und so genannter Unter-
haltungsesoterik begniigen. Doch die Zahl jener
Menschen, die das Auseinanderfallen einer nur
in der Freizeit lebbaren spirituellen Praxis und ei-
ner von spezifischen Rollenerwartungen und
Zeitstrukturen bestimmten Berufswelt nicht
mehr fraglos akzeptieren, wéchst immerhin
auch.

So wie seltene, vom Aussterben bedrohte
Tiere voriibergehend in geschiitzten Gehegen
gepflegt und vermehrt werden mit dem Ziel, sie
eines Tages wieder in die »freie Wildbahn« zu
entlassen, konnte auch Wallfahrt unter anderem
als Schutzzone fiir vom Aussterben bedrohte
Werthaltungen fungieren, um sie gestdrkt nach
und nach wieder »auszuwilderng.
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beauftragte am Institut fiir Volkskunde und Kulturanthro-
pologie in Graz. Sie arbeitete als wissenschaftliche Mitar-
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Franz Weber

Gemeinde(n) unterwegs
Erfahrungen mit Pfarrwallfahrten

Nicht nur Santiago boomt,

auch viele Pfarrwallfahrten wurden in
den letzten Jahren wiederbelebt.

Eine kleine Umschau in Osterreich
gibt Einblick in die Vielfalt der Praxis
einer »Kirche unterwegs« und fragt
nach Kriterien ihrer Gestaltung.

gal, ob man es Pilgern oder Wallfahren

nennt:! Was tiber Jahrhunderte in allen Welt-
religionen einen festen Bestandteil individueller
und kollektiver religiéser Praxis darstellte? und
was in unseren Breiten zu den markantesten und
lebendigsten Ausdrucksformen katholischer
Volksfrommigkeit zghlte, hat sich ldngst als viel-
schichtiges Phdnomen postmoderner Religiositét
{iber den institutionellen Rahmen der Kirche hin-
aus entwickelt, auch wenn grofe Bereiche des
Wallfahrtswesens noch fest in kirchlicher Hand
sind.

Chance der Gemeinde-
erneuerung

Die katholische Kirche partizipiert an dem aktu-
ellen Wallfahrtshoom und hdufig nutzt sie ihn
auch mit Hilfe medialer Vermittlung bestimmter
Megaevents fiir die Stérkung ihrer Prisenz in der

164 Franz Weber / Gemeinde(n) unterwegs

Offentlichkeit. Doch was religionssoziologisch
als eindeutiger Trend feststellbar ist, darf nicht
vorschnell auch gleich als hoffnungsvolles Zei-
chen kirchlicher Erneuerung und einer wieder
erstarkenden Identifizierung mit der Glaubens-
gemeinschaft der Kirche und ihrer Gemeinden
vor Ort gedeutet werden. Das alte Sprichwort,
dass »viel Wallfahren selten fromm machtg, ent-
hélt zweifellos auch heute eine Prise Wahrheit.
Kirchenleitungen und pastoral Verantwortliche
sollten sich deshalb nicht nur — wie ein Touris-
musbiiro — an den Zuwachsraten im Wallfahrts-
wesen freuen, sondern sich nur noch ernsthafter
fragen, wie sie auf die religitse Sehnsucht von
Menschen, die innerhalb, am Rande oder auRer-
halb der Kirche nach Sinn suchen und nach Gott
fragen, eine Antwort geben kénnen.

Es sind nun nicht nur die Pilgerfahrten zu
den yklassischen¢ Wallfahrtsorten der katholi-
schen Christenheit in Europa wie Rom, Lourdes,
Fatima, Tschenstochau, Einsiedeln, Alt6tting u.a.
oder die neuen »6kumenischen Pilgerziele wie
Assisi, Taizé, der Berg Athos oder der viel be-
gangene Jakobsweg nach Santiago de Compo-
stela, die Menschen »in Bewegung bringen«. Es
gibt dariiber hinaus viele unspektakuldre Wall-
fahrtsziele im Nahbereich und zahlreiche alte
und neue Formen von Wallfahrt, die vielleicht
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oft mehr an Erneuerung der Kirche und ihrer
Gemeinden vor Ort bewirken als groBe Pilger-
fahrten.

Aus diesen Erfahrungen lassen sich bei
ndherem Hinschauen zweifellos auch Hinweise
dafiir ableiten, wie man in Zukunft das Unter-
wegssein der Kirche auf kreative Art und Weise
so zum Ausdruck bringen kann, dass darin nicht
nur die Sehnsucht einzelner Menschen nach ei-
ner neuen Gemeinschaft im Glauben eine Erfiil-
lung findet, sondern auch eine Art von spirituel-
ler Gemeindeerneuerung moglich wird, die sich
nachhaltig auf das Leben von Pfarreien auswirkt.

Was im Folgenden beobachtet und zu be-
denken gegeben wird, ist keineswegs représen-
tativ oder aufregend innovativ. Es stammt
zundchst aus meiner eigenen »Wallfahrtserfah-
rungg als Pfarrseelsorger. Dariiber hinaus habe
ich mich auch in einigen Gemeinden und bei
Kollegen umgehdrt und bin dabei auf ebenso all-
tégliche wie interessante Ansdtze einer erneuer-
ten »PilgerInnenpastoral« gestoBen.

Zum liberregionalen
Wallfahrtsort

Was ich selbst in einer Pfarrei am Stadtrand von
Graz einige Male miterleben durfte, war die weit
verbreitete Praxis der yPfarrwallfahrt«. Wir ha-
ben uns jedes Jahr in zwei Gruppierungen in
Richtung Mariazell, zum bedeutendsten Wall-
fahrtsort Ostdsterreichs, bewegt. Wihrend eine
kleine Gruppe die gesamte Wegstrecke von mehr
als hundert Kilometern zu FuB zuriicklegen woll-
te, hat der allergroBte Teil der FuBwallfahrerIn-
nen, von denen ja die meisten berufstitig waren
und erst am Freitag Nachmittag frei hatten,
zundchst die Bahn beniitzt. Gemeinsam mit der
ersten Gruppe waren wir dann noch zwei Tage
auf Schusters Rappen unterwegs.
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Das frei gestaltete Rosenkranzgebet in der
Stube der Berghauernfamilie, die uns in ihrem
Heustadel fiir die erste Nacht eine Unterkunft
bot; der gemeinsame und zum Teil recht miih-
same Weg iiber die obersteirischen Berge, oft bei

»Eucharistiefeier beim Pilgerkreuz ({

stromendem Regen oder auch bei herrlich-
heilem Sonnenschein; die Eucharistiefeier bei
unserem Pilgerkreuz, das einige aus der Pfarrei
schon vor Jahren am FuBe der Hohen Veitsch er-
richtet hatten; eine weitere Ubernachtung in ei-
ner Almhiitte und der besonders ermiidende
letzte Teil der Wanderung auf AsphaltstraBen
Richtung Mariazell, wo manche schon an Bla-
sen an den Fiifen und an Erschdpfungserschei-
nungen litten; der Empfang in der Wallfahrts-
kirche und die abschlieBende Eucharistiefeier
gemeinsam mit den meist dlteren Pfarrangehdri-
gen, die mit zwei Bussen nachgekommen wa-
ren: All das und vieles mehr war jedes Mal durch
das Erleben einer Gemeinschaft im Glauben, die
vauf dem Wegy erfahren wird, gekennzeichnet.

Es gab zwar auch regelmaBig Arger iiber sol-
che, die immer schneller sein wollten als die
anderen, aber auch viel ausgelassenes Lachen
miteinander und tbereinander, im Erleben der
Stdrken, Grenzen und Schwichen jeder(s) Ein-
zelnen. Es kam zu vielen guten Gesprdchen auf

»als Pfarrer
mit den Leuten unterwegs

dem Weg. Wir haben auf dieser Wallfahrt — ehr-
lich gesagt — nicht {ibermaRig viel gebetet. Aber
das gemeinsame Innehalten an Wegkreuzen und
Kapellen, die Gebete und Lieder, das gemeinsa-
me Mahlhalten im Brechen des eucharistischen
Brotes und das gemeinsame Essen und Trinken
sind » Gemeindeerfahrungeng, die in Erinnerung
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bleiben. Als Pfarrer war ich nicht der »Pilgerfiih-
rer¢, sondern einer, der unter und mit den Leu-
ten unterwegs war, im Auf und Ab einer
FuBwanderung und in der Erfahrung meines ei-
genen Lebens- und Pilgerweges, von dem ich ge-
nauso erzdhlen und mit-teilen durfte wie jede(r)
andere auch.

Solche oder dhnliche Pfarrwallfahrten sind
in den letzten Jahren vielerorts im deutschspra-
chigen Raum zur Tradition geworden. Sie haben
zum Teil frithere Wallfahrten, wo man nur mit
Bus oder Bahn unterwegs war, abgeldst, ergdnzt
und auch mit neuem Leben erfiillt.

Keinerlei Wallfahrtstradition gab es bis vor
kurzem in der Pfarre Schwechat bei Wien, wie
mir Pfarrer Gerald Gump berichtete, obwohl der
Ort am Jakobsweg liegt, bis man vor einigen Jah-

)y Bereitschafft,
sich spirituell einzulassen ({

ren mit einer dreitdgigen FuBwallfahrt nach
Mariazell begann. Was zunichst — jeweils mit
dem Beginn der Sommerferien — als ritualisierter
Jahresabschluss fiir pfarrliche Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter gedacht und {iberwiegend vom
Pfarrer vorbereitet war, wird inzwischen von ver-
schiedenen Personen oder Teams tibernommen
und gestaltet. Von einem Wallfahrtsmotto aus-
gehend werden jeweils an vier Stationen pro Tag
Lieder gesungen, Psalmen gebetet und Texte aus
der Bibel meditiert. An manchen Orten gibt es
Anleitungen zum Blick in die Natur. Zweimal
feiert man miteinander Eucharistie.

Als einzige Voraussetzung fiir die Teilnah-
me an dieser Wallfahrt, die an einem eigenen In-
formationsabend in der Pfarrei vorgestellt wird,
gilt die Bereitschaft, sich spirituell auf das reli-
gidse Grundanliegen einzulassen. Jedes Jahr
stoBen zur Gruppe derer, die sich aktiv am Leben
der Pfarre beteiligen, Menschen dazu, die der
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Kirche fern stehen. Der Pfarrer erzihlt in seinem
Bericht von einer jiingeren Frau, die aufgrund
negativer Erfahrungen aus der Kirche ausgetre-
ten war und lange im esoterischen Bereich nach
einer neuen religivsen Beheimatung gesucht hat-
te. Die Teilnahme an der FuBwallfahrt ertffnete
ihr einen neuen Zugang zum Gemeindeleben.
Sie wurde ein Jahr danach — im Unterwegssein
mit den anderen — von der Wallfahrtsgruppe wie-
der in die Kirche aufgenommen und fiihlt sich
dort nun in der Pfarrei sehr zu Hause.

Freiheit und Kreativitiat

Von seinen friiheren Wallfahrtserfahrungen in
seiner slowakischen Heimat erzdhlte mir Gabri-
el Kozuch, der zurzeit Pfarrer in Andau ist, im so
genannten Seewinkel am Neusiedlersee in der
Ditzese Eisenstadt (Burgenland). In der Slowakei
versammelten sich damals in kommunistischer
Zeit, trotz massiver Bespitzelung und Uberwa-
chung durch bewaffnete Polizei, vor allem junge
Menschen, Studierende, Arbeiterlnnen und jun-

»auf Rollern und Inline-Skates {{

ge Familien zum nédchtlichen Gebet vor den tra-
ditionellen Wallfahrtstagen, obwohl nur wenige
Bischofe und Priester den Mut fanden, an sol-
chen Treffen offiziell teilzunehmen. Das war
nicht nur eine dffentliche Demonstration der
Sehnsucht nach politischer und religioser Frei-
heit, sondern auch eine pragende Erfahrung von
Gottes- und Menschennihe, die in vielen, auch
in Pfarrer Kozuch, bis heute nachwirkt. Die po-
sitive Einstellung zur Volksreligiositdt kommt
ihm heute als Seelsorger in einem lédndlichen
Raum am Neusiedlersee sehr zugute. Hier er-
freut sich das traditionelle Wallfahrtswesen noch
groBer Beliebtheit.
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Der Pfarrer aus der Slowakei beschrénkt
sich hier aber nicht auf traditionelle Formen des
Wallfahrens und auf das dazugehérige, meist dl-
tere Publikum. Er hat auch Frauen und Mén-
nern, die wenig am kirchlichen Leben teilneh-
men, die Mdglichkeit erdffnet, fiir die Wallfahr-
ten anspruchsvolle thematische Gebetseinheiten
mit Liedern und Texten zu gestalten.

In seiner Pfarrei ist die alte Wallfahrt da-
durch in neuer Form zum Leben erwacht: Es gibt
eine Radwallfahrt fiir die Jugendlichen und ei-
nen pfarrlichen »Action day, an dem sich junge
Familien mit Kind und Kegel auf Fahrrddern,
Dreiradlern, Rollern und Inline-Skates auf Pil-
gerschaft begeben. Was der Pfarrer dabei beson-
ders schatzt, sind die Gespriche, die sich beim
Abschluss solcher Wallfahrten im geselligen Bei-
sammensein ergeben.

Wallfahrten im Nahbereich

Von &hnlichen Erfahrungen mit Wallfahrten im
Nahbereich weill der Laientheologe und Pfarr-
kurator der Pfarre Miihlau, Raimund Eberharter,
aus Innsbruck zu berichten. Auf die Wallfahrt ins
benachbarte Absam sind Kinder und Jugendliche
einerseits und Erwachsene andererseits zundchst
auf getrennten Wegen zur gleichen Zeit unter-
wegs. Die einen beten den Rosenkranz, haben
unterwegs aber auch Zeit und Mufe zum Ge-
sprich. Die junge Generation ist dagegen unter
sich und ziemlich »locker« auf dem Weg — gar
nicht »wallfahrtskonform¢ im traditionellen
Sinn. Aber in der Pfarre ist man froh, dass die
Jungen dabei sind. In der abschlieRenden, fiir alle
gemeinsamen Messfeier am Gnadenort kommt
etwas von jener gegenseitigen Wertschitzung
der Generationen zum Ausdruck, die die Basis
fiir die Vielfalt eines gesunden Gemeindelebens
bildet.
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Der Wallfahrtsboom zu den groBen Pilger-
stitten ldsst manchmal die vielen kleinen heili-
gen Orte im Nahbereich in Vergessenheit gera-
ten, obwohl diese Wallfahrtsstdtten gerade élte-
ren Glaubigen noch lieb und teuer sind. In einem
kleinen, vom Tourismus gepragten Dorf bei See-
feld in Tirol durfte ich in letzter Zeit in einem Li-

»adventliche
Laternenwanderung ¢

turgiekreis, der die monatlichen Familiengottes-
dienste vorbereitet, Zeuge der Wiederbelebung
einer solchen lokalen »Wallfahrtstradition« sein.
[rgendwann kam in unserer Runde die Idee auf,
mit Kindern und Eltern am Abend des Marien-
feiertags, am 8. Dezember, eine adventliche La-
ternenwanderung zu einer im Wald versteckten
und etwas schwer zugénglichen Marienkapelle
zu machen.

Der kleine »Gnadenorty hatte eine eigene
Geschichte mit einer eigenen Tradition, die aber
schon seit einiger Zeit nicht mehr gepflegt wur-
de. Nur vereinzelt gingen Gléubige aus der Pfar-
re noch den schmalen und steilen Weg dorthin.
Fiir die Kinder und ihre Eltern und GroBeltern
aber war dieser adventliche Pilgerweg, den eini-
ge Frauen aus dem Familienliturgiekreis in drei
Stationen liebevoll-kreativ gestalteten, sofort ein

)y froh, dass die Jungen
dabei sind

yeinschlagendes« Erlebnis. So wiederholen wir
diese kleine Wallfahrt jetzt nicht nur jéhrlich im
Advent, sondern feiern auch zum Schulschluss
am Fest Marid Heimsuchung, dem traditionellen
Wallfahrtstag von friiher, dort einen Gottes-
dienst. In der kleinen Pfarre haben sich nun
Vereine bereit erklért, den Weg zur Kapelle aus-
zubauen und als Marienweg zu gestalten. Damit
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ist eine alte, schon ausgestorbene lokale Wall-
fahrtstradition zu neuem Leben erwacht.

»Ich gehe mit meiner Pfarrgemeinde sehr
gerne auf Wallfahrten. Das Unterwegssein der
bunten Pfarrgemeinschaft mit Jungen und Alte-
ren, Familien und Singles, Kindern, Jugendlichen
und Erwachsenen, Engagierten und eher Fern-
stehenden ist fiir mich das pilgernde Volk Gottes
unterwegs.« So schreibt mir auf meine Anfrage
hin Roland Buemberger, der Pfarrer von Zirl, ei-
ner sehr rasch wachsenden Pfarre im Inntal. Dort
gibt es neben vielen Prozessionen, Bittgdngen

»Durch die Weggemeinschaft
wird Gemeinde
neu erfahren. {{

und gelegentlichen Pilgerfahrten in benachbarte
Marienwallfahrtsorte eine neue originelle Form
einer Fufiwallfahrt auf dem Jakobsweg, der
durch diese Regjon fiihrt.

Weil zweifellos nur wenige aus der Pfarre
jemals die Chance haben werden, einmal den
gesamten Jakobsweg oder zumindest eine gro-
Bere Teilstrecke zuriickzulegen, ist man in Zirl
auf die Idee gekommen, das Arbeitsjahr in der
Pfarre jedes Jahr im Herbst mit einer Tageswall-
fahrt auf dem traditionellen Pilgerweg im Nah-
bereich — aber immer in Richtung Santiago de
Compostela — zu beginnen.

Auf diese, zugegebenerweise bescheidene
und fragmentarische Verwirklichung einer
grolen Wallfahrtstradition, die durch verschie-
dene biblisch-spirituelle Impulse, durch Lieder,
Schweigen und Erfahrungsaustausch sehr an
Tiefgang gewonnen hat, freuen sich die Zirler je-
des Jahr, weil die wihrend der Sommerferien in
alle Richtungen zerstreuten Familien und Ein-
zelpersonen sich wieder zu ihrer Weggemein-
schaft zusammenfinden und sich dadurch neu
als Gemeinde erfahren.
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Okumenische Wallfahrt

Traditionelle und typisch katholische Wallfahr-
ten fehlen auch nicht in Allerheiligen, der groR-
ten Pfarre der Stadt Innsbruck, berichtet Pfarrer
Franz Troyer. Dariiber hinaus hat man dort vor
einiger Zeit jedoch auch eine ganz neue tku-
menische Wallfahrtserfahrung gemacht. Die ka-
tholische Pfarrgemeinde pflegt seit Jahren ein
sehr gutes Verhéltnis zu ihrer evangelischen
Nachbargemeinde. Gemeinsam begab man sich
im letzten Jahr auf die Spuren von Martin Lu-
ther. Auf dem Pilgerprogramm standen Besuche
in Erfurt, Wittenberg und auf der Wartburg. Der
evangelische Pfarrer gab im Bus eine umfassen-
de Einfilhrung in die Grundanliegen des Refor-
mators und in die zeitgeschichtlichen Hinter-
griinde der Reformation. Ein gemeinsamer Got-
tesdienst in Dresden und der intensive Glaubens-
und Erfahrungsaustausch unter den Teilnehme-
rinnen bestérkten diese in ihrem Skumenischen
Miteinander im Alltag ihrer Gemeinde(n), das
gerade fiir evangelische Christlnnen in ihrer Min-
derheits- und Diasporasituation in einem mehr-
heitlich katholisch geprégten Tirol von grofer Be-
deutung ist.

Wallfahrtsstiatte an
der Autobahn

Auf eine ganz andere Art dkumenischer und viel-
leicht auch interreligitser » Wallfahrtserfahrungg
versuchen sich eine Pastoralreferentin, ein Pas-
toralreferent und ein Gemeindepfarrer in einem
Seelsorgeverband in der Erzdiozese Freiburg ein-
zulassen, zu dem auch die Autobahnkirche St.
Christophorus bei Baden-Baden gehort. Der mo-
derne Kirchenbau, eine Pyramide aus Beton und
Glas, soll den Autofahrern als Zelt Gottes eine
voriibergehende Herberge am Wegrand bieten.
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Es sind schitzungsweise an die 300.000 »Pilge-
rinnen und Pilger« pro Jahr, die hier auf den
Strafen ihres Lebens einen Moment ausruhen
und sichtbare Spuren hinterlassen: eine Kerze an
der Marienstatue und Freud und Leid im Anlie-
genbuch, das auf vielen Seiten von der Dank-
barkeit iiber erfiilltes und gegliicktes Leben

»fliichtige, aber ehrliche Begegnung {{

spricht, aber auch von schweren Sorgen, vom
Verlust des Arbeitsplatzes, vom Schmerz der
Trennung, von schwerer Krankheit und Tod. [m-
mer wieder bitten Menschen hier darum, dass
Gott ihnen ein treuer Wegbegleiter sein moge.

Die Pastoralreferentin, Elke Pale-Langham-
mer, sucht nach dem Gottesdienst am Sonntag
den personlichen Kontakt mit denen, die noch
ein wenig verweilen wollen. So kommt es an die-
ser ganz eigenen Wallfahrtsstitte neben dem Ge-
sprach mit Gott manchmal auch zu einer fiich-
tigen, aber ehrlichen Begegnung mit der Kirche,
die ja selbst »aus Menschen gebildet ist, die, in
Christus geeint, vom Heiligen Geist auf ihrer Pil-
gerschaft [...] geleitet werden und eine Heils-
botschaft empfangen haben, die allen auszurich-
ten ist« (GS 1). Hier an der Autobahn »pilgert«
die Kirche zu den Menschen, um ihnen ein Dach
{iber ihren aufgescheuchten Seelen anzubieten,
unter dem sich vielleicht »im Voriibergehen«
eine Begegnung mit dem Heil bringenden Gott
ereignet.

Lebensfrage

Die Wallfahrt war gerade in der katholischen Kir- -

che immer bunt und vielfiltig wie das Leben.
Vieles davon war und bleibt auch — im mehrfa-
chen Sinn des Wortes — anthropologisch und
theologisch fragwiirdig. Gerade weil das Pilgern
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und Wallfahren wieder boomt, sollte aber diese
religis-kirchliche Praxis auch im Hinblick auf
das Leben unserer Pfarrgemeinden eine pastoral-
theologische (In)Fragestellung wert sein.

Es geht hier um eine »Lebensfrage«. Denn
auch starke kirchliche Traditionen {iberleben oft
nicht, wenn man sie nur konserviert oder zur
Modeerscheinung aufpoliert. Die Wallfahrt bleibt
nicht als »guter alter Brauch« am Leben, sondern
dadurch, dass man sie durch eine kreativ-inno-
vative Neugestaltung zu neuem Leben erweckt.
Ich nenne ein Beispiel: Weil ich den Rosenkranz
schdtze und ihn auch personlich gerne bete, sage
ich auch bewusst: »Es muss nicht immer (nur
der) Rosenkranz sein¢, zu dem eben nicht alle
spontan und unbeschwert einen Zugang finden.

»AuBen- und Fernstehende sind
zum Mitgehen eingeladen. {(

Alte und neue Lieder, biblische und andere Tex-
te, Momente der Stille und der geistlichen Mit-
teilung und vor allem die Feier des Lebens im
Gottesdienst machen die Wallfahrt zu einer Er-
fahrung, die Gemeinschaft stiftet und Gemeinde
aufbaut.

Im Wallfahren werden die Grenzen tradi-
tioneller (Kern-)Gemeindezugehorigkeit aufge-
sprengt und AuRen- und Fernstehende zu einem
Mitgehen in der Kirche eingeladen. Viele unse-
rer Pfarren sind, auch wenn sie nach auBen hin
manchmal mit einem modernen Make-up auf-
treten, innerlich festgefahren und unbeweglich.
Das regelm@Bige Bemiihen darum, sich als Ge-
meinde auf den Weg zu machen, miteinander
aulerhalb von Kirche und Gemeindezentrum ins
Gesprdch zu kommen und neue Erfahrungen zu-
zulassen, bringt etwas in Bewegung und bewirkt
oft so etwas wie eine anfanghafte geistliche Ge-
meindeerneuerung, die auch die Bereitschaft zu
tieferen Verdnderungen fordern kann.
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Fiir Amtstrager und Hauptamtliche, die sich
zum Beispiel auf eine FuBwallfahrt, auf Miihe
und Plage, Freude und Lust des gemeinsamen
Unterwegsseins einlassen, bietet sich die Chan-
ce fiir mitmenschlich-seelsorgliche Begegnungen
»auf gleicher Augenhdheg, die gut tun und von
klerikalem Standesdiinkel befreien. Auf dem
Weg werden alle, Priester, Fachtheologlnnen
und »Laien¢, einander zu Seelsorgerlnnen und
geistlichen BegleiterInnen.

Wallfahrten waren in der katholischen
Volksfrommigkeit friiher oft eine Doméne der so
genannten Laienchristinnen, die mit ihrer
(manchmal sicher auch fragwiirdigen) Praxis

y»Doméne der Laien {{

nicht selten in Konflikt mit Klerus und Hierar-
chie gerieten. Pilgerfahrten sollten in Zukunft
viel stirker als bisher der freien Initiative von Ein-
zelnen oder Gruppen Raum geben und fiir neue
Ausdrucksformen einer innovativen PilgerIn-
nenspiritualitdt offen sein.

Im Rahmen immer gréfer werdender Seel-
sorgeeinheiten ware es zweifellos auch eine Ent-
lastung fiir die Priester, wenn sie sich in der
Gestaltung von Wallfahrten und ihren neuen
Gebets- und Gottesdienstformen auf ihre Mitar-
beiterinnen und Mitarbeiter verlassen und nicht
{iberall selbst dabei sein wollen. Gemeinsame
Wallfahrten erweisen sich {ibrigens fiir Pfarren,
die sich noch schwer damit tun, sich mit
anderen in einem gréferen pastoralen Raum
zu vernetzen, als Nachhilfeunterricht und Be-
ziehungspflege. Dabei gilt es, alten lokalen Wall-
fahrtstraditionen zu neuem Leben zu verhelfen
und durch die Errichtung értlicher Pilger- und
Meditationswege, von Kapellen, Wegkreuzen
und Kreuzwegen neue Symbolgestalten einer
alle Sinne ansprechenden Glaubenspraxis zu
schaffen.
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Gnadenorte

Die katholische Volksfrémmigkeit hat sich tiber
Jahrhunderte — trotz mancher Missbrauche und
Abwege — im Allgemeinen immer durch grofie
Vielfalt, eine »gesunde katholische Mitte« und
Lebensnéhe ausgezeichnet. Angesichts eines Be-
sorgnis erregenden Anwachsens traditionalisti-
scher Stromungen wird sehr darauf zu achten
sein, dass sich solche Bewegungen nicht auch
traditioneller Wallfahrtsorte beméchtigen. Es
geht nicht an, dass Glaubige anderen Gldubigen
ihren katholischen Glauben absprechen und ge-
geneinander und nicht mehr fiireinander und
miteinander beten oder dass eine oft neurotisch-
angstbesetzte, ungesunde Frommigkeit gepflegt
wird. So sehr man auch solchen Gruppierungen
einen Raum zur Verfligung stellen soll, in dem sie
ihre Art von Frommigkeit praktizieren konnen,
sollten gerade Wallfahrtsorte nicht von einer be-
stimmten Spiritualitit monopolisiert werden.
Dass das Wallfahren und Pilgern in unserer
Zeit wieder zu neuem Leben erwacht ist, darf
man durchaus als Zeichen der Zeit verstehen und
als Ausdruck des Wirkens des Geistes Gottes in
Kirche und Welt von heute dankbar annehmen.
Aber es braucht auch eine gute Theologie der
Wallfahrt® und eine pastorale Praxis, die nicht
nur auf Bewahrung von Tradition, sondern auch

»eroBe Vielfalt und
Lebensndhe

auf kreative Innovation setzt, aus der sich neue
Formen einer Spiritualitdt des Pilgerns ent-
wickeln konnen. Unseren Pfarrgemeinden wer-
den verschiedene Formen der Wallfahrt pastoral
gut tun, sofern diese nicht nur Ausdruck der Pfle-
ge volkskirchlichen Brauchtums sind, sondern
als Weg der Gemeindeerneuerung gestaltet und
praktiziert werden.
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Was sich an bekannten und weniger be-
kannten »Gnadenstdtten¢ in der Begegnung mit
dem lebendigen Gott in Menschen tatsdchlich
ereignet, in welchem MaB und auf welche Wei-
se die Pilgerwege zu »Gnadenorten« und »Gna-
denbildern«, zu » Gnadenquelleng fiir Glauben-
de, Suchende und Zweifelnde, fiir Gemeinden
in ihrem Leben und Sterben werden, liegt freilich
jenseits aller pastoralen Bemiihungen um eine
Erneuerung der Wallfahrtspraxis. Das ist und
bleibt »Gnadex.

Der erfahrene Kérntner Pfarrer Peter Forster
aus Volkermarkt fasst seine Erfahrungen so zu-
sammen: »Die Wallfahrten haben fiir mich eine

"' Vgl. A.L. Fritsch, Wenn Fernseh-
Promis wallfahren. Warum Pilgern
nicht nur in Deutschland boomt,

in: Herder Korrespondenz 62 (2008)
44-48; H. Eberhart, Uberall ist Wall-

(2007) 7-25.

DIAKONIA 39 (2008)

fahrt. Ein kulturwissenschaftlicher
Blick auf ein wiederentdecktes
Phanomen, in: Heiliger Dienst 61

2Vgl. B. Groen, Wallfahrten im

ganz wichtige Bedeutung [...] Sie schmieden die
Kerngemeinde enger zusammen. Sie sind aber
nur ein kleiner Teil der Pastoral. Sie sind kein
Heilmittel fiir die Pfarrgemeinde, Wallfahrten
sind kein Ersatz fiir einen Pastoralplan, aber sie
ergdnzen ihn. Sie sind ein Highlight, das aber
nicht iiberstrapaziert werden darf.«

Franz Weber MCC] ist Mitglied der Comboni-Missio-
nare und Professor fiir Pastoraltheologie an der Katho-
lisch-Theologischen Fakultat der Universitét Innsbruck.
Seine Schwerpunkte sind Interkulturalitdt und Missions-
wissenschaft. Er arbeitet in der Pfarrseelsorge in der Stadt
Innsbruck und ist Mitglied der Redaktion von DIAKONIA.

Judentum, Christentum und Islam,
in: Heiliger Dienst 61 (2007) 26-47.
3Vgl. M. Rosenberg, Wege, die
bewegen. Eine kleine Theologie
der Wallfahrt, Wiirzburg 2005.
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Der Weg als Ziel

Siri Fuhrmann

Wallfahrt im Spiegel ausgewdhlter Lieder

Der Psalmentradition folgend fiihrt

das Singen die Pilger in die Heils-
geschichte ein und zur Meditation hin.
Neues Liedgut betont das Wegmotiv.
Dabei ist neben dem Text auch auf das
zu achten, was die Musik transportiert.
Reflexionen zu drei Wallfahrtsliedern.

D amals wie heute werden Pilgerschaften be-
gleitet durch verschiedene Gesédnge, die zu
Beginn einer Reise, auf dem Weg, bei der Rast
oder am Wallfahrtszielort gesungen werden. Es
finden sich kaum traditionelle Wallfahrtslieder,
die sich bis heute in offizielle Gesanghiicher ge-
rettet haben, um ein »offizielles« Repertoire zu
bilden. Das hat mehrere Griinde, die mit dem
Wesen der Wallfahrt in Verbindung stehen: Wall-
fahrten sind lokal an bestimmte Orte und Land-
striche gebunden.

Die heutigen offiziellen deutschsprachigen
Gesangblicher sind jedoch so genannte Ein-
heitsgesangbiicher, die mit einem umfassende-
ren Liederkanon im Stammteil in erster Linie
Lieder und Gesédnge abdrucken, die den ver-
schiedenen christlichen Regionen gemein sind.
Nur in den Anhdngen der Bistiimer und Landes-
kirchen findet man dann Stiicke, die lokal be-
grenzt bekannt sind und rezipiert werden. So
wundert es nicht, dass sich in den Stammteilen
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von Gotteslob und Evangelischem Gesangbuch
nur ein explizites Wallfahrts- bzw. Reiselied aus-
findig machen ldsst.

Wallfahrten verfolgen zudem ein konkretes
Ziel, fiihren zu einem bestimmten Wallfahrtsort.
Oder sie haben eine bestimmte Intention, fun-
gieren als BuBgang, sollen die Okumene oder.
den Frieden stirken oder Maria ehren. Viele Lie-
der, die auf einer Wallfahrt zu Gehér kommen
sind daher meist gar keine expliziten Wallfahrts-
lieder, sondern greifen primar die jeweilige In-
tention der Wallfahrt auf: Friedenslieder, Se-
genslieder, Marienlieder, Heiligenlieder. Zu die-
sen thematischen Gesédngen gehéren auch so
genannte Weglieder, die das Motiv des Weges
oder der StraBe als Lebensweg aufgreifen und die
vor allem bei eher neuen Wallfahrtsformen wie
z.B. dem Weltjugendtag zu finden sind.!

Die adltesten Wallfahrts-
lieder: Psalmen

Die dltesten uns erhaltenen und heute immer
noch gebrduchlichen »Lieder« zur Wallfahrt fin-
den sich im Buch der Psalmen. Unter den Psal-
men 120 bis 135 finden sich Gesangsstiicke, die
allesamt als » Wallfahrtslieder« tituliert sind. Das
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Themenspektrum, das die Psalmen aufbieten,
kann helfen, einen ersten Zugang zum Sinn und
Wesen von Pilgerschaften zu gewinnen: Es be-
darf aus Sicht der Glaubigen der Hilfe Gottes
auf dem Weg. Daher unterstellt man sich seinem
Segen und bittet um Hilfe und Unterstiitzung
(Pss 120,2; 121,2; 124,8; 126). Gott, der Him-
mel und Erde gemacht hat (Pss 121,2; 124,8), ist
die Rettung des Beters, daher wird Schutz durch
ihn erbeten (Ps 121,71).

Zur Wallfahrt gehort das Fremdsein (Ps
120,5). Man befindet sich in unbekanntem Land
und ist auf die Gastfreundschaft anderer ange-
wiesen. Die soziale Seite der Wallfahrt zeigt sich
zeigt sich auch darin, mdéglichst Eintracht unter
den Gleichgesinnten zu suchen (Ps 133). Jeder,
der schon einmal in der Gruppe wandernd un-
terwegs gewesen ist, kann die Weisheit dieser
Worte verifizieren.

Das benannte Wallfahrtsziel der Psalmen ist
Jerusalem (Pss 122; 128,5), ndherhin der Zions-
berg (Pss 125,1; 132; 133,3), mit dem Tempel,
dem Haus und Wohnsitz Gottes (Ps 134,1;
132,13). Der Weg des Herrn (Ps 128,2) ist ethi-
sche Orientierung, der rechte gldubige Lebens-
wandel fiihrt einst zur ersehnten Ewigkeit in
Gottes Haus.

Weshalb wird {iberhaupt gesungen auf Wall-
fahrten? Auch dariber geben uns die Psalmen
Auskunft: Sie dienen dem Lobpreis Gottes, in
dessen Namen die Wallfahrt durchgefiihrt wird
(Pss 122,4; 134,1f.). AuBerdem wird auf der Je-
rusalemwallfahrt um Frieden fiir die Stadt und
fiir Israel gebetet (Ps 122,6). Daneben dirfte den
Liedern auch ein ganz praktischer Wert zukom-
men: Sie dienen dem Zeitvertreib und der Kon-

dition. Wer singt, geht nicht zu schnell und :

kommt nicht auBer Atem. SchlieBlich kann der
Rhythmus eines Liedes helfen, den Uberdruss zu
{iberwinden, der sich bisweilen auf einer Pilger-
schaft einstellt.
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Nach diesem ersten biblischen Einblick, sol-
len im Folgenden exemplarisch zwei Lieder zur
Wallfahrt vorgestellt werden: Beim ersten han-
delt es sich um einen »Klassiker«, das Lied »In
Gottes Namen fahren wir¢, das in einer katholi-
schen und in einer protestantischen Variante exi-
stiert. Das zweite, »Pilger sind wir Menschen,
erfreut sich in aktuellen Wallfahrtsheftchen und
Pilgerbiichlein vor allem in der Okumene groRer
Beliebtheit.

Biblische Katechese

»In Gottes Namen fahren wir« geht auf ein
Kreuzfahrerlied zurfick und hat sich bis heute
sowohl in evangelischen wie katholischen Ein-
heitsgesangbiichern erhalten. Erstmals findet
sich das Incipit in dem Heldenepos »Tristan und
Isolt¢ aus der Feder des Gottfried von StraBburg
(um 1210).2 Die verschiedenen Redaktionsstu-
fen des Liedes sind nicht nachzuvollziehen. Eine
erste hier vorzustellende Version, heute noch im
Evangelischen Gesangbuch als Reiselied erhal-
ten (EG 498), geht zuriick auf die Liedersamm-
lung »Die Historien von der Sintfludt, Joseph,
Mose, Elia, Elisa und Susanne, sampt etlichen
Historien aus den Evangelisten«, 1562 heraus-
gegeben von Nikolaus Herman.

1. In Gottes Namen fahren wir,
sein heilger Engel geh uns fiir
wie dem Volk in Agyptenland,
das entging Pharaonis Hand.
Kyrieleis.

2. Herr, du wollst uns Geleitsmann sein
und mit uns gehen aus und ein

und zeigen alle Steig und Steg,

wehren dem Unfall auf dem Weg.
Kyrieleis.
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3. So wird kein Berg noch tiefes Tal,
kein Wasser irrn uns {iberall;

froh kommen wir an unsern Ort,
wenn Du uns gnadig hilfest fort.
Kyrieleis.

4. Herr Christ, du bist der rechte Weg
zum Himmel und der eig'ne Steg;

hilf uns Pilgern ins Vaterland,

weil du dein Blut hast dran gewandt.
Kyrieleis.

Jede Strophe endet mit einem Kyrieleis. Die
so genannten Leisen erfreuten sich im Mittelal-
ter bei Andachten und Wallfahrten grofer Be-
liebtheit, da die Strophen einen muttersprachli-
chen Text aufwiesen, der mit »Kyrie eleison¢
oder »Herr, erbarme dich« abgeschlossen wur-
de. Auch wenn man die Strophen selbst nicht
auswendig beherrschte, konnte man dennoch
am Liedvollzug partizipieren, indem man in den
Liedschluss einfiel.

Die erste Strophe lehnt sich thematisch
an den Exodus des Volkes Israel an. Gott hat einst
dem Volk Israel in einer Wolke bei Tag und in
einer Feuersdule bei Nacht den Weg aus dem
Sklavenland Agypten gewiesen (vgl. Ex 13,21)
und ihnen einen Engel zum Schutz vorangehen
bzw. zur Nachhut werden lassen (vgl. Ex 14,19).
So mdge er auch den Séngerinnen und Singern
bei der Wanderschaft vorangehen, um den Weg
zu weisen und um die Gefahr fernzuhalten.

Gott erweist sich den Israeliten als ein in der
Geschichte anwesender Gott, der mit ihnen
zieht. Das ist fiir die christliche Gemeinde
Grund, dem Heilshandeln Gottes an Israel zu
vertrauen und zu glauben, dass er sie ebenfalls
auf ihrem Weg durch die Zeit begleiten wird.
Dies wird in der zweiten Strophe durch die aus-
driickliche Bitte konkretisiert, dass Gott mit auf
dem Wege sein moge. Diese Bitte entspricht der
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Zusage Gottes: Ich werde einen Engel schicken,
der dir vorausgeht. Er soll dich auf dem Weg
schiitzen und dich an den Ort bringen, den ich
bestimmt habe (Ex 23,20).

In der dritten Strophe wird die Folge des er-
betenen Geleits deutlich: Wenn Gott mit von der
Partie ist, wird keine Schlucht zu tief, keine Na-
turgewalt zerstorerisch sein (vgl. Ps 23,4). Diese
Aussage kann vordergriindig auf den Wander-
weg bezogen werden, wird im Zusammenhang

»Wenn Gott
mit von der Partie ist,
wird keine Schlucht zu tief.

mit der vierten Strophe jedoch Sinnbild fiir den
Lebensweg. Die Selbstaussage Jesu aus Joh 14,6
wird aufgegriffen: »Ich bin der Weg und die
Wahrheit und das Leben; niemand kommt zum
Vater aufer durch mich.«

Normalerweise pilgert man aus der Heimat
in die Fremde. Im Lied ist es genau umgekehrt.
Man befindet sich sprichwrtlich im Elend (mhd.
fiir Ausland) und kehrt zum Vaterhaus in die
Heimat zur{ick. Christus ist der Weg, der zum
Vater fiihrt. In seiner Nachfolge stehend pilgern
Christen der Vollendung des in Christi Tod und
Auferstehung angebrochenen Reiches Gottes
entgegen.

So schlieBt die evangelische Variante des
Wallfahrtsliedes mit einem eschatologischen
Ausblick. Alles Wandeln auf Erden erfolgt unter
Vorbehalt (vgl. Hebr 13,14). Die Grundaussage
des Liedes besteht in der Zusage Christi, wie
sie am Schluss des Matthdus-Evangeliums er-
folgt: »Seid gewiss: Ich bin bei euch alle Tage
bis zum Ende der Welt« (Mt 28,20b). Wer an
Gott in Christus glaubt und wer sich in der Nach-
folge Christi iibt, wird zum Ziel der irdischen
Pilgerschaft, dem himmlischen Vaterhaus, ge-
langen.
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Meditatives
Bittgebet

Das katholische Gotteslob (GL 303) verfolgt ei-
nen zweiten Traditionsstrang des urspriinglichen

Kreuzfahrerliedes. Hier werden, fiir mittelalter-

liche Pilgerlieder typisch, Inhalt und Intention

auf viele Strophen verteilt. Auch diese Version

ist als Leise konzipiert. Erstmals taucht sie in

Michael Vehes Gesangbuch von 1537 auf und
trdgt dort die Uberschrift »Ein Bitlied zusingen
zur zeyt /der Bittfartten ym Anfang / der pro-
cession¢.*

1. In Gottes Namen fahren wir
nach seiner Gnad begehren wir.
Verleih uns die aus Giitigkeit,

o heilige Dreifaltigkeit.
Kyrieleison.

2. In Gottes Namen fahren wir
zu Gott, dem Vater rufen wir.
Behiit uns, Herr, vorm ewgen Tod
und sei uns Hilf in aller Not.
Kyrieleison.

3. In Gottes Namen fahren wir
zu Jesus Christus flehen wir,
dass er durch all die Marter sein
uns mach von der Siinde rein.
Kyrieleison.

4. In Gottes Namen fahren wir
vom Heilgen Geist begehren wir,
dass er mit seiner Gnade Schein
uns allzeit woll im Herzen sein.
Kyrieleison.

5. In Gottes Namen fahren wir

zu dir, Maria, kommen wir,

Bitt du fiir uns am Himmelsthron,
erlang uns Gnad bei deinem Sohn.
Kyrieleison.
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6. In Gottes Namen fahren wir

die lieben Heilgen bitten wir,

dass sie durch Christus, unsern Herrn,
des Vaters Huld fiir uns begehrn.
Kyrieleison .

7. In Gottes Namen fahren wir
an dich allein, Herr, glauben wir.
Behiit uns vor des Teufels List,
der uns allzeit entgegen ist.
Kyrieleison.

8. In Gottes Namen fahren wir
auf seine Tréstung hoffen wir.
Gib Frieden uns in dieser Zeit,
wend von uns alles Herzeleid.
Kyrieleison.

9. In Gottes Namen fahren wir
auf seine Hilfe harren wir.

Die Frucht der Erde uns bewahr
und schenk uns ein gesegnet Jahr.
Kyrieleison.

10. In Gottes Namen fahren wir

kein andern Helfer wissen wir.

Vor Krankheit, Krieg und Hungersnot
behiit uns, lieber Herre Gott.
Kyrieleison.

11. In Gottes Namen fahren wir
dein Reich, o Herr, begehren wir.
Bewahr dein Kirch vor falscher Lehr
und unser Herz zur Wahrheit kehr.
Kyrieleison.

12. In Gottes Namen fahren wir
dich, Herr, allein anbeten wir.

Vor allem Ubel uns bewahr

und hilf uns zu der Heilgen Schar.
Kyrieleison.

In den ersten sechs Strophen wendet sich

die Sprechergruppe an unterschiedliche Adres-
saten: Zundchst wird die Dreifaltigkeit angeru-
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fen, dann nacheinander Gott Vater, Jesus Chris-
tus und der Heilige Geist. Es folgen, ganz in ka-
tholischer Tradition, Bitten an Maria und die Hei-
ligen. Die {ibrigen sechs Strophen wenden sich
unkonkret und zum Teil nur implizit an Gott.

Gebetet wird um Gottes Schutz vor Tod und
Not, vor der List des Teufels, vor Krankheit, Krieg
und Hunger und allgemein vor Ubel. Weiterhin
wird Trost und Frieden, Hilfe, Nahrung sowie
ein gesegnetes Jahr erbeten und, eher theolo-
gisch motiviert, Befreiung von Stinde, Gnade,
das Reich Gottes, Rechtgldubigkeit und Vollen-
dung erfleht. Maria und die Heiligen werden an-
gerufen, um je Fiirsprache fiir die Singerinnen
und Sénger bei Christus einzulegen.

Im Vergleich zur protestantischen Variante
wirkt die Addition der Gebetsintentionen for-
malistisch, simpel additiv, ohne konkret auf
biblische Texte zu rekurrieren. Dies mag im
Genus des Liedes begriindet sein, denn die Lei-
se verfiigt, nicht zuletzt durch das abschlieRen-
de Kyrieleison und in dieser Linge von 12 Stro-
phen, {iber eine Affinitdt zur Litanei, einem
Gebetstypus, der ebenfalls bei Wallfahrten Kon-
junktur hat. Dieses Bittgebet verfolgt nicht die
Absicht, zu verkiindigen und biblische Ereignis-
se zu vergegenwadrtigen, sondern will meditativ
bittend Beterinnen und Betern des Beistandes
Gottes und der Heiligen vergewissern.

In Gottes Namen

Ebenso wie im evangelisch tradierten Stiick be-
ginnt auch das katholisch rezipierte mit dem In-
cipit: In Gottes Namen fahren wir. Es bildet den
jeweils ersten Vers aller zwolf Strophen. In Got-
tes Namen unterwegs zu sein, das unterscheidet
eine Wallfahrt von einem Spaziergang oder einer
Wandertour. Man stellt den eigenen Weg unter
gottlichen Schutz und Segen.
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Den Namen JHWHs zu kennen ist nach alt-
testamentlichem Verstdndnis Ausdruck gegen-
seitigen Vertrauens und Anerkennens (vgl. Jes
43,1-3a; vgl. Ex 33,17). Derjenige, der seinen
Namen kennt, vertraut auf ihn (vgl. Ps 9,11 im
Gegensatz zu Ps 79,6). Mit dem Namen Gottes
wird also ein Zustand wechselseitiger Vertraut-
heit beschrieben: Der Fromme ist mit dem We-
sen Gottes vertraut, mit dem Ich-bin-da. Wem
sich JHWH offenbart hat und wem er seinen Na-
men bekannt gemacht hat, der weil darum, dass
Gottes Wesen sich durch Treue und Schutz aus-
zeichnet, und der stellt seine pilgernde Existenz
unter den Segen seines Namens.®

Leben als Pilgerweg

In der Pilgerschaft spiegelt sich die grundlegen-
de Wirklichkeit der Kirche wider: Sie ist das Volk
Gottes auf dem Weg durch die Zeit (vgl. LG 6 im
Anschluss an Kol 3,1-4). Davon singt das folgen-
de, aus dem Bereich des Neuen geistlichen Lie-
des stammende Stiick:

1. Pilger sind wir Menschen,
suchen Gottes Wort.
Unerfiillte Sehnsucht treibt uns
fort und fort.

Wer hort unsere Bitte,

wer will bei uns sein?

Komm in unsere Mitte,

Herr tritt bei uns ein.

2. Menschen auf dem Wege,

Frieden suchen wir;

unerfiillte Sehnsucht, {iberall und hier.
Wer hort unsere Bitte

und den Ruf Schalom?

Komm in unsere Mitte,

Gott des Friedens, komm!
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3. Gottes Volk kann siegen

{iber Hass und Streit.

Stirker als Gewalttat ist Gerechtigkeit.
Tausendmal getreten, tausendmal verlacht,
doch nun strahlt die Hoffnung neu

in unsere Nacht.

4. Land der groBen Hoffnung, Zukunft,
die uns winkt.

Gott in unsrer Mitte, Sonne,

die nicht sinkt.

Gott schenkt uns Vertrauen

und ein Arbeitsfeld.

Er will mit uns bauen eine neue Welt.

Der Text von Diethard Zils, Ort und Jahr
der Abfassung sind leider nicht tradiert, entfaltet
in vier Strophen die Wegexistenz der Mensch-
heit und des Volkes Gottes.6 Dieser Weg ist
durch Sehnsucht, Hoffnung und Suche gekenn-
zeichnet.

In den ersten beiden Strophen wird Goftt, in
Anlehnung an die Bitte der Emmaus-Jiinger
(»Bleib doch bei uns; denn es wird bald Abend,
der Tag hat sich schon geneigt.« Lk 24,29), um
Prdsenz unter den pilgernden Menschen gebe-
ten. Wallfahrt impliziert die Suche und Sehn-
sucht nach Erkenntnis fiir das eigene Leben und
die Beziehung zu Gott. Innere Unruhe fiihrt auf
den Weg, die Sehnsucht lasst aus dem Alltag
fliehen. Die Suche nach Gottes Wort findet
ihre Erfiillung in der Selbstmitteilung Gottes im
menschgewordenen Christus.

Die textlich schwécheren Strophen drei und
vier fiihren die Motive von Suche und Sehnsucht
nicht weiter, sondern gehen zum Bild der Hoff-
nung iiber, die, trotz Ungerechtigkeit, Drangsal
und Leidensnachten, durch den Herrn Jesus
Christus, die nicht untergehende Sonne, erstarkt.
Die christliche Hoffnung streckt sich aus zwi-
schen schon angefangenem und noch nicht voll-
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endetem Reich Gottes (vgl. Rom 8,22-24), an
dessen Mitarbeit auf Erden die Singerinnen und
Sénger aufgerufen sind.

Marschmusik?

Es ist zu vermuten, dass sich dieses Lied vor
allem wegen seiner Weise groRer Beliebtheit er-
freut. Es handelt sich dabei um eine Kontrafak-
tur des ersten Marsches aus »Pomp and Cir-
cumstances«” des Briten Sir Edward Elgar (1857
1934). Fir den Namen der Mirsche stand
Shakespeares »Othello« Pate (III. Akt, III. Sze-
ne): »Farewell the neighing steed, and the shrill
trump,/The spirit-stirring drum, the ear-piercing
fife,/The royal banner, and all quality,/Pride,
pomp and circumstance of glorious war!/And,
O you mortal engines, whose rude throats/The
immortal Jove’s dead clamours counterfeit,/Fare-
well! Othello’s occupation’s gone!«

Unter dem Text »Land of hope and glory«
schaffte es Elgars Marsch zur heimlichen Natio-
nalhymne des Britischen Empires. Edward VIIL.
wiinschte ihn sich fiir seine Inthronisation am 9.
August 1902. Der Uberschrift und der ersten

Literaturtipp

Siri Fuhrmann, Der Abend in Lied, Leben und Liturgie.
Studie zu Motiven, Riten und Alltagserfahrungen an

der Schwelle vom Tag zur Nacht, Tiibingen/Basel 2008.

Auffiihrung nach verbildlicht die Melodie also
den klassischen Typus einer Kriegs- und Natio-
nalhymne. st eine solche geistliche Kontrafak-
tur »erlaubt«?

Die Dominanz der Melodie ist problema-
tisch, sie kann, je nach instrumenteller Beglei-

* tung, die Textaussage des Pilgerliedes ad absur-

dum fihren. Es sei zugestanden, dass sich der
Marsch zur Wanderschaft hervorragend eignet,
er motiviert, treibt voran. Dennoch steht der Sub-
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text der Melodie quer zum Text. Von Friedens-
sehnsucht zu singen in einer Weise, die britische
Truppen bis heute in den Krieg begleitet, ist ge-
radezu geschmacklos. Da reicht auch nicht die
inhaltliche Ndhe des patriotischen Marsches
(Land of Hope) zum Wallfahrtslied durch das ge-
meinsam gefiihrte Thema Hoffnung.

Zeit des Gebets

Floskelhaft heif’t es heute, dass der »Weg schon
das Ziel¢ sei. Mit Blick auf die drei hier vorge:
stellten Gesdnge wird deutlich, dass es in der Tat
nicht primér darum geht, auf der Wanderschaft
zu einem irdischen Ziel zu gelangen. Pilgerschaft

ist Zeit des Gebets, Zeit der Suche nach innerem
und duBerem Frieden, nach Orientierung durch
das Wort Gottes: »Sucht ihr mich, so findet ihr
mich. Wenn ihr von ganzem Herzen nach mir
fragt, lasse ich mich von euch finden — Spruch
des Herrn. Ich wende euer Geschick und samm-
le euch aus allen Vélkern und von allen Orten,
wohin ich euch versprengt habe — Spruch des
Herrn.« (Jer 29 13f).
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jekt »Dokumente zur Erneuerung der Liturgie« am Insti-
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promovierte 2007 an der Universitit Mainz.
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Irmgard Jehle

Eine bewegende und bewegte Kirche
Das Zeugnis von 150 Jahren Lourdes

Nicht nur Kranke und Behinderte
sind von Lourdes fasziniert,
auch kritische Zeitgenossen

beeindruckt die Atmosphire

der Frohlichkeit und des Vertrauens.
Einblicke in einen der groRen
traditionellen Wallfahrtsorte.

D eit 150 Jahren kommen Pilger nach Lourdes
im duBersten Siidwesten Frankreichs: jahr-
lich an die sechs Millionen mit organisierten
Wallfahrten, allein oder in kleinen Gruppen.
Was die Menschen anzieht, ist die Klarheit und
Einfachheit der Botschaft: Lourdes hat kein
Geheimnis, keine nationalen oder politischen
Botschaften, ebenso wenig endzeitliche Prophe-
zeiungen. Maria verkiindet nicht sich selbst,
sondern ihren Sohn. Die Botschaft von Lourdes
ist nicht mehr und nicht weniger als das Evan-
gelium selbst und seine konkrete Umsetzung,
die den Bed(irfnissen der Pilger gerecht wird und
hilft, im Licht des Evangeliums den Alltag zu
leben.

Und: Lourdes — das sind die Pilger und Pil-
gerinnen, die seit 150 Jahren diese Stitte zu ei-
nem Ort der Begegnung machen. Nicht wenige
kommen zundchst als Touristen, auf der Suche
oder aus reiner Neugierde. Obwohl Lourdes ein
katholischer Wallfahrtsort ist, kommen immer
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mehr Christen anderer Konfessionen und Gléu-
bige anderer Religionen.

Fiir das Jubildumsjahr 2008 hat sich Lourdes
zwolf »Missionen« vorgenommen. Sie stehen
beispielhaft fiir den Aufbau einer Kirche im
Dienst am Menschen, sind eine pastorale Chan-
ce in der Anteilnahme am Schicksal der Men-
schen und wollen ein nachhaltiges Glaubenser-
lebnis vermitteln, das {iber die Zeit der Wallfahrt
hinaus weist und Hilfestellung fiir eine christli-
che Lebensfiihrung gibt. Die Themen beriihren
Spiritualitét, sakramentales Leben, Jugendpasto-
ral, Einsatz fiir den Frieden und die Vershnung
der Konfessionen, Kulturen und Religionen.

Blick in die Geschichte

8. Dezember 2007, Fest der Unbefleckten Emp-
fangnis und feierliche Er6ffnung des Jubildums-
jahres: An der Fassade der Rosenkranzbasilika
wurden die Mosaike der »lichtreichen Rosen-

kranzgeheimnisse« enthiillt. Die Mosaike sind

~ gleichsam das Programm, das tiber der Wallfahrt

nach Lourdes steht: mit der Einsetzung der Eu-
charistie an oberster Stelle. Die Begegnung mit
Christus ist Ziel und Hohepunkt jeder Wallfahrt.
Im Mosaik wird darunter an zentraler Position
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die Hochzeit von Kana gezeigt, das einzige Ge-
heimnis des lichtreichen Rosenkranzes, bei dem
Maria zugegen ist. Ihre Worte: » Tut, was er euch

1 Schule des Gebetes {{

sagt« (Joh 2,5) sind ein Aufruf zum Glaubens-
zeugnis. Es sind Marias letzte Worte im Evange-
lium, gleichsam ihr Verméchtnis als Einladung,
das Vertrauen auf Gott zu setzen.

Hier verweist Lourdes auf die Grundfunk-
tionen von Kirche als »Schule des Gebets und
des Evangeliumsg, die sich in der Verkiindigung,
in der Feier der Sakramente, in der Umsetzung
ihrer diakonischen Aufgaben im Dienst an den
Kranken und Behinderten und in der Gemein-
schaft der Menschen aus vielen Nationen ver-
wirklicht, die zum Volk Gottes, zur Kirche wird.

Die Wallfahrt von Lourdes begann vor 150
Jahren, als die Gottesmutter der Miillerstochter
Bernadette Soubirous in der Grotte von Massa-
bielle 18 Mal erschien. Die meisten Erscheinun-
gen verliefen schweigend, im inneren Dialog.
Maria erinnerte an das, was langst bekannt, aber
in einer sakularen Welt in Vergessenheit geraten
war.

Jede Erscheinung begann mit dem Kreuz-
zeichen — Verweis auf Jesus, zu dem Maria die
Menschen fiihren will — und miindete dann in
den Rosenkranz, das biblische und auf Christus
zentrierte Gebet. Maria sprach von der »ande-
ren Weltg, die nicht auf das Jenseits beschrinkt
ist: vom Reich Gottes, Kern der Verkiindigung
Jesu, wo andere Werte als Macht, Reichtum und
Ansehen gelten und wo Menschen, paulinisch
gesprochen, nach dem Geist Gottes leben und
auf ihn vertrauen. Damit ist untrennbar der Ruf
zu BuBe und Umkehr verbunden — eine Art
osterlicher Katechese.

Als H6hepunkt der Erscheinung gilt der
25. Mérz, das Fest der Verkiindigung des Herrn,
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an dem sich Maria als die Unbefleckte Empfing-
nis vorstellte: Sie ist die Ersterloste, Zeichen
der Liebe Gottes und Erinnerung an den Heils-
plan Gottes. Maria, ganz auf der Seite des Men-
schen, bezeugt Gottes uneingeschranktes Ja zum
Menschen.

In diesem Zusammenhang steht auch der
vollkommene Jubildumsablass, der in Lourdes er-
worben werden kann: Zeichen der Heilung und
Hinweis auf die Gemeinschaft der Kirche, die
den Einzelnen gerade in seinen Schwéichen mit-
tragt (vgl. Lev 25,8-17: Jubildum als Zeit der Be-
freiung, des Schuldenerlasses und Neuanfangs).
Die Menschen sollen in Prozessionen (als Volk
Gottes unterwegs) kommen und eine Kapelle
bauen: Kirche als bewegte und bewegende Ge

2 Gottes uneingeschrinktes
Ja zum Menschen

meinschaft in Gottesdienst und Gebet — mit
Maria als Wegweiserin, die zu Christus fiihrt,
auf ihn und seine Botschaft verweist und ein-
1adt, Christus in die Welt zu tragen.

Die Erscheinungen waren etwas Einma-
liges, AuBergewthnliches, doch seit 150 Jahren
spiiren die Menschen, dass hier etwas Besonde-
res geschah, etwas, das sie in ihrem Innersten
beriihrt und das ihr Leben verdndern kann. Jeder
kann hier etwas finden, das ihn ahnen ldsst, was
Vertrauen heift: als Vertrautsein mit und Ver-
trauen in Gott und die Menschen.

Die Eucharistie und die Kranken

Rund um die Grotte entstand der heilige Bezirk
mit Pldtzen (viele Liturgien finden im Freien
statt), Kirchen, Kapellen und Andachtsrdumen
fiir die Feiern in der Gemeinschaft ebenso wie
mit Orten fiir Stille und Schweigen. Hier ereignet
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sich Weltkirche, wenn viele Sprachen das gleiche
Gebet im gemeinsamen Rhythmus sprechen.

Als Marienwallfahrt ist Lourdes ein eucha-
ristischer Ort: Im Zentrum der Grotte steht der
Altar und im Zentrum des Pilgertages die Eu-
charistiefeier. Um die Eucharistie wieder neu als
Quelle des Glaubens zu vertiefen, gibt es meh-
rere Orte der Eucharistischen Anbetung als Be-
kenntnis zur Gegenwart Christi in Gestalt des
eucharistischen Brotes. Und in Lourdes ist tdglich
Fronleichnam: bei der Sakramentsprozession mit
Segnung der Kranken und aller anwesenden Pil-
ger.

Eines der auffdlligsten Merkmale von Lour-
des ist die zentrale Stellung der Kranken: Men-
schen, die durch ihre Krankheit oder Behinde-
rung sonst eher aus dem Blickwinkel der Of-
fentlichkeit gedrdngt sind. Oft ist das Leiden
nicht nur kérperlich, sondern umfasst auch Ein-
samkeit, Mutlosigkeit, Sucht, famili&re Proble-
me, Glaubenskrisen und vieles mehr. Jahrlich

wauf Hilfe und Solidaritit
angewiesen {{

kommen ca. 70.000 Kranke und werden von eh-
renamtlichen Helfern betreut. Wéchentlich sind
es bis zu 3.000 Ehrenamtliche aus verschiedenen
Berufen, Ménner und Frauen, Priester, Ordens-
leute und Laien.

Mit den neuen Accueils (Krankenherber-
gen, die in ihrer urspriinglichen Bedeutung die
»respektvolle Aufnahme« bezeugen) hat sich
Lourdes den Herausforderungen moderner
Krankenfiirsorge gestellt. Die Pilger — Gesunde
und Kranke, Helfer und Betreute — kommen aus
allen Schichten, Generationen und aus vielen
Lindern: Die soziale Gleichheit war immer
schon Kennzeichen traditioneller Pilgerfahrten.
Beriihmtester Pilger war im August 2004 Papst
Johannes Paul II., der ohne Scheu in seiner

DIAKONIA 39 (2008)

Krankheit und Gebrechlichkeit zeigte, wie sehr
jeder auf Hilfe und Solidaritdt angewiesen ist —
ein neues Verstidndnis, dass auch eingeschrank-
tes Leben lebens-wert ist. Der Jahrestag der
ersten Erscheinung, der 11. Februar, wird jahr-
lich als der Welttag der Kranken begangen.

Wunder

Im Zusammenhang mit Lourdes und den Kran-
ken greifen besonders die Massenmedien gerne
die »Wunder« auf: Fast 7.000 Fille kérperlicher
Heilung wurden angezeigt, 67 hat die Kirche of-
fiziell als »wunderbar« anerkannt. Dies ist eine
verschwindend kleine Menge angesichts tau-
sender Kranker, die Lourdes besuchen. Diese
Heilungen sind auch fiir Lourdes auBergewhn-
lich und im Sinne des Neuen Testaments Zei-
chen, wie Gott im Leben eines Menschen wirken
kann.

Das eigentliche Wunder von Lourdes voll-
zieht sich aber im Stillen und weniger auf der
korperlichen als auf der seelisch-geistlichen Ebe-
ne in den Menschen, die hierher kommen und
in ihrem Glauben gestérkt neuen Lebenswillen
fiir ihren Alltag finden. Zum »Wunder von Lour-
des« gehort das Sakrament der Versdhnung.

»Heilungen sind auch fiir Lourdes
aulergewohnlich.

Priester kommen aus der ganzen Welt, um das
Sakrament zu spenden, nicht aus Routine, son-
dern als individuelle Seelsorge und Begleitung.
Wirkliche Heilung geschieht, wenn es gelingt,

die zugesprochene Vergebung anzunehmen in

der Versthnung mit Gott, den anderen und sich
selbst.

Obwohl Lourdes als die »Welthauptstadt
der Kranken« bezeichnet wird, ist eines der auf-
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falligsten Merkmale die Frohlichkeit, die den
Umgang miteinander pragt. Da finden Kranke
und Behinderte und durch sie auch die so ge-
nannten Gesunden zu Lebensmut und Gelas-
senheit. Die Kranken sind dabei nicht allein ge-
lassen, sondern werden begleitet in vielen klei-
nen Gesten: im Schieben der blauen Chariots
oder im Reichen einer Wasserflasche, im Ge-
spréch, fiir das die Sprache des anderen nicht un-
bedingt verstanden werden muss.

Krankheit und die alltdglichen Schwierig-
keiten werden durch die Pilgerfahrt nicht geldst,
Schmerz und Leid bleiben, im Gegenteil — un-
terwegs ist vieles ungewohnt und schwierig —,
aber in der Erfahrung der konkreten Hilfe, der
Achtung und Solidaritdt und der gemeinsamen
Glaubenserfahrung bekommen sie einen ande-
ren Stellenwert: Lourdes, die »geschwisterliche
Stadty.

Vielfalt im Frieden

Hier in Lourdes ist wirklich Pfingsten — nicht nur
in der Vielfalt der Sprachen, sondern wenn die
Menschen sich iiber die Sprachgrenzen hinweg
verstehen. Hier kommen so viele Menschen un-
terschiedlichster Herkunft zusammen im friedli-
chen Miteinander von Alt und Jung, von Ge-
sunden und Kranken, die {iber soziale, gesell-
schaftliche oder nationale Grenzen hinweg
respektvoll miteinander umgehen. Sie sind keine
einheitliche Gruppe, aber eine Gemeinschaft,
biblisch gesprochen ein Volk aus allen Nationen.

Das zeigt sich auch bei der jéhrlichen Sol-
datenwallfahrt, die nach den Schrecken des
Zweiten Weltkriegs von Lourdes aus zum Frie-
den aufrief: Diese Soldaten erkannten angesichts
der zahlreichen Konflikte auf der Welt und tiber
Grenzen und Feindbilder hinweg, dass am Ende
einer Auseinandersetzung nicht Sieg oder Nie-
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derlage stehen, sondern Verstdndigung und Ver-
sohnung. Sie setzen das Gebet fiir den Frieden
gegen die scheinbare Macht der Gewalt. Wider
Misstrauen, Gleichgiiltigkeit und Ablehnung in-
tegriert Lourdes Randexistenzen und Ausge-
schlossene, wie in der jahrlichen Wallfahrt des
fahrenden Volkes, jener Menschen, die hdufig
noch als »Zigeuner¢ diskriminiert und ausge-
schlossen werden.

Eine halbe Million Jugendlicher

Haufig herrscht das Vorurteil, Wallfahrt sei nur
fiir besonders fromme oder eher konservative
Christen geeignet. Dem steht die halbe Million
Jugendlicher entgegen, die jedes Jahr in Lourdes
zeigen, was es heilt, jung zu sein in der Kirche.
Sie suchen hier eine lebendige Gemeinschaft und
finden in Lourdes Orte flir das Gebet, fiir den
Austausch zwischen den Generationen und fiir
Gemeinschaftserfahrungen mit Christen und
Christinnen vieler Lander. Sie erleben hier eine
Kirche, die sie nicht vereinnahmt, aber auf sie
baut; eine Kirche, deren Priester und Bischéfe
ihren Glauben teilen und das Gesprach mit den
Jugendlichen suchen.

Dabei wird auch dem Vorurteil widerspro-
chen, Jugendliche seien gewalttdtig, oberflach-
lich, egoistisch und nicht hilfsbereit — das Enga-
gement fiir Kranke und Behinderte, die Mitge-

Literaturtipp

Irmgard Jehle, Der Mensch unterwegs zu Gott. Die Wall-
fahrt als religioses Grundbediirfnis, Wiirzburg 2002.
Dies., Bernadette und das Wunder von Lourdes, Frei-
burg i. Br. 2007.

staltung der Gottesdienste und der Umgang
miteinander sprechen eine andere Sprache.
Speziell fiir die Jugendlichen wurden die so
genannten Rotondes (Rundkirchen) fiir Got-
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tesdienst, Gebet und Begegnung geschaffen.
Wiéhrend des Weltjugendtages in Sydney wird es
in Lourdes ein eigenes Programm fiir die Ju-
gendlichen geben, die nicht direkt in Australien
dabei sein konnen.

Gesten und Zeichen

Zum Spezifikum von Lourdes gehoren die Ges-
ten und Zeichen der Pilgerinnen und Pilger. Sie
zeigen einen konkret gewordenen Glauben, der
die Menschen in ihrer sinnlichen Verfassung
ganzheitlich anspricht. Auffillig sind Zeichenli-
turgien, die helfen, Symbole wieder neu und be-
wusst wahrzunehmen, wie u.a. Wasserliturgien,
Lichtfeiern, Prozessionen, Kreuzwege als Zei-
chen der Solidaritdt, Andachten. Die Liturgien
werden in den Sprachen der anwesenden Pilger
und mit ihnen gestaltet und kénnen in ihrer Zei-
chenhaftigkeit auch ohne lange Auslegungen
oder Erkldrungen verstanden werden.

Ein besonderer Ort ist fiir viele die Erschei-
nungsgrotte, deren Fels durch die Beriihrung un-
zéhliger Pilger seine Schroffheit verloren hat. Die
Teilnahme am Gottesdienst, das Verweilen im
stillen Gebet oder der Felsen selbst, als ein Ort

»ein Méddchen, das zu
den Armen und Kleinen gehdrte {(

der schweigenden Begegnung, erméglichen tie-
fe Erfahrungen: Gott ist unsichtbar, der Fels ist
sichtbar, spiirbar und vermittelt eine Ahnung,
was es heilt, sich in Gott festzumachen, einen
festen Halt zu haben.

Das Licht unzahliger Kerzen ist sichtbar ge-
machtes Gebet: Hinter jeder Kerze steckt ein
Mensch mit seinen Anliegen. Die Kerzen sind
sichtbare Zeichen ihres Glaubens, ihrer Hoff-
nungen und Angste, ihres Dankes und der Erin-
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nerung an das Licht der Taufkerze. Der grofe
Lichterbaum vor der Grotte dhnelt dem bren-
nenden Dornbusch in der Wiiste, wo sich Gott
offenbarte als Gott, der fiir die Menschen da ist.
Bei der abendlichen Lichterprozession sind tég-
lich Tausende in der Dunkelheit unterwegs, an-
gefiihrt von Maria, die die Menschen {iber das
Kreuz zur Rosenkranzbasilika fiihrt, wo ein Feu-
er entziindet wird, Symbol fiir den auferstande-
nen Christus.

Zahlreiche Pilger nehmen Wasser von der
Quelle der Grotte, reines Quellwasser ohne
aufergewthnliche Eigenschaften. Maria lud alle
ein, vom Wasser zu trinken, sich zu waschen

» Erinnerung an Taufe und Neuanfang {{

oder das Kreuzzeichen zu machen — Erinnerung
an Jesus Christus als Quelle und Wasser des Le-
bens, an die Taufe und an den Neuanfang, der
immer wieder neu im BuRsakrament geschenkt
wird.

Ein eigener Jubiliumsweg will helfen, auf
den Spuren Bernadettes wichtige Dimensionen
christlichen Lebens zu bedenken. Bernadette
war ein Méadchen, das in jeder Hinsicht zu den
Armen und Kleinen gehdrte: von ihrer Korper-
grofe her, ihrer schwachen Gesundheit, ihrer Le-
benszeit im sozialen und wirtschaftlichen Nie-
dergang. Dennoch war sie eine starke Perstn-
lichkeit. Heilig wurde sie nicht aufgrund der ihr
zuteil gewordenen Erscheinungen, sondern weil
sie das, was sie dort erfahren hatte, in ihrem Um-
feld lebte und so fiir ihren Glauben Zeugnis ab-
legte.

Der Weg beginnt in der Pfarrkirche, wo Ber-
nadette am 2. Januar 1844 getauft wurde. »Fiir

' den Christen ist die Wallfahrt ein Mittel, der ei-

genen Taufe ihre urspriingliche Dynamik wie-
derzugebeng, sagte Kardinal Diaz zur Er6ffnung
des Jubildumswegs am 8. Dezember 2007. Im
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Cachot lebte die Familie Bernadettes zur Zeit der
Erscheinungen in menschenunwiirdiger Armut:
Hier begegnet die Frage nach einem christlichen
Leben gerade in schwierigen Zeiten. Nach dem
Besuch der Grotte, dem Ort der Erinnerung an
die Erscheinungen, des Vertrauens und des Ge-
bets, endet der Weg im alten Hospiz. Hier er-
flilite sich Bernadettes groBter Wunsch, als sie
am 6. Juni 1858 zum ersten Mal die Eucharistie
empfangen durfte. Den Pilgern gibt diese Stelle
Gelegenheit, sich die Bedeutung der Eucharistie
bewusst zu machen.

Am Ziel

Lourdes hat seinen eigenen Charakter. »Der Ju-
bildumsweg kann nicht an der Grotte stehen blei-
ben, denn Maria fiihrt immer hin zu Jesusg,
meint Jacques Perrier, Bischof von Lourdes. Als
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Marienort ist Lourdes ein Ort der Menschwer-
dung, indem Maria auf Jesus verweist, der in ihr
Mensch geworden und in der Eucharistie blei-
bend gegenwdrtig ist, und ein Ort der personli-
chen Menschwerdung, wo Lebens- und Glau-
benswege aufeinander treffen. Darin wird die
Geschichte von Lourdes seit 150 Jahren fortge-
schrieben, in Erinnerung daran, wie Gott den
Menschen zu allen Zeiten und Generationen Bei-
stand geleistet hat. Es sind die Pilger, die dies von
Tag zu Tag bestétigen, wie Johannes Paul II. bei
seinem letzten Besuch in Lourdes, ein halbes Jahr
vor seinem Tod, bestdtigte: »Hier bin ich, ange-
kommen am Ziel meines Lebens.«

Irmgard Jehle, Dr. theol., ist Leiterin von Pilger- und
Studienfahrten beim Bayerischen Pilgerbiiro Miinchen
und bei Biblische Reisen Stuttgart sowie Referentin in der
Erwachsenenbildung. Ihre Schwerpunkte sind Spiritua-
litdt, Volksfrommigkeit, christliche Kunst, interreligidser
Dialog.
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Pirmin Spiegel

Hoffnung fiir die Armen
Wallfahrt zur schwarzen Madonna von Aparecida

Wallfahrten sind fester

Bestandteil der Volksfrommigkeit
Lateinamerikas. Oft gehen sie auf

eine Erscheinung der Muttergottes

vor armen Menschen zuriick.

Als letztes Jahr die Generalversammlung
der Bischofe im brasilianischen
Aparecida zusammentrat, spiirten sie
die Kraft dieses Gnadenortes.

parecida, der bedeutendste brasilianische

Wallfahrtsort, fasziniert und bewegt. In be-
schwerlichen und anstrengenden Reisen, oftmals
mit Bus oder Lastwagen, machen sich Menschen
aus allen Teilen Brasiliens auf den Weg zu diesem
Ort der Prophetie, dessen Inhalte und Botschaf-
ten weit iiber ihn selbst hinausreichen. Sie tref-
fen dort ihre »Nossa Senhora« an, wie die Brasi-
lianer ihre Gottesmutter liebevoll bezeichnen.

Aparecida ist fiir viele ein Ort der Hoffnung
fiir den Bau einer anderen moglichen Welt. Ge-
rade der afroamerikanischen BevGlkerung gibt
Aparecida eine Identifikationsméglichkeit. Wie
ist die Anziehungskraft dieses Marienwallfahrts-
ortes von nationaler und kontinentaler Bedeu-
tung zu erkldren? Was suchen und finden die
Menschen an diesem Ort, der etwa in der Mitte
zwischen den Metropolen von S3o Paulo und
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Rio de Janeiro liegt, an einer der Hauptverkehrs-
adern Brasiliens?

Geschichtlicher Hintergrund

Im Oktober 1717 beauftragt die kommunale Au-
toritdt von Guaratinguetd drei Fischer — Domin-
gos Garcia, Filipe Pedroso und Jodo Alves — im
Fluss Paraiba zu fischen und zwar fiir ein Fest-
und Gastmahl fiir den durchreisenden Gouver-
neur Dom Pedro de Almeida e Portugal. Die drei
Fischer beginnen ihre Arbeit ohne Erfolg; die
Uhrzeit war zum Fischen nicht giinstig. Nach
weiterhin erfolglosen Versuchen kommen sie
zum »Porto Itaguagug, in dessen Néhe spdter
die Kapelle errichtet werden sollte. Hier verfangt
sich im Netz eine kleine Terrakottafigur ohne
Kopf. Sie werfen das Netz erneut aus und fischen
das zum Korper gehorende Kopfstiick. In der
Figur erkennen sie die im portugiesischen Kolo-
nialreich sehr verehrte Muttergottes »Nossa
Senhora da Conceicdo«: Unsere Frau der Unbe-
fleckten Empféngnis. Danach wird ihr Fischfang
iiberreich belohnt.

Die Fischer fiigen die Figur mit Wachs zu-
sammen. Die Figur ist schwarz. Filipe Pedroso,
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einer der drei, nimmt die so »erschienene« (apa-
recida) Figur mit nach Hause. Fiinfzehn Jahre
lang bleibt die kleine Muttergottesstatue in ei-
nem von der Familie errichteten Oratorium. Sie
zieht schnell die Menschen der Umgebung an.
Krankenheilungen, gute Ernten und Wunder-
tatiges werden ihr zugeschrieben. Dem Wunder
vom Fischfang im Oktober 1717 folgen weitere.

Das Oratorium ist bald zu klein fiir den Be-
sucher- und Gléubigenandrang. 1745 wird die
Figur in eine vom Dorfpfarrer iiber dem Fluss
konstruierte Kapelle iiberfiihrt; 1834 wird mit
ihrem Ausbau zur heutigen alten Basilika be-
gonnen. Auch diese wurde zu klein, da die Zahl
der Wallfahrten und die Verehrung der Nossa
Senhora da Conceigdo Aparecida immer mehr
anwuchsen. Ende der 1920er-Jahre war sie zur
Konigin und Schutzheiligen Brasiliens ernannt
worden.

Der Bau einer neuen Basilika wurde im Jah-
re 1955 in Angriff genommen. 1980 wurde die
Basilika von Papst Johannes Paul II. gesegnet,
noch ehe der Bau beendet war. 2006 besuchten
mebhr als acht Millionen Menschen den Marien-
wallfahrtsort. Im Mai 2007 fand dort die fiinfte
Generalversammlung der Bischofe Lateinameri-
kas und der Karibik statt, unter dem Thema »]Jiin-
ger und Missionare Jesu Christi, damit unsere
Volker in [hm das Leben haben.«

Hoffnung des armen Volkes

Frauen werden in Brasilien oft einfach beim Na-
men Maria gerufen. Bei Besuchen von kleinen
Gemeinden in den groBen Weiten des Landes
oder auf den StraRen kleiner Stidte werden Frau-
en, deren Namen nicht bekannt sind, mit »Hal-
lo, Frau Maria, wie geht es [hnen?« angespro-
chen. Fast immer geht das gut aus, chne Protes-
te. Viele haben »Maria« oder ein Derivat davon
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in ihrem Namen. Es gibt kaum eine Familie, in
der nicht eine oder mehrere Personen den Na-
men Maria tragen: Maria José, Maria Helena,
Ana Maria, Lourdes, Fétima, Conceigao, Socor-
ro, Graca, Maria Luisa, Carmelita, Aparecida.
Viele lieben es, ihren Kindern den Namen
Maria zu geben. Ebenso geben sie der Mutter
Jesu selbst viele Namen, weil sie eine grofie Be-
ziehung und N&he zu ihr haben. »Die Liebe er-
findet Namen, und sie driickt durch Namen aus,

» Viele haben Maria im Namen. ({

was sie an der geliebten Person besonders
schitzt. Je mehr einer geliebt wird, desto mehr
Namen erhlt er.¢! So hat die Zuneigung der
Menschen zu Maria zahlreiche Namen fiir sie
erfunden. Von der Geburt bis zum Tode werden
die verschiedensten Lebenssituationen ebenso
mit Maria in Verbindung gebracht wie jeder
mogliche Ort: Maria von der guten Geburt, Ma-
ria der immerwihrenden Hilfe, Maria der Last-
wagenfahrer, Maria der Unterwegs-Seienden,
Unsere Liebe Frau von la Penha, Unsere Liebe
Frau von der Erscheinung (Nossa Senhora Apa-
recida).2

Prozessionen, in deren Mitte ein Traggertist
mit einer Statue Marias »Unserer lieben Frau von
der Erscheinung steht, gehoren zum Alltag vie-
ler kleiner Gemeinden. Immer dann, wenn die
Menschen das Traggeriist Unserer Lieben Frau
von Aparecida durch die Straen und auf den
Wegen tragen, dann tragen sie eine Hoffnung

»iIn ihr und ihrem Leben entdecken
sich die Armen wieder. {

mit. Die Geschichte Marias ist das Bild der Ge-
schichte des einfachen Volkes, eine Geschichte,
die noch nicht zu Ende ist.? Sie hilt die Hoffnung
am Leben und sie hédlt den Mut zum Leben
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wach. In ihr und ihrem Leben entdecken sich
die Armen wieder, denn Maria, die Mutter Jesu,
war einmal Sprachrohr fiir die Hoffnung eines
ganzen Volkes, und zugleich gehorte Maria Gott
an. Gott und dem Volk angehoren — Maria wus-
ste beides in ihrem Leben zu vereinigen: die Lie-
be zu Gott und die Liebe zu den Menschen.4
In Brasilien ist das Bild Marias einfach und
schwarz. Die kleine Statue ist zu einem Bild des
armen und glaubigen Volkes geworden. »Sie ist
die von armen Fischern »Gefundenet, und sie ist
die vor aller Welt, d.h. auch vor der Obrigkeit

wDas Bild Marias ist in Brasilien
einfach und schwarz.

der Kolonialmacht yErschienene«: Aparecida. In-
sofern konnte sie eine Symbolkraft entfalten, die
tief in der Frémmigkeit des brasilianischen Volkes
wurzelt.«3 Vielleicht beinhaltet diese kleine,
40 cm grolle schwarze Madonna alle Qualititen
einer kulturellen Synthese: In ihr treffen sich das
Portugiesische und das Brasilianische, das Indi-
gene und das Schwarze. Das Portugiesische: Die
Statue ist ein Replikat der Patronin Portugals. Das
Brasilianische: Sie ist aus Terrakotta geformt,
dem irdenen Typus der Region entsprechend.
Das Indigene: Die Figur wurde gefischt in dem
Fluss mit dem indigenen Namen Para‘iwa. Das
Schwarze: Sie hat eine kastaniendhnliche dunkle
Farbe, zum schwarz hin tendierend.

Vielleicht liegt hier das Geheimnis begriin-
det, dass von nah und fern, aus allen Altersgrup-
pen und unterschiedlichsten gesellschaftlichen
Orten die Menschen nach Aparecida kommen.
Sie machen sich auf den Weg zu ihrer »Nossa
Senhora¢, wie die schwarze Madonna liebevoll
genannt wird. Bewegt bitten sie um wichtige An-
liegen ihres Lebens, um Gesundheit, Arbeit, um
ein Stiick Land. Sie vertrauen ihr die tiefsten
Sehnsiichte an.
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Verkiindigung des Lebens

Das Wort »Mission« begleitet die Kirche seit
ihren Anféngen, mit Lichtern und mit Schatten.
Das Glaubensereignis von Aparecida stellt »Mis-
sion¢ in einen neuen Zusammenhang. Im Jahr
1717 ist in Brasilien die durch Handel mit
schwarzen Sklaven aufrechterhaltene Sklaverei
nach wie vor ein entscheidender wirtschaftlicher
Faktor. Insgesamt prigt die Sklaverei Latein-
amerika fiir dreieinhalb Jahrhunderte und hin-
terldsst unausldschliche Spuren im sozialen
und kulturellen Leben. In Brasilien wurde die
schwarze Sklaverei erst im Jahre 1888 offiziell
aufgehoben.

Die Madonna mit ihrer schwarzen Farbe
tritt ein in dieses Universum. Sie wird weder von
einem politischen noch von einem kirchlichen
Vertreter erfischt. Sie erscheint abseits, nicht in
einem der damaligen Zentren. Sie kommt nicht
mit Gewalt, sondern {iber Fischer, deren Famili-
en und deren Glauben. Abseits, in einer Haus-
kapelle, beginnt das Werk, klein wie das Senf-

yyKellerdasein des Menschen {

korn des Evangeliums. Keine institutionalisierte
Mission erscheint hier, sondern eine von den
Réndern her, offen fiir alle. Die zum Fischfang
Beauftragten werden zu Trégern und zur Tiir des
Neuen.

»Mission¢ und »Evangelisierung« erhalten
dadurch einen anderen Blickwinkel. Aparecida
beginnt am Rande und konfrontiert mit der wirt-
schaftlich-sozialen Realitit, der Sklaverei. Sie 14s-
st die Familie eines Fischers zu ihrem Trdger wer-

_den; sie weist hin auf neue Adressaten. Eine klei-

ne Gemeinde beginnt sich zu bilden, zu der alle
eingeladen sind.

Die schwarze Madonna verneint ihre einfa-
chen Urspriinge und ihre Herkunft nicht. Wie
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sie in den Tiefen des Flusses war und aus ihnen
erfischt wurde, so erfahren viele, die ihre Haut-
farbe tragen, ein Kellerdasein des Menschseins
und hoffen auf ein Mehr an Leben und Wiirde.
Im Kontext der Sklaverei ist diese schwarze Ma-
donna ein Zeichen und ein Ausdruck der Hoff-
nung. In ihr erkennen sich viele Schwarze wie-

Internethinweis
http://www.basilicanet.org.br oder
http://www.santuarionacional.com

Die Website informiert iiber den Wallfahrtsort
Aparecida in Brasilien.

der. Auch heute bleibt es bemerkenswert, dass
sich vor allem arme Menschen und unter ihnen
viele mit schwarzer Hautfarbe auf den Weg nach
Aparecida machen und sie anrufen: »Es lebe die
Mutter Gottes und unsere Mutter. Sie gibt Kraft
im Vertrauen auf die eigene Wiirde. Wo Men-
schen ihre eigene [dentitdt und ihre eigene Wiir-
de (wieder)finden, sich so selbst erkennen,
kommt das dem Leben und der Liebe im bibli-
schen Sinn nahe.

Papst Paul VI. nennt den Bruch zwischen
Evangelium und Kultur ein Drama unserer Zeit
(EN 20). Wo dieser Bruch besteht, gibt es kein
Gesprich und keine wirkliche Mission. Ein Zu-
gang zur Botschaft des befreienden und lebendi-
gen Gottes wird nicht maglich. In der Figur der
schwarzen Madonna ist dieser Bruch geheilt.
Kulturelle Wirklichkeit und christlicher Glaube
sind in ihr eins. Wohl deshalb ist Aparecida zu ei-
nem Ort geworden, an dem der christlichen Bot-
schaft eine gute Vermittlung gegliickt ist.

Selig, ihr Armen

GroBe Dinge Gottes spielen sich immer wieder
im verborgenen Leben ab, im Leben derer, die
glauben und vertrauen. Diesen Menschen gilt,
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was Elisabeth zu Maria sagte: »Selig, die geglaubt
hat, dass sich erfiillt, was der Herr ihr sagen lief«
(Lk 1,45).° Filipe Pedroso, einer der drei Fischer,
beauftragt, fiir ein Gastmahl zu fischen, zu dem
er selbst nicht eingeladen war, entdeckt die Fro-
he Botschaft und handelt. Langsam entsteht eine
Gemeinde um diese Botschaft herum, weder de-
kretiert noch erzwungen. Menschen der Umge-
bung beginnen, sich im Oratorium zu versam-
meln. Eine ganz neue Geschichte fingt an. Sie
14dt ein, an das Gebet Jesu im Matthdusevange-
lium zu denken: »Ich preise Dich, Vater, Herr des
Himmels und der Erde, weil du all das den Wei-
sen und Klugen verborgen, den Unmiindigen
aber offenbart hast. Ja, Vater, so hat es dir gefal-
len¢ (Mt 11,25f).

In der schwarzen Madonna erkennen sich
gerade die Armen wieder. Ihre Geschichte
gleicht der Geschichte tausender Menschen bis
heute. Auf dem groBen Platz vor der Kirche Apa-
recidas schliet man »neue Bekanntschaften und

»Den Himmel spiiren, ganz nah. {(

Freundschaften, lacht und plaudert miteinander:
Alles ist ein groBes Fest, das das Fest im Gottes-
reich vorwegnimmt. Dona Raimunda ... hat, was
zu sagen ist, in einem Satz ausgedriickt: »War-
um machen sie diese Wallfahrt? Was tun Sie in
der Wallfahrtskirche?« Und sie antwortete: »Den
Himmel spiiren, ganz nah.««’

In seiner Erdffnungsrede der fiinften Gene-
ralversammlung der Bischofe Lateinamerikas
und der Karibik bestdrkte Papst Benedikt XVI.
die Teilnehmenden, die Wirklichkeit aus der
Perspektive der Armen des Kontinents wahrzu-
nehmen. Die Generalversammlung begann ex-
akt am 13. Mai im Wallfahrtsort der schwarzen
Madonna. Dieser Tag ist das Datum der Ab-
schaffung der schwarzen Sklaverei in Brasilien
im Jahre 1888.
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Im Schlussdokument dieser grofen Konfe-
renz von Aparecida® wird die Option fiir die Ar-
men, die »ihren Ursprung in unserem Glauben
an Jesus Christus« (DA 392) hat, bestdrkt. Be-
wegende und sehr schéne Worte finden die an
der Generalversammlung Teilnehmenden dafir:
»Alles, was mit Christus zu tun hat, hat mit den
Armen zu tun, und alles, was mit den Armen zu
tun hat, ruft nach Jesus Christus: »Was ihr fiir ei-
nen meiner geringsten Briider getan habt, das
habt ihr mir getan.« ... denn in Christus machte
sich der Bedeutende unbedeutend, der Starke
schwach, der Reiche arm.« (DA 393) Zweimal
wird im Schlussdokument die Kirche »Haus der
Armeng genannt (DA 8;524): kein Vordach oder
Warteraum, sondern ihr Zuhause. Es handelt sich
dabei nicht um etwas Beliebiges. Nachfolge und
Jiingersein Jesu findet an der Seite der Armen
statt. Die Kirche ist angesichts der unertréglichen
sozialen und wirtschaftlichen Ungleichheiten,
die zum Himmel schreien, zur Anwiltin der Ge-
rechtigkeit und der Armen bestellt (DA 395).

Liebe, Solidaritédt und
Gerechtigkeit

Die Bischofe gaben ein Versprechen: »Wir ver-
pflichten uns, dafiir zu arbeiten, dass unsere Kir-
che in Lateinamerika und der Karibik mit noch
groBerem Eifer unseren drmsten Geschwistern
zur Seite steht, sogar bis hin zum Martyrium.
Heute wollen wir die Option fiir die vorrangige
Liebe zu den Armen, die auf den vorangegange-
nen Generalversammlungen getroffen wurde, ra-
tifizieren und intensivieren. Vorrangig bedeutet,
dass sie all unsere pastoralen Prioritdten und
Strukturen durchziehen soll. Die Kirche in La-
teinamerika ist berufen, Sakrament der Liebe,
der Solidaritdt und der Gerechtigkeit in unseren
Vélkern zu sein.« (DA 396)
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Einige hundert Meter von der Basilika ent-
fernt, nahe des Flusses Paraiba, wo die Terrakot-
tastatue von der schwarzen Madonna von den Fi-
schern gefunden worden war, war wihrend der
gesamten Konferenz ein Zelt der Martyrer auf-
gebaut. In ihm wurde die Bibel gelesen, gebetet,

% Zelt der Mirtyrer

Gottesdienst und Eucharistie gefeiert, miteinan-
der gesprochen und diskutiert. Ein Transparent
mit Namen und Bildern der Martyrer Latein-
amerikas und der Karibik, rief deren Leben und
Zeugnis in Erinnerung.

In diesem Zelt, wie in der Basilika selbst,
nahmen auf ihre Art und Weise auch viele ein-
fache Menschen an diesem kirchlichen Ereignis
teil. Die tdgliche Eucharistiefeier, der an der Kon-
ferenz Teilnehmenden wurde mit den Pilgern ge-
meinsam gefeiert. »An Samstagen und Sonnta-
gen waren héufig bis zu 100.000 Menschen in
und um die Basilika anzutreffen ... Nach den
Gottesdiensten drangten sich die Menschen um
die Bischdfe, um sie anzusprechen oder einen
persinlichen Segen fiir sich und ihre Kinder zu
erbitten. Die Leute lieRen die Bischofe nicht un-
behelligt in die tiglichen Sitzungen gehen, die
im Untergeschoss der Basilika stattfanden. Ein

Y Die vielen Menschen
haben uns gestarkt und
evangelisiert. {{

lapidarer Satz im Schlussdokument spiegelt wi-
der ..., was die Bischofe erlebt hatten: »Die vie-
len Menschen, die aus ganz Brasilien und aus an-
deren Landern Amerikas zum Marienheiligtum
pilgerten, haben uns gestdrkt und evangeli-
siert.<¢” Wahrend die Pilger in der Basilika be-
teten, waren die Delegierten im Untergeschoss
der Basilika.
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Aparecida, die Erschienene, hat ein wichti-
ges Wort zu sagen: dass Brasilien und die Mehr-
heit unserer Welt eine Welt der Armen ist,
oftmals schwarzer Hautfarbe. Sie ist »die unver-
zichtbare und entscheidende miitterliche Pra-
senz bei der Entwicklung eines Volkes von
Kindern und Geschwistern, von Jiingern und
Missionaren ihres Sohnes« (DA 524). Die Inhalte
der Generalversammlungen der lateinameri-
kanischen und karibischen Bischofskonferen-
zen hat »Aparecidag wahr- und vorweggenom-
men, lange bevor diese Versammlungen ab der
zweiten Hilfte der 20. Jahrhunderts einberufen
wurden.

Mensch sein fiir andere

Was bedeutet Christsein im 21. Jahrhundert? So
lautete eine Interviewfrage zu Beginn des Ponti-
fikats an Papst Benedikt XVI. Seine Antwort:
»Das, was es immer war: Mensch fiir andere
sein.« Das bedeutet wohl auch: sich um das Le-
ben sorgen und es verteidigen. In einer Situation
von Ausgrenzung und Elend ergibt sich daraus
die Option, zu denen zu gehen, die in gréBter
Not sind und auf der Schattenseite des Lebens
stehen: zu Menschen, die leiden, denen die Exis-

! Carlos Mesters, Maria Mutter Jesu,
Neukirchen-Vluyn 1985, 82.

2\gl. ebd.

3\Vgl. ebd., 63.

4Vgl. ebd., 13.

S Elisabeth Freitag, Blickpunkt
Lateinamerika 2/07 — Adveniat, 20f.

7 Ebd., 84.
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6Vgl. Mesters, Anm. 1, 62

& Aparecida 2007, Schlussdokument
der 5. Generalversammiung des
Episkopats von Lateinamerika und
der Karibik, hg. v. Sekr. d.

Dt. Bischofskonferenz, Stimmen

tenzberechtigung verweigert wird. Maria, die
Mutter Jesu, ist diesem Dienst treu geblieben,
von der Krippe bis zum Kreuz. Ihr Dienst ist ein
spezifischer Dienst: Menschen vom Kreuz he-
rabzuholen und in die Arme zu nehmen, wie es
tausendfach an den Pietas in der ganzen Welt
greifbar und sichtbar wird.

In Aparecida ist das Leid der gekreuzigten
Menschen und Vélker, besonders der schwarzen,
zu spiiren. Hier beginnt man zu ahnen, dass die-
se Menschen mit Maria am FuRe des Kreuzes
stehen und ihren Glauben an die Auferstehung
und das Leben bekennen. Hier erhalten Men-
schen die Kraft, die im Kreuz aufscheint, im
Kreuz Christi und im Kreuz der Armen: Torheit
und Argernis fiir die einen, fiir uns aber Gottes
Kraft und Weisheit (vgl. 1 Kor 1,18ff). Hier er-
fahren sie die Kraft des Lebens, die da entsteht,
wo Menschen ausgegrenzt und missachtet wer-
den. Sie erleben eine echte Solidaritdt. Apareci-
da ist ein Ort der Hoffnung!

Pirmin Spiegel ist Pfarrer einer Pfarreiengemeinschaft
um Blieskastel im Saarland. Er war von 1990-2003 im
Nordosten Brasiliens als Pfarrer und in der Ausbildung
von Laienmissionarlnnen titig. Er ist Mitarbeiter bei Ad-
veniat und Mitglied der Redaktion von DIAKONIA.

der Weltkirche 41, Bonn 2007.

Im Folgenden zitiert als DA.

9Vgl. Norbert Arntz, Aparecida -
Bischofsversammlung voller Uber-
raschungen, in: Orientierung 71
(2007) 181-186, 183.
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Gerhard Feige

Unter dem Licht Christi auf dem Weg

Ein Blick auf die Impulse der Europdischen Okumeni-
schen Versammlung fiir Deutschland

Inzwischen liegt die Dritte Europdische
Okumenische Versammlung schon wie-
der einige Zeit zuriick. Welche Ein-
driicke und Erfahrungen sind in Erinne-
rung geblieben? Was hat sie gebracht?
Wie kann es 6kumenisch weitergehen?
Nach Stimmen aus Osterreich und der
Schweiz bringt DIAKONIA dazu nun eine
Stellungnahme aus Deutschland.

Anders als ihre Vorgdngerinnen war die Drit-
te Europdische Okumenische Versammilung
als Prozess oder Pilgerweg iiber mehr als an-
derthalb Jahre angelegt. Mehrere Stationen
sollten die unterschiedlichen christlichen und
spirituellen Traditionen widerspiegeln — zumin-
dest in ihrer katholischen, evangelischen und
orthodoxen Gestalt. Und so begann diese Ver-
sammlung mit Treffen von je 170 Delegierten
im Januar 2006 in Rom und im Februar 2007 in
der Lutherstadt Wittenberg; ihren Hohepunkt
erfuhr sie schlieflich mit einer Veranstaltung
von etwa 2500 Teilnehmern und Teilnehmerin-
nen im September 2007 in Sibiu (Hermannstadt,
Nagyszeben).

Dazwischen sollten sich mdglichst viele in
den einzelnen Landern an dem Prozess beteili-
gen und mit seinen Themen auseinandersetzen.
Bedauerlicherweise kam dieses gut gemeinte Pil-
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gerweg-Konzept, das der geistlichen Dimension
und der gegenseitigen Bereicherung einen ho-
hen Stellenwert beimaR, nicht so richtig zum Tra-
gen und wurde, auBer von den direkt Beteiligten,
nur verhalten wahrgenommen. In Sibiu freilich,
wo der Schwerpunkt auf der orthodoxen Gebets-
und Frommigkeitstradition lag, war es dann auch
breiteren Kreisen moglich, bei den gemeinsamen
Morgengebeten oder in den Gottesdiensten an-
derer Konfessionen zu erleben, wie vielfaltig der
liturgische Ausdruck christlichen Glaubens sein
kann. Okumene braucht solche geistlichen Be-
gegnungen, um die Gldubigkeit der anderen
Christen zu erfahren, sich davon vielleicht auch
ergdnzen zu lassen und um immer wieder neue
Kraft fiir das sonstige Engagement schépfen zu
kénnen. Wirkliche Aufbriiche und Fortschritte
setzen in der Tiefe an und sind nicht oberflach-
lich machbar.

Fehlender Kairos?

_Es scheint auch, dass der Dritten Europdischen

Okumenischen Versammlung irgendwie der
Kairos gefehlt hat. Die erste Versammlung dieser
Art — 1989 in Basel — fand im schon gdrenden
Vorfeld der sich noch im selben Jahr vollziehen-
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den gesellschaftlichen Umbriiche in Mittel- und
Osteuropa statt; bei der zweiten — 1997 in Graz
— prisentierte sich zum ersten Mal das neue Eu-
ropa der nun offenen Grenzen, in dem aber auch
yHaarrisse« erkennbar wurden: die Jugosla-
wienkriege, das neue Selbstbewusstsein der or-
thodoxen Kirchen. Versohnung war deshalb ein
beherrschendes Thema. Eine Frucht von Graz
bildete dann die 2001 in StraBburg unterzeich-
nete »Charta Oecumenica¢ als Bezugsgrofe und
Referenztext der Okumene in Europa.

War die Situation vor und in Sibiu auch
nicht unbedingt von einer Aufbruchsstimmung
gekennzeichnet, so gab es doch geniigend He-
rausforderungen, die eine solche neue Ver-
sammlung rechtfertigten. Dazu gehdrt die Un-
gleichzeitigkeit der dkumenischen Gegebenhei-
ten in ganz Europa: in den einzelnen Lindern

Diakonia zur EOV3:

Helmut Nausner, Hoffnung auf Erneuerung und Einheit
in Europa. Auf dem Pilgerweg der Dritten Europdischen
Okumenischen Versammlung, Diakonia 38 (4/2007)
274-279.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Lieber ein européischer
dkumenischer Kirchentag? Eine dsterreichische Nachlese
zur Dritten Okumenischen Europdischen Versammlung,
Diakonia 38 (6/2007) 443-449.

Marie-Louise Gubler, Okumenische Zeichen. Ein
Schweizer Nachklang zur Europischen Okumenischen
Versammlung, Diakonia 39 (1/2008) 52-56.

und Regionen abhéngig vom jeweiligen Mehr-
heits- oder Minderheitsstatus der betreffenden
Kirchen und Gemeinschaften, ihrer konkreten
Geschichte, Verfassung und Aufgeschlossenheit.
Neben ékumenischen Sammlungshewegungen
gibt es auch manche antikumenischen Kréifte
und auseinanderstrebenden Gruppierungen.

Zu den aktuellen Herausforderungen gehort
auch die in den letzten Jahren erfolgte Erweite-
rung der Europdischen Union durch den Beitritt
mehrerer postkommunistischer Staaten, zuletzt
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Ruméniens und Bulgariens, und das Problem de-
rer, die davon noch ausgeschlossen sind und
darauf warten. Dazu gehort genauso die Debat-
te um die geistige Herkunft Europas und seine
Bedeutung als Wertegemeinschaft. Dazu ge-
haren schlieBlich die Verunsicherungen, die das
Votum der rémischen Glaubenskongregation
vom Sommer 2007 zum Kirchenverstdndnis
ausgeldst hat.

Es gab also durchaus wichtige Griinde, sich
inner- und auBerkirchlich wieder einmal auf eu-
ropaischer Ebene der christlichen Gemeinsam-
keit zu vergewissern und dkumenisch zu posi-
tionieren. Dass man dazu nach Ruménien in ein
mehrheitlich orthodox geprigtes Land und spe-
ziell in eine multikonfessionelle und multiethni-
sche Stadt gegangen ist, war ein bedeutsames
Zeichen und hat unter vielen — besonders natiir-
lich der einheimischen Bevélkerung — ein positi-
ves Echo ausgeldst. Die deutschen Medien hin-
gegen sind auf dieses Ereignis — wenn iiberhaupt
— nur diirftig eingegangen.

Begegnungsforum

Insgesamt war die Versammlung in Sibiu ein
wichtiges Begegnungsforum fiir Christen ver-
schiedener Kirchen und Traditionen aus Ost und
West. Auf der Tagesordnung standen nicht nur
die klassischen und weltweit aktuellen Themen
des konziliaren Prozesses »Frieden, Gerechtig-
keit und Bewahrung der Schopfungg, sondern
auch die unmittelbar das kirchliche Leben und
die Okumene betreffenden Fragen: das Ringen
um die sichtbare Einheit der Kirchen, die Er-
neuerung der Spiritualitdt und die Vertiefung
des christlichen Zeugnisses. Auferdem stand die
sich verdndernde Gestalt unseres Kontinents zur
Debatte: der europiische Einigungsprozess, die
Begegnung mit anderen Religionen, vielféltige
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Migrationsbewegungen und die voranschreiten-
de Globalisierung.

Es gab ein grofes Aufgebot namhafter Re-
prisentanten der Kirchen und des politischen Le-
bens und viele qualitdtsvolle Beitrdge sowohl im
Plenum wie in den Foren: Vortrdge, Ansprachen,
GruBworte, Berichte und Einwendungen. Den-
noch kam die Veranstaltungsform an deutlich er-
kennbare Grenzen. Eine solche Fiille von The-
men war — wie man eigentlich schon vorher ah-
nen konnte — bei iiber 2000 Teilnehmern und in
der Kiirze der Zeit gar nicht befriedigend zu be-
wiltigen. Den Delegierten, die ein ganz breites
Spektrum kirchlicher, nationaler, sozialer und
kultureller Herkunft und Kompetenz in Europa
reprasentierten, fehlte es an geniigend Mdglich-
keiten, Impulse aufzunehmen und sich selbst ak-
tiv einzubringen. Zudem waren auf den Podien
—vor allem der Plenarveranstaltungen — Frauen
merklich unterreprésentiert.

Der ebenfalls insgesamt schwache Anteil
der Jugend konnte durch einen eigenen Beitrag
ausgeglichen werden, eine Botschaft, die schon
vorher bei einer Begegnung in St. Moritz formu-
liert worden war und nunmehr der gemeinsa-
men Schlussbotschaft angefiigt wurde. Obwohl
die Meinungsbildungsprozesse sehr schwierig
waren, gelang es doch {iber Interventionen und
Voten, die Schlusshotschaft noch deutlich zu ver-
bessern. Sollte man irgendwann wieder einmal
eine derartige Versammlung planen, musste un-
bedingt {iber alternative Gestaltungsformen
nachgedacht werden.

Aufgabenkatalog

Inhaltlich wurden die gegenwértigen Skumeni-
schen Konfliktlinien zumal im Verstdndnis von
Kirche und ihrer Einheit nicht verdeckt, sondern
deutlich beim Namen genannt. Zugleich wurde
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von allen Seiten aber auch eindringlich die Not-
wendigkeit weiteren dkumenischen Engage-
ments und die Bereitschaft dazu unterstrichen.
Hier schon entscheidend voranzukommen,
konnte nicht die Aufgabe der Versammlung sein.
In mehreren Beitrdgen und in der Schlussbot-
schaft werden jedoch konkrete Hinweise gege-
ben, wie ein gemeinsamer dkumenischer Weg
lebendig und geistlich gestaltet werden kann.
Erfreulicherweise wurde dabei verschie-
dentlich auf die bereits in mehreren Landern er-
folgten zwischenkirchlichen Taufanerkennungen
und deren sakramentale wie ekklesiologische Be-
deutung hingewiesen — in vorsichtiger Form frei-
lich, da hier sowohl bei einigen Orthodoxen Kir-
chen wie bei einigen Freikirchen Vorbehalte be-
stehen. Deutlich wurde auch die Notwendigkeit
missionarischen Engagements unterstrichen. Bei
den Themenfeldern »Europag und » Welt« findet
sich schlieBlich eine Reihe von Handlungsappel-
len und Konkretionen (u.a. die Millenniumszie-
le der UN, ein von CCEE und KEK initiierter

yynicht Abschluss,
sondern Etappe eines Weges {{

Konsultativprozess zu Fragen von Klimawandel
und dkologischer Gerechtigkeit sowie der Auf-
ruf, einen gemeinsamen Tag der Schopfung zu
feiern, einen Tag des Gebets und der Anregung,
seinen Lebensstil zu dndern), ohne in eine belie-
bige Vielfalt von wiinschenswerten Zielen zu ge-
raten.

An mehreren Stellen der Schlussbotschaft
wird zudem explizit die Verbindung zur »Char-
ta Oecumenica« und die Kontinuitdt mit ihr be-

. tont. Das ist auch gut so, weil der »Charta Oe-

cumenica¢ sicherlich mehr visiondre Kraft inne-

wohnt als dem Ergebnistext von Sibiu.
Zwreifellos kann keines der neun Einzelthe-

men dieser Okumenischen Versammlung als ab-
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gearbeitet und erledigt angesehen werden. Das
war auch nicht zu erwarten. Ebenso ldsst sich
deren Resultat nicht allein an der Schlussbot-
schaft messen. Der von ihr weitergefiihrte und
neu angestoBene Lern- und Erfahrungsprozess
muss weitergehen. Wir haben einen Aufgaben-
katalog mitbekommen, eine Agenda. Sibiu war
nicht der Abschluss, sondern die Etappe eines
Weges, der den Christen und Kirchen in Europa
weiterhin dringlich aufgegeben ist: diesen Kon-
tinent méglichst gemeinsam im Geiste Jesu
Christi und seiner Ideale mitzugestalten. Dass
die Hauptveranstaltungen in Sibiu in einem Zelt
stattfanden, war dafiir ein Zeichen. Zelte sind ja
Ausdruck eines Provisoriums und werden zu-
meist errichtet, wenn man unterwegs ist.

Situation in Deutschland

Zurlickgekehrt nach Deutschland stellt sich die
okumenische Situation gegenwdrtig etwas wi-
derspriichlich dar. Auf der einen Seite erfreut
man sich einer gewachsenen Gemeinsamkeit in
personlichen wie institutionellen Beziehungen,
ist theologisch in manchem vorangekommen, ar-
beitet in vielen Bereichen gut zusammen und hat
Grund, tiber diese — vor Jahrzehnten noch un-
vorstellbare — Entwicklung dankbar zu sein. Be-
sonders markante Beispiele dafiir waren und sind
der Okumenische Kirchentag 2003 in Berlin und
die wechselseitige Taufanerkennung von elf Kir-
chen, die 2007 feierlich im Magdeburger Dom
besiegelt wurde, aber auch die 1999 erfolgte Un-
terzeichnung der Gemeinsamen Erklarung zur
Rechtfertigungslehre in Augsbhurg.

Zu erwéhnen sind auch die schon traditio-
nell dkumenisch veranstaltete »Woche fiir das
Leben« sowie viele gemeinsame sozialethische
Verlautbarungen von »Gott ist ein Freund des Le-
bens« (1989) bis zu »Demokratie braucht Tu-
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genden¢ (2006), auBerdem das schon zweimal
durchgefiihrte »Jahr der Bibel« und noch manch
andere Zusammenarbeit in der Verbreitung bib-
lischer Kenntnisse und christlicher Uberzeugun-
gen. Dariiber hinaus pflegen die Evangelische
und die Katholische Kirche auch gute Kontakte
mit der Orthodoxie in Deutschland und in deren
Heimatldndern. SchlieBlich ist auch auf die an-
regende und konstruktive Verbundenheit im
Rahmen der Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen (ACK) zu verweisen.

Auf allen Ebenen — von Gemeinden und an-
deren Basisgruppen iiber Forschung und Lehre
bis zur Leitungsebene der Kirchen (bzw. umge-
kehrt!) — gibt es erfreuliche Beispiele und ermu-
tigende Anzeichen 6kumenischen Bewusstseins
und Handelns. Auf der anderen Seite sind aber
auch manche Verfestigungen und Enttduschun-
gen zu verzeichnen, ja sogar einschneidende
Riickschldge. Die Preisgabe der biblischen Ein-
heitsiibersetzung in den dkumenischen Gottes-
diensten und die Absage der Evangelischen Kir-
che in Deutschland (EKD), sich an deren Revisi-
on zu beteiligen, ist dafiir ein Beispiel, aber auch
die deutliche Entfernung der EKD im Amts- und

yermutigende Anzeichen
dkumenischen Bewusstseins,
aber auch Enttiduschungen

Ordinationsverstdndnis von schon im lutherisch-
katholischen Dialog erzielten Anndherungen so-
wie die sich neuerdings in aller Offentlichkeit
zeigende Differenz in bioethischen Fragen.
Belastend sind auch jlingste Versuche bei-
der Kirchen (der einen aus Rom in weltkirch-
licher Perspektive, der anderen lediglich im
deutschen Kontext), ihre jeweilige Identitdt noch
deutlicher herauszustellen und sich bewusst
oder unbewusst damit voneinander wieder
stdrker abzugrenzen. Dabei miisste man sich
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freilich zugestehen, eigene Uberzeugungen auch
offen sagen zu kénnen, ohne sofort — wenn die-
se als unangenehm erscheinen — moralisch ab-
gewertet und in eine antiSkumenische Ecke
gestellt zu werden. Vor Ort schlieBlich erschwe-
ren die fiir Bistiimer wie Landeskirchen not-
wendig gewordenen Umstrukturierungsprozesse
und das gesellschaftliche Erfordernis einer gro-
Beren Mobilitdt manche vielleicht bisher mdg-
lichen und sogar gewlinschten dkumenischen
Beziehungen.

Zukiinftige Projekte

Dabei kann und darf es jedoch nicht bleiben. Und
die kommenden Jahre bieten Mdglichkeiten
und Chancen, das kumenische Verhdltnis in
Deutschland durchaus auch wieder mehr zu ent-
krampfen und zu verlebendigen. Ein neuer Oku-
menischer Kirchentag steht fiir 2010 in Miin-
chen bevor; 2017 soll das 500-j&hrige Reforma-
tionsjubildum gefeiert werden; und zwischen der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD) und der Deutschen Bi-
schofskonferenz (DBK) wird iiber die Wieder-
aufnahme theologischer Gespréache beraten.
Auf diesem Hintergrund hat die DBK aufih-
rer Vollversammlung im Herbst 2007 angeregt,
»einzelne thematische Aspekte« der Versamm-
lung und der Schlussbotschaft von Sibiu fiir den
geplanten Okumenischen Kirchentag »aufzu-
nehmen und auf diese Weise ... fruchtbar zu ma-
cheng. Thre Okumenekommission soll sich da-
mit befassen. Und die Kommission fiir gesell-
schaftliche und soziale Fragen mit ihrer
Arbeitsgruppe fiir tkologische Fragen hat den
Auftrag bekommen, die Empfehlung von Sibiu,
»den Zeitraum zwischen dem 1. September und
dem 4. Oktober dem Gebet fiir den Schutz der
Schopfung und die Férderung eines nachhal-
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tigen Lebensstils als Beitrag zum Klimaschutz zu
widmen«, zu beraten.

Wie sich bei einem gemeinsamen Auswer-
tungstreffen von deutschen Delegierten aus den
verschiedenen Kirchen in Kassel und einer Kurz-
befragung der katholischen Teilnehmer und Teil-
nehmerinnen durch das Okumenische Institut
in Miinster gezeigt hat, werden hierzulande je-
doch von Sibiu keine besonders prdgnanten
Auswirkungen erwartet. Darum gilt es, auf der
Grundlage der »Charta Oecumenica¢ selbst noch
starker initiativ zu werden, in Gruppen und
Netzwerken, zwischen Gemeinden und in der
Gesellschaft, im geistlichen Austausch wie im
theologischen Nachdenken und im praktischen
Handeln.

Dabei wire es z.B. schon einmal wichtig,
noch mehr Begegnungen mit anderen Christen
zu suchen und persénliche Kontakte zu kniip-
fen. Eines der groten Hindernisse fiir die Oku-
mene scheint ja der Mangel an existenzieller Be-
troffenheit zu sein. Selbstgentigsamkeit und Des-
interesse an den anderen sind aber eben oft die

»Mangel an existenzieller
Betroffenheit

Folgen fehlender Erfahrungen. Zudem haben
sich verschiedene Verwerfungen und Feindbil-
der der Vergangenheit als Klischees und Vorur-
teile — fast unausrottbar — so eingefleischt, dass
sie trotz gegenteiliger theologischer Kldrungen
und kirchlicher Reformen in den letzten Jahr-
zehnten aus Unkenntnis oder anderen Motiven
hartndckig weitertradiert werden (so z.B. erst
jlingst gehort: Katholiken wiirden nach wie vor

- Heilige anbeten, sich von Siinden freikaufen oder

nicht den so genannten Laienkelch erhalten).
Um 6kumenisch voranzukommen, sollte

man da keine Miihe scheuen, sich gegenseitig

noch besser auf dem jeweils neuesten Stand von
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Lehre und Praxis wahrzunehmen und kennen
zu lernen. Das gilt besonders auch im Blick auf
die Orthodoxie, {iber die in unseren Breiten z.T.
nur verschwommene Vorstellungen kursieren
und gegeniiber der manche ihre Vorbehalte ha-
ben, vor allem was deren Verhaltnis zur Moder-
ne und Postmoderne betrifft. Historisch bedingt
stehen im Ursprungsland der lutherischen Re-
formation freilich die evangelisch-katholischen
Beziehungen im Vordergrund. Es wire jedoch
zu provinziell und wiirde der christlichen Wirk-

»yden neuesten Stand
von Lehre und Praxis
wahrnehmen {{

lichkeit nicht gerecht, wenn man sich zu sehr
auf die abendléndische Konfessionsproblematik
und die deutschen Verhiltnisse beschrinkt. Zum
einen verstehen Lutheraner in Skandinavien und
Amerika ihre Identitdt durchaus »katholischer«
als ihre deutschen Glaubensgeschwister; zum an-
deren wiirde ohne die Orthodoxen und Altori-
entalischen Kirchen Wesentliches fehlen.

Wie die Europdische Union braucht auch
unser dkumenisches Bewusstsein eine »Ost-
erweiterung« oder besser: eine Vervollstdndi-
gung, um wieder starker — wie es Papst Johannes
Paul II. mehrfach ausgedriickt hat — mit ihren
beiden Lungenfliigeln zu atmen, d.h. den geist-
lichen Reichtlimern der 6stlichen und westlichen
Traditionen. Angesichts der Globalisierung muss
unser Blick aber noch weiter werden und auch
die Christen auf der siidlichen Halbkugel einbe-
ziehen. Dariiber hinaus stellen die aufeinander
geriickten Weltreligionen und Kulturen fiir die
Kirchen eine dringliche Herausforderung dar, im
Dienst des gemeinsamen Zeugnisses zu noch
groferer Einheit zu gelangen. Diese aber er-
scheint aus katholischer Sicht anspruchsvoller,
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als sich nur mit dem Status quo zufrieden zu ge-
ben und diesen gutzuheilen.

Weitergehen

Kiirzlich hat Professor Harding Meyer, ein hoch
verdienter Pionier und kompetenter Altmeister
des evangelisch-katholischen Dialogs, einen be-
merkenswerten Vorschlag gemacht, der nicht
nur den dkumenisch-theologischen Bemiihun-
gen weiterhelfen kénnte. Statt immer nur sein
Selbstverstéindnis zu betonen, sollten doch »In-
via-Erkldrungen« erstellt werden, gewisser-
maBen Zwischenbilanzen auf dem Weg. Wire es
nicht tatsdchlich sinnvoll und hilfreich, sich po-
sitiv des Erreichten zu vergewissern und einmal
konkret festzuhalten: Was verbindet uns mehr,
als uns trennt? Woriiber haben wir uns in den
letzten Jahrzehnten schon verstandigt? Welche
Probleme sind noch offen? Was sollten wir mog-
lichst gemeinsam tun? Wie kénnten und miiss-
ten die ndchsten Schritte aussehen?

Zur Hoffnung und Entscheidung, dass die
»6kumenische Karawane¢ unter dem Licht
Christi weiterzieht, gibt es keine ernst zu neh-
mende und verantwortbare Alternative. Wir sind
auf keinem schlechten Weg, auch wenn er sich
manchmal als beschwerlich erweist. Wir sollten
ihn mutig und phantasievoll weitergehen.

Bischof Gerhard Feige, Dr. theol., ist Bischof der
Didzese Magdeburg und Mitglied der Okumenekommis-
sion der Deutschen Bischofskonferenz. Er leitet u.a. die
Arbeitsgruppe Kirchen des Ostens und gehort dem Evan-
gelisch-Katholischen Kontaktgespréchskreis auf Bundes-
ebene an. Seit 2006 ist er, berufen durch den Pépstlichen
Rat zur Forderung der Einheit der Christen, Mitglied

der Gemeinsamen Internationalen Kommission fiir den
Theologischen Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche
und der Romisch-Katholischen Kirche.
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Martina Blasberg-Kuhnke / Ulrich Kuhnke
Milieu- oder evangeliumsgemaf?
Zukunft der Kirche im Horizont des Reiches Gottes

Der diesjdhrige Katholikentag

in Osnabriick thematisiert

die Verantwortung fiir die Zukunft.
Die entscheidende Perspektive dafiir
ist nicht der Selbsterhalt

kirchlicher Strukturen, sondern

das Reich Gottes. In dessen

Dienst steht die Kirche, betont

die Pastoralkonstitution des Konzils.

Eine theologische Vergewisserung.!

IVI enschen finden Gott oft nicht mehr auf
den gewohnten Wegen, aber es hat ein
neues Fragen und Suchen eingesetzt. Unter
anderem diese Einsicht hat Bischof Bode bewo-
gen, den Katholikentag nach Osnabriick zu
holen. Entsprechend heilit einer der beiden
Themenbereiche des Katholikentags: »Unsere
Verantwortung fiir die Zukunft von Glaube und
Kircheq.

Wie sieht das neue Suchen und Fragen der
Zeitgenossinnen und Zeitgenossen nun aus? Wer
sucht wo, was und wozu? Es zeigen sich weite
Wege, wenn man vor allem neuere empirische
Studien auswertet. Doch die entscheidenden Kri-
terien fiir die Zukunft und Zukunftsfahigkeit der
Kirche und fiir ein zukunftsfihiges pastorales
Handeln sind von der Soziologie allein nicht zu
gewinnen.
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Entscheidend ist die theologische Frage
nach dem Verhaltnis von Kirche und dem, wozu
sie eigentlich da ist. »Ziel kirchlichen Strebens
ist ydie Ankunft des Reiches Gottes¢ und die »Ver-
wirklichung des Heiles der ganzen Mensch-
heit¢(GS 45)«2. Kirche ist Kirche auf dem Weg
zum Reich Gottes — in tétiger Reich-Gottes-Er-
wartung,.

Die Zukunft der Kirche ist also kein anony-
mes Strukturproblem, sondern betrifft die Zu-
kunft der Christinnen und Christen und die Zu-
kunft der Menschheitsfamilie, hautnah und kon-
kret, aber auch die Zukunft von Gemeinden und
die Zukunft des Christlichen in der Gegenwarts-
kultur.

Kirchenferne Milieus?

Wenn heute im kirchlichen Kontext iiber Ent-
wicklungsaufgaben nachgedacht wird, iiber
Schwerpunktsetzungen in der Pastoral, {iber
neue Formen der Offentlichkeitsarbeit, {iber

- StrukturmaBnahmen dann wird dem meist

die Sinus-Milieu-Studie zugrunde gelegt.> Das
Heidelberger Marktforschungsinstitut Sinus
Sociovision beobachtet in Deutschland vorhan-
dene Lebensstile und Werthaltungen. Unter-
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sucht werden dabei nicht vorhandene soziale
Gruppen, sondern es werden Milieus konstru-
fert, die Angebotspréferenzen identifizierbar ma-
chen sollen.*

Dieses Modell wird nun auf den Themen-
bereich »Kirche und Religion« bezogen und er-
bringt als meistbeachtetes Ergebnis, dass die ka-
tholische Kirche nur noch in drei Milieus ver-
wurzelt ist, in den beiden »&lteren« Milieus der
»Konservativen« und » Traditionsverwurzelten«
und in Teilen der »biirgerlichen Mitte«. In allen
librigen Milieus macht die Studie eine Distanz
zur Kirche aus, die von kritischer Auseinander-
setzung im postmateriellen Milieu bis zu Ableh-
nung und Desinteresse im hedonistischen Milieu
reicht.

Die Sinus-Studie und die Diskussion ihrer
Ergebnisse folgen einer radikalen Marktlogik.
Das Ziel ist ein »stérker wahrnehmbarer Auftritt
der Kirche , »eine effiziente Ansprache und [ein

»Systemlogik des Marktes

erfolgreicher] Umgang mit verschiedenen Ziel-
gruppen«. Die Informationen sollen »strategi-
schen Entscheidungen« dienen, von der Ent-
wicklung zielgruppenspezifischer Angebote,
iiber Medienplanung bis hin zur Personalent-
wicklung.>

Nun wird niemand einem Marktfor-
schungsinstitut zum Vorwurf machen, dass es
der Systemlogik des Marktes folgt. Die Anfrage
richtet sich vielmehr an die Auftraggeber aus den
Reihen der Kirchenleitung, ob das hier gewéhlte
Paradigma vereinbar ist mit theologischen Para-
digmen. Und sie richtet sich auch an diejenigen,
die innerhalb der praktisch-theologischen Dis-
kussion trotz des Skonomischen Charakters der
Studie diese als Fremdprophetie gelten lassen
wollen® oder sich der neoliberalen Tendenz die-
ses Denkens anschliefen.”
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Glaubensentwicklung

Dem sei eine Studie gegeniiber gestellt, die den
Anspruch einer empirischen Praktischen Theo-
logie einzulsen sucht, Auch sie fragte nach Re-
ligiositét, hier von Erwachsenen zwischen 45
und iiber 90 Jahren, und zwar in qualitativen,
mehrstiindigen, halbstrukturierten Interviews.?
Diese Studie hat den groRen Vorteil, dass sie mit
einem differenzierten Begriff von »Religiositdt«
arbeitet. Die Auswertung erbrachte sieben Ge-
stalttypen von Religjositét: ein kirchlicher Typus
mit zwei Auspragungen, ein kulturkirchlicher
bzw. ein kulturchristlicher Typus und ein nach-
christlicher, der sich postmodern-religits indiffe-
rent oder auch areligios duliert.

Von den vielfdltigen Ergebnissen der Studie
sei hier nur soviel festgehalten: Religiositit,
Christlichkeit und Kirchlichkeit hangen zusam-
men und haben durchaus Schnittflichen, sind
aber alles andere als deckungsgleich. Wenn man
von »Renaissance des Religi6sen« spricht, so
Muss man genau sagen, was man damit meint.

In den Lebensldufen der Befragten haben
sich gleichermaBen und etwa gleich haufig Ent-
wicklung und Wachstum von Religiositdt sowie
Stagnation und Abbriiche gezeigt. Fiir die Zu-
kunftsféhigkeit der Kirche zeigen sich eine Fiille
an Fragen und Herausforderungen. Dabei tren-
nen die Erwartungen traditionell-kirchlich ori-
entierter und postmodern-religitser Erwachse-
ner Welten. Fiir wen will, fiir wen soll, fiir wen
kann Kirche da sein — und wie?

Empirie und Praktische
Theologie

Wer empirisch genau hinsieht, bekommt die
ganze Wucht der Pluralitdt und Individualisie-
rung von Religiositdt und Christlichkeit zu
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spiiren. Von der Vielfalt des Fragen und Suchens
zu sprechen, klingt da fast zu schon und zu harm-
los. Eine ernsthafte Diskussion der pastoral Ver-
antwortlichen und der Praktischen Theologie,
mit welchen Milieus, mit welchen Gestalttypen
in welcher Form eine Beziehung gesucht und
aufgenommen werden kann und soll, hat noch
kaum begonnen. Womdglich miisste dann zuge-
standen werden, dass manche Wege zu weit ge-
worden sind oder wenigstens gegenwartig — mit
den vorhandenen begrenzten (und immer be-
grenzter werdenden) personellen und sachlichen
Ressourcen — nicht begehbar sind.

Das fundamentale praktisch-theologische
Problem aber stellt sich im Blick auf das Ver-
standnis von Kirche selbst. Die Sinus-Studie geht
davon aus, dass Kirche ein Gegentiber zu den be-

»Interesse an der Existenzsicherung
der Kirche ¢

schriebenen Milieus ist. Sie verkennt, dass die
Mehrheit der in den Milieus beschriebenen Sub-
jekte getauft und gefirmt bzw. konfirmiert ist,
also Kirche sind. Aber auch wer Kirche als Amts-
kirche definiert, muss einrechnen, dass ihre
Amtstréger selbst Teil bestimmter Milieus sind —
und anderen entsprechend fremd. Weite Wege
trennen die in den kirchlichen Milieus beheima-
teten kirchlich Verantwortlichen und Amtstra-
ger von Zugehorigen der allermeisten anderen
Milieus.

Die Sinus- und auch die neue Bertelsmann-
Studie® konzentrieren sich auf das Interesse der
Existenzsicherung der Kirche. Theologische Kri-
terien sind von dort her nicht zu gewinnen. Die
Verdienste empirischer Studien liegen auf der Da-
tengenerierung. Sie miissen streng deskriptiv ar-
beiten. Die normative Seite, die Interpretation
und die Konsequenzen, sind Sache der in Kirche
und Theologie fiir die Zukunft der Kirche Ver-
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antwortlichen. Sie erfordern theologisches und
praktisch-theologisches Nachdenken.

»Suchet zuerst
das Reich Gottes ...«

Die Sorge um die eigene Existenz der Organisa-
tion Kirche erinnert an die Sorge um das eigene
Leben, von der in der Bergpredigt, in Mt 6,25-
34, die Rede ist. Viermal heil3t es in diesem Text:
»Sorgt euch nicht«. Wir kénnten versucht sein,
diese Sorglosigkeit als naiv abzutun oder sie auf
dem Hintergrund der Bilder von den Végeln und
den Lilien auf dem Felde romantisch zu ver-
kldren. Tatsdchlich ist der Text aber von einem
niichternen, geradezu bis zur Grenze getriebe-
nen Realismus geprégt. Angesprochen sind die
Armen Galildas. Das Leben dieser Adressaten der
Botschaft Jesu ist alles andere als sorglos. Aber die
berechtigte Sorge um die eigene Existenz wird
gebrochen im Horizont einer anderen Wirklich-
keit, die bereits in der Begegnung mit Jesus ge-
genwadrtig gesetzt ist. Es ist die befreiende Erfah-
rung der Gegenwart Gottes, sein Reich. Von die-

» Es geht um die Frage,
welchem Gott vertraut wird. {{

sem Kontrast ist der Text auch strukturell ge-
pragt: Der angstbesetzten Sorge auf der einen
Seite und dem Suchen nach dem, worum es ei-
gentlich geht, nach dem Reich Gottes auf der an-
deren Seite.

Das, was den Adressaten Jesu gesagt ist, gilt
auch der Kirche.1? Auch sie ist befreit von der

-angstfixierten Sorge um die eigene Existenz. Sie

kann aus diesem Vertrauen leben, alles andere
ware yheidnisch« oder doch zumindest »Klein-
glaube¢. Es geht hier also um die eminent theo-
logische Frage, ob Gott vertraut wird oder nicht.
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Es geht — wie der Spannungsbogen zum unmit-
telbar vorangehenden Text deutlich macht — um
die Frage, welchem Gott vertraut wird: dem Gott
Jesu oder den Gotzen des Marktes. Dass das Ver-
trauen in das befreiende Handeln Gottes real
werden soll in einer dementsprechenden Praxis,
ist ein Hauptanliegen des Matth&us. Wie im sy-
noptischen Vergleich mit Lukas deutlich wird,
fiigt er bewusst den Begriff der Gerechtigkeit hin-
zu: »Sucht zuerst das Reich Gottes und seine Ge-
rechtigkeit« (Mt 6,33a).

Schliissel zur Pastoral-
konstitution

Die Zukunft der Kirche ist theologisch und prak-
tisch-theologisch verantwortet nur im Horizont
der Reich-Gottes-Botschaft zu entwickeln. Der
Begriff »Reich Gottes¢ bildet auch den herme-
neutischen Schliissel zum Verstdndnis der Pas-
toralkonstitution »Gaudium et spes« des zwei-
ten Vatikanischen Konzils.!!

Wichtige Aspekte enthélt vor allem der zen-
trale Abschnitt 39 »Die neue Erde und der neue
Himmel«. Dort heilst es, kurz zusammengefasst:
Gott bereitet »eine neue Wohnstitte und eine
neue Erde..., auf der die Gerechtigkeit wohnt«.
Die »ganze Schopfung, die Gott um des Men-

»uns zum Néachsten
eines jeden Menschen machen {{

schen willen schuf, wird von der Knechtschaft
der Vergdnglichkeit befreit sein«. Die »Erwartung
der neuen Erde« darf »die Sorge fiir die Gestal-
tung dieser Erde nicht abschwiéchen«. »yHier auf
Erden ist das Reich schon im Geheimnis da; beim
Kommen des Herrn erreicht es seine Vollen-
dung.« Es ist bzw. wird sein »das Reich der
Wahrheit und des Lebens, das Reich der Heilig-
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keit und der Gnade, das Reich der Gerechtigkeit,
der Liebe und des Friedens«.

Lumen Gentium zufolge leuchtet dieses
Reich »im Wort, im Werk und in der Gegenwart
Christi den Menschen auf¢ (LG 5). In Jesus
Christus, dem »neuen Menschen« (GS 22), ist
dem christlichen Glauben entsprechend un-
{iberbietbar offenbar geworden, wozu Gott den
Menschen — und zwar alle Menschen — berufen
hat. Folgerichtig postuliert die Pastoralkonstitu-
tion die Herausforderung einer universalen Soli-
daritdt: »Heute ganz besonders sind wir dringend
verpflichtet, uns zum Néchsten schlechthin eines
jeden Menschen zu machen« (GS 27; vgl. auch
GS 30).

In diesem Horizont wird die Kirche und ihr
Handeln in den Blick genommen. Ziel kirchli-
chen Strebens ist »die Ankunft des Reiches Got-
tes¢ und die »Verwirklichung des Heiles der
ganzen Menschheit« (GS 45). Bei der Erfiillung

»Verantwortung fiir
die Sendung der Kirche {

ihrer Sendung, »das Geheimnis der Liebe Gottes
zu den Menschen zugleich« zu offenbaren und
zu verwirklichen (GS 45), muss die Kirche auf-
merksam sein fiir die »Zeichen der Zeit« (GS 4)
und das Wirken des Heiligen Geistes in der Welt,
so dass sie auch von dort her immer neu zu ler-
nen hat.

Der Suche nach dem Reich Gottes die
Prioritdt beizumessen, impliziert der Aussage
von Gaudium et Spes 92 zufolge: innerkirchlich
die Anerkennung und Ernstnahme der Verant-
wortung aller Christen und Christinnen fiir
die Sendung der Kirche, dkumenisch das kon-
sequente Anzielen der Einheit der Kirche, um
gemeinsam glaubwiirdig der Menschheit die-
nen zu kénnen, den Dialogund die Zusammen-
arbeit mit den Angehérigen aller Religionen
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und den Dialog mit allen Menschen, »die hohe
Giiter der Humanitdt pflegens.

Worum es der Pastoralkonstitution des Kon-
zils zufolge fiir die Kirche geht, fasst Gaudium et
Spes 3 so zusammen: »Es geht um die Rettung
der menschlichen Person, es geht um den rech-
ten Aufbau der menschlichen Gesellschaft.

Zukunftsweisende Pastoral

Die Reich-Gottes-Perspektive von Gaudium et
Spes fordert Spiritualitit und Diakonie heraus
und ist vor allem eine Anfrage an die Koinonia,
die von Jesus Christus gestiftet mit ihm und un-
tereinander die Christinnen und Christen, im
Hohepunkt der Eucharistie und im gesamten
Handeln der Gemeinde und Kirche verbindet.
Sowohl die Analyse der Erwartungen an Kirche
im Spiegel empirischer Studien, vor allem aber
die praktisch-theologische Erarbeitung des Ver-
hiltnisses von Kirche und Reich-Gottes-Botschaft
14sst fragen: Wie sieht eine christliche und dann
auch katholische Identitét im Horizont der Reich-
Gottes-Perspektive unter den Bedingungen der
Gegenwartsgesellschaft und Gegenwartskirche
aus?

Gaudium et Spes vertritt das Verstdndnis ei-
ner tatigen Reich-Gottes-Erwartung als ange-
messene, ekklesiologisch und eschatologisch fol-
genreiche Bestimmung des Glaubens im Hori-
zont des kommenden Gottesreichs. Damit riickt

Jychristliche Identitdt im Horizont
der Reich-Gottes-Perspektive

die Bedeutung der Diakonie als auch gesell-
schaftlich besonders herausfordernde und tiber-
zeugende Weise kirchlicher Prasenz in der Ge-
genwart neu in den Blick. Zugleich ldsst es kri-
tisch fragen, ob die Konzentration der Kirche auf
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ihren Selbsterhalt und auf die Strukturfragen
nicht am Kern ihrer Herausforderungen im Ho-
rizont der Reich-Gottes-Botschaft vorbeigeht.
(Vielleicht sollte unter diesem Aspekt einmal das
Gesangbuch »Gotteslob« daraufhin angeschaut
werden, wie viele Lieder sich mit dem Thema
Kirche und wie viele, besser: wie wenige, sich
mit dem Thema Reich Gottes singend-betend be-
schéftigen.)

Die neue ekklesiologische Perspektive der
Pastoralkonstitution sieht Kirche konsequent im
Dienst des Reiches Gottes und die Menschen,
besonders die Armen und Notleidenden aller Art
(GS 1), als seine »Bauleute¢. Das hat Konse-
quenzen fiir das Selbstverstdndnis von Gruppen
und Gemeinden als Begegnungs- und Solida-
ritéts-, bzw. als Lebensrdume, wo punktuell und

»mit dem Kommen
und Entgegenkommen
Gottes rechnen

situativ Reich-Gottes-Erfahrungen gemacht wer-
den kénnen. Mit Gaudium et Spes ist Reich Got-
tes nicht »lokal¢ zu denken, vielmehr in Mo-
menten des Sich-Ereignens. Diese Einsicht ist fol-
genreich fiir die Frage nach dem Stellenwert von
Strukturen, nach der Bedeutung von Sozialfor-
men und nach dem Verhéltnis von Struktur und
Verfahren in der Kirche auf der einen Seite ge-
geniiber Kommunikation, Beziehungen und Pro-
Zessen.

Die Reich-Gottes-Perspektive ist schlieBlich
ein Plddoyer fiir ein Verstdndnis von Wahrheit
als »adventlicher«. Adventliche Wahrheit be-
deutet die Grundhaltung, mit dem Kommen und
Entgegenkommen Gottes zu rechnen, wider die
Notwendigkeit, das Reich Gottes herstellen zu
miissen. Adventliche Wahrheit bedeutet ein Of-
fenhalten und Aushalten eigener und kirchlicher
Bedrohungsdngste. Reich Gottes beschreibt Qua-
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litdten, die nicht angstfixiert sind: Gleichheit,
Wechselseitigkeit und Gerechtigkeit.

Das bedeutet gerade nicht, die strukturel-
len Zusammenhédnge zu {ibergehen oder nicht
wichtig zu nehmen; vielmehr geht es darum,
sich im Gefolge von Gaudium et Spes dafiir ein-
zusetzen, dass diese Reich-Gottes-geméaRer wer-
den. Kirche hitte sich als Solidargemeinschaft
fiir eine Reich-Gottes-Pastoral zu konstituieren,
die Professionalitdt und Amt und gemeindliche

wsolidarische Suche
nach dem,
was heute tragen kann

Solidaritdt verbindet. Statt nur Méangel wahrzu-
nehmen, gilt es, Visionen zu entwickeln, die
Menschen helfen, ihre Sehnsiichte nach gelin-
genden menschlichen Beziehungen und ihre
Sehnsucht nach gutem Leben wahr- und ernst
zu nehmen und die sie dabei spirituell und dia-
konisch begleiten. Spiritualitdt und Diakonie
gehdren fiir Gaudium et Spes untrennbar zu-
sammen: Es geht um eine Spiritualitdt des All-
tags als wechselseitige und solidarische Suche
nach dem, was heute tragen kann.

Geschenkte Identitat

Auf der individuellen Ebene stellt sich die Situa-
tion so dar, dass die Einzelnen kaum noch in eine
Kirche hineingeboren werden. Wenn heute
Menschen Christ oder Christin sein wollen, ist
dies eine Frage individueller Entscheidung, doch
dass uns heute die kulturellen Voraussetzungen
eines konfessionell geprdgten Milieus fehlen,
heiBt mitnichten, dass die existentielle Ent-
scheidung zum Christsein auch soziokulturell
voraussetzungslos wire. Die entscheidende Vor-
aussetzung, mit der wir heute zu rechnen ha-
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ben, ist die radikale Individualisierung von Reli-
giositdt und Glauben.

Dass die Spielrdume fiir individuelle Ent-
scheidungen gewachsen sind, bedeutet aber
nicht automatisch einen Zuwachs an Autonomie.
Im Gegenteil sehen sich die Individuen vielfilti-
gen institutionellen Abhéngigkeiten gegeniiber.
Identitdtsbildung verlangt jedoch Sozialformen,
in denen die Einzelnen selber an deren Zustan-
dekommen und Gestaltung beteiligt sind.

Christliche Identitdt lasst sich nicht hinzu-
fligen zur biirgerlichen Identitédt als etwas, das
die Zerrissenheit der Alltagserfahrungen kittet
oder die individuelle Entwicklung {iberhoht. In
der Identitdtsbildung von Christlnnen ist viel-
mehr das Moment der Unterbrechung gegen-
wartig, das die Briiche der eigenen Biographie
und die Leiderfahrungen der anderen nicht ver-
dréngen muss, sondern wahrnehmen ldsst.

Der Zwang zur Perfektion, zur konsistenten
Selbstdarstellung und kontinuierlichen Karriere
seiner selbst, die fiir die Individualisierung kenn-
zeichnend sind, erweisen sich auf diesem Hin-
tergrund als zutiefst inhuman, sind es doch ge-
rade Kontingenz, Diskontinuitét und Fragmen-
tierung, die die Alltagserfahrung pragen. Das
Ideal einer perfekten Identitét ldsst ndmlich kei-
nen Raum, um die Briiche und erlittenen Verlus-
te zu betrauern, keinen Raum fiir Hoffnungen
und Verdnderungen. Glaubige [dentitdt geht ei-
nen anderen Weg: »Glauben hiefe dann, als
Fragment zu leben und leben zu kénnen.«!2

Zukunft der Gemeinde

So unverzichtbar fiir die [dentitétsbildung als
Christ oder Christin Gemeinde im theologisch
qualifizierten Sinn ist, so wenig kann in Zukunft
erwartet werden, dass es solche Gemeinden
selbstverstdndlich gibt, schon gar nicht in Gestalt
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der territorial organisierten Pfarrei.!3 Auf dem
Hintergrund der Individualisierung sind nicht
mehr feste, {iber lange Zeitrdume hinweg ver-
bindliche Gruppen der Normalfall, sondern eher
Netze von Beziehungen. Entscheidend ist, dass
die Einzelnen nicht auf Expertlnnen oder auf
noch so attraktive Angebote stofen, sondern auf
Menschen, die bereits miteinander in vielfaltiger
Weise in Kommunikation stehen. Denn Iden-
titdtshildung ist ein Konstruktionsprozess, »der
sich in der dialogischen Erfahrung in sozialen
Netzwerken vollzieht«!4.

Das Netzwerk der Gemeinde ist nicht
gleichzusetzen mit den Beziehungen in einer
Kleingruppe. Es bildet sich vielmehr aus unter-
schiedlichen Kontakten, die die Gemeindeglie-
der miteinander zu verschiedenen Gelegenhei-
ten haben und die sich dann situativ als Gruppe

»Netzwerk Gemeinde

aktualisieren konnen. Das soziale Netzwerk bil-
det sich also gerade aus einer Reihe von Begeg-
nungen, die zu vertikalen (biographischen) und
horizontalen (thematischen) Uberschneidungen
fithren.

Die Identitt, die die Einzelnen in der netz-
werkartigen Struktur der Gemeinde als Christln
gewinnen konnen, ist aber nicht allein und nicht
einmal vorrangig durch die formalen Kommuni-
kationsbedingungen bestimmt, sondern durch
die Inhalte, die kommuniziert werden. Die Ge-
meinde hat der Kommunikation des Evangeli-
ums zu dienen.!5

Zukunft des Christlichen in
der Gegenwartskultur

Theologische und auch pastorale Berufe werden
ihrem Selbstverstindnis nach zukiinftig nicht
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mehr vorrangig oder gar ausschlieflich auf den
binnenkirchlichen Raum hin zu entwerfen sein.
Sie werden sich vielmehr in der individualisier-
ten und pluralisierten, kulturell und religios viel-
faltigen Gesellschaft und »Welt« bewahren miis-
sen. Die Zukunft des Christlichen in der Gegen-
wartskultur spielt u.a. im Religionsunterricht, in
Schulpastoral und Sozialarbeit, in den (neuen)
Medien, in der Pridsenz der Theologie in Bil-
dungskontexten, in der Beteiligung an der Bear-
beitung der »uns alle angehenden Schiliisselfra-
gen der Menschheit« (Wolfgang Klafki).

Dass gegenwdrtig unter dem Argument
knapper Finanzen einige deutsche Bistiimer die
Ausbildung und/oder Einstellung von Pastoral-
referenten und -referentinnen ausgesetzt haben,
werten wir angesichts dieser Anforderungen an
eine kompetente Beteilung der Kirche an gesell-
schaftlichen Prozessen als alarmierende Ten-
denz.16

Gleichzeitig stehen die Zukunft des Pries-
terberufs und das Priesterbild zur Diskussion.
Die meisten der derzeitigen Versuche der Pasto-
ralplanung »losen das klassische ynormale Bild«
einer um den Pfarrpriester gescharten, {iber-

ymehr das Evangelium
auf den Leuchter stellen
als die Kirche {

schaubaren, lokal umschriebenen, einander ver-
bundenen und kommunikativ verdichteten
Glaubensgemeinschaft auf und das eben nicht
nur auf dem Papier, sondern in der Alltagsrealitdt
der Gldubigen.«!7 Die bleibende Bedeutung von
Gemeinde im streng theologischen Sinne als ver-
bindliche, identitétsstiftende und -verbiirgende
Sozialform des Christseins steht heute den viel-
féltigen und in ihren Gestalten zum Teil noch
recht diffusen Sozialformen des Christlichen in
der Gegenwartskultur gegeniiber — als einander
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kritisch ergdnzende und auf einander verwiese-
ne »Geschwister«!

Der Katholikentag als Forum der Auseinan-
dersetzung mit den beiden grofen Bereichen
»Zukunft der Gemeinde und Kirche« und »Zu-
kunft der Gesellschaft und Welt« ist auch ein gut-
er Ort, fiir eine theologische Verantwortung fiir
die Zukunft des Christlichen in der Kirche auf

Erfurt Joachim Wanke, der in seiner kritischen
Auseinandersetzung mit der Sinus-Studie zu dem
Ergebnis kommt: »Ich ziehe daraus die Folge-
rung, dass es uns mehr darum gehen sollte, das
Evangelium auf den Leuchter zu stellen als die
Kirche.'8

Martina Blasberg-Kuhnke ist Professorin fiir Pastoral-
theologie und Religionspédagogik in Osnabriick und Mit-
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Thomas H. Bohm

Beziehungsreich das Evangelium

zur Sprache bringen

Gemeindliche Offentlichkeitsarbeit unter
dem Anspruch der modernen Gesellschaft

Schaukasten, Pfarrbrief, Homepage -
Gemeinden versuchen medial prasent
zu sein. [hrem Auftrag werden sie

dann gerecht, wenn sie sich dabei am
»Kommunikationsmeister« Jesus
orientieren und das vermittelte Bild sich
auch in konkreten Begegnungen
bewahrheitet. Anregungen

zur theologisch-spirituellen Grund-

legung gemeindlicher Medienarbeit.!

Ki:]nnen Sie sich bitte selbst vorstellen. Ich
abe im Internet nur wenig Informationen
{iber Sie gefunden.« So wurde ich vor wenigen
Wochen bei einer Fortbildung fiir Mitglieder von
Ordensgemeinschaften gebeten, selbst einige
Worte zu meiner Person zu sagen. Was mir erst
in diesem Zusammenhang aufging: Tatsdchlich
waren im Jahr vorher die online stehenden An-
gaben zu meiner Person aufgrund eines Stellen-
wechsels »verloren gegangen« — und damit auch
ein Stiick meiner bis dahin selbstverstandlichen
medialen Présenz.

[st es mit Kirche und Gemeinden heute
nicht ganz dhnlich? Wird ihre Gegenwart in den
Medien nicht immer wichtiger: weil fiir Men-
schen heute der regelméfige Kontakt zur Pfarr-
gemeinde ausfillt oder weil sie sich beispiels-
weise nach einem Umzug zuerst einmal nieder-
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schwellig und unverbindlich iiber die gemeind-
lichen Angebote informieren wollen?

Wenn dem so ist, kommt der pfarrlichen Of-
fentlichkeitsarbeit, die {iber die verschiedenen
Medien wie Schaukasten, Gemeindebrief oder
Internet kommuniziert, eine wichtige Bedeutung
zu. Doch zugleich ist zu fragen, wie denn ge-
meindliche Offentlichkeitsarbeit heute unter den
aktuellen Rahmenbedingungen so gestaltet wer-
den kann, dass sie gelingt, d.h. dass sie ihrem
Auftrag moglichst umfassend gerecht wird. Die-
ser Auftrag ist ja nicht nur von einer mdglichst
breiten und »effektiven« Prdsenz der jeweiligen
Gemeinde in den Medien bestimmt, sondern be-
darf auch einer theologischen Fundierung.

Das Christentum und die Medien

Die Geschichte der Kirche zeigt, wie sich das
Christentum einerseits immer wieder der aktu-
ellen Medien bediente, um das Evangelium zu
verbreiten, und wie andererseits die jeweiligen
medialen Verdnderungen das Christentum mit
geprégt haben.

Von Jesus von Nazaret selbst gibt es be-
kannterweise keine schriftliche Uberlieferung.
Doch schon Paulus verbindet die persdnlichen
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Kontakte, die er auf seinen Reisen aufbaut, mit
einer ausgeprdgten »Briefpastoral«. Er setzt den
personlichen Kontakt mit dem Medium des
Briefs fort. »Seht, ich schreibe euch jetzt mit ei-
gener Handj; das ist meine Schrift, halt er fest
(Gal 6,11). Er greift damit im Brief die vorher
gewachsene personliche Beziehung auf. Zugleich
stellt er im Medium ein personliches Wiederse-
hen in Aussicht: »Ich werde zu euch kommen,
wenn ich durch Mazedonien gereist bing,
schreibt er an anderer Stelle (1 Kor 16,5).

Nimmt man die These des Medientheoreti-
kers Marshall McLuhan ernst, dass Medien — un-
abhdngig von ihren Inhalten — immer auch Aus-
wirkungen auf die Gesellschaft und Kultur ha-
ben,? dann hat dies auch Konsequenzen fiir den
Blick auf die Kirchengeschichte. Die Reformati-
on hat dann nicht zuletzt ihre Ursache in der Er-
findung des Buchdrucks mit beweglichen Me-
talllettern durch Johannes Gutenberg. Die rasche
Verbreitung von Druckerzeugnissen, die anstei-
gende Alphabetisierung und nicht zuletzt die da-
raus resultierende zunehmende Stirkung des In-
dividuums machten u.a. diese Entwicklung erst
moglich. Der Buchdruck fiihrte zu einer neuen
Geisteshaltung, die die umfassende Kritik an der
katholischen Kirche und eine yeffiziente« Ver-
breitung dieser Kritik in diesem MaBe {iberhaupt
erst ermoglichte.

Bereits an diesen beiden Schlaglichtern mag
deutlich werden, wie sehr Mediengeschichte
und Geschichte des Christentums wechselseitig
voneinander abhéngig sind.

Die Ambivalenz
der Medien heute

Wenn wir nun einen Blick in die postmoderne
Medienwelt werfen, dann geht es nicht darum,
einem Kulturpessimismus zu verfallen. Trotzdem
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ist es im Kontext unseres Themas sinnvoll, die
postmodernen medialen Entwicklungen in ihrer
Ambivalenz wahrzunehmen, um vor diesem
Hintergrund dann auch das Spezifikum einer
christlich gepragten Offentlichkeitsarbeit poin-
tiert formulieren zu konnen.

Bei dieser Analyse der heutigen Situation
beschrdnke ich mich auf drei Aspekte, die mir
besonders wesentlich erscheinen. Zum einen
schaffen die heute aktuellen elektronischen Me-
dien — wie Telefon, Fernsehen, Radio oder In-
ternet —ein neues Verhiltnis von Raum und Zeit.
Alles scheint durch die elektronischen Medien

Yy performatives Realitétsfernsehen ((

»zusammenzuschrumpfen«. Die Welt ist abends
{iber die Nachrichtensendungen in unseren
Wohnzimmern gleichsam zu Gast. Diese elek-
tronisch vermittelte Nihe, die Beteiligung sug-
geriert, hat aber auch ihren Preis. Der franzosi-
sche Medienphilosoph Paul Virilio spricht davon,
dass die »Eroberung des Raumes«3 genau ge-
nommen eine »Eroberung allein der Bilder des
Raums« ist. Der Austausch der Wirklichkeit ge-
gen die Bilder ist der Preis, der fiir die Uberwin-
dung der Raum-Zeit-Grenzen zu zahlen ist. Die
»nahe¢ Teilnahme an der Welt ist nur durch ein
Weniger an direktem Kontakt moglich.

Wenn man heute von Medien spricht,
kommt man zweitens nicht daran vorbei, deren
marktwirtschaftlichen Kontext zu thematisieren.
Die Bedeutung, die aktuell Einschaltquoten,
Bestsellerlisten, Reichweiten und Zugriffstatisti-
ken zukommt, zeigt an, wie stark marktwirt-
schaftliche Mechanismen heute die Medien pré-
gen. Damit tragen Medien — positiv formuliert —
ein in weiten Bereichen funktionierendes Ge-
sellschaftssystem mit. Sie thematisieren so auch
auf ihre Weise Hoffnungen und Sehnsiichte der
Menschen, an die die Verkiindigung des Evan-
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geliums immer anzukniipfen hat (vgl. GS 1).
Doch auf der anderen Seite sind wirtschaftliche
Mechanismen heute im Letzten nicht mehr kon-
trollierbar. Und der Umstand, dass Information
iiber die Medien immer auch verkauft werden
muss, fithrt dazu, dass »weniger wichtige« The-
men und Menschen tendenziell medial verges-
sen werden.

Nicht zuletzt ist auch darauf hinzuweisen,
dass die moderne Medienwelt an verschiede-
nen Stellen selbst religiose Formen produziert
bzw. eigene — funktionale — »Transzendenzen«
schafft. Religitse Symbole sind in der Werbung
prasent: Michelangelos »Erschaffung des Men-
schen« wirbt fiir Tabak und Autos, Leonardo
da Vincis »Abendmahly fiir eine Bekleidungs-
firma. In Unterhaltungs- und Talkshows kann
wiedergefunden, verziehen und geheiratet
werden. Wenn die Medienwissenschaftlerin
Angela Keppler in Bezug auf Unterhaltungs-
shows wie »Traumnhochzeit« oder »Nur die Lie-
be zihlt¢ vom »performativen Realitdtsfernse-
heng spricht4, dann zeigt dies an, wie Fernsehen
heute das Leben der Beteiligen aufgreift und
yverwandeltq.

Christus als »Meister
der Kommunikation«

Wie konnen Kirche und christliche Gemeinde
heute ihr geschichtlich gewachsenes und wich-
tiges Verhéltnis zu den Medien nun aus dem Auf-
trag des Evangeliums heraus gestalten, ja wie
kénnen sie selbst Medien gestalten? Zur Beant-
wortung dieser Frage nach den Chancen ge-
meindlicher Offentlichkeitsarbeit lohnt sich ein
kurzer Blick in die Tradition der Kirche. Sie bie-
tet wesentliche Ansatzpunkte, um mit der Me-
diensituation verantwortlich umzugehen und
um die Medien selbst verantwortlich zu nutzen.
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Die vom Konzil in Auftrag gegebene Pasto-
ralinstruktion Communio et Progressio legte im
Jahr 1971 eine theologische Konzeption der
kirchlichen Medienarbeit vor.®> Dort findet man
unter dem Leitgedanken von »Christus als Meis-
ter der Kommunikation« eine doppelte »Hand-
lungsanweisung¢ fiir den angemessenen
Medienumgang, die sich auch mit Riickgriff auf
Begrifflichkeiten des modernen Marketings
anndhernd beschreiben ldsst.

Fiir die gemeindliche Offentlichkeitsarbeit
ist demnach konsequente »Zielgruppenorientie-
rung¢ notwendig. Dies driickt Communio et Pro-
gressio mit Blick auf Christus so aus: »In der

wMitteilung seiner selbst in Liebe

yMenschwerdung¢ nahm er die Natur derer an,
die einmal die Botschaft, welche in seinen Wor-
ten und seinem ganzen Leben zum Ausdruck
kam, empfangen sollten. Er sprach ihnen aus
dem Herzen, ganz in ihrer Mitte stehend.« Und
er »glich [...] sich ihnen in der Art und Weise des
Redens und Denkens an, da er aus ihrer Situati-
on heraus sprach¢ (CP 11).

Dass Gott nach biblischem Zeugnis Mensch
wird, ist hier wesentliches Vorbild. Gemeindli-
che Offentlichkeitsarbeit, die sich diesem Vorbild
verpflichtet weil, l&sst sich auf die Menschen
ein, so wie sie sind. Sie hat nicht zuerst den An-
spruch zu verdndern, sondern sie will in den kon-
kreten Situationen die Anliegen und Sehnsiich-
te der »Welt¢ aufgreifen. Nur so kann sie eine
Sprache finden, die von Herzen kommt und die
zu den Herzen spricht.

Communio et Progressio spricht aber auch
an, dass flir das gemeindliche »Marketing« die
unique selling proposition, d.h. das Alleinstel-
lungsmerkmal, wichtig ist. Nur so kann sie sich
von anderen »Konkurrenzangeboten¢ abheben
und sich profilieren. Communio et Progressio
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schreibt: »Er verkiindete die géttliche Botschaft
verbindlich, mit Macht und ohne Kompromiss.
Tatsdchlich ist Kommunikation mehr als nur
AuBerung von Gedanken oder Ausdruck von Ge-
fiihlen; im Tiefsten ist sie Mitteilung seiner selbst
in Liebe« (CP 11).

Wenn gemeindliche Offentlichkeitsarbeit
sich auch hier vom »Meister der Kommunikati-
on¢ inspirieren lassen will, dann darf sie — u.a.
um ihrer eigenen Profilierung willen —ihren Auf-
trag nicht vergessen. Sie muss in die jeweilige Si-
tuation hinein und auf konkrete Menschen zu
das ihr aufgetragene Evangelium zur Sprache
bringen. Noch genauer: Sie hat aus der Situation
heraus das Evangelium neu zu interpretieren und
zu thematisieren. Sie tut dies auch — wie im Zi-
tat deutlich wird —, indem sie »sich selbst mit-
teilt«, also nicht nur {iber Inhalte, sondern auch
durch das »Wie« ihres konkreten Engagements.

Die konsequente
inkarnatorische Sicht

Die Suchbewegung der gemeindlichen Offent-
lichkeitsarbeit ist demnach eine zweifache: Sie
geht auf das Leben der Menschen zu und in das
Leben der Menschen hinein, um dort — aus der
Situation heraus, gleichsam »mystagogisch¢ — die
Frohe Botschaft zur Sprache zu bringen. Die hin-
ter diesem theologischen Konzept stehende und
auch von Communio et Progressio thematisier-
te yMenschwerdung Gottes« bedarf aber an die-
ser Stelle noch einer praziseren Beschreibung.
Es geht um eine »radikale Inkarnation, die
das Erlosungsgeschehen von Kreuz und Aufer-
stehung einschlieft. Nimmt man Leben und
Geschick Jesu ernst, dann ist diese Menschwer-
dung Gottes keine »weiche Landung« in der
Welt — gleichsam auf der Wiese vor Bethle-
hems Toren — und in der Geschichte, Sie ist viel-
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mehr radikale »Sturzlandungg in den Tiefen des
Menschseins: in die Abgriinde der Ausgrenzung
und des Todes hinein.

Wenn Gott selbst als Menschgewordener
zum Marginalisierten wird und sich auf die Sei-
te der Ausgegrenzten stellt, dann hat auch ge-
meindliche Offentlichkeitsarbeit die Aufgabe,
Ausgrenzungsvorgange aller Art zu benennen.
Sie muss sich darum bemiihen, gerade diejenigen
Menschen und Gruppen, die auch in der Pfarr-
gemeinde — oder vor Ort — am Rand stehen, auf
gute und sie ernst nehmende Art und Weise zu
integrieren. Sie orientiert sich nicht zuletzt auch
am Auferstandenen, der seinen Jiingern, die ihn
vor der Passion verlassen haben, trotzdem an
Ostern den verséhnenden Frieden zuspricht.
Deshalb muss sie auch immer wieder versuchen,
iiber Versagen und Fehler von Einzelnen oder
Gruppen hinweg gemeinschafts- und friedens-
stiftend zu wirken.

Kommunikativ
nach auBen und innen

Wie aber erreicht die pfarrliche Offentlichkeits-
arbeit die Menschen? Wie legt sie dort, die kon-
krete Situation ernst nehmend, Zeugnis von dem
christlichen Gott ab, der alle Menschen liebt und
mit ihnen auch die tiefsten Tiefen des
Menschseins teilt?

Gemeindliche Offentlichkeitsarbeit orien-
tiert sich an der grundsdtzlichen Sammelbewe-
gung Jesu (wie sie LG 9 fiir die Kirche be-
schreibt). Sie beteiligt sich am Gemeindeaufbau,
der auf Jesu Vorbild und Auftrag zuriickgeht. Sie
macht keinen Unterschied zwischen »drinnen«
und »drauBeng, sondern versucht, sich gerade
auch den Menschen zuzuwenden und jene ins
Gesprach zu bringen, die »am Rand« stehen. Sie
ist bei den Christinnen und Christen, die am Ge-
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meindeleben teilnehmen, baut aber genauso
Briicken, die {iber die so genannte »Kernge-
meinde« hinausgehen. Sie ist gleichsam »Grenz-
posten und »Vorhut«: zu den »Fernstehendeng,
zu Nicht-Mitgliedern, zu den dkumenischen
Nachbarn etc.

Sie tragt auch nach innen zur Sammlung der
Gemeinde bei und sie bezieht diese Sammlung
im Letzten auf die Eucharistie. Die Eucharistie als
Feier, bei der sich Gemeinde und Kirche um den
gekreuzigten Ausgestofenen versammeln, ist
Ausdruck und hochstes Sinnbild der anzustre-
benden, aber letztlich auch geschenkten Ge-
meinschaft. Diese Feier wirkt auch wieder nach
auBlen, indem sie zur Sammlung ruft.

Gerade neue Medien fordern zu dieser
grofen kommunikativen Sammelbewegung he-
raus — ein Beispiel kann dies verdeutlichen: Eine
Gemeindehomepage im Internet hat nieder-
schwelligen, einladenden Charakter. Dieser er-
gibt sich durch die spezifischen Eigenschaften
des Mediums, in dem unverbindlich Information
gesucht und unverbindlich Kontakt zur Ge-
meinde aufgenommen werden kann. Diese Of-
fenheit muss sich dann aber auch bei den ein-
zelnen Gemeindegruppen widerspiegeln. Die

Y verschiedene Formen
des Mittuns und Mitlebens {{

Gemeinde muss damit rechnen, dass sich iiber
ihre »Einladung¢ im Internet Interessierte neu
auf das Gemeindeleben einlassen. Sie sollte ver-
schiedene Formen des Mittuns und des Mitle-
bens ernst nehmen und (auch zeitlich begrenzt
und unverbindlich) zulassen.

Die Kommunikationsfdhigkeit der ge-
meindlichen Offentlichkeitsarbeit ist bei den Um-
strukturierungen in Seelsorgeraume und Pfarrei-
engemeinschaften heute besonders gefordert.
Auch an ihr liegt es, ob sich zwischen den be-
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troffenen Gemeinden und Menschen wirklich
Beziehungen kniipfen lassen oder nicht. Dabei
geht es nicht darum, Strukturentscheidungen auf
anderer Ebene einfach gutzuheifen und media-
le Uberzeugungsarbeit zu leisten. Nein, auch das
faire Thematisieren von Fragen, Angsten, Rei-
bungspunkten und Konflikten spielt hier eine
wichtige Rolle. Der Pfarrbrief kann ein Forum
bieten, das mit der Umstrukturierung verbunde-
ne Themen aufgreift und weiterfiihrende Ge-
spréache initiiert.

Medial und personal

Uber die Maglichkeiten der medialen Présenz
kann gemeindliche Offentlichkeitsarbeit auf brei-
ter Basis Menschen ansprechen. So ist beispiels-
weise iiber den Gemeindebrief die jeweilige Ge-
meinde in den Wohnungen der Menschen pré-
sent. Sie iiberschreitet mit ihren Medien — etwa
mit Einladungsmailings zu Gemeindeveranstal-
tungen oder mit ihrer Gemeindehomepage — die
Schwellen der Wohnungen, um dort Gemeinde
prasent zu machen, wo u. U. seit Jahren kein
Seelsorger mehr Zugang hatte.

Gemeindliche Offentlichkeitsarbeit bleibt
aber hier nicht stehen. Sie lddt zugleich zur per-
sonalen Begegnung ein, die auf unterschied!li-
chen Ebenen geschehen kann. Dies kann
zundchst — ohne jeden Gemeindekontakt — ein-
fach eine Begegnung der Menschen untereinan-
der sein. Auch diese ist theologisch nicht bedeu-
tungslos. Dort, wo Menschen aneinander Anteil
nehmen und wo Beziehung zwischen ihnen
wachst, kann sich in einer Art »Vorfeld« so etwas
wie »Gemeinde ereignen. So gesehen kénnen
alle Themen, die die Menschen vor Ort bewe-
gen, auch Themen des Pfarrbriefs sein.

Aber gemeindliche Offentlichkeitsarbeit lidt
natiirlich auch zur konkreten Begegnung mit der

Thomas H. B6hm / Beziehungsreich das Evangelium zur Sprache bringen 209



Pfarrgemeinde ein. Sie ermutigt, in Gruppen
oder bei Veranstaltungen und Gottesdiensten
vorbeizuschauen, dort Menschen kennen zu ler-
nen und mitzutun.

Gemeindliche Offentlichkeit motiviert nicht
zuletzt zur personalen Begegnung mit Gott. Die-
se Begegnung ist von ganz besonderer Qualitit,
denn hier ist — im wortwdrtlichen Sinn — auch
der »letzte Mensch« angenommen. Hier darf sich
jeder und jede Einzelne auch noch mit Fehlern
und mit Schuld angenommen und geliebt wis-
sen. Neben Hinweisen auf Gruppen und Termi-
ne haben deshalb im Pfarrbrief etwa auch kurze
Bibeltexte ihren Platz. Sie verweisen auf jenen
Gott, der mit den Menschen auch in den »Wiis-
ten« des Lebens unterwegs ist und der alles Le-
ben mit seiner Liebe umféngt.

Ein weiterer Aspekt: Wenn in der gemeind-
lichen Offentlichkeitsarbeit medial und personal
ineinander gehen, dann muss sich der Me-
dieneinsatz auch daran messen lassen, wie per-
sonal er geschieht. Und umgekehrt ist zu fragen,
wie ymedial« —d. h. vermittelnd, Briicken schla-
gend — die personale Begegnung erfolgt.

Kompetent und charismatisch

Gemeindliche Offentlichkeitsarbeit bedient sich
der Moglichkeiten der Technik und arbeitet kom-
petent. Nur so kann sie sich in einer Gesellschaft
behaupten, die stark von den Medien und ihrem
Professionalitétsanspruch geprégt ist. Mitarbei-
tende in der gemeindlichen Offentlichkeitsarbeit
bilden sich deshalb entsprechend fort.

Doch bei allem Bemiihen um Kompetenz
bleibt in der gemeindlichen Offentlichkeitsarbeit
immer auch ein Hauch des Nicht-Professionel-
len. SchlieBlich geschieht diese Tatigkeit in der
Regel ehrenamtlich und in der Freizeit. Nicht zu-
letzt sind auch die Fortbildungsmdoglichkeiten be-
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grenzt. Dies alles mag auf den ersten Blick als
Mangel erscheinen. Ich sehe in diesen Grenzen
der Professionalitdt aber auch eine Chance. Das,
was ich nicht kann oder nicht so gut mache, er-
innert mich grundsétzlich daran, dass ich sowie-
so nicht alles »machen¢ kann. Als Christen ge-
hen wir davon aus, dass wir Menschen be-
schrénkt sind und bleiben — dass aber Gott unser
Ungeniigen mit seiner Liebe umfingt. Wir glau-
ben daran, dass sein Geist in der Welt wirkt und
ohne unser Zutun vieles bewirkt und verandert.

Die »weiBen Flecken«, die bei allem
Bemiihen um Kompetenz in der gemeindlichen
Offentlichkeitsarbeit bleiben, kénnen daran er-
innern, dass wir dem Geist Gottes eine Chance

Internethinweis

http://www.pfarrbriefservice.de

bietet Checklisten und Materialien fiir die Gestaltung
von Pfarrbriefen und nennt Weiterbildungsmdglichkeiten
fiir die gemeindliche Offentlichkeitsarbeit.
http://www.sinnstiftermag.de

reflektiert {iber Kirche und Kommunikation und das Sinn-
stiftungspotenzial moderner Medien.

lassen. Unsere eigenen Grenzen kénnen zu »Ein-
fallstoren« werden, an denen wir vertrauen, dass
der Geist das weiterfiihrt, was wir selbst man-
gels Vermdgen loslassen miissen. Wir konnen
noch so gut den nichsten Gemeindebrief vorbe-
reiten und gestalten. Wir kénnen die besten Bil-
der auswédhlen oder wirklich »reizend formulie-
reng —irgendwann miissen wir unser Projekt los-
lassen. Dann kénnen wir nur noch dem Geist
Gottes vertrauen, dass er den Lesenden ins Herz
spricht, dass er den Boden bereitet, auf dem die
von uns vorbereitete »Saat« aufgehen kann.
Wenn dies gelingt, dann ist gemeindliche
Offentlichkeitsarbeit nicht nur professionell und
kompetent, sondern auch charismatisch. Sie tut
das Ihre und legt dies dann vertrauensvoll in an-
dere Hande. Sie glaubt nicht allein an ihre eige-
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ne Wirksamkeit, sondern bleibt durchldssig-
transparent fiir den, der allein alles letztlich voll-
enden kann.

Aktiv und kontemplativ

Gemeindliche Offentlichkeit geht aktiv Dinge an,
will bestehende Verhéltnisse aufbrechen und ver-
dndern. Sie geht auf ihre Zielgruppen zu und ver-
sucht dort das Leben aufzudecken, das uns ein
Gott der Liebe verheift. Mit ihrer Teilhabe am
Verkiindigungsauftrag Jesu (vgl. Mt 28,19) will
sie verdndern, befreien und die »Systemzwéan-
ge« unseres alltdglichen Lebens aufbrechen. Sie
will die Menschen zur Begegnung befdhigen —
und letztlich zu neuem Leben ermutigen. Weil
sie dieses neue Leben vor Augen hat, das Gott
verheiBt, engagiert sie sich nicht willkiirlich, son-
dern agiert aus einem Zentrum heraus. Sie han-
delt immer wieder dadurch, dass sie sich vom
Vorbild Jesu »inspirieren« ldsst.

Das bedeutet zum einen konkret, dass ge-
meindliche Offentlichkeitsarbeit die Mitte, aus
der sie selbst lebt, immer wieder (in das Leben
der Menschen hinein) zur Sprache bringt. Bei-
spielsweise in einem —im wortlichen Sinn — »an-
sprechenden geistlichen Wort im Pfarrbrief oder
durch einen passenden Bibelvers im Schaukas-

ten, der ein aktuelles Bild aus dem Welt- oder
Gemeindegeschehen kommentiert. Sie gibt da-
mit Anregungen, das Leben aus dem Glauben
heraus zu verstehen.

Zum anderen beinhaltet das Ineinander von
Aktion und Kontemplation auch die Aufgabe,
sich selbst regelmdRig auf die Quellen des eige-
nen Lebens und den Grund des eigenen Enga-
gements zu besinnen. Diese immer wieder néti-
ge Riickbesinnung auf die eigenen Glaubens-
wurzeln und das Ineinander von Gottes- und

» Gott in den Alltdglichkeiten
wahrnehmen {{

Menschbeziehung wird dann auch unsere Hal-
tung und unser Handeln verdndern. Wir werden
weniger der Gefahr erliegen, Menschen nur als
Zahlen in unserer Erfolgsstatistik wahrzuneh-
men, wir werden Gott deutlicher in den Alltdg-
lichkeiten der eigenen Offentlichkeitsarbeit
wahrnehmen kénnen und wir werden uns selbst
mehr aus unserer eigenen spirituellen Tiefe he-
raus engagieren konnen.

Thomas H. Bohm, Dr. theol., ist Praktischer Theologe
und Lektor beim Vier-Tiirme-Verlag, Miinsterschwarzach.
Seine inhaltlichen Schwerpunkte sind u.a. Kirche/Gesell-
schaft und Medien sowie Medientheorien.

! Uberarbeitete und gekiirzte Fas-
sung eines Vortrags, den der Autor
am 28. September 2007 auf der
Fachtagung »5 Jahre pfarrbriefser-
vice.dea in Wiirzburg gehalten hat.
Der Videostream des Vortrags ist
abrufbar unter: www.pfarrbrief
service.de/pbs/dems/sites/pbs/
fachtagung/videos.htm|?f_video=6
2Vgl. Marshall McLuhan, Die magi-
schen Kanile - Understanding
media, Dresden 21995, 21.
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3 Paul Virilio, Rasender Stillstand.
Essay, Frankfurt a. M. 1998, 38.
+Vgl. Angela Keppler, Wirklicher als
die Wirklichkeit? Das neue Reali-
tétsprinzip der Fernsehunterhal-
tung, Frankfurt a. M. 1994, 9.

5 Papstliche Kommission fiir die
Instrumente der sozialen Kommu-
nikation, Pastoralinstruktion Com-
munio et Progressio liber die Instru-
mente der sozialen Kommunikation,
verdffentlicht im Auftrag des Il.

Vatikanischen Konzils, von den
deutschen Bischdfen approbierte
Ubersetzung, kommentiert von
Hans Wagner, Trier 1971. Vgl. auch
Grundlagenpapier zur Offent-
lichkeitsarbeit in der Pfarrgemeinde.
Eine Handreichung der Publizisti-
schen Kommission der Deutschen
Bischofskonferenz, Bonn 2001. Hier
wird Communio et Progressio auf
die gemeindliche Offentlichkeits-
arbeit hin aktualisiert.
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Hildegard Wustmans

Identitat aus Begegnung am Ort
Fiir einen ortsbezogenen Dialog pluralisierter Kulturen

Begegnungen an fremden Orten
irritieren. Handlungen und Zeichen
haben an anderen Orten méglicher-

weise neue Bedeutungen. Eigenes
und Fremdes auszubalancieren,
bereichert die eigene Identitit.

Das zeigt sich heute und bereits

auf dem Apostelkonzil.

m anderen Kulturen und Religionen zu be-
U gegnen, muss man sich heute nicht mehr
zu einem anderen Kontinent aufmachen. Durch
die Globalisierung ist die Erfahrung pluralisier-
ter Kultur mittlerweile allgegenwdrtig und be-
zieht sich auch nicht mehr nur auf Metropolen
und Ballungsrdume. Allerdings kann man ihr im
eigenen Alltag bis zu einem gewissen Grad noch
immer ausweichen — und damit auch der Frage
nach dem Umgang mit dem, was einem fremd
und ungewthnlich, widerspriichlich und unver-
einbar scheint. Dennoch stehen die Einzelnen
immer deutlicher vor der Herausforderung, ihre
Identitét aus der Begegnung mit Differenzen und
Pluralitdten zu entwickeln.

Diese Herausforderung wird an Orten kon-
kret, denn immer kommen Menschen an Orten
zusammen und bringen etwas mit und finden
anderes zugleich vor. Auf diese Differenzen ist
auf eine Art und Weise zu reagieren, die hand-
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lungs- und sprachfdhig macht. In den konkreten
Begegnungen am Ort kann man Entdeckungen
machen, neue Einsichten iiber sich und andere
gewinnen. In der Begegnung und Auseinander-
setzung mit den Themen des Ortes kann man
sich selber finden und mehr zu der/dem wer-
den, die/der man sein soll — auch die Kirche.

»Die spielen falsch rum«

Von dieser Herausforderung spricht auch eine Er-
fahrung einer jungen »Missionarin auf Zeit¢ —
eine von jenen jungen Erwachsenen, die im Rah-
men bestimmter Ordensgemeinschaften fiir ca.
ein Jahr einen Freiwilligendienst im Ausland ab-
solvieren —, die ein Jahr in Porto Alegre, Brasili-
en, gelebt und gearbeitet hat: »Einmal spielte ich
mit zwei Kids Domino. Irgendwie war es ganz
schon durcheinander: Wer ist denn nun dran?
Ich wollte immer im Uhrzeigersinn spielen und
die anderen immer anders herum. Zuerst dach-
te ich, sie sind noch so klein und es hat ihnen
noch keiner die Regeln beigebracht. Doch bald
stellte sich heraus, dass hier so gespielt wird:
yfalsch¢ rum. ... Gleich in den ersten Tagen
machte ich die Beobachtung, dass der Verlo-
bungsring und der Ehering die Pldtze getauscht
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haben. Ich horte Verlobung, sah aber Ehe: Du
musst den Ring an die andere Hand stecken!
Huch, mein Konzept, meine Wahrheit!«!

Die Erfahrung dieser jungen Frau berichtet
nicht nur von einem kulturellen Missverstand-
nis, das mit einigen wenigen Erkldrungen aus der
Welt geschaffen werden kann, sondern von der
brisanten Erfahrung pluralisierter Kulturen und
der damit einhergehenden Relativierung des bis-
lang Bekannten und Gewohnten. Damit ver-
bunden ist ein Problem, das vielfach in Kultur-
begegnungen auftritt: das der Normierung. Die
junge Frau hat eine mafgebende Norm im Kopf
und habituell eingetiibt, ndmlich die eigene, und
sie beniitzt sie als Richtschnur fiir die Bewertung
und die Entzifferung der Zeichen.

Zugleich fiihrt das Beispiel etwas scheinbar
Banales vor Augen, auf das aber oftmals zu we-
nig geachtet wird: Begegnungen finden immer
an konkreten Orten statt. An Orten werden die
Fragen nach der Ordnung der Dinge und nach
»richtige und »falsch« konkret. Auf den Ort zu
achten, kann jedoch neue Perspektiven in Be-
gegnungen und in Dialoge einfiihren. Dabei gilt
es auch die Frage zu beantworten, was die An-
wesenden an diesem konkreten Ort an Losun-
gen fiir die Probleme dieses Ortes beizutragen
haben.

In der bewertenden Perspektive des »Rich-
tig« und »Falsch« schwingt die Frage nach den
Stérken und Schwiéchen mit. Die Missionarin auf
Zeit hat sich zundchst dieses Musters bedient,

yyan den Stidrken
des anderen orientiert {

aber nachdem sie sich auf den Ort und seine Fra-
gen eingelassen hatte, fiihrte dies dazu, dass sie
ganz neue Dinge erfahren hat — auch {iber sich
selbst. Ein Blick, der nicht mehr auf die (ver-
meintlichen) Schwéchen der jeweils anderen
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Perspektive gelenkt ist, sondern sich an den Stér-
ken des jeweils anderen orientiert, fiihrt dazu,
dass man selber daran wachsen kann.2

Stdrken bewdhren sich vor Ort, im Konkre-
ten, und deswegen ist die Ortsfrage so zentral.
Dies gilt gerade dann, wenn es um Verschieden-
heiten der Kulturen, Unterschiedlichkeiten der
Religionen und um Fragen der Vernunft geht.
Denn die Pluralisierung von Kulturen anzuer-
kennen, fithrt zum Problem der einen Vernunft:
Kann es diese angesichts der Differenzen iiber-
haupt geben?

Zugleich stellt sich die Frage, welches Kon-
zept das Richtige ist, welches zur Norm erhoben
wird, und damit die Frage, welche Norm sich
durchsetzt bzw. von wem sie durchgesetzt wird.
So zeigt sich, dass es nicht zuletzt um Macht und
Ohnmacht geht.

Das Problem der Normierung

Mit ihrer Ankunft in Brasilien war die junge Mis-
sionarin unmittelbar eingewoben in die Begeg-
nung mit einem fremden Land und einer frem-
den Kultur. Sie hat erfahren, dass Begegnungen
an kulturell fremden Orten von Irritationen und
Verunsicherungen durchzogen sind. [hr erster
Impuls bestand auch darin, den anderen zu zei-
gen, wie man »richtig spielt und zu sagen, wel-
che yrichtige« Bedeutung die verwendeten Zei-
chen haben. Wird wieder nach den eigenen Re-
geln gespielt und bedeuten die Zeichen wieder
das, was man sieht, dann ist die Welt wieder in
Ordnung. Die Konzepte stimmen wieder. Man
hat die Dinge wieder im Griff, die Verunsiche-
rung weicht.

Nach diesem Handlungsmuster und in die-
sem Selbstbewusstsein wurde lange Zeit Mission
betrieben. Auf Differenzen wurde kaum einge-
gangen, die Autoritit des jeweils anderen Ortes
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nicht in Betracht gezogen. Man folgte vielmehr
der Macht der eigenen Vernunft und des eige-
nen Sinns fiir den Glauben. Auf dieser Basis wur-
de der Kampf gegen Aberglauben, Unwissenheit
und Krankheit gefiihrt. Diese Perspektive beton-
te den unverdnderlich feststehenden Inhalt der
christlichen Botschaft. Das Interesse war darauf
gerichtet, dass alles auf eine Grofe hin bezogen
wird. Diese Zentrierung fiihrte auch dazu, dass
von allem Fremden und Nichtidentischen ab-
strahiert wurde und allenfalls wurde es unter-
driickt.

Der Grundzug dieser Vorgehensweise ist die
Vereinheitlichung und Normierung aus dem Be-
wusstsein heraus, dass man dazu nicht nur das
Recht, sondern auch die Pflicht hat. Man schenkt

»Einfallstor
unterdriickerischer Macht

den anderen einen Zugang zum Heil, weil es zu
ihrem Besten ist. Die Absicht, Gutes zu tun, ist
hier jedoch zugleich das Einfallstor unter-
driickerischer Macht. Diese Pastoralmacht zivi-
lisiert die anderen und normiert gleichzeitig das
eigene Zivilisationsmodell.® Und darin steckt ein
Gewaltproblem.

Die eigenen Uberzeugungen erheben den
Anspruch auf universale Geltung und damit
scheinen sie auch ortsungebunden zu sein. Was
auBerhalb der eigenen Uberzeugungen und Ra-
tionalitdt etc. liegt, kann dann nur als irrational,
abwegig und unversténdlich angesehen wer-
den.# Relativierungen und Neuinterpretationen
kommen nicht zum Tragen.

Aber zeigt nicht gerade die exemplarische
Erfahrung der jungen Missionarin auf Zeit, dass
auch eine andere Lesart der Situation und damit
auch andere Handlungsoptionen mdglich sind?
Und zwar dann, wenn man dem konkreten Ort
eine zentrale Bedeutung beimisst. Wer ich bin
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und was ich tue, leitet sich nicht zuletzt auch
von dem het, wo ich bin. Durch das Fremde lernt
man das Eigene erst wirklich kennen.

Ortsbezogene Vernunft

An jedem Ort sind die Relationen und Bezie-
hungen zu anderen strukturell eingetragen. Am
Ort sammeln sich die Themen, die eigenen wie
die von aullen zugetragenen. Nimmt man einen
Ort ein, dann kann man diesen Fragen nicht aus-
weichen und auch nicht der Bedeutung, die ein
Ort fiir die eigene Identitdt gewinnen kann. Was
hier zu sagen ist, ergibt sich aus der Konfrontati-
on mit denen, denen etwas gesagt werden soll.
Fiir die Kirche heiBt das, dass sie dann Autoritit
gewinnen kann, wenn sie den Differenzen nicht
ausweicht und nicht sofort mit Normierungen
antwortet.

Sich auf den konkreten Ort einzulassen, pro-
voziert einen religiosen und theologischen Per-
spektivenwechsel. Vor allem jene sind dazu he-
rausgefordert, die mit einer expliziten Botschaft
kommen. Durch den Ortswechsel kdnnen bis da-
hin ausgeschlossene Bedeutungen der Botschaft
freigelegt werden. Dabei tritt unweigerlich die
Frage auf, wie man sich zu den Differenzen am
Ort positioniert und wie sich die Inhalte vor dem
Hintergrund des Dialogs am Ort dieser Differen-
zen verdndern.

Diese Herausforderung des Dialogs ist von
paradigmatischem Gewicht und davon weils
auch das Neue Testament im so genannten Apos-
telkonzil zu berichten. Durch die neuen Orte
und Kulturen sind neue Dimensionen des Evan-
geliums zur Sprache gekommen und bisherige
Engfiihrungen in dessen Verstdndnis zu Tage ge-
treten. Der Konflikt tritt auf, als die ersten mis-
sionarischen Té&tigkeiten auBerhalb Paldstinas un-
ter Nichtjuden erfolgen und damit an anderen
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Orten mit anderen Differenzen stattfinden (vgl.
Apg 8,4 und 15,5-21).

Petrus und Paulus vertreten die Auffassung,
dass Gott selber den Heiden das Tor zum Glau-
ben gedffnet hat und dass dieses nicht durch
das Beschneidungsgebot versperrt werden
darf. Damit hat Gott sozusagen schon die Streit-
frage gelost, denn Gott hat keine Bedingungen
gesetzt, auber den Glauben. Die Heiden sind
durch ihren Glauben gerechtfertigt (Gal 2,16,
Apg 13,39). Die Beschneidung ist nicht heils-
notwendig (Apg 15,1).

Auf dem Apostelkonzil wird um die Auto-
ritdt des Ortes gerungen. Ist Jerusalem und die
Grammatik dieses Ortes die einzig verbindliche
Autoritdt? Die Urkirche entschied, dass es un-
terschiedliche Wege der Evangelisierung geben
kann. Damit legt sich das Apostelkonzil auf die
Autoritét des jeweiligen Ortes fest und das Chris-
tentum der Hellenisten besall nun die formellen
Voraussetzungen, um sich bis an die Grenzen
des romischen Reiches auszubreiten. Insofern
kann man sagen: Die Methodologie der Urkir-
che ist die Inkulturation am jeweiligen Ort und
die Nachfolge Jesu erfordert(e) Ortswechsel. Die
Urkirche lernt, mit Autoritdt von Christus zu
sprechen, weil sie den Differenzen am jeweili-
gen Ort nicht ausweicht.

Dialog mit allen Kulturen

Am Ort konnen also Positionen neu gefunden
und eingenommen werden. Dazu ist es unerldss-
lich, die Differenzen zu benennen, zu analysie-
ren und zu bewerten. Gleichzeitig ist aber auch
eine Haltung einzunehmen, die nicht nur ver-
kiindet und lehrt, sondern auch zuhért und Lern-
bereitschaft zeigt. Es geht darum, am Ort die
christliche Wahrheit zu verkiindigen und zu-
gleich die Bereitschaft einzubringen, sich der
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moglichen Wahrheit am Ort zu stellen. Dabei
bleiben die Wahrheit, die verkiindet wird, und
die Position, die eingenommen wird, nicht fol-
genlos. Sie wirken, indem sie ausgesprochen und
bezogen werden. Das fiihrt normalerweise nicht
automatisch zu einem grundsétzlichen Wechsel
beim Dialogpartner, aber sie modifizieren, klaren,
vertiefen dessen Position und manchmal fiihren
sie auch zu dessen Umgestaltung,

Auch die eigene Position kann eine Modifi-
zierung, Kldrung, Vertiefung und gegebenenfalls
auch eine Umgestaltung erfahren. Das alles ist
dann moglich, wenn man dem konkreten Ort
Autoritét einriumt und die Uberzeugung in sich

ydas Christentum
nicht monokulturell auslegen {{

tragt, dass das Christentum nicht monokulturell
auszulegen ist bzw. davon ausgeht, dass andere
Kulturen ihre eigene Vernunft haben und dass
Gott jederzeit den Menschen in den geschaffe-
nen Dingen Zeugnis von sich gibt (vgl. Rom 1,
19-20; Dei Verbum, Nr. 3).

Im Konzilsdokument Nostra Aetate wird die
daraus resultierende Stellung der Kirche zu an-
deren Religionen beschrieben, mit der zentralen
Aussage: »Die katholische Kirche verwirft nichts
von dem, was in diesen Religionen wahr und hei-
lig ist« (Nostra Aetate, Nr. 2). Daraus ergibt sich
fiir die Kirche die Aufgabe, das Wahre und Hei-

 lige der eigenen Botschaft immer neu freizule-

gen. Zugleich wird in dieser Position deutlich,
dass die Christ/innen nicht als irgendwer in den
Dialog eintreten, sondern als Christ/innen. Die-
se Tatsache kann nicht verschwiegen werden.
Doch nicht die Kirche ist Norm des Dialogs, son-
dern Christus. Deshalb kann die Kirche mit allen
Menschen guten Willens in einen Dialog treten
und dabei selber immer wieder neue Erfahrun-
gen mit Christus machen.
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Balancieren statt ausschlieBen

Unterschiedliche Orte provozieren je verschie-
dene Anfragen und verlangen nach spezifischen
Antworten, wenn der Autoritit des jeweiligen
Ortes nicht ausgewichen werden soll. Vor die-
sem grundlegenden Problem stand auch die Mis-
sionarin auf Zeit. In Brasilien wurde sie mit Dif-
ferenzen konfrontiert. Sie wurde durch die an-
deren Regeln, nach denen gespielt wurde, durch
die Zeichen, deren Bedeutung sie nicht ver-
standen hat, provoziert, irritiert und verunsi-
chert. Der Ort hat sie herausgefordert, Stellung
zu beziehen und eine Position einzunehmen.
Zundchst ging es ihr dabei darum, das eigene
Konzept, die eigene Wahrheit durchzusetzen.
Léngst wieder in Deutschland ankommen be-
richtet sie von diesen Begebenheiten und ihrer
Reaktion und spricht von verschiedenen »Wahr-
heiten, die sie in Anfiihrungszeichen gesetzt
wissen will.

Was ist da passiert in diesem Jahr? Was hat
sich an ihrer Grammatik verdndert? Damals wur-
de das, was anders war, bewertet und ausge-
schlossen. Heute scheinen die verschiedenen
Wahrheiten in einer Balance nebeneinander ste-
hen zu kdnnen. Es geht nicht mehr um »richtige
oder »falsch«. Hier wurde ein Weg vom Aus-
schluss in die Balance gewagt.> Dieser Weg ist
davon gekennzeichnet, dass Orte miteinander
in Beziehung gesetzt werden, die sich bis-
lang ausgeschlossen haben. Die Erfahrungen
aus Deutschland werden zu den konkreten Be-
gebenheiten in Brasilien in Beziehung gesetzt,
miteinander ins Spiel gebracht, analysiert und
weiterentwickelt.

Ungeahnte Situationen konfrontieren in der
Regel mit der eigenen Unsicherheit, der nicht
ausgewichen werden kann. Wer sich in solchen
Situationen dazu verfiihren ldsst, sich an den
Schwédchen der anderen zu orientieren und nicht
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an ihren Starken, dem droht, dass er selbst nur
noch schwédcher wird (vgl. Lk 18,10-14). Die Lo-
sung besteht eben nicht darin, nach den Schwé-
chen der anderen zu bohren, sondern genau im
umgekehrten Schritt: nach ihren Stirken zu su-
chen. So kann ein in die Zukunft weisender Pro-
zess moglich werden.® Die Muster des Aus-
schlusses und der Ignoranz hingegen sind nicht

»Ausgangspunkt ist
die Differenz. {

zukunftstauglich. Wo ausgeschlossen wird, ist
Macht im Spiel. Und nicht selten verkehrt sich
Macht in eine Kraft, die Ohnmacht produziert.
Eine Moglichkeit, mit Differenz und Macht um-
zugehen, ist die Balance. Damit kann die Strate-
gie des Ausschlusses {iberwunden werden.

Ausgangspunkt einer jeden Balance ist die
Differenz. Dieser Ausgangspunkt setzt einen
zweifachen Blick voraus: den einen, der auf das
schaut, was vertraut und bekannt ist, und den an-
deren, der auf das sieht, was irritierend und he-
rausfordernd ist. Wer sich auf diesen zweifachen
Blick einldsst, lernt Stdrken beim anderen zu ent-
decken und selber daran zu wachsen.

Im AuBen der Kirche

Aus diesem Grund ist die Ortsfrage so zentral,
denn an ihr entscheidet sich, ob man nach der
Grammatik des Ausschlusses oder der Balance
arbeitet, der Balance zwischen dem Eigenen und
dem Fremden. Verweigert man sich jedoch und
werden die anderen ausgeschlossen, dann hért
man selbst auf, jemand zu sein, der den anderen
begegnet und von ihnen bestétigt werden kann.

All das gilt auch fiir die Kirche. Wenn sie
sich nicht der Begegnung mit der Vielheit stellt,
schrénkt sie ihre eigenen Entwicklungsmdglich-
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keiten ein und beraubt sich kontinuierlicher Wei-
terentwicklung und damit der eigenen Zukunft.
Wenn sie sich wirklich auf die Konfrontation und
Anfrage einldsst, erlebt sie die anderen nicht
zwangsldufig als Bedrohung, sondern womdog-
lich als identitdtsbildend.

Das AuBen der Kirche ist nicht der Ort, an
dem die Aufgabe der Kirche gefdhrdet ist, son-
dern es ist der Ort, an dem die Kirche iiberhaupt
erst zu ihrer Aufgabe und damit zu sich selber fin-
den kann. Die Présenz der Kirche in der Welt
von heute leitet sich zuletzt auch davon ab, wo
sie ist. Insofern sie den Orten und den darin ver-
borgenen Konfrontationen und Differenzen nicht
ausweicht, gewinnt sie Autoritdt.

Diese Herausforderung ist fiir die Kirche
nicht neu. Schon auf dem erwéhnten Apostel-
konzil wurde das Problem behandelt. Es war klar,
dass die Heidenmission und die Judenmission
nicht gegeneinander auszuspielen sind. Die Lo-
sung wurde in Christus gefunden, auf den sich
beide Missionen berufen haben. Christus ist die
ReferenzgroRe fiir jene im Innern wie im Aullen
der Mission und so war es moglich, dass die un-
terschiedlichen Orte miteinander in eine Balan-
ce treten konnten. Auch heute braucht es das
bestdndige Arbeiten an den Balancen. Erstin der
Auseinandersetzung mit den Orten kann die Kir-
che zu einer Sprache fiir das Evangelium finden,
fiir das, was Menschen hier und heute betrifft.

Dialog an konkreten Orten

Der Dialog konfrontiert an einem gemeinsamen
Ort mit einer Fragestellung, der die am Dialog
Beteiligten nicht ausweichen kénnen. Im Dialog
muss gekldrt werden, ob es sich dabei um einen
unversohnlichen Gegensatz handelt oder die Fra-
gestellung in eine Balance zu {iberfiihren ist. So-
fern dies der Fall ist, muss danach gefragt wer-
den, welche Orte fiir die Balance zu schaffen
sind. Der Dialog zwischen Religionen an kon-
kreten Orten macht deutlich, dass man vor &hn-
lichen Glaubens- und Lebensfragen steht, die mit
dem gegenseitigen Ausschluss und dem Ressen-
timent nicht zu beantworten sind.

An konkreten Orten werden [dentitdten ge-
stirkt, Anndherungen mdglich, Differenzen be-
nennbar und Gemeinsamkeiten sichtbar, wenn
man sich an diesen Orten dem stellt, dem man
nicht ausweichen kann. So wie das bei der Mis-
sionarin auf Zeit der Fall war. Sie hat sich den
Herausforderungen des Ortes gestellt und dabei
neue Regeln kennen gelernt und Zeichen neu
einordnen kénnen.

Hildegard Wustmans, PD Dr. theol., studierte Theologie
in Wiirzburg und Sao Paulo, ist Privatdozentin fiir Pasto-
raltheologie und arbeitet als Ordinariatsratin und Leiterin
des Dezernates Kinder, Jugend und Familie im Bistum
Limburg.

! Arbeitsgemeinschaft MaZ der Or-
den: »Wer lernt hier von wem?l¢ 25
Jahre Missionar/in auf Zeit, 2007, 36.
2\/gl. Hans-Joachim Sander, Mission
und Religion - unentrinnbar ein
Dispositiv der Gewalt? Von der Not
aus dem Segen einer missionari-
schen Kirche, in: Matthias Sellmann
(Hg.), Deutschland - Missionsland,
QD 206, Freiburg 2004, 121-145,
125.
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PILGRIM-Schule

Johann Hisch

Ein Modell der Bildung fiir Nachhaltigkeit

Aus einem religionspidagogischen
Projekt entstand ein Konzept,

das Schulen in Osterreich ermutigt,
den nachhaltigen Umgang mit

der Erde zu lehren. Fast nebenbei
wird damit auch der Dialog

der Religionen und Weltan-
schauungen gefordert und
Spiritualitdt zum Thema gemacht.

Wir alle haben den gleichen Himmel,

aber nicht denselben Horizont.

Konrad Adenauer

n der gangigen Diskussion {iber den Klima-

wandel und die Méglichkeiten dffentlicher
und eigener Handlungsansdtze werden oft ak-
tionistische Vorschldge unterbreitet, die der Lo-
gik der Machbarkeit durch den technologischen
Fortschritt folgen und an die Chancen der politi-
schen Umsetzungsstrategien der lokalen und glo-
balen Verantwortungstrager glauben — als wiiss-
ten die Wissenschaftler und Politiker der Welt,
wie der Kosmos und damit auch die Erde in
ihrem innersten Zusammenspiel funktionieren.
Vielmehr miissten Ansdtze gefunden werden, die
dem »Serve the Earth« mehr entsprechen. Die
Erde als Objekt macht- und finanzpolitischer
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Geliiste bleibt immer ein Spielball und Opfer,
wahrend der Gedanke, dass Erde als uner-
schipfliches und umfassendes Kompendium von
Lebendigem Respekt und Solidaritédt gebietet,
den Gewinn neuen Lebensgefiihles mit sich
bringt.

Diesem Gedanken fiihlt sich PILGRIM ver-
pflichtet. Im Englischen wie auch in den Texten
altdeutscher Gedichte meint dieses Wort den Pil-
ger, den Gast auf Erden. Wir werden in diese
Welt hineingeboren und miissen sie wieder ver-
lassen: Das ist die Grundformel.

Ausgangspunkte und Ziele

Die Idee und das Konzept der PILGRIM-Schu-
len wurden 2003 im Gefolge des dsterreichi-
schen Pilgrim-Projekts entwickelt, in dem es um
die Verkniipfung von Religion(en), Spiritualitét
und nachhaltiger Entwicklung ging.! Hier setzen
die PILGRIM-Schulen an, die vom Religions-
padagogischen Institut Wien fiir ganz Osterreich
koordiniert wurden. PILGRIM verkniipft mit
dem Motto »bewusst leben — Zukunft geben¢ Bil-
dung fiir nachhaltige Entwicklung mit der reli-
gits-ethisch-philosophischen Bildungsdimension
im Unterrichtsgeschehen.
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Theoretische Ausgangspunkte fiir die Ent-
wicklung des PILGRIM-Konzepts sind die UN-
Dekade der »Bildung fiir Nachhaltige Entwick-
lung« (2005-2014)2, das Sozialwort des Oku-
menischen Rates der Kirchen in Osterreich
(2003)3, das Moratorium der Bildungsminister
des Europarates iiber »Die religitse Dimension
in interkultureller Bildung« (2003)* sowie das
allgemeine Bildungsziel der Lehrpléne der dster-
reichischen Schulens. Dariiber hinaus greift es
den Glaubenssatz von Gott als Schépfer des Him-
mels und der Erde direkt auf und betont dem
Verstdndnis des Zweiten Vatikanums in Gaudium
et Spes folgend die konkrete Beachtung und die
Verantwortung fiir und in dieser Welt.

Als Ziele lassen sich benennen: Die
Schiiler/innen sollen in den PILGRIM-Schulen:
die Welt als Schopfung Gottes erfahren; den Um-
gang mit ihr, mit den Menschen und allen Lebe

» Verantwortung fiir und
in dieser Welt {{

wesen in Verantwortung und Respekt lernen
sowie die Zusammenhé&nge der 6kologischen,
dkonomischen, sozialen und spirituellen Ver-
flochtenheit erkennen.

In pddagogischer Hinsicht gelten als Grund-
voraussetzungen, dass facheriibergreifende Pro-
jekte als Modelle ganzheitlichen Lernens ver-
standen werden. Im derzeitigen Facherkanon
der Osterreichischen Schulen wird neben der
fachwissenschaftlichen Vermittlung der Inhalte
versucht, facheriibergreifend zu arbeiten. Dem-
entsprechend will PILGRIM durch Projekte und

Aktionen ein zusammenhéngendes Unterrichts-

geschehen erméglichen. Dies setzt voraus, dass
das eigenstindige und eigenverantwortliche
Handeln der Schiiler/innen gefiirdert wird.

Die im allgemeinen Bildungsziel geforderte
religiose Dimension der Bildung impliziert die
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Fdhigkeit der Lehrenden, {iber ihren eigenen Ge-
genstand hinausgehend, das weiterfiihrende Fra-
gen der Schiiler/innen zuzulassen. Das in der
heutigen Zeit erforderliche inter-kulturelle und
intra-kulturelle Lernen von den Kulturen der in
einer Klasse und Schule zusammengewdirfelten
Schiiler/innen soll dabei ebenfalls geférdert wer-
den. Ebenso ist der interreligitse und intra-reli-
giose Dialog impliziert, da die Kirchen und Reli-
gionen in das kulturelle Leben mitverwoben
sind. Mit dem Schlagwort der Transdisziplina-
ritdt sollen die Chancen und Méglichkeiten zu
neuen Erkenntnissen wahrgenommen werden.

Prinzipiell ist das PILGRIM-Konzept fiir alle
Schularten der @sterreichischen Schule — von der
Grundschule bis hin zu den Anstalten fiir Kin-
dergartenpddagogik — gedacht. Um PILGRIM-
Schule zu werden, muss eine Schule folgende
Voraussetzungen erfiillen:

Mindestens ein Projekt oder eine Aktion
muss pro Schuljahr durchgefiihrt werden, wobei
bei facheriibergreifenden Projekten die einzel-
nen Fdcher jeweils einen konkreten Beitrag leis-
ten sollen. Das Fach Religion (rém.-kath., evang,.,
islam. usw.) ist in die Planung immer einzubin-
den. Im Schulprofil soll die Mitarbeit/Teilnahme
am PILGRIM-Schule-Projekt verankert werden.
Vertreter/innen der Schule nehmen an ein-
schldgigen Weiterbildungsveranstaltungen teil.
Jede PILGRIM-Schule erhilt ein offizielles Zerti-
fikat und kann sich auch als solche nach aullen
hin erkennbar machen.

Spiritualitat in

der Nachhaltigkeit
Im Sinne von PILGRIM wird den »Drei Saulen«
der Nachhaltigkeit — Okologie, Okonomie, So-

ziales — eine »Vierte Dimension«, die Spiritua-
litdt, hinzugefiigt. Umschrieben ist damit ganz

Johann Hisch / PILGRIM-Schule 219



allgemein eine tief wurzelnde, vertrauensvolle
und mutige Hinwendung zu einer nachhaltigen
Zukunft und die Bereitschaft zur Verdnderung in
der Gegenwart.

Auch in einer sdkularisierten und sdkularen
Welt geht es um existentielle Fragen, die die kon-
krete Lebensgestaltung betreffen. Warum bin ich
da? Wie will ich leben? Was ist gut? Das sind
grundsétzliche Fragen des Menschen und des-
halb nicht nur auf einen religitsen Kontext be-
zogen oder nur religidssen Menschen vorbehal-
ten. Die Antworten, die hierzu im Laufe der Zeit

»» Warum bin ich da? Wie will ich
leben? Was ist gut?{(

von Religionen in unterschiedlichen Glaubens-
werken gegeben wurden, zeugen von diesen
Grundfragen. Flir interreligiose Diskurspartner
wird rasch deutlich, dass auch in anderen Reli-
gionen — und auch den philosophischen Texten
— dhnliche Themen behandelt werden. Die [dee
der »Nachhaltigen Entwicklunge bietet vielen
Menschen unterschiedlicher Kulturen und Staa-
tengemeinschaften die Moglichkeit, grundsétzli-
che Menschheitsfragen mit gesellschaftspoliti-
schen Diskursen zu verkniipfen.

Die verschiedenen religidsen Deutungen
der Grundfragen verwirklichen Menschen, die
ihr Leben gestalten nach Werten wie Respekt,
Achtsamkeit, Demut, Hingabe, Dienen, Verant-
wortung, Solidaritét, Freiheit, Liebe, Miindigkeit,
Mitgefiihl etc. Diese Tugenden sind weltweit in
unterschiedlichen Traditionen und Sprachen for-
muliert. In Osterreich — mit einer traditionell vor-
nehmlich christlich geprdgten Glaubenskultur —
konnen diese Werte auch im kirchlichen Kon-
text in einer Re-Interpretation des Glaubensbe-
kenntnisses aktiviert werden: Der Glaube an den
»Schopfergott« schlieft die Sorge fiir die Erde
mit ein.
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Pddagogische Konsequenzen

Diese Uberlegungen erfordern eine umfassende
Péadagogik, die auch die dsthetische Dimension
berticksichtigt: Der Mensch nimmt diese Welt
durch die Sinne wahr. Der Ansporn fiir die
Pédagogik kann nur sein, den Weg zu ebnen fiir
eine gréfiere Einbindung der Sinne in das Un-
terrichtsgeschehen.

»Sinn durch die Sinne« war die Intention
von Viktor Frankl: »Bewusst leben, sinnvoll le-
ben bedeutet, Ja sagen zu diirfen und Nein sagen
zu konnen, um uns fiir den achtsamen Gebrauch
der sechs Sinne zu sensibilisieren.«® Es geht da-
rum, mit wachen Sinnen wahrzunehmen, was
ist. Sehen heift schauen, um dann staunen zu
lernen. Horen heilt stille werden in sich, leer,
um Neues zu erlauschen. Tasten heilt, mit Nahe
umgehen, um zu begreifen und ergriffen zu sein.

»Die Welterschaffung dauert ewig. {{

Riechen heil’t, etwas in sich aufzunehmen, un-
ter die Haut gehen zu lassen, etwas sich einzu-
verleiben. Schmecken heil3t, etwas zu kosten, zu
verinnerlichen. Schopferisch sein heift, an Welt-
erschaffung teilzuhaben, »ebenbildlich« zu wer-
den, denn die Welterschaffung dauert ewig.
Wenn es also darum geht, die Sinne zu »fiit-
tern¢, damit sich iiber das Unbewusste das Be-
wusstsein voll entwickelt, so zeigt Frankl die
breite Fiille der Sinne auf, wobei vier Dimensio-
nen nennbar sind: »Habeng, d.h. aktiv sein, an-
gesprochen ist der Korper, die Arbeit, das Ausse-
hen. »Sein¢, d.h. fithlen und traumen, ange-
sprochen ist die Seele, die Erfahrung. »Werdenc,
d.h. denken und beten, angesprochen ist der
Geist, das Verhalten. »Schopferisch sein« ist dann
die Integration aller drei anderen Dimensionen
mit der Kraft zur Erneuerung, angesprochen ist
dabei die Kreativitdt des »ganzen« Menschen.
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Der didaktische Ansatz

Eine nachhaltige Padagogik bedarf eines neuen
Ansatzes: Das rein intellektuelle Wissen um die
Vorgdnge der Natur, der Wirtschaft und des so-
zialen Lebens hat offenbar keine nachhaltige Be-
deutung. Studien belegen, dass trotz aller An-
strengungen der Methodologien und Aktionen
das Verstdndnis fiir die Probleme der Nachhal-
tigkeit zurtickgeht bzw. ineffizient bleibt. Selbst
die Angst scheint als Motivationsfaktor nicht an-
haltend wirksam zu sein.

Allgemein erinnert man sich an schulische
Ereignisse meist nur dann, wenn dabei die Schul-
réume, z.B. bei Exkursionen, verlassen wurden
oder es sich um besondere persénliche oder hu-

ngegenseitige Abhdngigkeit und
Zusammengehdrigkeit ¢

morvolle Begebenheiten handelte. Die Erkennt-
nis, dass Lernen mit Bewegungsabldufen, d.h.
Einsatz der Muskulatur, verbunden ist, findet
sich schon bei den Peripatetikern der Antike. So
lieBen sich die bisherigen drei padagogischen
Prinzipien mit »H¢, Hirn, Herz und Hand, um
zwei weitere »Hs«, Haxen (= Beine) und Humor,
erweitern.

Ein weiterer wichtiger Ansatz besteht darin,
Beziehung zu schaffen: Erst wenn einem Men-
schen das Gegentiber als Person etwas bedeutet,
wird er/sie sich im Verhalten dem/der anderen
gegeniiber &ndern. Das erlebt jeder Mensch in
seinem Leben, wenn er einer Person begegnet,
die ihm etwas bedeutet, bis hin zum Verliebt-
Sein.

In einem analogen Sinne geht es darum,

eine neue Beziehung zu dieser Welt zu gewin-
nen, die nicht als »Sache¢ betrachtet werden soll.
Zentral bleibt dabei eine neue Beziehung zum
anderen Menschen. Wir alle sind miteinander
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verbunden, wir sind dem Prinzip der Interde-
pendenz und der Communio als gegenseitige Ab-
hdngigkeit und Zusammengehdrigkeit unter-
worfen —und das in dem groRen Kreis aus Men-
schen, Tieren und Pflanzen und allem, was lebt,
bis hin zur gesamten Welt. Wenn diese grundle-
gende Bezogenheit mit ihren Konsequenzen be-
wusst wird, handelt der Mensch an und in der
Welt mit einem neuen Verantwortungsreper-
toire.”

Modell der Schulentwicklung

2008 sind 76 Schulen in Osterreich als PIL-
GRIM-Schulen gemeldet. Sie haben durch ihre
mehr als 150 verschiedenen Themen, die u.a.
aus dem Sozialwort der Kirchen entnommen
sind, auch Beitréige zur Schulentwicklung geleis-
tet. Z.B. wird durch die PILGRIM-Projekte Nach-
haltigkeit als Thema fiir alle Facher in ficher-
iibergreifendem Unterricht deutlich: Alle Ficher
sind betroffen und dabei wird auch das Thema
Spiritualitét als eines begreifbar, das in alle Felder
des Lebens hineinspielt. Ziel der PILGRIM-Schu-
len ist, dass alle Religionen und Konfessionen,

»Begegnung der Konfessionen
und Religionen {

die in dsterreichischen Schulen Religionsunter-
richt erteilen, eingebunden sind. Dieser integra-
tionsférdernde Ansatz innerhalb der Schule will
dabei auch nach aulien wirken.

Die Moglichkeiten des Gkumenischen und
interreligidsen Dialogs kénnen in der Bildung fiir
Nachhaltige Entwicklung gentitzt werden: Nicht
der interreligitse Dialog selbst wird als Ziel fest-
gemacht, sondern die gemeinsame Arbeit am
Thema ist das verbindende Element. Dies birgt
neue Chancen fiir das Verhéltnis der Religionen
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untereinander. Die gemeinsame Arbeit verbin-
det - im gemeinsamen Schauen und Arbeiten an
einem Thema geschieht Begegnung und Zusam-
menfinden der Konfessionen und Religionen.

Fiir den Religionsunterricht ergeben sich in
den PILGRIM-Schulen neue Chancen in der be-
sonderen Bedeutung und konkreten Aufgabe in
der Schule. Die Schule gewinnt durch den Reli-
gionsunterricht einen Zuwachs an Reputation in
der Offentlichkeit.

Die Schule selbst erlebt einen inneren Wan-
del: Aus den vielen Lehrer/innen, die oft genug
als Einzelkdmpfer/innen arbeiten, wird eine Ge-

Internethinweis
http://www.pilgrimschule.at
meinschaft mit gleicher Interessenslage und dhn-
lichem Engagement. Klarerweise ist dafiir viel
Geduld und Zeit erforderlich und nicht jedes Pro-
jekt gelingt, aber die Erfahrung zeigt, dass es Sinn
hat, es dennoch zu versuchen.

Der Gedanke, sich mit der lokalen Agenda
21, dffentlicher oder kirchlicher Provenienz, zu-
sammenzuschliefen und Kooperationen einzu-
gehen, hat sich in vielen PILGRIM-Schulen
durchgesetzt: Schiiler/innen erhalten dadurch

einen Einblick in die Abldufe der Gesellschaft
und gewinnen die Erfahrung, dass ihre eigene
Arbeit bereits jetzt in ein groReres Ganzes Ein-
gang findet. Dabei kann auch der Aspekt der po-
litischen Bildung und Erziehung zur Verantwor-
tung in Staat und Kirche eingebracht werden.

Schopfung Gottes

Ob in der derzeitigen 6kologisch-sozio-dkono-
mischen Lage der Welt kurzfristig tatséchlich vie-
les verdndert werden kann, mag dahingestellt
bleiben. Was aber in der Schule geéindert und ge-
lernt werden kann und soll, ist ein neuer Blick
auf die Welt, auf die Welt als Schépfung Gottes:
Die Welt mit sacra mente sehen ...

Johann Hisch, Dr. theol., studierte Theologie und Religi-
onspidagogik an der Universitdt Wien, war Religions-
pédagoge in verschiedenen Schultypen in Wien und
Direktor des Religionspadagogischen Institutes der Erz-
diozese Wien. Er ist Initiator des PILGRIM-Projektes, das
er 2002-2003 leitete. Derzeit ist er Geschaftsfiihrer des
Vereins der Freunde der PILGRIM-Schule. 2004 wurde
ihm der internationale 6kumenische INTR°A-Preis fiir
Komplementaritit der Religionen verliehen.
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und Religion, in: Lindlicher Raum
2003, Nr. 2, 2-9; Beate Littig (Hg.),
Religion und Nachhaltigkeit.
Multidisziplindre Zugange und
Sichtweisen, Miinster 2004;
Christian Hlavac/Margit Leuthold
(Hg.), Die Gérten des Glaubens. Ein
osterreichischer Reisefiihrer,

Weitra/Wien 2003.

2 http://www.dekade.org (4.2.2008).
3 http://www.sozialwort.at
(4.2.2008).

4 Council of Europe: Standing Con-
ference of European Ministers of
Education, Athens, 10.-12. 11. 2003.
5 Exemplarisch: Lehrplane der all-
gemein bildenden héheren Schulen,
zuletzt gedandert: BGBI. Il

Nr. 283/2003.

6 2. Sustain Bericht (2000), 4th
draft/30.12.99. »implementation
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nachhaltiger Entwicklung in
Osterreiche, Kap.2.6: Bildung als
Fundament nachhaltiger Entwick-
lung. Verantwortlicher: Anton
Moser/TU Graz. http:/[scc.co.at/sus-
tain/story/2.6.php3. (24.1.2006).

7 Weitere Uberlegungen und
theologische Begriindungen:
Michael Rosenberger, Im Zeichen
des Lebensbaumes. Ein theolo-
gisches Lexikon der christlichen
Schopfungsspiritualitat,
Wiirzburg 2001.
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Gibt's Gott?

Albert Biesinger /

Helga Kohler-Spiegel (Hg.)

Gibt's Gott?

Die grolsen Themen der Religion.

Kinder fragen — Forscherinnen und Forscher
antworten

Miinchen: Kdsel, 2007.

Geb., 176 Seiten, Eur-D 15,95, Eur-A 16,40, SFr 31,10
Dass Kinder nach religitsen Themen fragen und
Erwachsene komplexe Inhalte kindgerecht er-
kldren, gehort sicherlich zu den Urformen der
Theologie. Diese Grundidee nutzen auch die
Herausgeber, indem sie zentrale Kinderfragen
nach Gott, der Welt und den Religionen von 15
Theologlnnen beantworten lassen. Gefragt wird
nicht nur nach der Entstehung der Welt, dem Le-
ben religioser Menschen oder nach der Wahrheit
der biblischen Erzdhlungen, sondern auch nach
kritischen Themen, wie z.B. danach, warum ein
gerechter Gott Leid zuldsst. Leicht verstindlich
und kindgerecht abgefasst, ermutigen die Beitré-
ge Erwachsene dazu, sich gemeinsam mit Kin-
dern in Familie, Schule und Gemeinde mit den
Geheimnissen des Lebens auseinanderzusetzen.
Alle 14 Kapitel verbindet als durchgéngige Struk-
tur die Dialogform: Nach der einleitenden Kin-
derfrage und einer kurzen Einfiihrungin die The-
matik erfolgt die inhaltliche Bearbeitung, der
stets einige praxisorientierte Anregungen zum
»Weiterdenken und Weiterfragen« nachgestellt
sind. Das thematische Kernstiick jeden Kapitels
ist wiederum in untergeordnete Fragestellungen
untergliedert, sodass im Zuge der Erklarung auf-

kommende Verstindnisfragen (z.B. Was sind

Wunder?, Warum gibt es Gotteshiuser?) vorab
geklart werden konnen. Bereits das Vorwort ist
direkt an die kindlichen LeserInnen adressiert.
Der Einbezug des Kindes setzt sich in den Beitra-
gen fort, indem viele Autoren in der Ich-Per-
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spektive schreiben, die Heranwachsenden direkt
ansprechen und zur Veranschaulichung Erleb-
nisse aus der eigenen Kindheit anfiihren.

Neben der sehr gelungenen Themenaus-
wahl ist eine besondere Leistung des Buches si-
cherlich in der ausgewogenen Darstellung von
religitsen, naturwissenschaftlichen und sozio-
kulturellen Erkldrungsansitzen zu sehen. So fin-
den in dem ersten Kapitel iiber die Entstehung
der Welt von Rainer Oberthiir der Schopfungs-
gedanke und der Urknall nebeneinander Beriick-
sichtigung. Der Frage nach der Existenz Gottes
widmet sich Bernd Jochen Hilberath, indem er
sein Augenmerk auf verschiedene Gottesbilder
richtet. In der Auseinandersetzung mit den kind-
lichen Gottesvorstellungen sind auch Fragen
nach dem »Wohnort Gottes« (Reinhold Bosch-
ki) sowie nach dem Geschlecht Gottes von
besonderem Interesse. Zwei weitere Kapitel be-
fassen sich explizit mit biblischen Themen, in de-
nen z.B. Matthias Morgenroth auf die Entste-
hungsgeschichte der Bibel und das symbolische
Verstdndnis von biblischen Geschichten einge-
ht, wéhrend sich Vreni Merz mit wundersamen
Ereignissen im alltdglichen Leben und in der Bi-
bel auseinandersetzt. Selbst schwierige und ta-
buisierte Themen, wie z.B. Fragen nach dem Tod
(Helga Kohler-Spiegel), nach der Gerechtigkeit
Gottes (Regina Radbeck-Ossmann) oder nach
Leid- und Gewalterfahrungen (Andreas Holzem)
werden in dem Buch nicht ausgeklammert. In-
terreligiositdt steht im Zentrum der Beitrdge von
Martina Blasherg-Kuhnke (Wie leben eigentlich
religiose Menschen?) und von Martin Jaggle
(Warum gibt es einen Gott, aber verschiedene
Religionen?).

Insgesamt ist das Buch eine groBe Berei-
cherung fiir die Erziehung von Kindern in der
Familie, aber auch fiir die religionspddagogische
Arbeit in Kindergérten, Schulen und in der Ge-
meinde. Eltern bietet die Publikation eine gute
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Hilfestellung, um Kindern selbst schwierige und
philosophische Fragen altersgerecht beantwor-
ten zu kdnnen. Aufgrund der iibersichtlichen
Struktur, der {iberschaubaren Kapitelldngen, der
ansprechenden Illustrationen und vor allem auf-
grund der kindgerechten Sprache kénnen Vor-
schul- und Grundschulkinder das Buch gemein-
sam mit den Eltern, Erziehern oder Religions-
lehrerInnen lesen. Sehr hilfreich sind ferner
die praktischen Anregungen fiir eine weitere
Auseinandersetzung mit der jeweiligen Thema-
tik. Wiinschenswert wére es, das sehr gelunge-
ne Konzept von »Gibt's Gott?« auch fiir dltere
Schulkinder in einem weiteren Folgeband fort-
zusetzen.

Magdalena Mund, Osnabriick

Skandal Arbeitslosigkeit

Edeltraud Koller [ Ansgar Kreutzer /
Bernhard Vondrasek

Skandal Arbeitslosigkeit

Theologische Anfragen

Linz: Wagner, 2007.

Paperback, 156 Seiten, EuR-D u. Eur-A 15,-

Mit diesem aus Anlass des 20-jdhrigen Be-
stehens der Bischéflichen Arbeitslosenstiftung
der Didzese Linz entstandenen Buch unterneh-
men drei junge Wissenschaftlerlnnen der Kath.-
Theol. Privatuniversitdt Linz den Versuch einer
»Theologie der Arbeitslosigkeit«. In Anbetracht
der Tatsache, dass anhaltende Massenarbeitslo-
sigkeit heute zum Grundbestand moderner Ge-
sellschaften gehort, zeigt sich dieser Ansatz in-
nerhalb der kirchlichen Sozialverkiindigung als
notwendige Ergdnzung bzw. Erweiterung einer
im vorigen Jahrhundert noch unter dem politi-
schen Leitbild der Vollbeschiftigung formulier-
ten Theologie der Arbeit, wie sie sich etwa bei
Marie-Dominique Chenu OP, Dorothee Sélle
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oder in der Enzyklika »L.aborem exercens« Papst
Johannes Pauls II. findet.

Dass dieser Versuch im fachiibergreifenden
Dialog zwischen systematischer, Moral- und
praktischer Theologie unternommen wird, ver-
leiht ihm die nétige perspektivische Breite so-
wohl in der Analyse und Beurteilung des kom-
plexen Problems der Arbeitslosigkeit in seiner
individuell-personalen wie strukturell-gesell-
schaftlichen Dimension als auch in der Suche
nach pastoralen wie politischen Lsungsansét-
zen. Letztlich entspricht dieser Breite im Ansatz
auch der fruchtbare Ertrag an theologischen Er-
kenntnissen sowie ekklesiologischen und prakti-
schen Impulsen.

Der Beitrag des Systematikers Ansgar Kreut-
zer untersucht zundchst gesellschaftliche und
theologische Deutungsmuster von Arbeitslosig-
keit und zeigt iberzeugend auf, wie die weit ver-
breitete stigmatisierende Wahrnehmung von
Arbeitslosigkeit als individuelles Verschulden le-
diglich den kollektiven Individualismus moder-
ner Gesellschaften widerspiegelt und sowohl an
den betroffenen Menschen zusétzliches Unrecht
{ibt als auch einer sach-, menschen- und gesell-
schaftsgerechten Problemlésung entgegensteht.
Die vom Autor entwickelten »theologischen Ge-
genfeuer« — die Entlarvung von Siindenbockme-
chanismen, die Rede von sozialen Strukturen der
Siinde und die Herausarbeitung der kollektiven
Heilsbedeutung der zentralen biblischen Kate-
gorie des Gottesreichs — begriinden die Anwalt-
schaft fiir soziale Gerechtigkeit als kirchlichen
Kernauftrag gerade auch im Kontext von Ar-
beitslosigkeit.

Die Moraltheologin Edeltraud Koller setzt
sich mit Fragen der Verantwortlichkeit von Wirt-
schaft und Gesellschaft angesichts von Massen-
arbeitslosigkeit auseinander und untersucht
anschliefend Moglichkeitsbedingungen einer
Reform und Neuausrichtung des modernen Wirt-
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schaftssystems mit dem Ziel wirksamer Vermei-
dung von Massenarbeitslosigkeit. Die auch wirt-
schaftswissenschaftlich ausgebildete Theologin
holt dabei in der sachlich gewiss treffenden Ana-
lyse der modernen Wirtschafts- und Unterneh-
mensstrukturen soweit aus, dass die urspriingli-
che Themenstellung ihres Beitrags bisweilen et-
was aus dem Blickfeld gerdt. Ungewohnt, aber
inspirierend ist dagegen v.a. ihr Versuch der Neu-
buchstabierung einer Tugendethik insbesondere
fiir Unternehmer als Begriindung personlicher
Dispositionen fiir eine nachhaltige Verdnderung
der Wirtschaft. Schade ist wiederum, dass eine
kritische Auseinandersetzung mit dem neuzeit-
lichen Arbeits- bzw. Vollbeschiftigungsethos nur
kurz und erst ganz am Ende ihres Beitrags als
weiterer mdglicher Angelpunkt der moraltheo-
logischen Beschiftigung mit dem Problemfeld
Arbeitslosigkeit angedeutet wird.

Der praktische Theologe Bernhard Vondra-
sek skizziert schlieflich das sozialarbeitstheore-
tisch und befreiungstheologisch inspirierte Kon-
zept einer kontextuellen Sozialpastoral als adé-
quaten Weg, wie Kirche dem individuellen wie
sozialen Skandal Arbeitslosigkeit begegnen kann
und sich dadurch erst als Kirche unter dem An-
spruch der Reich-Gottes-Botschaft konstituiert
und legitimiert. Dabei {iberzeugt nicht nur der
pastoraltheologische Zugang zum spezifischen
Problem Arbeitslosigkeit und zu den davon be-
troffenen Menschen; der Beitrag kann dariiber
hinaus auch geradezu als Lehr-Beispiel dafiir ge-
lesen werden, wie die allgemeine Theorie einer
kontextuellen Sozialpastoral konsequent auf ein
praktisches Aufgabenfeld hin durchbuchstabiert
und handlungsorientierend in konkrete kirchli-
che Praxis umgesetzt werden kann.

Das restimierende Schlusskapitel schlieRt
die drei, auch jeweils fiir sich allein stehenden
Beitrége zusammen, sichert den iiberzeugenden
Ertrag dieses interdisziplindren Projekts und run-
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det so ein treffliches Beispiel dafiir ab, wie wirk-
lichkeitsnah und erhellend fiir die pastorale, so-
ziale und politische Praxis eine zeitgeméle, jun-
ge Theologie sein kann.

Markus Schlagnitweit, Wien

Geistliche Begleitung

Elmar Mitterstieler SJ

Den verschwundenen Fliissen
nachgehen

Gedanken zur geistlichen Begleitung

Reihe Ignatianische Impulse Bd. 30

Geb., 88 Seiten, Eur-D 7,90 / Eur-A 8,20 / sFr 14.90
Dieses schéne Buch ist der reichen Erfahrung des
Autors aus Exerzitien und Geistlicher Begleitung
verdankt und seinem Bemiihen, das, was da vor
sich geht, theologisch zu deuten. Er legt seine
Uberzeugung dar, dass die gute Schopfungs-
wirklichkeit jedes Menschen unverlierbar ist.
Als »Fingerabdruck Gottes« birgt jeder und jede
in sich eine unverletzte Gestalt heilvollen Le-
bens, wie zurlickgedréngt oder verschiittet sie
auch immer sein mag. Diese »tiefe und letzte In-
stanz im Menschen¢ nennt Mitterstieler das
Selbst, in dem letztlich Gott die Kraft ist, die be-
harrlich zum Leben hindréngt. Begleitung will
der Entfaltung dieser positiven grundlegenden
Wirklichkeit dienen.

Der Autor rdt, allem in die Tiefe zu folgen —
bis hin zu dem »Brunnenpunkt« (Alfred Delp SJ),
an dem es aus Gott hervorgeht und wo wir an
der Seite dessen stehen, der den Tod besiegt. Mit-
terstieler deutet Lebensgeschichte als mitunter
dramatisches Kampfgeschehen zwischen Leben
und Tod. Aufgabe der Begleitung ist, sich in der
Kraft Jesu Christi leidenschaftlich dem Tod ent-
gegen zu stellen und Anwalt des Lebens zu sein.

Fiir die Geistliche Begleitung bedeutet das,
den Lebensstrémen nachzugehen, die wie im
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Karst versickert, aber dennoch da sind und neu
hervorbrechen wollen. Bibel, aber auch Literatur
und Trdume zeigt Mitterstieler als Boten und
Suchhilfen. Das Aufkeimen des Lebens geschieht
dabei »wie von selbst« — es ist nicht machbar und
doch verlédsslich. Der Autor erinnert an die eige-
ne Unmittelbarkeit jedes Menschen zu Gott, so-
dass die Begleitenden nicht erst verbinden miis-
sten, was ldngst in Beziehung steht. [hre Aufga-
be ist es, zum Wahrnehmen zu ermutigen und
die Liebe zu verkorpern, deren Unbedingtheit
jeden und jede wachsen ldsst.

Obwohl manches gewiss ndher diskutiert
werden konnte, {iberzeugt der wertschdtzende
Zugang zum Menschsein als unhintergehbare
Grundlage der Begleitung. Der Autor legt theo-
logisch fundiert ein positives christliches Men-
schenbild dar, das die Todesméchte nicht ver-
leugnet. Wer in der Begleitung wie der Autor mit
den vielen zu tun hat, die trotz der scheinbaren
Souverdnitdt modernen Lebensgefiihls sich als
tief verwundet und verunsichert erweisen, wird
in diesem Buch wertvolle Anregung bzw. Be-
stitigung finden. Es 14dt ein, sich selbst auf den
Weg zu machen, noch mehr Vertrauen in das
gottgeschenkte Leben zu setzen, und andere
dazu zu ermutigen.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien

Diakonia Filmtipp
Saint Jacques - Pilgern auf
Franzosisch

Frankreich 2005. Originaltitel: Saint-Jacques ...
La mecque. Regie: Coline Serreau. Darsteller: Muriel
Robin, Artus De Penguern, Jean-Pierre Darroussin,

- Pascal Legitimus, Marie Bunel, Marie Kremer, Flore

Vannier-Moreau. 103 min.

Drei Geschwister, die einander nicht (mehr) ver-
stehen, miissen sich miteinander auf den Weg
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machen und finden nach einigen Schwierigkei-
ten auch wieder zusammen: Ein ganzes Film-
genre konnte aus diesem Grundtopos entstehen,
als da bereits wiren: »Darjeeling Limited« (Wes
Anderson, USA 2007), »Briider III - Auf dem Ja-
kobsweg« (Wolfgang Murnberger, Osterreich
2006) und eben »Saint Jacques — Pilgern auf
Franzdsischy, der leider erst zwei Jahre nach Fer-
tigstellung in die deutschen Kinos kam, zu ei-
nem Zeitpunkt, als das Pilgerthema bereits
»durchkerkelisiert« war.

Wie der Osterreichische Film zeigt auch der
franzdsische drei Geschwister, die auf dem Ja-
kobsweg unterwegs sind und dabei eine Erfah-
rung machen, die Hape Kerkeling in »Ich bin
dann mal weg¢ (Miinchen 2006) so beschreibt:
»Der Weg ist hart und wundervoll. Er ist eine
Herausforderung und eine Einladung. Er macht
dich kaputt und leer. Und er baut dich wieder
auf. Er nimmt dir alle Kraft und gibt sie dir drei-
fach zuriick.« (S. 343)

Zeugt diese Aussage von einer gewissen spi-
rituellen Grunderfahrung bzw. -erwartung, so ist
eine solche nicht mal ann&hernd bei Clara, Clau-
de und Pierre in Serreaus Film vorhanden. Die-
se drei unterschiedlichen Charaktere — die illu-
sionslose Lehrerin Clara (Muriel Robin), die am
liebsten alle anderen auf den Mond schieflen
wiirde, der Unternehmer Pierre (Artus de Pen-
guern), der standig am Handy hingt, und Clau-
de (Jean-Pierre Darroussin), bekennender Alko-
holiker und immer auf der Suche nach einer Bar
—wurden von ihrer frisch verschiedenen Mutter
per Testament gezwungen, sich auf den Weg
nach Compostela zu machen, diesen Weg aller
Wege. Ansonsten geht allen ihr Erbteil verloren,
das sie jeweils bitter nétig haben: Claras Mann
ist arbeitslos, sie haben Kinder; Pierres Frau ist
psychisch krank, er steht kurz vor dem Ruin;
Claude besaft nie etwas und geht auch jetzt ohne
irgendetwas los.
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Die Geschwister schlielen sich einer Reise-
gruppe an. [hre Reisegefihrten — zwei Freun-
dinnen, zwei Freunde, eine krebskranke Frau —
lassen unterwegs immer mehr von dem zurfick,
was sie in ihren Rucksdcken haben. Der Weg
zwingt zu Konzentration und Beschrénkung auf
das Allernotwendigste.

Nur einer — Ramzi — ist aus spirituellen
Griinden unterwegs. Sein Freund Said (Nicolas
Cazalé, bekannt aus »Die grofe Reise«) hat ihm
weisgemacht, sie befdnden sich auf einer Pilger-
reise nach Mekka. Said brauchte das Geld seines
Freundes bzw. das Geld von dessen kranker Mut-
ter, um diese Reise machen zu konnen, die ihn
seiner Freundin nahe sein l&sst. Aus schlechtem
Gewissen Ramzi gegeniiber, der nicht nur ex-
trem leichtglaubig, sondern auch Analphabet ist,
versucht Said, jemanden zu finden, der Ramzi
Lesen und Schreiben beibringt. Bei der Lehrerin
Clara beift er auf Granit: Sie mache so etwas
nicht mehr. Eins der Médchen springt ein; und
zu den schonsten Szenen im Film z&hlt, wie Cla-
ra, entsetzt {iber dessen (un)pddagogische Me-
thoden, allmédhlich doch mit ihrem Unterricht
beginnt. Grundlegend fiir diesen ist, dass sie
Ramzi zuerst so etwas wie Selbstvertrauen bei-
bringt.

Zundchst ist sie bem{iht, ihren Briidern letz-
teres abzugewdhnen; ein leichtes Spiel: Der eine
hatte nie welches, der andere nicht mehr. Doch
einige Schliisselszenen — darunter das gemein-
same Erlebnis, von einem jungen Typen, der den
Weg etwas zu leicht nimmit, als »Alte« bezeich-
net zu werden — fiihren zu einem zunehmenden
Einverstédndnis. Dieses lasst sie den Weg dann so-
gar weiter zusammen gehen als bis zur spani-
schen Grenze — nur bis dahin reichte der letzte
miitterliche Wille. So aber vertrauen sie sich wei-
ter der Fiihrung Guys an, der an seinen Pilger-
schafen pastorale Dienste vollzieht.
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Guy ist der Reiseleiter, Troster, Einsammler,
Antreiber. Was ihn in aller Herausgehobenheit
menschlich macht, ist die Tatsache, dass er selbst
(familidre) Probleme hat und auch einmal die
Contenance verliert. In seinem einzigen grofien
Ausbruch wirft er den Reisenden vor, sich in
ihren {ibergrofen Egoproblemen zu verlieren
und dabei keine Augen fiir die grandiose Land-
schaft zu haben, die sie Tag fiir Tag durchwan-
dern. Tatséchlich 6ffnen die Egoistinnen danach
ihre Augen, und der Film, der keine sonderlich
religitsen Ambitionen zu haben scheint, zeigt
immerhin, wie aus einer Tortur Einzelner eine
gemeinsame Tour wird, die alle in ihrer Unter-
schiedlichkeit zusammenschweiBt.

Sie kommen schlieflich gemeinsam an — in
der Kirche von Santiago de Compostela, wo sie
staunend das Schwingen des riesigen Weihwas-
serkessels verfolgen und zusammen mit den an-
deren Pilgern willkommen geheilen werden. Es
ist der erhebendste Augenblick in einem Film,
der ohne grole Worte und Erleuchtungen aus-
kommt, aber in dem doch Alltagskomik und Spi-
ritualitdt Hand in Hand gehen. In den Alltag be-
gleitet der Film am Ende die Ex-Pilger noch
zuriick, und siehe: Es wird alles gut.

Ein wunderbarer leichter Film, dem man
manche Schwiche (wéren die plakativen Traum-
visualisierungen notig gewesen?) verzeiht. Er
zeigt den Pilgerweg als dulleren Strukturgeber:
Das Gehen auf ihm »macht Sinn«, selbst wenn
»der rechte Glaube« fehlt (wobei die Klagen iiber
pilgernde Wanderer ohne rechte Glaubigkeit so
alt sind wie der Jakobsweg selbst). Auch wenn
hier der Weg das Ziel ist, so bestimmt doch das

. Ziel den Weg und was unterwegs erlebt wird, er-

moglicht ein besonderes seelisches Erleben. Und
das erleben die Zuschauenden auf dem Weg der
Geschwister mit, als wér’s ein Stiick von ihnen.

Inge Kirsner, Stuttgart
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Gratis

von Marie-Louise Gubler

Scharen von Pendlern strémen jeden Morgen zu den Ziigen,

greifen mit schnellem Griff in die Boxen mit Gratiszeitungen
(in Ziirich sind es bereits vier!) und lesen diese his zum Ziel-
bahnhof. Dort bleiben sie auf Polstern, Gepéckablagen oder am
Boden zuriick. Ab und zu finden neu Zugestiegene in den zerle-
senen Papieren ein nur teilweise geldstes Kreuzwortrdtsel oder
Sudoku, falls nicht zuvor ein Bahnarbeiter im orangen Overall
die Papierhaufen im Miillsack entsorgt.

Die belgische Schriftstellerin Marguerite Yourcenar schil-
derte die Zeit des italienischen Faschismus, indem sie die Ge-
schichte einer von Hand zu Hand weitergegebenen Miinze er-
zdhlt (Le denier du réve). Vielleicht l&sst sich einst unsere Zeit
als Geschichte der weggeworfenen oder absichtlich liegen gelas-
senen Gratiszeitungen erzéhlen: die Geschichte einer Pendler-
Gesellschaft des téglichen Unterwegsseins in iiberfiillten Ziigen,
des gleichgeschalteten medialen Wissensstandes, der eingdngi-
gen Schlagzeilen, der kollektiven Entriistung {iber kirchliche
Skandale oder politische Fehlentscheide.

Gratis — kostenlos — umsonst: Nach der Welle »Geiz ist
geil¢ ist das jetzt das magische Versprechen, das Schule macht
und die Entsorgungsgebiihren der Allgemeinheit iiberlésst. (Der
ruindse Konkurrenzkampf, der Arbeitspldtze in Billiglohnlénder
verlegt und Wilder zerstort, wird dabei ignoriert.) Das gratis
Genommene wird irgendwo liegen gelassen als wertloses
Konsumgut.

In einem ganz andern Sinn kennt auch die Bibel die Faszi-
nation des »gratis«: als VerheiBung Gottes, die Zukunft schenkt.
»Seht, ich mache alles neu ... Ich will dem Diirstenden aus dem
Quell des Wassers des Lebens geben umsonst ... wer will, der
nehme Wasser des Lebens umsonst!« (Offb 21,5f; 22,17). Gera-
de weil diese Gabe umsonst geschenkt wurde, verpflichtet sie
zur Weitergabe: »Umsonst habt ihr es empfangen, umsonst ge-
bet es!« (Mt 10,8) — das Evangelium, das zum wirklichen Leben
befreit, kostbar wie frisches Wasser und den schnell vergehen-

" den Tag {iberdauernd.
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Liebe Leserinnen und Leser,

DAD WIEGEZ? CU ZMORROW @ 10 GN8 BBB :)) So sieht, latt
Peter E Schmid, Redaktionsmitglied der DiakonIA und Vater, eine ty-
pische SMS-Zeile der Kommunikation seiner jugendlichen Kinder aus.
Ubersetzt heiBt das: »Ich denke an Dich. Wie geht's? Ich sehe Dich
morgen um 10 Uhr. Gute Nacht! Bis bald und Bussi. Ich freue mich
sehr!¢ Niemand aus unserer Redaktion konnte diese Botschaft auf An-
hieb entziffern, auch nicht unser jiingstes Mitglied (dabei nach eige-
nem Bekenntnis leidenschaftliche SMS-Verschickerin — siehe Leitar-
tikel). Diese Erfahrung trug dazu bei, den Heftschwerpunkt Jugend
mit dem Fokus »Kommunikation« anzugehen. Wie kommunizieren
Jugendliche und wie kann Kommunikation mit ihnen gelingen?

Doch »die Jugend« ist nicht auf einen Begriff zu bringen: Zu differenziert sind
jugendliche Lebenswelten heute (Maria K. Moser). Dabei ist ldngst nicht fiir alle al-
les offen, sondern sozio-tkonomische Bedingungen machen die Offenheit fiir die
verschiedenen Lebensentwiirfe zum Privileg von immer weniger j ungen Menschen
(Markus Rieger-Ladich). So lohnt es sich, genau zu schauen, mit welchen Jugend-
lichen man es wo zu tun hat (Dorothee Foitzik Eschmann).

Gespréiche mit ihnen gelingen dort, wo sie von Wohlwollen getragen werden
(Urs Solér). Denn Wertschétzung ist auch fiir Jugendliche wesentlicher Sehnsuchts-
und Ansatzpunkt (Olaf Sanders). Das bewdhrt sich in sozialen Projekten (Angelika
Rainer) sowie dort, wo es SpaB gibt (Ursula Engelfried-Rave).

Die weiteren Beitrdge fokussieren zunéchst die Diakonie — als nétigen Teil der
Verkiindigung, ohne den diese nicht vom Gott unseres Heils zu sprechen vermag
(Johann Pock), und als Aufgabe der Ortsgemeinden, die diese empirisch feststellbar
zwar tatséchlich, aber sehr unterschiedlich wahrnehmen (Daniel Wiederkehr). Das
Zeugnis vom heilenden Gott muss auch am Krankenbett nicht verstummen, immer
jedoch hinhéren auf die Erfahrungen der Bedringnis (Judith Heizer). Was zum
Glauben fiihrt unter den Bedingungen sikularisierter Gesellschaften, ist in der Re-
gel keine pl6tzliche Wende, sondern ein langer Prozess (Michal Kaplanek). Nur wo
Menschen der Kirche bereit sind, diese oft gewundenen Wege mit anderen mitzu-
gehen, erdffnen sie Zugang zur Kommunikation mit Gott — auch fiir Jugendliche.
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'Die Ungreifbaren?ﬁ

Keine Jugend von heute. Wer danach
fragt, findet sich vor vielen und wider-
spriichlichen Beobachtungen inmitten
pluralisierter Lebensformen. Wer und

wo sind die richtigen Jugendlichen?

sist nahe liegend, dass die Aufgabe, den Leit-
Earﬁkel zum Thema Jugend zu verfassen,
dem jlingsten Redaktionsmitglied {ibertragen
wird, und doch auch wieder nicht, denke ich —
jetzt, wo ich vor meinem Computer gedanklich
meinen einschldgigen Erfahrungsschatz durch-
forste. Sehr weit weg, sehr ungreifbar kommt sie
mir vor, die Jugend, mit der sich diese DIAKONIA
auseinandersetzen will.

Generation Weltjugendtag?

Als erstes kommt mir eine Kollegin beim Oster-
reichischen Rundfunk in den Sinn, die vor eini-
gen Monaten bei der Présentation eines Buches
aus bischoflicher Feder die Stimme der Jugend
vertreten sollte. Mit 34. Das scheint mir ein we-
nig paradigmatisch zu sein: Romisch-katholisch
betrachtet, gilt man mit Mitte dreiRig bis Mitte
vierzig eindeutig als jung. Obschon immerhin
zwei bis drei Jahrzehnte zwischen Mitdreil3ige-
rinnen und Mitvierzigern und »richtigen Ju-
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Maria Katharina Moser

gendlichen liegen. Hier spiegelt sich die Distanz
zwischen Kirche und Jugendlichen.

Auch wenn die medial transportierte Papst-
begeisterung an Weltjugendtagen Verbunden-
heit von Jugendlichen mit der Kirche suggeriert
— wissenschaftliche Untersuchungen sprechen
eine andere Sprache. Laut Shell-Jugendstudie
verstehen sich nur 30% der Jugendlichen in
Deutschland als religios in einem kirchlichen
Sinn. 68% der Jugendlichen erwarten sich An-
derungen von einer Kirche, die Zukunft haben
will. Und 65% vermissen kirchliche Antworten
auf jene Fragen, die sie bewegen. »Das heilSt,
so die Autorlnnen der Shell-Jugendstudie 2006,
»dass an der Schnittstelle der kirchlich-religiosen
Angebote zum Wertesystem und zum Leben der
Jugendlichen der Einfluss der Kirchen zumeist
endet.¢!

Hat die Kirche die Jugendlichen verloren?
Nicht unbedingt. Denn Jugendliche haben nach
wie vor eine grundsatzlich wohlwollende Ein-
stellung zur Kirche. Immerhin finden es 69% gut,
dass es die Kirche gibt. Die Frage ist also, ob es
gelingt, die Zeichen der Zeit in Bezug auf die Ju-
gend in der Welt von heute zu identifizieren und
{iber den Weg, bei den Jugendlichen zu sein, ei-
ner (neuen?) Antwort auf die Frage, wer Kirche
ist, auf die Spur zu kommen.2
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Als ein wesentliches Zeichen der Zeit darf
auch mit Blick auf die Jugend die soziale Frage
gelten. Die Shell-Jugendstudie zeigt, dass die
meisten Jugendlichen heute ihre Zukunft als un-
sicher ansehen und sich um berufliche Chancen
und sichere Arbeitspldtze sorgen. Dies ist eine
ernst zu nehmende generelle Entwicklung, was
aber nicht {iber Phdnomene und Probleme so-
zialer Distinktion unter Jugendlichen hinweg
tduschen darf. Nicht alle Jugendlichen starten
mit demselben sozialen und symbolischen Kapi-
tal ins Leben.3 Die Frage nach dem durch sozia-
le Distinktion geprdgten familidren Hintergrund
gewinnt gerade in Zeiten unsicherer Zukunfts-
perspektiven an Bedeutung. Familie, sagt die
Shell-Jugendstudie, wird fiir Jugendliche wichti-
ger. Weil sie Stabilitdt, Kontinuit4t und emotio-
nalen Riickhalt vermittelt. Und weil sie als 6ko-
nomische und soziale Ressource in wirtschaft-
lich schwierigen Zeiten erlebt wird.

Verfliissigung des
Generationenunterschieds?

Was zeichnet »richtige Jugendliche« niherhin
aus? Styling? Musikgeschmack? Nicht unbe-
dingt. Dass den jugendlichen Kindern eines Kol-
legen dieselbe Musik gefallt wie dem Herrn Papa,
ist kein Einzelfall. Zwar ist die 68er-Generation
heute weithin gesettelt, aber vom Lifestyle her
betrachtet immer noch recht legerjugendlich. So
gesehen ist es nicht nur ein kirchliches Phino-
men, dass MitdreiRiger und Mitvierzigerinnen
noch als jugendlich gelten. Die Lebensphase der
Jugend dehnt sich aus.

Dennoch scheinen Barrieren zwischen den
Generationen zu bestehen. Jedenfalls was die
Kommunikation anbelangt. Ich erinnere mich,
wie Peter E Schmid bei unserer DiakoNIA-Re-
daktionskonferenz im Zuge der Planung fiir die-
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ses Heft eine Message in der SMS-Sprache sei-
ner 17-jdhrigen Tochter auf das Flipchart ge-
schrieben hat. Ich — wiewohl leidenschaftliche
SMSerin - konnte die Botschaft nicht entschliis-
seln. Sind spezifische Kommunikationsformen,
spezifische Sprech- und Ausdrucksweisen das,
was Jugend auszeichnet? Gibt es eine eigene Ju-
gendkommunikation? Wie entwickelt sich die
Sprache der Jugend? Und: Wie wire sie erlern-
bar? Sollen Erwachsene {iberhaupt die Sprache
der Jugend lernen? Oder doch besser in ihrer ei-
genen Erwachsenensprache — die wie beschaf-
fen ist? — mit Jugendlichen reden? Sollen sie

1 Gibt es eine eigene
Jugendkommunikation? {{

damit aufhéren, die Jugendphase noch weiter
auszudehnen und jugendlicher und cooler zu
sein als die Jugendlichen selbst? Wenn sie das
denn iiberhaupt kénnten, die Erwachsenen.

Wie dem auch sei: Die Frage nach eigenen
Réumen fiir Jugendliche, nach erwachsenenfrei-
en Zonen stellt sich — auch fiir die Kirche. Viel-
leicht, so stellten wir bei der Redaktionskonfe-
renz fest, ist die Jugend eine Lebensphase, in der
eine gesunde Kirchendistanz normal ist. Viel-
leicht wire in dieser Phase eine kirchliche Schon-
zeit angebracht. Jedenfalls was Partizipationsan-
spriiche anbelangt.

Jugendliche sind besonders im Alter zwi-
schen 14 und 18 stark mit sich selbst und ihrer
Identitdtsfindung beschdftigt. Das verlangt ein
komplexes Gefiige aus Ndhe und Distanz. Was
nicht bedeutet, Jugendliche alleine zu lassen.
Und auch nicht, keine Angebote und keine Un-
terstiitzung in Identititsfindungsprozessen bereit
zu halten. Aber es bedeutet, die Volkskirche
nicht durch ein Hereinholen von Jugendlichen
retten zu wollen und gegenseitiges Befremden
erst einmal auszuhalten.
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Generation backlash?

Ein kritischer Geist scheint nicht mehr unbedingt
ein Proprium der Jugend zu sein. Ein Blick auf
meine Studierenden zeigt und Gesprache mit
Kolleglnnen bestdtigen, dass zumindest Studie-
rende der Theologie nicht mehr mit einer Her-
meneutik des Verdachts den Lehrenden gegen-
{iber treten, wie das noch in meiner Studieren-
den-Generation Anfang der 1990er-Jahre {iblich
war. Wir waren — wohl nicht alle, aber mehr-
heitlich — auf der Hut vor offenem oder schlei-
chendem Konservativismus. Wenn heutige Stu-
dierende opponieren, dann gegen eine allzu li-
berale Theologie seitens der Lehrenden.

Eine sehr holzschnittartige Beobachtung
freilich, aber sie passt zu dem, was die Shell-Ju-
gendstudie hinsichtlich der Haltung von Ju-
gendlichen ihren Eltern gegeniiber herausgefun-
den hat: »yDie Mehrheit der Jugendlichen ist mit
der Erziehung durch ihre Eltern zufrieden—71%
der Jugendlichen wiirden ihre eigenen Kinder
ungeféhr so oder genau so erziehen.« Dass El-
tern weniger Reibebdume denn Identifikations-
figuren darstellen, ist wiederum auf die soziale
Frage riickfiihrbar. Wenn die Zeiten unsicher
sind und die Eltern fiir sozialen Riickhalt ge-
braucht werden, kann man es sich weniger leis-
ten, gegen sie zu opponieren. Ahnliches gilt fiir
die Uni: Wenn Studierende konfrontiert sind mit
Studiengebiihren und der Anforderung am Ar-
beitsmarkt, mit 25 ein abgeschlossenes Studium,
fiinf verschiedene Praktika und zwei Jahre Be-
rufserfahrung nachweisen zu kdénnen, dann
bleibt wenig Zeit und wenig Energie fiir kriti-

1 Shell Jugendstudie 2006:
http://www.shell.com/home/
content/de-de/society_
environment/jugendstudie/2006/
dir_jugendstudie.html

2 Zur Wo-Identitit von Kirche vgl.
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Hans-Joachim Sander, Theologisch-
er Kommentar zur Pastoralkonstitu-
tion tiber die Kirche in der Welt von
heute, in: Peter Hiinermann/Bernd

Jochen Hilberath (Hg.), Herders The-
ologischer Kommentar zum Zweiten

sches Denken. Die gestellten Aufgaben werden
»brav¢ und pragmatisch erledigt.

Eine Backlash-Generation also, die »Jugend
von heute«? Nein. So einfach ist die Sache nicht.
Andere Beobachtungen sprechen dagegen. Es
gibt sie, die politisch und befreiungstheologisch
interessierten Studierenden. Genau so, wie es
die Jugendlichen gibt, die gegen Sex vor der Ehe
sind. Jugendliche, die begeistert in charismati-
schen Gruppen engagiert sind. Jugendliche, die
einfach nur abhédngen wollen. Jugendliche, die
bei ATTAC mitmachen. Und und und. Die Ju-
gend von heute gibt es nicht. Unter den Bedin-
gungen der pluralen Moderne hat sich auch Ju-
gend pluralisiert.

Eine ungreifbare Generation?

Nun gut, Studierende sind ja auch einige Jahre
von den »richtigen Jugendlichen« entfernt.
»Richtige Jugendliche« sind zwischen 14 und 18
Jahren alt. Zu meinem Erstaunen stelle ich fest:
Ich kenne keine »richtigen Jugendlichen¢. Wo
begegnet man richtigen Jugendlichen? Wo kann
man sie besser kennen lernen? AuBer beim Be-
lauschen in der Strafenbahn — wenn man nicht
gerade eigene Kinder oder Nichten und Neffen
im richtigen Alter hat oder Lehrerin ist ...

Maria Katharina Moser, Dr. theol., ist Theologin und
Ethikerin mit Erfahrung in Wissenschaft und Lehre und
arbeitet als Redakteurin des Magazins Orientierung in der
Religionsabteilung des ORF/Fernsehen. Sie ist Mitglied
der Redaktion von DIAKONIA.

Vatikanischen Konzil Bd. 4, Freiburg
i.Br. 2005, 581-886, hier 704-764.

3 Vgl. die Beitrdge von Markus
Rieger-Ladich und Olaf Sanders in
diesem Heft.

DIAKONIA 39 (2008)



" - )

Fy

Jugend als Phase freien Ausprobierens
ist ein Privileg weniger. Auch die Schule
reproduziert die sozialen Unterschiede.

Jugendliche ohne Perspektive setzen
dann nicht selten ihren Korper ein.
Kirche konnte gerade fiir sie

Partei ergreifen und ihnen alternative
Mbglichkeiten erdffnen.

DiAkoNIA: Von wem sprechen wir, wenn wir
von Jugend sprechen? Wer sind die Jugend-
lichen?

Markus Rieger-Ladich: Es ist mit vielen Be-
griffen so: Wir wissen, dass es das gibt: Jugend,
Elite, Reichtum — aber wenn wir das jeweils ge-
nau eingrenzen wollen, gibt es Probleme: Wann
genau beginnt Reichtum? Wer gehort zur Elite?
Wer gilt als Jugendlicher?

Aus sozialwissenschaftlicher Perspektive ist
Adoleszenz heute ein eigentiimlich entgrenztes
Phénomen. Es gibt die Girlies, die 10-jahrigen
Miédchen, die sich schminken, wenn sie ins Kino
gehen. Und es gibt die Jugendlichen, die diesel-
be Kleidung tragen wie ihre Eltern, z.B. die glei-
chen Jeans und Sweatshirts, wahrend noch vor
wenigen Jahrzehnten Eltern und Jugendliche
schon am Outfit klar voneinander zu unter-
scheiden waren. Gleichwohl stimmen Alltags-
bewusstsein und Forschung darin {iberein, dass
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Markus Rieger-Ladich / Experimentieren schwer gemacht

" Im Interview: Markus Rieger-Ladich
| Experimentieren schwer gemacht
|"""Jungsein angesichts verschdrfter sozialer Distinktion

es nach wie vor »Jugend« gibt. Wann aber be-
ginnt sie und wann endet sie?

Aus entwicklungspsychologischer Sicht
l&sst sich Jugend als die Phase zwischen Kind-
heit und Erwachsenenalter charakterisieren; sie
bildet eine Art Moratorium. Die ersten wichti-
gen Dinge wurden gelernt — vom Gehen und
Sprechen bis zu wesentlichen Sozial- und Kul-
turtechniken —, von voller Verantwortung in Be-
ruf und Familie ist man aber noch entpflichtet.
Nach dem Sozialpsychologen Erik H. Erikson be-
steht die Entwicklungsaufgabe dieser Lebens-
phase nun darin, im freien Experimentieren mit
verschiedenen Rollen den eigenen Platz in der
Gesellschaft zu finden, das eigene Selbstbild mit
den Erwartungen anderer abzugleichen und da-
durch eine stabile Identitét auszubilden.

Ein spannender Artikel dazu stammt vom
Essayisten Michael Rutschky, der auf einen Text
von Sigmund Freud zuriickgeht. Freuds These
war, dass wir immer auch das Imaginére be-
wohnen, also neben unserer so genannten nor-
malen Existenz weitere Leben leben — in Hob-
bies, aber auch in Trdumen etc. Rutschky greift
das auf, indem er das Leben als einen Roman auf-
fasst, als eine Erzdhlung, die wir selbst immer
wieder neu entwerfen. Unter dem Titel »Alles
noch offen? Jugend als Utopie und Romang
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schreibt Rutschky den Jugendlichen eine beson-
dere Ndhe zum Imagindren zu. Sie sind noch
nicht so festgelegt wie die Erwachsenen und le-
ben gewissermafen im imaginéren Uberschuss.
Ihr Entwerfen von Wunschbildern des eigenen
Lebens ist noch weitgehend ungebrochen und
muss sich noch nicht so sehr mit der Realitét ab-
gleichen.

Diese Charakterisierung von Jugend als Mo-
ratorium voller Mglichkeiten ist gut handhabbar
und dennoch in die Kritik geraten. Fiir den fran-
zosischen Kultursoziologen Pierre Bourdieu ist
Jugend ein leeres Wort, zu unterschiedlich sind
die Lebenssituationen der Menschen, die da-
runter gefasst werden. Stellen wir uns z.B. einen
20-Jahrigen vor, der in der metallverarbeitenden

»Alles noch offen?

Industrie arbeitet, seit drei Jahren seine Lehre ab-
geschlossen hat und ein volles Einkommen be-
zieht; seine Freundin war mit 17 das erste Mal
schwanger, es wurde geheiratet und nun ist das
zweite Kind im Anmarsch. Und nun einen an-
deren 20-Jahrigen: Mutter Arztin, Vater Phar-
mazeut, hat mit 18 schnelles Abitur gemacht,
danach ein freiwilliges soziales Jahr, um sich zu
orientieren; jetzt hat er ein Studium begonnen
und zugleich noch unzdhlige andere Optionen
offen, denn seine Interessen — seine so genann-
ten »Talente« — wurden von Kindesbeinen an
systematisch gefordert. Diese beiden jungen
Minner haben auRer dem biologischen Alter fast
gar nichts gemeinsam.

Wir miissen also immer differenzieren, {iber
welche Gruppe von Jugendlichen wir sprechen.
Die angebliche Offenheit der Lebensphase Ju-
gend gilt nur fiir eine schmale, privilegierte
Schicht. Bei anderen scheint durch den Mangel
an dkonomischem, kulturellem und sozialem Ka-
pital vieles schon sehr friih festgelegt —auch weil
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im Bildungssystem viel an Forderung versdumt
wird. Diese jungen Leute haben keine hohere
Bildung (kulturelles Kapital) und wenig Kontak-
te und Verbindungen (soziales Kapital). Es fehit
ihnen also das Wissen um den richtigen Aushil-
dungsort, die Kontakte zur aufstrebenden Firma
und der Zugang zu jenen Netzwerken, in denen
die wirklich guten Ferienjobs weitergegeben
werden etc.

Korpereinsatz

DiakoniA: Neben diesen Schichtunterschieden
gibt es ja auch die Distinktionen, die Jugendli-
che unter sich etablieren. Decken sich diese mit
den sozialen Milieus oder verbinden sie junge
Leute auch quer dazu?

Markus Rieger-Ladich: Ja und nein. In der
Jugendkulturforschung werden zumeist Musik-
stile und Moden unterschieden und es wird be-
schrieben, woran man einen Skater oder einen
Hip-Hopper erkennt. Solche Bestandsaufnahmen
veralten angesichts der Schnelllebigkeit der Stile
rasch und es gibt leider kaum systematische
Beitrage. Auf dem Hintergrund der Theorie des
sozialen Raumes von Bourdieu kénnte man als
ein Ordnungskriterium jedoch die Ndhe oder

wkorperliches Kapital {

Distanz zum Kérper einfiihren. Demnach wére
Golf ein eher »kdrperloser« Sport, Fuiball schon
korperbetonter, aber noch durch Regeln und Fair-
play gemildert, und Boxen der Sport, zu dem der
volle Einsatz des eigenen Korpers gehort. Dass
das dann doch wieder sozialen Milieus ent-
spricht, ist leicht zu sehen.

Jugendgangs mit groBerer Gewaltaffinitit
sind ziemlich klar den unteren sozialen Milieus
zuzuordnen. Wer z.B. als jugendlicher Migrant
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in der Peripherie Ziirichs lebt, kaum {iber kultu-
relles oder soziales Kapital verfiigt, hat womdg:-
lich immer noch kérperliches Kapital. Er kann
den eigenen Kérper kréftigen und stylen. So wer-
den alternative soziale Universen etabliert, die
nach eigenen Regeln funktionieren. Das Fitness-
studio ist anders organisiert als die Welt
»drauBen¢: Da geht es nicht um intellektuelle
Bildung oder dicke Bankkonten, sondern um
Muskeln und Fitness.

Diakonia: Sie haben nun vor allem ménnli-
che Jugendiiche vor Augen?

Markus Rieger-Ladich: Ja, tatsdchlich, wo-
bei das Konzept der hegemonialen Méannlichkeit,
das Robert Connell entwickelt hat, verstehen
hilft, wie das, was unter Médnnern als Ideal an-
gesehen wird, auf alle orientierend wirkt. Con-
nell stellte die These auf, dass es immer einen
Typ von Ménnlichkeit gibt, der dominiert und
von allen anderen anerkannt wird. Auch wer

»Anerkennung wird
kompetitiv erworben. {{

diesem Typ Mann nicht entspricht, erkennt doch
an, dass das die derzeit ideale Form von Mann-
sein darstellt.

Viele soziale Vorginge lassen sich nun als
Kémpfe im Rahmen hegemonialer Mannlich-
keit verstehen. Denn Anerkennung unter Méan-
nern wird kompetitiv erworben; ein Mann muss
Zwar nicht immer gewinnen, aber er muss in den
Kampf ziehen, sich aufs Spiel setzen. Diese Struk-
turen sind dann wiederum in den unterschied-
lichen Milieus durchaus dhnlich: Rededuelle un-
ter Rappern sind diesbeztiglich akademischen
Tagungen mit Vortrdgen durchaus vergleichbar;
auch der verbale Schlagabtausch in der Gemein-
deratssitzung erscheint in der Folge als bloB
sublime Form der Priigeleien von Fufballfans.
Auch hier trifft man auf Rituale der Deklassie-
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rung und Demiitigung und den Versuch der Un-
terlegenen, dabei gleichwohl die Selbstachtung
zu bewahren.

Wir sind ja alle auf Anerkennung angewie-
sen, und die kommt eben von aufen. Man kénn-
te pointiert sagen: Wir sind siichtig nach der An-
erkennung durch die anderen! So sind wir den
herrschenden Konventionen und — das hat die
Geschlechterforscherin Judith Butler sehr {iber-
zeugend herausgearbeitet — anderen immer auch
ein wenig ausgeliefert. Es geht immer um Be-
wiahrung, darum, sich unter den Blicken der an-
deren auszuzeichnen.

Knappes Gut Anerkennung

DIAKONIA: Ist dann die oft konstatierte Zu-
nahme von Gewalt unter den Jugendlichen ein
Hinweis darauf, dass der Kampf um Anerken-
nung hérter wird? Ist Anerkennung ein Gut, das
immer knapper wird und deshalb heilSer um-
kdmpft?

Markus RiegerLadich: Zunichst: Ich glaube
nicht, dass die These richtig ist, dass kérperliche
Gewalt sehr stark zunimmt. Die Statistiken ge-
ben das eigentlich kaum her. Nach wie vor wird
Gewalt am haufigsten innerhalb der eigenen vier
Winde ausgeiibt. Nur weil diese Gewalt kaum
einmal publik wird, erscheint die 6ffentliche Ge-

W Kultur der StraBe {(

walt umso greller. Der US-amerikanische Sozio-
loge Elijah Anderson spricht in diesem Zusam-
menhang von der »Kultur der Strale«. Anderson
weist nach, dass junge Manner der kapitalschwa-
chen Milieus in ihren Familien h&ufig nur einen
Modus kennen lernen, wie mit Dissens und Dif-
ferenz umgegangen werden kann. Und in diesem
Modus sind sie dann durchaus erfolgreich.
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Oft haben solche Jugendliche ein sehr feines
Gespiir fiir gewdhrte und fiir verweigerte Aner-
kennung. Bei dem schlimmen Vorfall mit dem
Rentner, den zwei Jugendliche in der Miinchner
U-Bahn gewaltsam attackierten, war diese Kom-
ponente mit im Spiel: Die beiden Téter fiihlten
sich vom Rentner offensichtlich abgewertet.
Wenn sie den Eindruck haben, dass ihnen die
Wertschidtzung, die ihnen zusteht, verweigert
wird, reagieren sie hdufig gewalttdtig — auch weil
sie unter allen Umstdnden ihr Gesicht wahren
miissen. Die Souverdnitit, einen nérgelnden
Rentner einen guten Opa sein zu lassen, konnen
aus dieser sozialen Gruppe leider nur die wenigs-
ten aufbringen. Anerkennungist hier ein so knap-
pes Gut, dass zuzuschlagen bedauerlicherweise
vielen als ein Akt der Selbstachtung erscheint —
als die ultima ratio gleichsam.

In den Moden und Jugendkulturen geht es
sehr oft um Zitate von Hérte und Stérke — bei
Hip-Hop-Phrasen ebenso wie bei Goldketten
oder dem Gangster-Look. Jugendliche etwa, die
Hosen tragen, die ganz tief sitzen, oder Schuhe
ohne Schniirsenkel, zitieren damit den Style

Wkeine alternativen
Rollenmodelle {{

der Verhafteten in den USA, denen beim Eintritt
ins Gefdngnis die Giirtel und die Schuhbdnder
weggenommen werden. Es geht also auch hier
darum, sich demonstrativ als harter Kdmpfer zu
zeigen.

Jugendliche, die iiber anderes Kapital als nur
den eigenen Korper verfiigen, konnen solche Zi-
tate und Stile durchaus auch spielerisch anwen-
den, fiir jene aus den benachteiligten Milieus ist
eine Distanzierung davon nicht drin. Fiir sie ist
héufig die Strale das einzige Spielfeld, auf dem
sie Anerkennung und Respekt erwerben kénnen.
Dariiber hinaus haben sie kaum alternative Rol-
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lenmodelle, die sie wenigstens halbwegs erfolg-
reich verkdrpern kénnten.

Jugendstile

DiakoniA: Das Feld der Jugendkulturen ist un-
iibersichtlich geworden. Was dominiert heute?

Markus Rieger-Ladich: Ich bin Jahrgang
1967, als ich jung war, horte man Pop und nur
wenige horten Heavy Metal. Heute sind die
Stile und Moden so ausdifferenziert, dass sich
wahrscheinlich fiinf Jugendliche kaum auf eine
Zeitschrift, auf eine gemeinsame Stilrichtung
wiirden einigen konnen. Es gibt stindig Abspal-

Y wenige, oft
vorgezeichnete Geschichten {{

tungen und neue Formen. Immer gehort dazu
aber nicht nur eine bestimmte Musik, sondern
auch eine ganz bestimmte Korpersprache, Ges-
ten, Mimik, ein Wortschatz — also ein Habitus,
der auch bewusst von den Jugendlichen eingeiibt
wird.

DiakoniA: Wenn Jugend im freien Experi-
mentieren besteht, gilt das dann auch fiir die
Moden und den Habitus? Oder ist es auch hier
nur eine Minderheit, die das spielerisch aus-
probiert?

Markus Rieger-Ladich: Gerade die Jugend-
lichen aus gewaltnahen Milieus haben auch hier
kein groBes Spekirum. Zudem gibt es Milieus,
aus denen der Ausstieg schwer ist: Wer zu einer
ideologisch rechten Gruppe gehort und die Béh-
sen Onkelz hort, kann nicht so einfach auf
schwarzen Hip-Hop umsteigen. Hier gibt es ho-
hen sozialen Druck.

Wenn wir noch einmal auf Rutschky und
die Jugend als Roman zuriickgreifen, auf die Fra-
ge also, welche Geschichten wir uns {iber unser
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Leben erzdhlen, dann ist die Moglichkeit, sich
Geschichten im Plural zu erzdhlen, sicherlich
nur auf wenige Segmente des sozialen Raumes
beschrénkt. Fiir die Jugendlichen aus den unte-
ren sozialen Milieus gibt es oft nur ganz wenige,
mehr oder weniger vorgezeichnete Geschichten.

Distinktion durch Bildung

Das deutsche Bildungssystem verstdrkt diese
Festlegungen und Verengungen noch. Es pra-
miert Herkunft und versagt dort, wo es Jugend-
lichen aus sozial- bzw. kapitalschwachen Mili-
eus ermoglichen sollte, Optionen dazu zu ge-
winnen. Die friihe Trennung in verschiedene
Schultypen bevorzugt jene, die aus der Familie
bereits wichtige Qualitdten mitbringen. Kinder
aus dem Mittelstand und aus Akademikerhaus-
halten finden sich daher ungleich hiufiger auf
Gymnasien als andere. Dort treffen sie zumeist
auf LehrerInnen, die ebenfalls aus dem Mittel-
stand kommen, und wer den hier gefragten Ha-
bitus nicht iiberzeugend verkdrpert, wird oft
auch schnell wieder ausgesondert.

Viele dieser im Bildungssystem gescheiter-
ten Jugendlichen reagieren darauf so, dass sie sa-
gen, sie wiirden ohnehin auf Bildung pfeifen.
Wiederum erscheint das als Versuch, die eigene
Selbstachtung zu wahren. Die Biographie, zu der
man doch offensichtlich gezwungen wird, wird
daher im Nachhinein zu einer selbstgewihlten
verkldrt. Wenn es laut Erikson in der Jugend da-
rum geht, seinen Platz in der Gesellschaft zu fin-
den, dann haben wir es hier mit Jugendlichen zu

tun, die der Voraussetzungen beraubt werden,.

Bildungsambitionen {iberhaupt entwickeln zu
konnen, und nur eine sehr begrenzte Auswahl an
Pldtzen vorfinden; dennoch geben sie das dann
als Ergebnis ihrer eigenen Wahl aus: »Ich wollte
ohnehin nicht aufs Gymnasium; war mir doch

DIAKONIA 39 (2008)

viel zu bldd ...« Flir manche dieser Jugendlichen
ist oder war Schule schlicht ein Ort der Besché-
mung und der Demiitigung.

Die Logik von Jugendlichen

Diakonia: Welche Aufgaben ergeben sich aus
diesen Schwéchen der Schule fiir die aulSer-
schulische Jugendarbeit?

Markus Rieger-Ladich: Jugendarbeit sollte
versuchen, gerade sozial schwicheren Jugendli-
chen Anerkennung zu vermitteln und ihnen ei-
nen Raum zur Verfligung stellen, damit sie mehr
Maglichkeiten fiir ihr Leben in den Blick neh-
men, als sie zunéchst fiir sich sehen. Es geht da-
bei um alternative Formen von Anerkennung, al-
ternativ zu jenen, die auf der Strale gelten. Wich-
tig ist die Frage: Wer gewdhrt die Anerkennung
und wer definiert, nach welchen Regeln Aner

yrden kulturellen Formen der Jugend-
lichen nahe genug sein {{

kennung verliehen wird? Zunéchst sind das die
Peers, also andere Jugendliche, und in jeder
Gruppe gibt es dafiir etablierte Codes. Es gilt, die-
se zu kennen und kreativ einzusetzen. So kann
es durchaus cool sein, in den Jugendclub zu ge-
hen — und auch von da kénnen die Jugendlichen
mit gestdrkter Selbstachtung heimgehen, aber
eben nach verdnderten Regeln.

DiakoniA: Kann das auch kirchliche Ju-
gendarbeit leisten? Kommt Kirche als Autoritét,
deren Anerkennung gewiinscht wird, fir Ju-
gendliche iiberhaupt in Frage?

Markus Rieger-Ladich: Meine These dazu
ware: Kirche miisste sich auf die Logik von Ju-
gendlichen radikal einlassen und damit auf ein
symbolisches Universum, das zundchst dem
ihren sehr fremd scheint. Es ist wichtig, ein Ge-
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spiir dafiir zu entwickeln, wie die Jugendlichen
ticken. Pastoral Tdtige, die an Jugendliche heran
wollen, miissten in ihrem eigenen Lebensstil eine
gewisse Affinitdt zu Jugendkulturen haben. Sie
diirfen also nicht nur Bach und Mozart héren.
Und sie brauchen dann auch von der Kirchen-
leitung her genug Freiraum, um Gegenwelten
aufbauen zu kénnen, die fiir Jugendliche tatséch-
lich auch attraktiv sind. Solche Rdume miissen
den kulturellen Formen der Jugendlichen nahe
genug sein, damit die Jugendlichen sie als ihre ei-
genen erkennen konnen, und gleichwohl miis-
sen sie Alternativen bieten und den Jugendlichen
neue Perspektiven eroffnen.

Druck und Widerstand

Diakonia: Bei Jugend denkt man wohl immer
auch an die eigene Jugendzeit. Doch die Weit
der jungen Leute von heute ist anders. Was un-
terscheidet Jungsein heute von Jungsein damals
—vor 20, 30, 50 Jahren?

Markus Rieger-Ladich: Zunéchst gibt es eine
ganze Reihe von gravierenden Veranderungen.
Wenn ich einmal nur im Feld der Schule bieibe,
dann sieht man schnell, dass im Vergleich zu den
1970er]Jahren der Druck enorm gestiegen ist.
Man merkt das u.a. daran, dass immer mehr un-
ternommen wird, um den Lernerfolg zu sichern
— vom Englisch-Unterricht im Kindergarten bis
zum hoch professionalisierten Nachhilfeunter-
richt. Zu meiner Zeit gab es noch die Studentin

yyungehobene Begabungsreserven {{

von nebenan, die bei Fragen der englischen
* Grammatik Tipps bereit hielt, heute gibt es da-
fiir ldngst spezialisierte Institute. Der gestiegene
Leistungsdruck verstérkt aber die soziale Dis-
tinktion.
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1963 machte Georg Picht darauf aufmerk-
sam, dass in der Bevolkerung ganz betrachtliche
Begabungsreserven schlummerten, die es zu he-
ben gélte —wobei damals vor allem die Midchen
im Blick waren. Daraufhin wurde massiv in den
Ausbau des Bildungssystem investiert. Heute
wire der Fokus auf die niedrigen sozialen Mili-
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eus zu legen, z.B. auf Jugendliche mit Migrati-
onshintergrund. Doch gegenwértig gibt es keine
mit damals vergleichbaren Anstrengungen, die-
se Schétze fiir die Gesellschaft zu heben. Man
nimmt wieder hin, dass der Flaschenhals enger
wird, dass es nur wenige sind, die aufsteigen.
Fiir viele, gerade aus den unteren sozialen
Milieus ist es vorbei damit, dass die Schulzeit
noch eine unbeschwerte Zeit des Experimentie-
rens wdre, Wer etwa in einem so genannten
»Problemviertel« lebt und eine »Problemschule
besucht, weil das auch. Man weiR um die ein-
geschrénkten Méglichkeiten fiir das weitere Le-
ben — und das verfestigt sich im Bewusstein. Zu-
dem sind die Milieus heute wieder deutlicher
voneinander abgeschottet, sodass auch soziale
Kontakte in andere Milieus, die doch einem be-
gabten Kind sehr helfen kdnnten, immer seltener
werden. So schlieRt sich wieder der Kreis.
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Diakonia: Dabei kann man doch den Ein-
druck haben, die Welt wdre in den letzten 30
Jahren vielféltiger geworden, pluralistischer, die
Méglichkeiten hétten sich vervielfacht ...

Markus Rieger-Ladich: Doch diese Vielfalt
an Lebensstilen und Lebensmoglichkeiten ist nur
einer kleiner werdenden Gruppe zugénglich. Die
soziale Mobilitdt nimmt spiirbar ab. Und die Ver-
lierer dieser Entwicklungen werden dazu verlei-
tet, das Spiel bereitwillig mitzuspielen. Sie haben

W Die soziale Mobilitét
nimmt spiirbar ab.

die Leistungsrhetorik so internalisiert, dass sie
das Verlieren nur als eigenes Versagen wahrneh-
men und keine Fragen nach den systemisch be-
dingten Faktoren ihres Scheiterns mehr stellen —
und auch nicht solche nach dessen mdglicher
Verédnderung.

Die stirkere Segmentierung der Gesell-
schaft, die Abnahme sozialer Mobilitdt, eine ver-
breitete Haltung, die immer ungenierter das
Zurlickbleiben und die Verarmung anderer in
Kauf nimmt — diese Entwicklungen zu sehen, zu
benennen und kritisch zu kommentieren, das
wire auch ein wichtiger kirchlicher Beitrag zur
Verbesserung der Lebenschancen aller Jugendli-
chen. Es geht hier auch um elementare Fragen
der Gerechtigkeit.

Kirche kénnte hier verstdrkt mit denen ins
Gesprach kommen, die zwar spiiren, was mit ih-
nen geschieht, aber selbst keine Begriffe dafiir
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haben. Kirche verfiigt {iber hohes kulturelles und
soziales Kapital, das sie durchaus einsetzen und
teilen konnte. Vielleicht lieBe sich etwa eine hip-
pe Form von gesellschaftlichen Alphabethisie-
rungskampagnen fiir Jugendliche entwickeln, bei

»in Kenntnis der Codes
auf Augenhdohe kommunizieren {{

der in Kenntnis ihrer Codes auf Augenhéhe mit
ihnen kommuniziert wird. Dazu brauchte es
eben Verantwortliche und JugendarbeiterInnen,
die wirklich bereit sind, sich in die Welt der jun-
gen Leute hineinzubegeben. Am Beginn steht
das ehrliche und dann auch informierte Interes-
se an den jungen Menschen, an ihren Lebenssi-
tuationen und den Formen, in denen sie versu-
chen, das Leben zu bewiltigen, und um Aner-
kennung ringen.
DiakoniA: Danke fiir das Gespréch.

Markus Rieger-Ladich, Dr. phil., ist Erziehungswissen-
schaftler und arbeitet als Oberassistent am Pédagogischen
Institut der Universitdt Ziirich. Seine Forschungsschwer-
punkte sind die Analyse symbolischer Gewaltverhdltnisse,
Fragen der Bildungsphilosophie und der erziehungswis-
senschaftlichen Geschlechterforschung. Von 1990 bis
1994 war er als Vertreter einer Bonner Basisgemeinde im
Koordinationskreis der Initiative Kirche von unten (IKvu)
in Deutschland engagiert und von 2003 bis 2007 im Bei-
rat bzw. im Vorstand des Férdervereins der Jugendakade-
mie Walberberg, einer Einrichtungen der auBerschuli-
schen Jugendbildungsarbeit im Bistum Kdln.

Die Fragen stellte Veronika Priiller-Jagenteufel.

Markus Rieger-Ladich / Experimentieren schwer gemacht 239



Raume fir Traume?

Dorothee foitzik Eschmann

Jugendliche im Kommunikationsraum Ortsgemeinde

Auch wenn es in Zahlen nicht

allzu viele sind, stellen die Jugendlichen
in der Gemeinde eine grofie Heraus-
forderung dar. Geprigt durch ihr Her-
kunftmilieus haben sie unterschiedliche
Bediirfnisse. Wo ihnen Interesse
begegnet und sie Gestaltungsmaglich-
keiten bekommen, kann Begegnung
gelingen. Ein Uberblick.

n der »Magna Charta, Grundlage fiir eine ge-
Ilingende kirchliche Jugendarbeit in der
deutschsprachigen Schweiz« haben sich die Ju-
gendseelsorgenden der didzesanen, kantonalen
und regionalen Fachstellen sowie die kirchlichen
Begleitpersonen der Jugendverbdnde auf folgen-
de Grundsétze geeinigt: »Kirchliche Jugendar-
beit ist Dienst der Kirche an der Jugend. Sie hat
das Ziel, jungen Menschen den Zugang zu jener
Lebensweise freizumachen und freizuhalten,
wie sie Jesus von Nazareth gelebt hat. Leitend ist
immer das Interesse an der Subjektwerdung al-
ler Menschen vor Gott. Es geht um die indivi-
duelle, soziale, gesellschaftliche und religitse
~ Entfaltung und Selbstverwirklichung des Ju-
gendlichen: der freie, kontaktfihige, engagierte,
kritische, selbst- und verantwortungsbewusste
Mensch. Kirchliche Jugendarbeit baut auf den
Lebenswelten der Jugendlichen auf und ist ein
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wichtiger Experimentier- und Freiraum. Jugend-
liche bringen unterschiedliche Voraussetzungen,
Bedtirfnisse und Interessen mit. Entsprechend
vielfdltig sind die Formen kirchlicher Jugendar-
beit [...]J«!

Diese Selbstverpflichtung bezieht sich auf
die so genannte »pfarreilich orientierte Jugend-
arbeit«. Jugendbewegungen und »Movimenti¢
orientieren sich hdufig an {iberregionalen oder
internationalen Zusammenschliissen, die von ei-
ner bestimmten Spiritualitét getragen sind.

Im Sozialraum der Ortsgemeinde

Das begrenzte Territorium einer Ortsgemeinde
hat im Alltag der meisten Jugendlichen kaum
eine Bedeutung, es sei denn, sie sind als Lei-
tungspersonen in einem Jugendverband oder ei-
ner Gruppierung engagiert, in die sie schon als
Kinder eingebunden waren. Ob Jugendliche im
Sozialraum einer Ortsgemeinde anzutreffen sind,
héngt in den stddtischen Quartieren von der Zu-
sammensetzung der Bevolkerung ab. Im landli-
chen Raum entscheidet vor allem die ausbil-
dungsbezogene Mobilitét iiber die Zusammen-
setzung der jugendlichen Lebenswelten, ihre
sozialen Beziehungen zu Gleichaltrigen, die Aus-
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tibung auBierschulischer Tédtigkeiten und ihr Frei-
zeitverhalten.

Junge Erwachsene investieren hdufig viel
Zeit und Kraft in die Berufsausbildung und in
WeiterbildungsmalBnahmen. An manchen Orten
bieten Sport- oder Musikvereine sowie Sozial-
einsitze fiir und in der Gemeinde noch gemein-
same Bezugspunkte fiir Jugendliche verschiede-
ner Milieus sowie die Generationen untereinan-
der. In der deutschsprachigen Schweiz findet sich
nur ein geringer Teil der gesamten jugendlichen
Bevolkerung an Orten ein, die mehr oder weni-
ger mit der katholischen Kirche identifiziert wer-
den. Im Wesentlichen sind das Jugendtreffs im
Dorf oder Quartier sowie regionale Angebote.
Die verbindlichere Art, sich zu engagieren, er-
eignet sich in den Kinder- und Jugendverbdnden
Blauring & Jungwacht sowie dem Verband ka-
tholischer Pfadfinderinnen und Pfadfinder. Dazu
kommt mancherorts noch Gruppenarbeit mit
Ministrantinnen und Ministranten.

Soziokulturelle Verschiedenheit

Mit Ausnahmen sind es Jugendliche mit unter-
schiedlichem soziokulturellem Hintergrund, die
an den niederschwelligen Angeboten einerseits
teilnehmen oder sich anderseits als Freiwillige in
den Verbinden und Gruppen engagieren. Ju-
gendliche mit Migrationshintergrund, besonders
mannliche, und/oder Bildungsferne besuchen
eher die offenen Treffs. Dort besteht die Aufga-
be der erwachsenen Bezugspersonen hiufig da-
rin, auch anderen Anspruchsgruppen den Zu-

gang offen zu halten. Interventionen sind gefragt, -

die den Jugendlichen, ankniipfend an bestimm-
te Ereignisse oder Konstellationen, qualifizieren-
de AnstoRe zur Erweiterung ihres Wahrneh-
mungs- und Kommunikationsspektrums erdff-
nen. Wertvolle Vermittlungsarbeit seitens der
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Jugendarbeitenden leisten hdufig Migrantinnen
und Migranten der zweiten Generation.
Jugendliche, welche einen héheren Schul-
abschluss anstreben, interessieren sich auch in
ihrer Freizeit eher fiir Aktivititen, aus denen sie

» Beitrag zur Integration

neben dem Gemeinschaftserlebnis auch ein ge-
wisses Mal an Kompetenzerweiterung mitneh-
men konnen, sei es im kreativ-musischen, im
sportlichen oder sozialen Bereich.

Kinder und Jugendliche der urspriinglich
einheimischen Bevtlkerung und der biirgerli-
chen Milieus nehmen eher an Aktivitdten der Ju-
gendverbdnde teil, vor allem an den Ferienla-
gern. Ein Teil der dlteren Jugendlichen wird als
freiwillige Leitungspersonen in der Gruppenar-
beit tétig. Sie iibernehmen ein groBes Mafl an
Verantwortung fiir die Freizeitgestaltung der Kin-
der. Fiir diese Aufgaben werden sie verbandsin-
tern geschult, die Kurse folgen staatlich festge-
setzten Standards.

Jugendverbande unternehmen verstarkt An-
strengungen, um auch Kinder aus Familien mit
Migrationshintergrund zu erreichen und einen
Beitrag zur Integration zu leisten. Das scheinbar
beziehungslose Nebeneinander von Jugendli-
chen, die sich verschiedenen Kulturen zugehorig
fiihlen oder sich an unterschiedlichen Milieus

% Welche Jugendlichen leben hier? {

orientieren, ist kein jugendspezifisches Phino-
men. Auch unter Erwachsenen aus bestimmten
Milieus findet in deren Freizeit wenig Kommu-
nikation statt.

Inwieweit es in der Freizeit der Jugendli-
chen zu nachhaltigen Begegnungen kommt,
hdngt meist davon ab, ob Pastoralverantwortli-
che den jeweiligen Sozialraum einer mdglichst
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genauen Analyse unterziehen: »Welche Jugend-
lichen leben hier, welche sind ihre Lebenswel-
ten und Milieuorientierungen im Alltag und am
Wochenende? Wo treffen sie sich, was tun sie?
Welche sind ihre kulturellen Ausdrucksformen?«
Die SINUS-Milieustudie: »Wie ticken Jugend-
liche?«? kann kirchlichen Mitarbeitenden da-
riiber hinaus helfen, den Einblick in die Milieu-
orientierungen der Kinder, Jugendlichen und jun-
gen Erwachsenen zu vertiefen.

Nicht nur in Bezug auf Jugendliche ist es
wichtig, auBerkirchliche Orte aufzusuchen, an
denen sich die Menschen treffen. Je nach per-
sonlicher Neigung und Interesse kénnen sie sich
an verschiedene Orte der Freizeitgestaltung be-
geben, um die Jugendlichen dort aufzusuchen,
wo sie sich in ihrer Freizeit treffen.

Orte der Begegnung

»Die Kirche und mit ihr die Gemeinde vor Ort
wird als Gemeinschaft der an Jesus Christus
Glaubenden vom Geist Gottes zusammenge-
rufen, zusammengehalten und dazu befdhigt,
die Anerkennungspraxis Jesu auch unter heuti-
gen Bedingungen kultureller Differenz zu ak-
tualisieren und zu bezeugen.¢> Motiviert durch
die Reich-Gottes-Botschaft Jesu versuchen kirch-
liche Mitarbeitende, Milieubriicken zu schlagen
und eine interkulturelle Kommunikation anzu-
stofen. Sie mdchten Jugendlichen Wege aufzei-
gen, wie sie zumindest eine addquate Kenntnis
voneinander sowie Respekt flireinander gewin-
nen kénnen.

Wer versucht, Jugendliche verschiedener
Kulturen und Milieus »live« miteinander in Be-
ziehung zu bringen, muss verschiedene Fakto-
ren beachten. Fiir diejenigen Jugendlichen, die
schon vielseitig engagiert sind, miissen Beteili-
gungsmoglichkeiten vor Ort klar strukturiert,
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miteinander vermittelbar und punktuell méglich
sein. Fiir die anderen, die von ihrem soziokultu-
rellen Hintergrund her weder in Netzwerke ein-
gebunden sind noch ein Bewusstsein ihrer Selbst-
wirksamkeit haben, gilt es, Ankniipfungspunkte
{iber lebensgeschichtlich bedeutsame Themen
wie Lehrstellensuche, {iber Sport oder Musik jen-
seits der Vereine etc. zu schaffen.

Auch wenn die besondere Rolle der Peer-
groups als wichtige Ressource akzeptiert werden
muss, brauchen besonders Jugendliche aus bil-
dungsfernen Schichten auch Interventionen, die

y»mit Menschen
jenseits des eigenen Milieus
kommunizieren

sie, zumindest punktuell, iber die Milieugren-
zen ihrer Peergroup herausfiihren. Fiir die meis-
ten Jugendlichen bedeutet es eine Kompetenz-
erweiterung, wenn sie mit Menschen jenseits
des eigenen Milieus in Kommunikation treten.
Allerdings hegen viele Jugendliche besonders ge-
geniiber dem kirchlichen Umfeld den grofen
Verdacht, man wolle sie zu einer »Harmonie«
einladen, die sie im Alltag weder erleben noch
suchen.

Kirchliche Jugendarbeit muss auch nach
auflen kommunizieren, dass Jugendliche sowohl
in der Ausgestaltung ihrer [ndividualitét als auch
in der Erweiterung ihrer sozialen Kompetenzen

2 keine dauerhafte Mitarbeit {{

unterstiitzt werden. Anstofe zu einer gelingen-
den Kommunikation kénnen auf allen Feldern
der Jugendpastoral im Freizeitbereich erfolgen: in
der kirchlichen Jugendarbeit, in den Jugendkir-
chen, in der Firmpastoral mit Jugendlichen und
jungen Erwachsenen. Allerdings ist mit zeitlich
begrenzten Begegnungen zu rechnen, da die
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meisten Jugendlichen keine dauerhafte Mitarbeit
an einem einzigen Ort in Betracht ziehen.

Kommunikationswege

Es gibt {ibergreifende Lebensaufgaben, die von
den Jugendlichen und jungen Erwachsenen zu
l6sen sind, sowie gewisse lebensgeschichtlich be-
deutsame Préferenzen, wie die Bedeutung der
verschiedenen Arten von Musik oder die virtu-
elle Kommunikation. Jugendliche kommunizie-
ren miteinander sowohl in der bewussten Ab-
grenzung als auch in der bewusst gewdhlten Zu-
ordnung zu einem sozialen Netzwerk. Dabei
verhalten sie sich gelegentlich wie »Fahrende,
die nur auf Zeit an einem bestimmten Ort Halt
machen und dann weiterziehen. In den Inter-
netforen, im MSN, per SMS kommunizieren sie
iiber Milieugrenzen hinweg.

Wéhrend sich die Firmvorbereitung fiir die
verbindlichere Form der (religions-)padagogi-
schen Hinflihrung zur Kommunikation anbietet,
entstehen im Rahmen der niederschwelligen Ju-
gendarbeit, im Jugendtreff oder in der Jugend-
kirche, eher sozialdiakonische Projekte der In-
teressen- und Kulturvermittlung. Jugendseelsor-
gende machen sich Kompetenzen aus dem Be-

2y Problematisieren
einer diffusen Wirklichkeit {{

reich der aufsuchenden und/oder mobilen Ju-
gendarbeit zueigen. Sie setzen sozialpddagogi-
sches Know-how ein, um Begegnungen anzu:

stoBen und zu gestalten. Es handelt sich um In- -

terventionen der erméchtigenden Aktivierung
(Animation), um unterstiitzende Organisation
und Mediation im Sinne des Interessenaus-
gleichs, der Ubersetzungsarbeit und des Proble-
matisierens einer diffusen Wirklichkeit.
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Vielféltige kulturelle Ausdrucksformen und
deren Bedeutung miissen aufgezeigt, verstanden
und ausgetauscht werden kénnen. Das Ziel der
vermittelnden Funktion ist es, Differenzen sicht-
und verstehbar zu machen, den Austausch zu
fordern, aber auch Konflikte zu bearbeiten, zu
regeln und geordnet austragen zu helfen. Es wer-
den Projekte initiiert, die mogliche neue Verhal-
tensweisen in Gang setzen konnen. Diese Pro-
jekte tragen dazu bei, »dass neue Situationen ge-
schaffen werden, die der Gruppe ermdglichen,
sich mit Neuem bekannt zu machen, sich dazu
auszudriicken und ihr Verhalten addquat anzu-
passen¢” . Kinder und Jugendliche sind von An-
fang an Beteiligte an den Projekten und Lern-
prozessen (Partizipation).

Gestalten und vernetzen

Es gibt zahlreiche methodische Anregungen zur
gezielten Gestaltung von Begegnung und Kom-
munikation. Das »Soziodramag, eine Variante
szenischen Arbeitens, ist eine Aktionsmethode
nach Jakob L. Moreno. Unter Anleitung einer
entsprechend geschulten Fachperson erarbeitet
eine Gruppe mittels improvisierter Rollenspiele
relevante Themen, vorwiegend aus dem Bereich
der sozialen Kooperation. Soziodrama kann zur
Schulung aller Arten sozialer Kompetenz genutzt
werden, da es den erlebnisbezogenen Einblick
aus der jeweiligen Perspektive der verschiede-
nen Interessengruppen ermdglicht.

Der lokalen Vernetzung der kirchlichen Ju-
gendarbeit dienen Kooperationen mit anderen
Akteuren der Jugendférderung. Besonders Kul-
turprojekte, die Musik, Bewegung und Tanz mit-
einander verbinden, erméglichen nicht nur, die
verschiedene Talente, Stile und Ausdrucksfor-
men in Kontakt zu bringen, sondern auch gen-
dergerecht mit Médchen und Jungen zu arbei-
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ten. Zentral ist der Prozess der Produktion: das
Erkennen der individuellen Talente und Res-
sourcen, das Einiiben, das Zusammenspiel, die
Ausrichtung auf ein bestimmtes Ziel hin, bei-
spielsweise die Auffiihrung eines Musicals nicht
nur in der Wohngemeinde.

Jugendverantwortliche nutzen auch die
Kommunikation in virtuellen Riumen, so durch
eine speziell gestaltete Website mit Diskussions-
forum. Im Advent oder zur Fastenzeit senden sie
Botschaften per SMS oder im Netz, welche die
Jugendlichen téglich erhalten oder abrufen kén-
nen. Dartiber hinaus gibt es die Mdglichkeit zum
Chat mit Vertrauenspersonern.

Der Firmweg

»Die allgemeine Ausrichtung kirchlichen Han-
delns auf die Einheit der Volker muss in kate-
chetischen Lehr-Lernprozessen erkennbar und
erfahrbar werden durch die Anerkennung kul-
tureller und anderer Besonderheiten, durch die
Stdrkung von Gemeinsamkeiten zwischen Men-
schen unterschiedlicher Prégung und die Reali-
sierung wechselseitiger Integration. ¢®

Die Firmvorbereitung erscheint als der ge-
eignete gemeindekatechetische Lernort, um gen-
dergerechte Moglichkeiten aufzuzeigen, wie
man miteinander ins Gesprédch und ins Handeln

nreflektierte Gruppendynamik

kommen kann. Sofern junge Menschen einer
Ortsgemeinde jahrgangsbezogen eingeladen wer-
den, sich am Firmweg zu beteiligen, bringen die-
se verschiedene soziokulturelle Hintergriinde
mit. Auch ordnen sie sich zu diesem Zeitpunkt
in ihrer Wertorientierung, in Geschmacksfragen,
in der Freizeitgestaltung schon aktiv verschiede-
nen Milieus zu. Die Begegnung auf dem Firm-
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weg birgt also per se schon eine Herausforde-
rung, sich sowohl als Individuum zu prasentieren
als auch die anderen in ihrer Eigenheit wahr-
zunehmen, sich zuzuordnen und sich abzu-
grenzen.

Zahlreiche Pfarreien in der deutschsprachi-
gen Schweiz haben, anthropologisch und (religi-
ons-)psychologisch begriindet, das Firmalter auf
18 Jahre und &lter angehoben. Sie bieten Ju-
gendlichen Rdume an, wo sie mit ihren Le-
bensthemen angenommen werden, wo sie ge-
fordert werden, aber auch yaufatmen« kénnen.

Internethinweise

www.fachstelle.info

Deutschschweizer Fachstelle fiir kirchliche Jugendarbeit
www.kath.ch/jugend

Verein Deutschschweizer Jugendseelsorger/innen
www.sajv.ch

Schweizerische Arbeitsgemeinschaft der Jugendverbénde
www.doj.ch

Dachverband offene Jugendarbeit Schweiz
www.jugendarbeit.ch

Privates, ehrenamtlich betreutes Internetportal

Denn die Integration des Firmwegs in den Alltag
ist besonders fiir diejenigen, die kurz vor dem
Abschluss der Lehre stehen, eine groBe Heraus-
forderung, erdfinet ihnen aber die Mdglichkeit,
ehemalige Schulkameradinnen und Schulkame-
raden wieder zu treffen und neue Menschen
kennen zu lernen.

In den ehrenamtlichen Firmbegleitenden
begegnen sie verbindlich erwachsenen Men-
schen auBerhalb von Herkunftsfamilie, Schule
oder Beruf. Diese machen ihnen die Grund-
strukturen einer entstehenden Gemeinschaft
konkret erfahrbar und stehen ihnen in Glau-
bensfragen als authentische Zeugen zur Verfii-
gung. Meist gehoren neben den Gruppentreffen
auch Wochenenden oder eine mehrtégige Firm-
reise mit der GroBgruppe ins Programm. Neben
thematischen Impulsen und Einblicken in ver-
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schiedene spirituelle Traditionen spielt dort die
reflektierte Gruppendynamik eine grofe Rolle.
Auch konfliktbehaftete Themen wie Zuverlds-
sigkeit, gemeinsame Regeln oder Alkoholmiss-
brauch kommen zur Sprache.

Einen Teil der Firmvorbereitung bilden die
Sozialpraktika. Sie bringen hiufig die Jugendli-
chen mit anderen Generationen in Kontakt, sei
es durch Besuchsdienste, aus denen sich gele-
gentlich auch ldnger andauernde Kontakte erge-
ben, gemeinsame Kulturveranstaltungen oder
Einfiihrungsunterricht im Umgang mit Compu-
ter und Internet fiir dltere Erwachsene.

Projekte

Auch die so genannten »72-Stunden-Aktioneng,
wihrend derer Kinder und Jugendliche einen so-
zialen Einsatz, meist an ihrem Wohnort leisten,
bringen nicht nur soziokulturell verschiedene
Jugendliche zueinander. Jugendspezifisch sind
der Eventcharakter sowie die Art der Kommu-
nikation iiber das Internet. Organisiert werden
die Aktionen meist von Jugendverbdnden, vor
Ort werden jedoch weitere Helfende bendtigt.
Dadurch konnen sich andere Jugendliche punk-
tuell anschlieBen und ihre jeweiligen Ressour-
cen einbringen.

Die Mischung von lokaler Kooperation und
berregionaler Beachtung, geférdert durch ju-
gendkulturell orientierte Medien, ermdglicht es
Jugendlichen, sich als wirksam zu erfahren. In
der Offentlichkeit werden Jugendliche als eine
positive gesellschaftliche Kraft wahrgenommen.

Sie erhalten Unterstiitzung von Erwachsenen, -

teils mit spezifischem Fachwissen oder -konnen,
die ihnen jedoch, anders als in der Schule oder
in der Lehre, zuarbeiten.

Verschiedene Ansétze unter dem Label »Ju-
gendkirche« bieten Jugendlichen seit ca. zehn
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Jahren Raum fiir jugendésthetisch gestaltete li-
turgische und kulturelle Projekte, die sie in ihrer
religitsen Subjektwerdung fordern, sowie dia-
konische Angebote. Mitarbeitende entwickeln
zusammen mit unterschiedlichen Jugendkultu-
ren verschiedene addquate Angebote und stellen

»Label Jugendkirche({{

Réume und Ressourcen zur Verfiigung, welche
die Jugendlichen nach ihren Bediirfnissen nut-
zen kénnen. Jugendliche Musikbands erhalten
nicht nur Prober§ume, sondern auch Gelegen-
heit, in den Gottesdiensten oder in eigens orga-
nisierten Konzerten vor Publikum aufzutreten.
Durch die Mitarbeit bei Musicalprojekten oder
Foto- und Filmaktionen werden Selbstausdruck
und Zusammenarbeit sowie die audio-visuelle
Kommunikation tiber Wertorientierungen und
Glaubensfragen gefordert.

Kommunikation kann gelingen

Auch wenn es manchmal den langen Atem
braucht: Auf dem Gebiet einer Ortsgemeinde
oder eines Seelsorgeraumes, der sich meist mit
dem Aktionsradius jiingerer Jugendlicher deckt,
kdnnen, zusammen mit interessierten Jugendli-
chen, Orte der Kommunikation geschaffen wer-
den. Die Aufgabe der Jugendpastoral-Verant-
wortlichen besteht dabei weniger darin, Ange-
bote zu machen, sondern Riume der Begegnung
fiir Jugendliche zu schaffen — geographisch, phy-
sisch, psychisch und symbolisch. Es geht darum,
Jugendliche im konkreten Sozialraum wahrzu-
nehmen, sie zu férdern, zu befdhigen und zu un-
terstiitzen beim Artikulieren der eigenen Wiin-
sche und Ideen. Wichtig ist weiters, verschiede-
ne Jugendliche in gemeinsamen Projekten
zusammenzubringen.
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Jugendliche brauchen Freirdume zur Ge-
staltung der Freizeit, »Schon-Rdumeg, in denen
Begegnungen gestaltet und Konfliktlésungen aus-
probiert werden kénnen, geschiitzte Rdume, in
denen religivse Kommunikation stattfinden
kann. Besonders in der niederschwelligen Ju-
gendarbeit miissen Zugangsmoglichkeiten eroff-
net werden, die einerseits geschlechtsbezogene

»verschiedene Jugendliche
in gemeinsamen Projekten {

Aspekte, gegebenenfalls Normen verschiedener
Kulturen und deren Auswirkungen, und ander-
seits die unterschiedlichen Ausdrucksformen
und Ausdrucksmoglichkeiten der jugendlichen
Besucherinnen und Besucher einbeziehen.
Nicht nur fiir die offenen Angebote sondern
auch fiir die verbindlicheren Formen der Ju-

gendpastoral auf dem Firmweg, in lokalen Ju-
gendgruppen und in der verbandlichen Jugend-
arbeit sind seitens der Erwachsenen verldssliche
Ansprechpersonen gefragt, die sich wirklich fiir
die Jugendlichen interessieren. Gemeint sind
nicht nur Fachpersonen, die sich auf den Bereich
»Jugend« spezialisiert haben oder an die jugend-
pastorale Aktivitdten delegiert wurden, sondern
auch ehrenamtlich tdtige Erwachsene, die ihrer-
seits von den Hauptamtlichen die nétige Beglei-
tung und fachliche Unterstiitzung sowie von der
gesamten Gemeinde die angemessene Wert-
schéitzung und Anerkennung erhalten.

Dorothee Foitzik Eschmann, geb. 1961, Studium der
Theologie und Germanistik in Freiburg und Heidelberg,
Héheres Lehramt (Gymnasium), Psychodramaleiterin und
Morenopadagogin, Erwachsenenbildnerin, ist Co-Stellen-
leiterin der Deutschschweizer Fachstelle fiir kirchliche Ju-
gendarbeit in Ziirich.
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Fiirs Leben lernen

Urs Solér

KABEL: die Kirchliche Anlauf- und Beratungsstelle

fiir Lehrlingsfragen

Die Ubergangsphase von der Schule

in die Arbeitswelt ist eine heikle Zeit.
Konkrete Unterstiitzung fiir Jugendliche
schafft lebendige Kontakte, die Kommu-
nikation gelingen lassen. Einblick in die

Arbeit einer Schweizer Beratungsstelle.

erne teile ich [hnen mit, dass ich durch Ihre

Hilfe beim Bewerbungen-Schreiben eine
Lehrstelle als Medizinische Praxisassistentin ge-
funden habe. Ich danke Ihnen fiir die Korrektu-
ren und lhren Einsatz, den Sie fiir mich gemacht
haben. Wenn wihrend meiner Lehrzeit etwas
nicht richtig laufen sollte oder ich sonst Proble-
me habe, wiirde ich mich sehr freuen, Thre Hil-
fe wieder beanspruchen zu diirfen, schreibt L.E.
in einem Brief. Nicht immer erhalten wir von
der Kirchlichen Anlauf- und Beratungsstelle fiir
Lehrlingsfragen, kurz: KABEL, solche Riickmel-
dungen. L.E. stammt aus Albanien. Ihre Eltern
sprechen kaum deutsch und kennen das schwei-
zerische Bildungssystem nicht. Durch die Ju-
gendarbeiterin der Kirchgemeinde ihres Wohn-
orts wurde sie auf KABEL aufmerksam gemacht.
Nach {iber 80 Bewerbungen meldete sie sich bei
uns.

»Ich war erleichtert, als ich den neuen Lehr-
vertrag hatte«, sagt S.M. Ein Jahr zuvor wurde
ihr wahrend der Probezeit die Lehrstelle als Kauf-
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frau gekiindigt. »Es war mein Wunschberufx, er-
kldrt sie. Wahrend eines Gesprichs im Zug er-
fuhr sie vom Sitznachbarn, dass seine Firma eine
Lernende suche. »Die Schnupperlehre gefiel mir,
und ich war froh, endlich eine Stelle zu haben.«
S.M. wurde von einer Angestellten ausgebildet,
die kurz vor ihr in diesem Betrieb begonnen hat-
te. »Meine Chefin sagte immer nur, dass ich nicht
richtig arbeite, sie sah nur Fehler«, berichtet die
18-Jdhrige.

Als sie ihr aus Angst eine ungeniigende
Schulnote nicht sofort zeigte, verlangte die Che-
fin das Gesprach mit den Eltern. SchlieBlich kam
es zur Vertragsauflosung. S.M. dazu: »Ich war
dem riesigen Erwartungsdruck nicht gewachsen.
Die Lehraufsicht konnte mir keine neue Stelle

y»dem riesigen Erwartungsdruck
nicht gewachsen {{

vermitteln. Eine Bekannte machte mich auf die
Beratungsstelle KABEL aufmerksam. Dort nahm

- man sich wirklich Zeit fiir mich und hat mich bis

zum Lehrbeginn begleitet.« Sie fand einen neu-
en Beruf als Fachfrau fiir Betreuung. Zuerst ab-
solvierte sie ein Praktikum, daraus wurde ein
Lehrverhiltnis. »Die Aushildung geféllt mir sehr,
und ich werde im Befrieb unterstiitzt. In der
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Schule bin ich im Gegensatz zu friiher ziemlich
guty, sagt sie heute. Nicht nur die Ausbildung
war Thema der Gesprache. Dazwischen unter-
hielten wir uns {iber ihren Liebeskummer und
tiber ihre Schwierigkeiten mit ihrer Mutter.

Arbeit und Sinnsuche

Seit 1991 ist die KABEL eine Fach- und Seelsor-
gestelle der evang.-ref. und rém.-kath. Kirche im
Kanton Ziirich mit der Ausrichtung, den diako-
nisch-seelsorglichen Auftrag der Kirchen im Be-
reich der Lehre in die Tat umzusetzen. Arbeit ist
mit Sinnsuche und Sinnfindung verkniipft. Das
gilt ganz besonders fiir die Zeit der beruflichen
Grundbildung. Tempo, Mobilitdt und Verunsi-
cherungen in der Gesellschaft machen Entschei-
dungen fiir junge Menschen immer komplexer.
Die Ubergangsphase von der Schule in die Be-
rufs- und Arbeitswelt ist fiir viele eine kritische
Zeit, in welcher die Jugendlichen Unterstiitzung
und passende Rahmenbedingungen benétigen,
um mit den persdnlichen Verdnderungen, der
Neuorientierung und dem Erwachsenwerden
klar zu kommen.

Die beiden Landeskirchen haben erkannt,
dass es bedeutsam ist, genau an diesem Uber-
gang mit einer Fach- und Seelsorgestelle fiir
Lernende und fiir Eltern, fiir Lehrbetriebe und
fiir Berufsfachschulen prisent zu sein. In erster
Linie kommen Jugendliche zu der KABEL, weil

yder Situation, wie sie ist,
standhalten {

sie eine fachliche Auskunft oder Beratung in
Fragen zur Lehre wiinschen. Von den Mitarbei-
tenden der KABEL wird Fachkompetenz in der
Berufsbildung und in Beratungsprozessen er-
wartet.
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Der seelsorgliche Akzent kommt in der Art
und Weise zum Ausdruck, wie Zeit und Raum
fiir den einzelnen Menschen gegeben werden
kann. Zudem sieht das ganzheitliche, 18sungs-
orientierte Beratungsverstindnis den Menschen
in Bezug zu seinem Lebensumfeld. Als Beraten-
de kommen wir auf dem Lebensweg von Men-
schen hinzu und gehen mit ihnen ein Stiick weit.
Wir bleiben stehen bei dem, was traurig und wii-
tend, was enttduscht und hoffnungslos macht.
Wir sind uneingeschréankt da als Begleitende, die
nicht bevormunden, sondern der Situation, wie
sie ist, standhalten und den Rat- und Hilfesu-
chenden beistehen.

Zeit fiir die jungen Menschen zu haben, In-
teresse an ihrem Leben zu zeigen, zuzuhoren,
Anteil zu nehmen ist ein hoher Wert, denn die-
se Haltung vermag das Selbstwertgefiihl zu stei-
gern und stellt den Menschen in den Mittelpunkt
und nicht Zahlen, nicht Noten, nicht Leistung.
Das ist die Qualitdt unserer Arbeit und kirchlich
gesprochen Seelsorge im besten Sinn des Wortes!
Jugendliche lernen fiirs Leben.

Ein Seelsorgegesprach

Um einen guten Einblick in unsere Tatigkeit zu
geben, wird im Folgenden ein Seelsorgegesprdch
geschildert, in dem zusétzlich mit Elementen aus
dem Bibliodrama und der Kinesiologie gearbeitet
whurde.

R.M. hat sich angemeldet. Sie fiihle sich
kraftlos, habe vor einigen Monaten die Lehrstel-
le verloren und wiinsche ein Gesprdch mit ei-
nem Seelsorger. Ich kenne Gesprachssituationen,
die fiir alle Beteiligten wirkungslos blieben und
in nichts sagenden Floskeln, gut gemeinten Rat-
schldgen oder frommen Spriichen endeten. Wie
kann in einem Seelsorgegespréch eine Situation
entstehen, die Verdnderung erfahrbar erdffnet?
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Als Vorbereitung auf das Gesprach mit R.M.
nehme ich mir vor, das Gesprich in drei Teile zu
gliedern: in Thema, Ziel und Ressource. Ich lege
farbiges A4-Papier bereit. Zunéchst geht es da-
rum, das Anliegen bewusst zu machen bzw. das
Thema zu benennen, um das es geht.

Anliegen bewusst machen

R.M. erzdhlt, wie schwierig die Zeit nach dem
Lehrabbruch sei und an ihrem Selbstbewusst-
sein nage. Sie fiihle sich demotiviert, kraftlos und
ohne Lust. Sie sei in Therapie, suche aber nach
weiteren Wegen, wie sie aus dem Loch heraus-
kommen kénne. Wir sind uns einig: Im Loch fin-
det sie keine neue Lehrstelle. Auf die Einladung,
dieses Loch genauer zu beschreiben, erzihlt
sie von ihrem inneren Bild, dass Menschen um
sie herum stehen, auf sie zeigen, iiber sie reden
und lachen. Nicht sie bestimme {iber ihr Leben,
andere tun es — Eltern, Freunde, Berater auf
dem Arbeitsamt, Leute, die sowieso alles besser
wissen.

Auf ihre Gefiihle angesprochen nennt sie
Unsicherheit, Schwiche, Angst. Sie fiihle sich to-
tal abhadngig und ausgeliefert. Auf die Frage, wo
sie das alles im K&rper splire, zeigt sie auf die
Lunge. Das Atmen falle ihr schwer. Thre Kérper-
haltung ist geknickt. Sie stiitzt sich auf dem Tisch

Yausgeliefert {

ab. Ich spiegle ihre Haltung und was ich von ihr
gehdrt habe, wie sie die Erfahrung des Ausge-

liefertseins méchtigen Amtern und Besserwis-

sern gegeniiber klein mache, ihr die Luft zum
Atmen nehme und sie in Unsicherheit und Angs-
te treibe. ,

Ich lade sie ein, ein farbiges Papier auszu-
wahlen. Sie verbindet Dunkelblau mit ihrer Si-
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tuation. Darauf soll nun ein Stichwort stehen,
das ihre momentane Erfahrung ausdriickt. »Aus-
geliefert ist fiir sie das passende Wort.

Als Anker lege ich das dunkelblaue Papier
»Ausgeliefert« auf den Boden. Um zu erfahren,
wie unbeweglich solche Situationen machen,
steht sie darauf, die FiiBe schulterbreit ausein-
ander. Sie bewegt sich im Stand nach vorne und
nach hinten. Nach hinten braucht es nicht viel
und sie muss mit einem Schritt das Gleichge-
wicht halten. Die Bewegung nach links und
rechts fallt ihr leichter. Ich bitte sie, sich zu mer-
ken, wo sich Widerstand oder ein Ungleichge-
wicht bemerkbar machen. Dasselbe tun wir mit
der Dimension »Unten und Oben«. Sie kauert
und streckt sich. Es ist anstrengend und sie be-
wegt sich sehr wackelig.

Ich erkldre, dass sich ihre Situation auch in
der Beweglichkeit ausdriicke und wie wichtig es
sei, sich die momentane Situation in ihren Fa-
cetten bewusst zu machen. Um jedoch aus ihrem
Loch herauszukommen, sei es nétig, ein Ziel,
eine Perspektive vor Augen zu haben. Mit der
Frage, was wdre, wenn das Problem nicht wire,
versuche ich, sie aus der Problemfixierung zu 16-
sen und ihren Blick zu weiten.

Wissen, wo ich hin will

Was wire anders, wenn ihre Situation nicht so
ware? Aus dem Gesprach schreibe ich Stich-
worte auf je ein weilles Papier: Selbstsicherheit,
leichtes Atmen, stark, unverkrampft, klares Auf-
treten.

Diese Stichworte sind die Bodenanker und
bezeichnen das Ziel. Sie steht darauf, fiihlt sich
in das betreffende Wort hinein und bewegt sich
in den drei Dimensionen. Die Bewegungen ge-
hen etwas leichter. Immer noch zeigt sich Wi-
derstand.
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Wir iiberlegen gemeinsam, wie wir aus die-
sen Stichworten einen Zielsatz formulieren kénn-
ten, der positiv und klar ist, der eine Handlungs-
richtung angibt und motivierend wirkt. Heraus
kam: »Ich bin unter Menschen selbstsicher und
stehe fiir meine Anliegen ein.« Fiir diesen Satz
wihlt sie die gelbe Farbe. Darunter legen wir die
weiBen Stichworte. Nun steht sie auf ihrem Ziel,
fiihlt sich mit geschlossenen Augen hinein und
verbindet diesen Ort mit dem Geruch von Weih-
nachtsgebdck. Auf die Aufforderung, dem inne-
ren Impuls zu folgen und sich zu bewegen,
macht sie einen zaghaften Schritt in eine unbe-
stimmte Richtung,

Ressourcen aufdecken

Ich erkldre R.M., dass wir beim dritten Teil un-
seres Gespréchs an den Ort ihrer Kompetenzen,
Ressourcen und Begabungen gehen wiirden.
Denn das sei die Energiequelle, um sich im All-
tag auf das Ziel hin bewegen zu kénnen.

Auf die Frage, wo ihre Lebenskraft so rich-
tig gut flieRe, sagt sie nach lingerem Uberlegen:
»Ich weil} nicht recht, ob das iiberhaupt etwas
ist, aber Nachbarn oder Verwandte bringen mir
Texte, die ich korrigieren soll. In Rechtschrei-
bung bin ich ganz gut.« Auch wenn es noch so

Internethinweis
http://www.lehrlinge.ch
Website der KABEL

unscheinbar klingt, auf das gewéhlte griine Pa-
pier kommt das Wort »Rechtschreibungg. Sie
steht darauf und spiirt in sich hinein. Ich sehe,
wie sich ihr Gesicht verdndert, entkrampft und
frage nach. Sie sagt, dass sie sich geldster fiihle.
Ich lade sie ein, sich mit den Hidnden zu be-
riihren. Sie legt ihre Hande auf ihre Schultern
und umarmt sich selber. In dieser Haltung be-
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wegt sie sich wieder in den drei Dimensionen.
Wir sind beide erstaunt, wie leicht die Bewe-
gungen nach oben und unten, hinten und vorne,
links und recht an diesem Ort gehen.

Nun geht es darum, die Quelle ihrer Stirke
auf das Ziel und das Thema zu iibertragen. Ich
lege den Zielsatz als Bodenanker aus. Sie stellt
sich darauf. Nennt das Ziel laut und fiihlt sich
hinein. Ich lasse sie die Beriihrung aus dem Res-
sourcenort ausfiihren und lade sie ein, dem ers-
ten Impuls zu folgen und eine Bewegung zu

»Sie macht wiederum
einen Schritt. {{

tun. Sie macht wiederum einen Schritt. Jedoch
klar und sicher. Nicht irgendwohin, sondern auf
mich zu. Sie strahlt {iber ihr ganzes Gesicht,
nachdem ich ihr bewusst mache, was gerade ge-
schehen ist.

Die letzte Station ist der Themenkreis. Sie
nimmt den Zielsatz mit. Legt ihn auf das dun-
kelblaue »Ausgeliefert«. Stellt sich darauf. Halt
die Erinnerung an ihre Stéirke mit der Beriihrung
aufrecht und bewegt sich in den drei Dimensio-
nen sichtbar und spiirbar leichter und flieRender.

Veranderung im Alltag

Im Nachgespréch sagt sie, dass das Thema zwar
immer noch da sei, aber nicht mehr so bedroh-
lich. Es gebe fiir sie nicht nur das Loch. Um die
Verdnderung im Alltag noch tiefer zu verankern,
rate ich ihr, zum einen ihre Beriihrung zu ma-
chen, sobald das Gefiihl des » Ausgeliefertseins«
hochkommt. Zum Zweiten schlage ich ihr vor,
ihre neue Erkenntnis, dass es nicht nur das Loch
gibt, zu feiern. Sie reagiert darauf spontan mit
der Idee, sich fiir ihr Zimmer einen Straufl Son-
nenblumen auf dem Markt zu besorgen.
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Wir vereinbaren eine Woche spéter einen
neuen Termin, um tiber das Erlebte aus Distanz
zu sprechen, R.M. kommt zum vereinbarten
zweiten Termin. Kaum haben wir uns begriifit,
fragt sie nach dem griinen Bodenanker »Recht-
schreibung¢, der ihre Ressourcen vergegenwar-
tigt. Sie legt ihn auf den Boden, steht darauf,
schlieBt die Augen und beriihrt sich an den
Schultern. Nach kurzer Zeit atmet sie tief durch
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und sagt: »Jetzt geht es mir wieder besser.« Die
Absagen haben ihr Loch wieder groRer werden
lassen.

Urs Soler, Dipl. Religionspddagoge und Pastoralassistent,
ist Lehrlingsseelsorger und Leiter der KABEL Ziirich. Er ist
zudem Bibliodrama-Leiter der Wislikofer Schule Bibliodra-
ma & Seelsorge sowie Kinesiologe.
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Per E-Mail: Olaf Sanders
&

Zwischen Konsum und Respect
| Uberlequngen zum Kommunikationsverhalten

Jugendlicher

Kommunikation braucht Pausen.
Bildung braucht Zeit. Jugend wird bloR
zu einer Phase des Konsums.

Wer Jugendliche erreichen will,

muss glaubwiirdig sein — erst recht in
einer virtuell konstruierten Welt.

Ein Dialog per E-Mail zwischen
DIAKONIA und einem »jungen«

Erziehungswissenschaftler.

DiAkoNIA: Meine 15-jéhrige Nichte hat ihren El-
tern erkldrt, sie kénne Ihnen nicht erzdhlen, was
in ihrer Cligue vor sich geht, denn das wiirden
die Eltern ohnehin nicht verstehen. Mir hat sie
letzten Sommer versucht beizubringen, an wel-
chen Merkmalen die verschiedenen Jugendkul-
turen zu erkennen sind. Und neulich hat sie mir
erzghlt, dass sie ihr Kontingent von 1000 SMS
pro Monat schon wieder iiberschritten hat.
Jugendliche haben ihre eigenen Kulturfor-
men und ihre dementsprechenden Kommuni-
kationsformen. Uber SMS, Skype, Chatroom
sowie per Modesignalen gestalten sie sowohl
Versténdigung unter ihresgleichen als auch
Abgrenzung nach aullen. Hat sich das substan-
ziell verdndert im Zeitalter neuer Medien — oder
" sind es nur neue Formen fiir ein Phdnomen,
das sich in jeder Generation zwar in neuen
Varianten, aber im Prinzip immer gleich voll-
zieht?
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Olaf Sanders: Zunéchst miissen wir kldren,
iiber welche Jugendlichen wir sprechen. Denn
ich bin nicht sicher, ob Ihre 15-jdhrige Nichte,
der ich einen bildungsbiirgerlichen Hintergrund
unterstelle, eine Jugend teilt mit einem 15-jghri-
gen Jungen, der den ihm drohenden oder an sei-
ner Familie 1dngst vollzogenen sozialen Aus-
schluss durch dffentlich ausgedriickte Aggression

Neine Jugend?{{

beantwortet. Oft ist ihr Kérperkapital ja das ein-
zige {iber das Jugendliche verfiigen, Der Sozio-
loge Heinz Bude schreibt in diesem Zusammen-
hang von »verwilderten Jungmannern¢. Viel-
leicht teilt die angesprochene Nichte nicht
einmal eine Jugend mit einem 15-jahrigen
Médchen, deren Familie sich aufgeldst hat oder
mit der kaum noch eine erwachsene Bezugsper-
son Gesprdche fiihrt. Die Bewiltigungsstrategien
fiir Entwicklungsaufgaben und womdglich sogar
die Entwicklungsaufgaben selbst haben sich ver-
vielfaltigt. Pluralitdt hat auch Schattenseiten.
Vervielfdltigt hat sich auch die Zahl der Ju-
gendkulturen, die sich immer feiner ausdifferen-
zieren, wiahrend die ausdifferenzierten Formen
weiter bestehen und sich verdndern. Jugendkul-
turen sind auch nicht mehr notwendig vorwie-
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gend musikbasiert wie noch Punk oder Grunge,
sondern beruhen immer hé&ufiger auf dem Ge-
brauch anderer Medien, z.B. von Netzwerk-
spielen.

Spétestens seit der Techno-Kultur sind Ju-
gendkulturen auch nicht mehr unbedingt Kultu-
ren des Widerstands. Wem will man auch Wi-
derstand leisten, wenn die &ltere Generation die-
selbe Kleidung trégt und dhnliche Musik hort?
Populére Musik und Mode hat ihr Provokati-
onspotenzial in dem MaBe eingebiit, in dem die
Gesellschaft jugendlich wurde und tatkréftige Er-
wachsene oder erfahrene &ltere Menschen ent-
wertete.

Wenn die Gesellschaft insgesamt jugendlich
wird, dann stellt sich auch die Frage nach den
spezifisch jugendlichen Praxen neu. Menschen,
die sich im Alter von {iber 40 Jahren auf die Su-
che nach einem neuen Partner machen miissen,

»nicht mehr unbedingt
Kultaren des Widerstands {{

durchstreifen inzwischen auch mit groBer Selbst-
verstandlichkeit Online-Partnerbérsen und ver-
senden nach dem Speed-Dating zahllose SMS.
Die Jugend wird langer und linger und der Ju-
gend wird aufgebiirdet, Differenzen hervorzu-
bringen, die friiher durch den Kontrast zu den Er-
wachsenen von selbst entstanden sind. Kommu-
nikation braucht Unterschiede, wenn sie nicht
aufleere Bestatigung reduziert werden soll. Ber-
nard Stiegler beschreibt in diesem Zusammen-
hang die »Infantilisierung von Erwachseneng,
die die Verantwortung — in dem Wort steckt ja

auch Antwort — aufgegeben haben, und media- -

le Psychotechniken, die das Lustprinzip gegen
das Realitdtsprinzip durchsetzen.

Der verdnderte Mediengebrauch und die
immer neuen Medien verdndern die Gesellschaft
insgesamt. Die Situation von Jugendlichen ist nur
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insofern »besondersg, als sie in die jeweils neu-
en Medien wie selbstversténdlich hineinwach-
sen, {iber verhdltnisméRig viel Zeit verfiigen, die-
se Medien zu erproben, und die Zeit, in der man
noch ohne diese Medien lebte, nicht kennen.
Was aber passiert mit einer Generation, die schon
durch die Eltern ans eigene Handy gebunden
wird, weil diese sich dadurch Sicherheit ver-
sprechen und das Handy auch als Kontrollwerk-

»Spannung wird durch
zu viel Kommunikation zerstort. {{

zeug nutzen? Spéter, wenn diese jungen Men-
schen sich dann verabreden, verlieren diese Ver-
abredungen viel von der Spannung, weil jede
Verspdtung angekiindigt wird oder man sich
gleich telefonierend aufeinander zu bewegt und
zu lachen beginnt, wenn man einander schon
sieht, obwohl man doch noch telefoniert. Es
bleibt weder Zeit noch Gelegenheit, sich nach
dem Grund der Verspatung zu fragen, der ja auch
immer mit mangelndem Interesse oder Ahnli-
chem zu tun haben kénnte. Zur Identitatshildung
gehoren solche Fragen und Suspense. Diese
Spannung wird durch zu viel Kommunikation
Zerstort.

Jugendkulturen funktionieren auch immer
weniger als [dentitédtsangebote, weil sie wie Mo-
den gewechselt werden. HieB es in meiner Ge-
neration noch »einmal Punk, immer Punk, wa-

wlugend wird zu einer
Phase des Konsums. {

ren meine jetzigen Studierenden Teil vieler Ju-
gendkulturen oder meinen dies zumindest. Ich
vermute, dass die Kulturen oft {iberhaupt nicht
ihre waren, sondern vor allem immer penetran-
ter und dlimmer werdende Angebote wachsen-
der Kulturindustrien. Jugend wird immer stirker
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zu einer Phase des Konsums. Die Kommunikati-
on wird folglich immer stereotyper oder auch fla-
cher.

Was bedeutet eine Frage wie »Gehst du
Fahrschule?¢ Ist das eine Anpassung der gespro-
chenen Sprache an die Halbschriftsprache von
Mail und SMS? Konnen die Jugendlichen noch
anders kommunizieren? Sicher nicht alle. Inso-
fern muss man zwischen Kommunikation un-
tereinander und der Kommunikation mit ande-
ren unterscheiden. Ich beobachte immer &fter,
dass Jugendliche nicht mehr verschiedene
Codes beherrschen, die sich dann situationsan-
gemessen verwenden liefen. Das klingt nun sehr
kulturpessimistisch und lieBe sich sicher auch
anders darstellen.

Eine neue Epoche

DIAkONIA: Wo kdnnte eine optimistische Dar-
stellung ankntipfen? Sieht sie dieselben Pha-
nomene und bewertet sie nur anders? Oder
schaut sie auf anderes hin?

Olaf Sanders: Ich sehe drei Ansatzpunkte
fiir eine optimistischere Perspektive: Zunéchst
konnte man versuchen, die jugendkulturellen
Praxen wieder im Hinblick auf ihren Nutzen fiir
die Jugendlichen zu befragen. Was gewinnen sie
durch diese Praxen? Wichst ihre Handlungs-
macht? Und geschieht dies vielleicht sogar bei
vermeintlich destruktiven Praxen, weil die da-
durch gewonnene Macht besser ist als gar keine?
Ist die Destruktion womdglich sogar die Grund-
lage jugendlicher Kreativitdt? Vertreterinnen und
Vertreter der Cultural Studies wie Angela
McRobbie oder Paul Willis haben immer fiir die-
se Perspektive votiert.

Sodann kdnnte man daran erinnern, dass
jede von neuen Medien verdnderte Epoche erst
einmal kulturpessimistisch reagiert hat, etwa
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auch die durch den Buchdruck verdnderte: Uber-
méRiges Lesen sollte schidlich sein, hief es da-
mals, und zwar vor allem fiir Leserinnen. Riick-
blickend scheint mir die Drucktechnik die Welt
doch eher demokratisiert und verbessert zu ha-
ben. Medientheoretiker wie Steven Johnson ver-
treten die These, dass wir durch komplexer wer-
dende Fernsehserien und Computerspiele kliiger

nAbweichendes Verhalten zeigt nur
eine kleine aktive Minderheit. {{

werden, weil wir neue Differenzierungsvermo-
gen ausbilden, ungeahnte Energien, Strategien
und Ausdauer entwickeln.

Drittens konnte man einfach auf Jugend-
studien wie die Shell-Studien vertrauen, die uns
seit Jahren versichern, dass die Jugend im Grun-
de engagiert, pragmatisch und zukunftsorientiert
ist. Letztendlich galt das schon fiir den Punk und
— wie wir derzeit wieder vergegenwirtigt be-
kommen — fiir die Protestkultur von 1968. Es
war immer eine kleine aktive Minderheit, die
mit ihrem »abweichenden Verhalten« das Bild
der Jugend prégte.

Vielfalt der Jugendkulturen

DiAkonIA: Wohin bzw. auf wen schauen wir
denn tiberhaupt, wenn wir Jugendliche und
ihren Zugang zur Welt besser verstehen wollen
— angesichts der ungeheuren Vielfalt von Ju-
gendkulturen und Lebenssituationen von Ju-
gendlichen? Man muss wohl auf die Jugendii-
chen schauen, um die es jeweils konkret geht —
aber; in einer Pfarrgemeinde etwa: Um welche
Jugendlichen geht es konkret?

Olaf Sanders: Das hangt sicher vor allem da-
von ab, wo die Jugendarbeit stattfindet und wie
sich die Bevolkerung dort zusammensetzt, Ge-
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nerell kann man sagen, dass sich gesellschaftliche
Entwicklungen an der Jugend deutlicher ablesen
lassen: Exklusion stellt sich heute wieder aus und
verbirgt sich nicht. Risiken wachsen durch Glo-
balisierung und Klimakatastrophe, Sicherheiten
gehen durch den Abbau von Sozialsystemen und
in den durch die gesellschaftliche Beschleuni-
gung steigenden Anforderungen verloren. Gera-
de die Mittelschichtjugend passt sich extrem an
und schlédgt kaum {iber die Strange, verhilt sich
also erschreckend »unjugendlich¢. Ein kleiner
Teil aber erprobt und entwickelt sicher irgendwo
Neues, was sich nicht vorherahnen ldsst.
DIakonIA: Ste beschreiben gestiegene Kom-
munikationsanforderungen: Es wird mehr oder
weniger unausgesetzt kommuniziert, SMS ge-
schrieben, telefoniert etc. — und es muss ja
tatséchlich angesichts schwindender Verbind-
lichkeit gesellschaftlicher Ubereinkiinfte zur All-
tagsbewdltigung mehr kommuniziert werden.
Kann es sein, dass dadurch soziale Unterschie-
de wieder stirker ins Gewicht fallen, eben in
Bezug auf Anzahl und Verschiedenheit von
Kommunikationsformen, die im familidren bzw.

»» Wie viele Elternhiuser und
Lehrerkollegien widerstehen
der Kulturindustrie? {{

schulischen Umfeld eingeiibt werden (kénnen)?
Besteht kulturelles Kapital heute auch in der
Féhigkett, situationsbezogen kommunizieren zu
kdénnen bzw. unterschiedliche Kommunikati-
onsformen selbstbestimmt einsetzen zu kdn-
nen?

Olaf Sanders: Schon Wilhelm von Hum-

boldt nennt die Mannigfaltigkeit von Situationen
als Bedingung von Bildung. Insofern ist es fiir
die kommunikativen Kompetenzen sicher gut,
mit unterschiedlichen Kommunikationsanforde-
rungen konfrontiert zu werden. Ich frage mich

DIAKONIA 39 (2008)

allerdings, ob diese wirklich noch so unter-
schiedlich sind. Sind Jugendkulturen wie etwa
die Emos (ein Punkderivat) noch Teil einer
Do-it-Yourself-Bewegung, die im Punk, Hard-
core oder dem frithen Rave als Absage an die kul-
turelle Wende von der Produktion zum Konsum
entstand, oder sind die Jugendkulturen heute nur
noch kdufliche Styles? Und wie viele Elternh&u-
ser und Lehrerkollegien widerstehen der Kul-
turindustrie noch?

Ich erlebe bei meinen Studierenden eine ra-
sante Erosion der Kommunikationsfahigkeit. Sie
konnen komplexe oder éltere Texte oft kaum le-
sen, haben wenig Respekt vor Traditionen und
noch weniger Ausdauer im Umgang mit dem

»Mangel an Umgang
mit Ungewissheit

Noch-nicht-Verstandenen. Wir sitzen doch alle
in der Powerpoint-Falle. Ich erkldre mir den
Mangel an Ausdauer durch den Mangel an Um-
gang mit Ungewissheit, der durch die Dauer-
kommunikation entsteht.

Gerade weil man, wie Paul Watzlawick
meinte, nicht nicht kommunizieren knne, ist ja
Kommunikation nicht per se gut. Die groften
Zeitgewinne verspricht, sinnleere Kommunika-
tion herauszufiltern oder einfach auf sie zu ver-
zichten. Bildung braucht Zeit. Medien sind Zeit-
fresser. Wenn ich — iiberspitzt gesagt — meinen
Blog (eine Art offentliches Tagebuch im Internet)
pflege, meine MySpace-Seite, neue Videos fiir
YouTube produziere (beides Internetportale des
so genannten web2.0, die fiir Texte, Bilder und
Filme von jedermann und jederfrau offen ste-
hen), mit meinen zahllosen Freundinnnen und
Freunden SMS hin- und herschicke oder chatte
und auch schon unterwegs bin zur néchsten
LAN-Party: Wann soll ich mich dann gréBeren
Herausforderungen stellen? Andy Warhols Pro-
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gnose, dass jede und jeder in Zukunft fiir 15 Mi-
nuten beriihmt sein werde, verwirklicht sich
heute dahingehend, dass 15 Minuten zur maxi-
malen Aufmerksamkeitsspanne werden.

Ausgewogene Mischung

Diakonia: Zwei Sétze von [hnen bleiben bei mir
insbesondere héngen: Zuviel Kommunikation
zerstdrt die Spannung in Beziehungen; und: Ju-
gend ist eine Phase des Konsums. Weiterge-
dacht heilSt das wohl auch, dass Interesse an-
einander sich nicht nur iiber Kommunikation —
und schon gar nicht tiber Konsum — vermittelt.
Ist nun einfach Askese angesagt in Bezug auf
den Konsum ebenso wie in Bezug auf die Kom-
munikation?

Olaf Sanders: Um Askese geht es sicher
nicht, sondern eher um eine ausgewogene Mi-
schung: nicht zu viel technisch vermittelte Kom-
munikation, nicht zu viel Stereotypie oder Kon-

»die Welt der Simulation
durchbrechen {{

sum, nicht zu viel kdrperdominierte Kommuni-
kation —sei es {iber freie Bauche oder gefahrliche
Posen. Vonndten wiére mehr Respekt, der aller-
dings nicht auf leerer Autoritét beruhen darf.

In »Hass / La haine¢, einem sehr sehens-
werten Film vom Matthieu Kassovitz iiber drei
Jugendliche, die in einem Banlieu von Paris leben
und die (iberraschenderweise keine ethnischen
Konflikte haben, obwohl sie zu verschiedenen
Ethnien gehdren, gibt es etwa in der Mitte eine
~ Szene auf einer Pariser Herrentoilette. Ein klei-
ner alter Mann kommt aus der Kabine und be-
ginnt, den drei sich streitenden Jugendlichen
eine Geschichte von seiner Deportation in ein
Arbeitslager zu erzdhlen, die die Jugendlichen
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nicht (sofort) verstehen. Sie verstehen auch die
Situation nicht. Der alte Herr besitzt aber so et-
was wie »street credibility, die auch im Hip-Hop
eine Rolle spielt. Volle Kommunikation muss of-
fenbar etwas mit Respect — mit ¢ — zu tun haben
und real (englisch ausgesprochen) sein, statt nur
so zu tun. Sie muss die Welt der Simulation
durchbrechen, um eine wirkliche Erfahrung zu
werden.

Respect und Respekt

DiakoNIA: Was macht diesen Respect aus? Und
was signalisiert das c im Unterscheid zum k?
Wenn es um Begegnung geht, »wirklichg, von
Mensch zu Mensch — wo/wie/wann geschieht
die unter Jugendlichen und in der intergenera-
tionellen Kommunikation? Welche Kommuni-
kationsbedingungen und -formen fiihren dahin?
In Threm anschaulichen Filmbeispiel scheint
es das Erzdhlen eigener ywirklicher Erfahrunge
zu sein.

Olaf Sanders: Der Aufmacher der Wochen-
endbeilage der Siiddeutschen Zeitung vom
26./27. April 2008 trigt den Titel »Verwende
Deine Jugend« und zitiert damit einen alten
Neue-deutsche-Welle-Song von DAF, dessen Ti-
tel wiederum als gefliigeltes Wort aus Ratinger
Hof, der Diisseldorfer Keimzelle des Punk, eine
zweite Karriere gemacht hat: Verschwende Dei-
ne Jugend. Der Autor des Artikels, Jens-Christi-
an Rabe, weist darauf hin, dass sich das Jungsein
in den letzten 20 Jahren radikal gedndert hat,
und rdt, die popkulturellen Idealisierungen der
Jugend aufzugeben. Punk und Hip-Hop laden zu
solchen [dealisierungen besonders ein, weil es
sich um politische Bewegungen handelt(e). Das
Wort respect gehort zum Hip-Hop-Vokabular.

Mir fallt dazu noch eine weitere Filmszene
ein. In »Absolute Giganten, einem Film iiber
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vier Jugendliche in Hamburg, rappt Ricco auf
dem Weg zu seinem Job in einem Fast-Food-Lo-
kal, zu dem er wieder einmal zu spit kommt,
doch irgendwie noch recht unbeholfen. Floyd,
der Alpha-Junge, antwortet Ricco ironisch und
begleitet von beflirwortendem Kopfnicken: Res-
pect. Respect hdngt zusammen mit to disrespect.
Dieses Verb liegt dem »dissen« zugrunde, das aus
der Battle-Kultur kommt, wo man gegeneinan-
der rapt statt korperlich gewalttdtig miteinander
umzugehen.

Respect erarbeitet man sich also durch Kom-
munikation in einer wesentlich respektlosen
Welt, rassistisch und durchzogen von Globali-
sierungseffekten. Respect erarbeitet man sich

) Verschwende Deine Jugend. {

auferhalb der herrschenden Ordnung, die ja an
den Geburtsorten des Hip-Hop zeitweise auler
Kraft gesetzt war — denken Sie an die brennen-
den Héuser in der Bronx in den spdten 1970er-
Jahren — und zu der auch abgenétigter Respekt
vor Traditionen gehart. Vielleicht trennt der Sta-
tus von Autoritédt Respect und Respekt. Aufgrund
von Lebenspraxis anerkannte Autorititen ver-
dienen Respect, der Rollen nicht mehr fraglos zu-
kommt, Ricco verweigert seinem Chef im Fast-
Food-Restaurant ja dann auch zu recht Respekt.
Leider verschwinden in dieser Bewegung auch
viele Hoflichkeitskonventionen.

Gegen das Diffuse

DiakoNiA: Sie sprechen von Simulation. HeilSt -

das, dass die stattfindende Kommunikation
unter Jugendlichen einen stark performativen
Charakter hat? Wenn Sie dieses Darstellen und
Herstellen von Wirklichkeit als Simulation be-
zeichnen, entspricht das dem Charakter der
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Postmoderne, die alles unter Vorbehait stellt,
unter yes kénnte auch anders sein und wird
morgen wahrscheinlich anders sein«? Ist es
tatsdchlich so, dass Jugendliche kommunikativ
eine unbestimmte Welt herstellen, eine simu-
lierte, virtuelle? Inwieweit ist diese yreait?
Geht es denn bei Jugendlichen nicht auch um
Freude und Schmerz, Hass und Liebe als reale
Gefiihle? Wie weit bzw. wohin tragen »simulier-
te« ldentitéten?

Auch hier treffen wir wieder auf ein ge-
samigesellschaftliches Phdnomen: Wir sind alle
die Darstellerinnen des eigenen Lebens bzw.
der eigenen Identitdt und je souverdner wir mit
den Rollen spielen kdnnen, umso kompetenter
und erfolgreicher bewegen wir uns in der Welt.
Sind die Jugendlichen, die das frihzeitig ein-
tiben, womdglich besser ausgertistet fiir die ak-
tuellen Anforderungen als jene dlteren Semes-
ter, die noch wissen, wie man sich stunden- und
tagelang miiht, um einen alten Text zu erfassen
und zu verstehen ....?7

Olaf Sanders: Neulich hatte ich das Gliick,
einen der letzten freien Sitzpldtze in der Regio-
nalbahn aus Koln in Richtung Bonn neben drei
Jugendlichen mit Migrationshintergrund und

JyRahmenbedingungen
grundlegend gewandelt {(

weiller Sportkleidung zu bekommen. Ihre Kom-
munikation war fiir mich vollig uneinschitzbar.
Sie gingen recht rabiat miteinander um, belei-
digten einander andauernd, verstanden sich aber
offenbar gut. Die Zeit vertrieben sie sich mit Mo-
biltelefon-Streichen. Sie riefen Kumpels an und
sagten ihnen mit verstellter Stimme, dass sie ihre
Miitter ficken sollten. Richtig empért hat das am
anderen Ende des Mobilfunknetzes offenbar nie-
manden. AuBerdem war die Kommunikation
groBraumwagendffentlich.
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Die Rahmenbedingungen von Kommunika-
tion unter Jugendlichen scheinen sich sehr
grundlegend gewandelt zu haben, und desglei-
chen gilt wohl fiir die Kommunikation zwischen
Jugendlichen und Erwachsenen.

Neulich horte ich eine andere Geschichte.
Wieder spielen Mobiltelefone eine Rolle. Die El-
tern einer 13-jahrigen Schiilerin einer konfessio-
nellen Schule stellten sie zur Rede, nachdem
sie auf ihrem Handy Pornovideos gefunden hat-
ten, die unter Schiilerinnen und Schiilern der

»wieder glaubwiirdige
Geschichten erzdhlen ((

Schule zirkulieren. Die Schiilerin wiegelte ab.
Sie habe die Videos zwar auf dem Handy, das be-
deute aber nichts. Sie sehe sie sich nicht einmal
an. Die Schule wiegelte interessanterweise auch
ab. Man habe schlieBlich Handyverbot.

Die Kommunikation wird entwertet. Viel-
leicht ist das eine Folge der Kommunikationsin-
flation. Trotz der Kommunikationsinflation ist die
meiste Kommunikation véllig unaufféllig. In der
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letzten Woche kam ich in einem meiner Semi-
~ nare mit den Teilnehmerinnen und Teilnehmern
ins Gesprdch dariiber, warum sie sich nicht da-
gegen wehren, dass ihnen der Lebensraum Uni-
versitdt genommen wird durch die gegenwarti-
gen Reformen. Die Antwort war 1dhmende Zu-
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kunftsangst, deren Ausldser groBtenteils virtuell
sind: Es ist noch immer nicht sehr wahrschein-
lich, im rheinischen Nahverkehr Terroropfer zu
werden. Die Bedrohung hat in der Region, ver-
glichen mit derjenigen durch die bis 1989 kon-
kurrierenden Machtblécke, sogar abgenommen.

Alsich das letzte Mal mit unserem Sohn auf
dem &rtlichen Waldspielplatz war, besetzten drei
12- oder 13-jéhrige Médchen die vier Nachbar-
schaukeln. Sie iiberboten sich mit der Sportlich-
keit ihrer Eltern — »Mein Vater lduft jeden zwei-
ten Tag 15 Kilometer¢ etc. — und der Qualitat ih-
rer Ballettschulen: »Die Schule an der Oper
nimmt zwar nicht an Wettk&mpfen teil, die Schii-
lerinnen machen aber in Musicals mit.« Hier
geht alles durcheinander. Der gréfte Trumpf ist
die auftrumpfende Illusion.

Vielleicht schldgt die Virtualitit der Kom-
munikationswelten, der Chats, Blogs etc. auf die
Alltagsrealitdt zurtick, taucht alles ins Diffuse und
verbreitet Angst, was dann zu Riickziigen oder
Aggressionen fiihrt — vor allem, wenn man
glaubt, nicht mehr mithalten zu konnen. Gegen
das Diffuse hilft wohl nur, wieder glaubwiirdige
Geschichten zu erzdhlen. Inwieweit das im Rah-
men der Kirche méglich ist, kann ich schlecht
einschdtzen.

Intensitat herstellen

DiakonIA: Wer kann solche glaubwirdigen Ge-
schichten des wirklichen Lebens wie erzéhlen?

Olaf Sanders: Wahrscheinlich ist die Strate-
gie des alten Mannes aus dem oben erw&hnten
Film »Hass« gar nicht so schlecht: Die Tiir auf-
werfen und losreden, so als gidbe es keine Diffe-
renz, damit die Differenz dadurch wieder deut-
lich wird. Heute sprach ich in einem Seminar mit
Studierenden, die iiberwiegend Lehrerinnen und
Lehrer werden wollen, Musiklehrerinnen und
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-lehrer, dariiber, was denn die gesellschaftliche
Relevanz, die kulturelle Bedeutung und der Bil-
dungswert von Musik sein konnte. Ich fragte sie
danach, weil ich mich dariiber gewundert hatte,
dass Gesellschaft, Kultur und Bildung fiir sie
iberhaupt keine relevanten Kategorien mehr zu
sein schienen, ganz anders als Wohlbefinden und
Kommunikation. Ich fragte weiter, wie es denn
um ihre Verantwortung im Lehrberuf stehe.

) Gelegenheiten, wieder an die Welt
und an Sinn zu glauben {

SchlieBlich sei ihre Aufgabe die Mitwirkung an
der Reproduktion der Gesellschaft, wobei Re-
produktion angesichts der Zukunftsprobleme si-
cher nicht ausreiche. Sich diesen Problemen zu
stellen, erfordert gesteigerte Miindigkeit, die
Miindigkeit einer Mehrheit zumindest, die ja im-
mer noch Aufklarung als Ausgang aus der selbst-
verschuldeten Unmiindigkeit meint. Damit kann
man ja jederzeit beginnen, ohne dass dadurch
die Probleme schon geldst sind. Ohne Beginn
wachsen sie hingegen nur weiter.

Die Resonanz bei den angefragten Studie-
renden war {iberraschend gut und ich bin ge-
spannt, wie das Seminar weiter verlauft. Alles,
was gefehlt hat, war der Anschluss der Begriffe
an das eigene Alltagsieben. Dieser Anschluss ist
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natiirlich im genannten Film fiir die drei Ju-
gendlichen aus der Regionalbahn viel schwerer
zu bewerkstelligen als fiir Studierende. Die aus-
sichtsreiche Strategie scheint mir allerdings die-
selbe zu sein: Herstellung von Intensitét oder Er-
eignishaftigkeit, von Situationen, in denen etwas
geschieht, in denen sich eine Erfahrung machen
lasst oder sich eine Perspektive erdffnet, selbst
niitzlich zu sein und gebraucht zu werden.

Beziiglich der Kirchen kénnte ich mir vor-
stellen, dass die Institution in unseren von Insti-
tutionskrisen gezeichneten Zeiten ein Zusatz-
problem schafft, eben das der Autoritét, die sich
immer auch aus der Institution speist und nicht
nur aus der Person und dem, wofiir die Person
steht, was ihr Glaubwiirdigkeit verschafft. Gera-
de wenn sich der Sinn nicht mehr von selbst
einstellt und die Welt droht, einem abhanden
zu kommen, miissen Gelegenheiten geschaf-
fen werden, wieder an die Welt und an Sinn zu
glauben.

DiakoNia: Danke fiir das Gespréch .

Olaf Sanders, Jahrgang 1967, Dr. phil., ist Erziehungs-
wissenschaftler und arbeitet am I[nstitut fiir Bildungsphilo-
sophie, Anthropologie und Padagogik der Lebensspanne
der Humanwissenschaftlichen Fakultit der Universitit zu
Kéln.

Die Fragen stellte Veronika Priiller-Jagenteufel.
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Angelika Rainer

72 Stunden kompromisslos kommunizieren
. Die Sozialaktion der Katholischen Jugend

Bei der GroRaktion der »72 Stunden
ohne Kompromiss« zeigen Jugendliche,
wie viel Fahigkeit und Bereitschaft

zur Kommunikation in ihnen steckt:

Mit den anderen Teilnehmenden,

mit Bediirftigen, mit der Offentlichkeit
miissen vielfdltige Kommunikations-
wege gefunden werden, um das Projekt-

ziel zu erreichen. Ein Bericht.

Stunden ohne Kompromiss« ist ein Pro-
7 jekt der Katholischen Jugend Osterreich
in Zusammenarbeit mit youngcaritas.at und Hit-
radio O3. Vom 22. bis 25. Oktober 2008 enga-
gieren sich ca. 5.000 Jugendliche im Alter von 14
bis 25 Jahren bereits zum vierten Mal in etwa
350 Einzelprojekten 72 Stunden lang fiir einen
sozialen, entwicklungspolitischen oder 8kologi-
schen Zweck. Die teilnehmenden Jugendlichen
werden zu Beginn der Veranstaltung in Gruppen
zu ca. 10-20 Personen eingeteilt. Jede Gruppe
erhdlt die Beschreibung einer Aufgabe, die sie in
den folgenden 72 Stunden umsetzen muss.
Solche Aufgaben k&nnen sein: soziale Ein-
~ richtungen zusammen mit den Bewohnerlnnen
renovieren, ein multikulturelles Begegnungsfest
fir das ganze Dorf organisieren; einen Keller-
raum entriimpeln und zum Jugendraum um-
funktionieren; 6ffentliche Gebdude behinder-
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tengerecht ausstatten; ein Altenheim-Fest ver-
anstalten; ein Theaterstiick oder einen Kurzfilm
zum Thema Ausgrenzung gestalten und vieles
mehr.

Das Projekt bietet 72 Stunden lang Kon-
frontation mit Kommunikation auf unterschied-
lichsten Ebenen. Denn »ohne Kompromiss« be-
deutet, im Vorhinein nicht zu wissen, welche
Aufgabe innerhalb der Zeit bewiltigt werden soll,
mit wem man dafiir in Kontakt treten muss und
welche unerwarteten Kommunikationsharrieren
auf einen zukommen. Dennoch oder gerade des-
halb haben tausende Jugendliche in den Jahren
2002, 2004 und 20006 diese Herausforderung
angenommen und sich 72 Stunden lang in den
Dienst der guten Sache gestellt.

Kommunikation in
alle Richtungen

Im Folgenden werde ich mich auf die dabei statt-
findende Kommunikation zwischen den Teil-
nehmerlnnen, den MitarbeiterInnen und den Er-
wachsenen in den Projekten konzentrieren, An-
sdtze fiir das Gelingen der Kommunikation
darstellen und den Wert der Kommunikation in
Bezug auf das Gesamtprojekt aufzeigen.
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Zur Umsetzung der 350 Einzelaktionen, die
alle in sich abgeschlossen sind, bedarf es der ge-
lungenen Kommunikation in der Projektgruppe
und mit dem/r Gruppenleiterln, mit AuBenste-
henden, die etwa als Sponsor oder Helfer ge-
braucht werden, und mit den Bewohnerlnnen
der jeweiligen Einrichtung bzw. mit den Betrof-
fenen, denen das Projekt zugute kommt.

Situation 1: »Dann beschlossen wir, uns in
Gruppen aufzuteilen ...« Mit diesem Satz begin-
nen viele der Projektberichte, die die Teilneh-
merlnnen der vergangenen Jahre nach der Um-
setzung ihrer Aufgabe verfassten. Zu Projektstart
werden die Gruppen mit ihrer Aufgabe konfron-
tiert, etwa: »Verkauft 200kg FAIRTRADE Bana-
nen auf eine moglichst kreative Weise« (Unter-
weiRenbach, OO). Die erste Herausforderung
besteht nun darin, sich im Team und gegebe-
nenfalls mit der Einrichtung oder Institution zu
beratschlagen. Dabei unterstiitzt jeweils ein/e
GruppenleiterIn die Projektgruppe, beobachtet
den Diskussionsverlauf und begleitet die Ju-
gendlichen bei der Umsetzung.

Die Situation fordert von den Jugendlichen,
eigene Vorstellungen und Gedanken so zu kom-
munizieren, dass sie verstdndlich sind und iiber-
zeugen konnen. Dariiber hinaus ist es notwen-
dig, eine konstruktive Diskussion zu fiihren.
Wihrend des gesamten Projekts sind die Teil-
nehmerlnnen darauf angewiesen, sich unterein-
ander zu verstandigen, um das gemeinsame Ziel
nicht aus den Augen zu verlieren und koordi-
niert zu arbeiten. Dabei agieren sie in einem stan-
digen Zusammenspiel aus eigene-Meinung-
durchsetzen und Kompromisse-eingehen sowie
aus Einzel-, Gruppen- und Partnerinteressen.

Situation 2: »Leider bekamen wir viele Ab-
sagen, aber grofteils waren die Leute freundlich
zu uns.¢ Kommunikation, besonders aber die Art
der Formulierung, kann viele Tiiren 6ffnen. Die-
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se Erfahrung machen die Jugendlichen, wenn sie
nach Sponsoren oder Facharbeitern suchen miis-
sen, die sie bei ihrer Aufgabe unterstiitzen. In
Gruppen kontaktieren die Teilnehmerlnnen da-
bei Unternehmen persénlich oder telefonisch
bzw. sprechen sogar Passanten direkt auf der
Stralie an, um sie fiir ihre Aktion zu begeistern.

Dabei kiinnen sich die Jugendlichen in un-
terschiedlichen Strategien der Kontaktaufnahme
und Argumentation versuchen. Sie {iben, spon-
tan zu reagieren, mit einem Licheln zu {iber-
zeugen und ihre Begeisterung auf andere zu
libertragen. Das Projekt bietet damit einen gu-
ten Rahmen, die eigene Kommunikationsfahig-
keit auszuprobieren. Dazu werden die Teilneh-

»Kontaktaufnahme und
Argumentation ¢

merlnnen mit einem 72 Stunden-T-Shirt, einer
Kappe von Hitradio O3 und einem eigenen Pro-
jektausweis ausgestattet. All das beweist den
AuBenstehenden die Teilnahme der Jugendli-
chen am Projekt und verhindert so, sie in unan-
genehme Rechtfertigungssituationen zu bringen.
Dariiber hinaus gewéhrleistet die Kleingruppen-
struktur des Projekts, dass die Teilnehmerlnnen
um die Unterstiitzung durch ihre Projektgruppe
und besonders ihrer/s GruppenleiterIn wissen.

Situation 3: »Ich war {iberrascht, wie offen
und ohne Scheu die Jugendlichen auf die Be-
wohner zugehen.« Evelyne Leitner betreute das
Projekt »Alte Menschen — junge Menschen«
(Rechnitz, Burgenland), bei dem zusammen mit
den Bewohnerlnnen ein Erntedankfest organi-

- siert wurde. Mit ihrem Statement verweist sie

auf eine zweite Dialoggruppe, mit der die Ju-
gendlichen wéhrend der 72 Stunden konfron-
tiert sind. Die Teilnehmerlnnen treffen auf fiir
sie »ungewohnte« Zielgruppen, etwa Menschen

Angelika Rainer / 72 Stunden kompromisslos kommunizieren 261



mit Beeintrdchtigung, Seniorlnnen, Obdachlose
oder AsylantInnen. Viele der Jugendlichen, die
2006 an dem Projekt teilnahmen, haben diese
Situation als sehr spannend erlebt. Auf einmal
werden Kommunikationsformen notwendig, die
sonst im Alltag kaum gebraucht werden: lang-
sam, laut und deutlich sprechen, sich nur mit
Gesten verstidndigen etc.

Bei der Auseinandersetzung mit Personen-
gruppen, deren Lebensrealitdten sich meist stark
von denen der Teilnehmerlnnen unterscheiden,
nutzen die Jugendlichen Kommunikation zur
Uberbriickung von Hemmschwellen und Barrie-
ren, was ihnen meist gar nicht so schwer fdllt.
Das Projekt erméglicht ihnen vor allem, sich ih-
res eigenen Habitus bewusst zu werden und ei-
nen Perspektivenwechsel zu vollziehen, indem
sie mit anderen kulturellen Ausgangssituationen,
Einstellungen, Ausdrucksweisen und fremden
Sprachen konfrontiert werden.

Ein gutes Beispiel fiir diese Kommunikati-
onssituation ist das 2006 umgesetzte Literatur-
projekt mit Migrantinnen (Flachgau, Salzburg),
bei dem 17 Schiilerlnnen teilnahmen: »Was ist
Heimat?«, »Was bedeutet Heimat fiir Menschen,
die nicht hier geboren wurden, aber in Oster-
reich leben?« Dazu interviewten die Jugendli-
chen Migrantlnnen und verfassten daraus ein
Buch. Zum kronenden Abschluss gab es ein mul-
tikulturelles Begegnungsfest.

Kopf, Herz, Bauch und
das »groBe Ganze«

yKommunikation gelingt, wenn ein geschiitzter
Raum vorhanden ist, in dem ich mich gut geer-
det fijhle. Auf dieser Grundlage kann ich offen
sein fiir das ehrliche, interessierte Zuhoren und
das Mitteilen aus meinem Kopf, Herz und
Bauch.« So benennt Wolfgang Kubassa, Projekt-
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koordinator der Ditzese Graz-Seckau, die Ursa-
che der gelungenen Kommunikation wahrend
des Projekts.

Was er beschreibt, ndmlich der geschiitzte
Raum, ist genau das, was das Projekt »72 Stun-
den ohne Kompromiss« bietet. Die Kleingruppen
von 5-20 Personen fiigen sich zusammen mit ih-
rer/m Gruppenleiterin zum Team, schaffen eine
Vertrauenshasis und verfolgen ein gemeinsames
Ziel. Besonders der intensive soziale Kontakt, der
durch das gemeinsame Ubernachten und Essen

Internethinweis

Websites in Osterreich, der Schweiz und Deutschland:
http://www.72h.at

http://www.72stunden.ch
http://www.zeitfuerhelden.de
http://www.72stunden.de

entsteht, fordert das Gefiihl des Zusammenbhalts
in der Gruppe. Dieser Riickhalt ermdglicht es
den Jugendlichen, sicher nach aulen aufzutreten
und mutig das Ungewohnte, Neue und Fremde
zu erkunden.

Neben dem Gruppenriickhalt trégt auch das
Gefiihl, Teil des groBen Ganzen zu sein, zur ge-
lungen Kommunikation nach innen und nach
aufen bei. Damit das »grofe Ganze« trotz der
Aufteilung in 350 Einzelprojekte in ganz Oster-
reich fiir jede/n Einzelne/n spiirbar wird, be-
dient sich das Projekt »72 Stunden ohne Kom-
promiss« mehrerer Medien.

Hitradio O3 widmet dem Projekt einen
dreitdgigen Programmschwerpunkt. Die meisten
Einzelprojekte haben Radioempfang und verfol-
gen das Geschehen der anderen Projekte in
Osterreich durch die Berichte im Radio, wihrend
sie ihr eigenes umsetzen. Wenn Hilfe bei der Rea-
lisierung bendtigt wird, kénnen die Jugendlichen
den Pleiten-, Pech- und Pannendienst von Hitra-
dio O3 kontaktieren, der die Anliegen an die O3-
Hérergemeinde kommuniziert. Diese unterstiitzt
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die Teilnehmerlnnen je nach Verfiigbarkeit mit
fehlendem Werkzeug, nétiger Fachkenntnis oder
sonstigen Ratschldgen.

An allen drei Abenden des Projekts wird
eine Webcastsendung mit Berichten von unter-
schiedlichen Projektstandorten, Interviews
und Musik unter http://religion.orf.at online
gestellt, die live mitverfolgt werden kann. Das
»Gemeinsame Schauen« der Webcastiibertra-
gung am Abend ist bereits 2006 zu einer be-
liebten Form digitaler Kommunikation gewor-
den und soll 2008 verstdrkt werden. Jugendli-
che konnen dazu selbst als »Webcastreporter«
agieren und ihre eigenen Beitrdge, etwa einen
Bericht {iber ihre Einzelaktion, selbst gestalten.
Die Webcastbeitrége stehen auch zu einem spi-
teren Zeitpunkt noch auf den Websites zur Ver-
fligung.

Die Homepage http://www.72h.at dient
nicht nur zur Information {iber und zur Anmel-
dung fiir die Jugend-Sozialaktion, sondern auch
dem Austausch zwischen den Jugendlichen. Im
Géstebuch kommunizieren sie wihrend oder
nach dem Projekt ihre Eindriicke an Organisato-
ren und Interessierte. In der online-Fotogalerie
konnen die Teilnehmerlnnen ihre Fotos online
stellen, um andere durch Bildsprache an ihrer
Einzelaktion teilhaben zu lassen, oder sie kon-
nen sich selbst die anderen Gruppenprojekte an-
sehen.

Weg zur Kommunikation

Eines der vorrangigen Ziele des Projekts ist es,
den Austausch zwischen den »ungewohnten«
Zielgruppen und den Jugendlichen zu ermig:-
lichen. Bei allen Einzelaktionen wird deshalb
darauf geachtet, dass sie mit den Betroffenen
gemeinsam und nicht nur fiir sie durchgefiihrt
werden.
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Im Durchgang 2008 liegt ein besonderer
Schwerpunkt auf interkultureller Kommunikati-
on, im Hinblick auf das » Europdische Jahr des in-
terkulturellen Dialogs¢. Dazu sind Kooperatio-
nen mit der Muslimischen Jugend Osterreichs,
der Evangelischen Jugend Osterreichs, der Ju-
gendabteilung der istaelitischen Kultusgemein-
de sowie mit Partnerorganisationen in Ungarn,
Tschechien, Stidtirol und Liechtenstein in Vor-
bereitung. Die Jugendlichen unterschiedlicher
Herkunft, Religion und Kultur engagieren sich
hier in Osterreich oder grenziiberschreitend
zusammen fiir ein gemeinsames Ziel. Bei der
Projektumsetzung werden Vorurteile {iberwun-
den, neue Perspektiven kennen gelernt und
gelibt, sich in fremde Lebenssituationen ein-
zufithlen. Das ist es, was den Mehrwert des Pro-
jekts »72 Stunden ohne Kompromiss« ausmacht.

»Gelungene Kommunikation ist ein ge-
meinsamer Prozess, nicht einseitiges Wiederge-
ben von Information«, fasst Harald Fleissner,
Projektkoordinator der Di6zese Innsbruck, zu-
sammen. »72 Stunden ohne Kompromiss¢
vermittelt, das Gegeniiber als gleichwertig an-
zusehen und ihm einen Vertrauensvorschuss
zu geben. Es ermdglicht, die eigenen Horizonte
durch vielfdltige Kommunikation zu erweitern
und Barrieren zu iiberwinden. Kommunikation
in verbaler oder nonverbaler Form wird zum
Werkzeug, das Netzwerke schafft, Menschen
einander n&her bringt und Osterreich schlieRlich
drei Tage lang zum Schauplatz gelebter Solida-
ritdt werden ldsst.

Angelika Rainer, Mag. FH, hat Sport-, Kultur- und Ver-
anstaltungsmanagement studiert und eine Diplomarbeit
zum Thema »Produkte aus Entwicklungslandern als Kul-
turkommunikationsinstrument« verfasst. Sie ist Projektko-
ordinatorin von »72 Stunden ohne Kompromiss¢ in der
Bundesstelle der Katholischen Jugend Osterreichs und da-
bei insbesondere fiir die interne Kommunikation und die
Vernetzung der Didzesen zustindig,
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Ursula Engelfried-Rave

»Sonne, Party, Papst und SpaB«

' Anmerkungen zum SpaBbegriff katholischer Jugend-
licher auf dem XX. Weltjugendtag in K6In

‘Wenn Jugendliche SpaR in den Vorder-
grund stellen, sind sie dabei nicht
unbedingt nur oberflachlich. Eine Studie
erhob, was die jungen Leute

an religiosen Events fasziniert, und sieht
die SpaBorientierung differenziert.

Sie verweist auch auf Glaubensformen,
die in der Lebenswelt Jugendlicher

kommunikabel sind.

onne, Party, Papst und Spali«, so fokussierte
Sein Jugendlicher bei einer Informationsver-
anstaltung seine Erwartungen an den Weltju-
gendtag in Koéln. Sonne gab es dort zwar nicht
immer, dafiir aber frohlich ausgelassene Party-
stimmung und Jugendliche, die enthusiastisch
und euphorisch ihr Kirchenoberhaupt und natiir-
lich auch sich selbst feierten. Dieses Bild wurde
jedenfalls von den Medien transportiert und war
ganz im Sinne der Organisatoren des Weltju-
gendtages: eine lebendige, fréhliche, glaubens-
starke Kirche, die hinter ihrem Oberhaupt steht
und dabei ihren »SpaB« hat.

Angesichts dieser Bilder prophezeite der Kir-
chenkritiker und Theologe Eugen Drewermann
die Entstehung eines »faulen Christentums« und
unterstellte den Jugendlichen ausschlieBliche
SpaBorientierung.! Doch handelte es sich bei die-
sen Jugendlichen wirklich um eine Masse ver-
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blendeter Spalifetischisten oder spielte hier nicht
auch Unverstandnis, vielleicht sogar Neid auf ju-
gendliche Lebensfreude mit?

Eine Teilstudie des interdisziplindren DFG-
Forschungsprojektes »Situative Vergemeinschaf-
tung mittels religioser Hybridevents: Der XX.
Weltjugendtag 2005 in Koln« befasste sich
hauptsdchlich mit der Erlebnisperspektive der ju-
gendlichen Teilnehmer.? Im Zuge der Auswer-
tungsarbeiten fiel auf, dass die Jugendlichen
»Spal« in ganz unterschiedlichen Bedeutungs-
zusammenhingen verwendeten. Daraus ent-
wickelte sich das Forschungsinteresse, diese zu
rekonstruieren und dem Spafverstdndnis der ju-
gendlichen Pilger auf die Spur zu kommen.

Das Forschungsprojekt orientierte sich an
den methodologischen und methodischen Vor-
gaben der aktuellen qualitativen Religionsfor-
schung.3 Qualitative Forschung allgemein hat im
Vergleich zu quantitativen und damit messbaren
Forschungsmethoden zwar eine geringere Ver-
allgemeinerbarkeit und eine weniger strikte
Methodik, dafiir aber den Vorteil, dass sie »ganz-
heitlicher« an den Forschungsgegenstand her-
angeht.# Interessierte nun, wie im DFG-For-
schungsprojekt zum Weltjugendtag, die Erleb-
nisperspektive der Jugendlichen, greifen
quantitative Methoden zu kurz. Es ging hier ja
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um die Erfassung der subjektiven Bedeutung,
die religitse Phénomene im Leben der Jugendli-
chen haben. Der Zugang zur Lebenswelt der jun-
gen Menschen musste also offener gestaltet sein,
und deshalb eigneten sich qualitative Methoden
wie teilnehmende Beobachtung, Leitfadeninter-
views und Gruppendiskussionen besser. Ziel war
es, Einblick in das Denken und die Lebenswelt
der Jugendlichen zu bekommen.

Der nachfolgenden Analyse liegen 20 Leit-
fadeninterviews zu Grunde, die vor, wihrend
und nach dem Weltjugendtag in Teilnehmer-
gruppen unterschiedlicher katholischer Milieus
von studentischen Mitarbeitern erhoben wur-
den. Zusdtzlich wurden 40 Ad-hoc-Interviews
hinzugezogen, die nach unterschiedlichen Ver-
anstaltungen mit Besuchern direkt auf dem Welt-
jugendtagsgeldnde erstellt wurden. Die Auswer-
tung der Interviews ergab 50 Belegstellen, in de-
nen der Begriff »Spal« verwendet wurde. Bei
Jugendlichen gehort das Wort »Spal« vor allem
in den Wortverbindungen »SpaB haben« und
»Spall machen« zum festen Wortschatz und wird
in der Regel nicht erklart. Deshalb war es uner-
lasslich, den thematischen Sinnzusammenhang
Zu berticksichtigen. Die Analyse ergab dann
sechs Bedeutungsaspekte von »SpaB«, die nach-
folgend erldutert werden.

Glaubenserlebnis

Religitse Events wie die Weltjugendtage sind fiir
die jugendlichen Pilger aus ganz unterschiedli-
chen Motiven attraktiv. Sie finden an kulturbe-
deutsamen Orten statt und {iben als Massenver-

anstaltung mit international zusammengesetzten -

Teilnehmern und Teilnehmerinnen groRe Brei-
tenwirkung aus. Sie bieten einen organisatori-
schen Rahmen und neben dem Besuch des Paps-
tes die Anwesenheit religidser und politischer
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Prominenz. Eine besondere Anziehungskraft ha-
ben auch jugend- und popkulturelle Veranstal-
tungen und nicht zuletzt die Aussicht auf ein
zwangloses » Party-Machen« mit anderen jungen
Menschen.

Events als Formen moderner Festlichkeit er-
méglichen wie die traditionellen Feste und Fei-
ern die Erfahrung des AuBeralltidglichen.b So ist
der Weltjugendtag fiir eine junge Frau aus Trier

)y Erlebe deinen Glauben. {(

ein Beweggrund, sich aus dem Alltag zu verab-
schieden: »Halt auch zusammen eine Woche
lang wegfahren, Spal haben, dann auch gucken,
wie andere den Glauben erleben und was sie da-
raus machen.« (Anna, Trier)

Was »Spall haben« bedeutet, bleibt bei den
AuBRerungen Annas im Vagen, aber es scheint
eine ganz selbstverstandliche Erwartungshaltung
an ein Event zu sein, die keiner Erklirung be-
darf. Jedoch ist »SpaB haben« auf eine Woche be-
grenzt und verliert sich eben nicht in der Schein-
welt eines »immerwéhrenden SpaBerlebens.

Die erneute Hinwendung zum Alltag wird
hier mitgedacht. Auch wird der Begriff »Spal ha-
ben« umrahmt von einem sozialen Motiv, der
Gemeinschaft, und einem spirituellen Motiv, den
»Glauben erleben«. Anna schreibt dem Glauben
Erlebnisfahigkeit zu und modifiziert das traditio-
nelle Alltagsverstandnis von Glauben, das eher
die aktive Seite betont, ndmlich Glauben »zu le-
ben¢, »zu représentieren« und »zu bezeugeny.
Der Imperativ »Erlebe dein Lebeng als gesamt-
gesellschaftliche Handlungsmaxime der Erleb-
nisgesellschaft’, wie ihn Gerhard Schulze be-
schreibt, wird von Anna in die Handlungsmaxi-
me »Erlebe deinen Glauben« transformiert und
so zum Orientierungspunkt der Sinnsuche der
jugendlichen Glaubigen. Ihre Suche nach spiri-
tueller Erfahrung findet zwar im Rahmen des
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Weltjugendtages statt, ganz im Sinne einer reli-
gidsen Selbsterméchtigung® bestimmt sie den
Lernort ihres Glaubens aber selbst und orientiert
sich dabei an ihren Altergenossen. AuBeralltdg-
lichkeit, Gemeinschaft, »Spal} haben« und die
Suche nach Formen gelebter Spiritualitét sind fiir
sie Motive, den Weltjugendtag zu besuchen.

Qualitatskriterium

Die Attraktion der Weltjugendtage liegt fiir die
jungen Pilgerinnen und Pilger in der Kombinati-
on von Religion und der Moglichkeit »Spall zu
haben«. Deshalb grenzen sie ihn auch von reinen
SpaBevents wie der Loveparade ab. Trotzdem er-
warten sie von den Veranstaltungen der Weltju-
gendtage einen gewissen Unterhaltungswert und
bewerten die Qualitdt einer Veranstaltung mit
Hilfe des SpaBfaktors. Waldemar aus Trier kriti-
siert in diesem Zusammenhang die Katechesen:

»lch denke, man muss den Glauben selber
entwickeln, wie man ihn sieht. Ich find's halt,
ganz ehrlich gesagt, immer ein bisschen doof,
wenn man, also wie zum Beispiel Katechesen, es
gibt halt interessante Themen, aber wenn da jetzt
einer steht und redet, dann muss man halt

»wo du dann rum sitzt und
nur zuhdrst {

zuhoren. Das ist dann was, womit man dann halt
wirklich nichts anfangen kann, wenn man sich
nicht identifizieren kann. Das kann einen echt
langweilen, grade als junger Mensch. Wo es doch
immer heil3t ySpaBgesellschaft(, wo man immer
Wwas zU tun haben muss. Das ist dann echt hart,
wo du dann eine Stunde oder zwei, drei, rum
sitzt und nur zuhorst. Aber da sind auch noch
ganz andere Aspekte dabei, wie die Gemein-
schaft, dass man was zusammen tut. Vor allem
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haben sie Luftballons in die Runde geschmissen,
war total lustig und plétzlich waren alle wieder
begeistert, das hat man richtig gemerkt.« (Wal-
demar, Trier)

Zunéchst postuliert Waldemar fiir sich die
Deutungshoheit {iber seinen Glauben. Er be-
griindet dies mit der Themenauswahl bei den Ka-
techesen, die seiner Meinung nach nicht ju-
gendgemdl waren und ihn personlich nicht
beriihrten. Weiter kritisiert er an den Katechesen
»das Zuhoren-Miisseng, also die Passivitét, zu
der die Unterweisungen ndtigten. Seine Rolle als
Zuhorer betrachtet er als Zwang, da er nicht
selbst agieren kann. Dies lost in ihm ein Gefiihl
der Langeweile aus. Er fordert deshalb auch in-
direkt die Kirche auf, sich der SpaBgesellschaft
anzupassen und verweist auf gelungene Beispie-
le wihrend des Weltjugendtages, wie das Erle-
ben von Gemeinschaft oder ludische Elemente
wie Luftballonspiele. Aktivitdt, Gemeinschaft
und Spiel kristallisieren sich in den AuBerungen
des jungen Mannes als »Spal« und damit als
Qualitétskriterium fiir Glaubensveranstaltungen
heraus und werden einer rein monologischen
Vermittlungsform von Glauben positiv gegen-
{ibergestellt.

Katalysator fiir den Weltfrieden

Die Weltjugendtage zeichnen sich durch ihre In-
ternationalitdt aus. Mit Gldubigen aller Nationen
in friedlicher Atmosphédre zu feiern, war eines
der Hauptmotive der Jugendlichen, zum Weltju-
gendtag nach Kéln zu fahren. Die jungen Men-
schen werden tagtdglich mit einer Welt kon-
frontiert, die alles andere als friedlich ist. Seien es
nun Konflikte zwischen verschiedenen Nationen
oder Ethnien, Gewalttdtigkeiten von Hooligans
oder Ausschreitungen gegen ausléndische Mit-
biirger. Der friedliche Umgang unterschiedlicher
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Nationalitdten ist ein positiver Kontrast zu einer
von Gewalttétigkeiten bestimmten Welt. Auf die
Frage, warum es fiir ihn wichtig sei, mit anderen
Kulturen in Kontakt zu kommen, antwortet ein
junger Messdiener aus dem Bistum Trier:
»Naja, man setzt ja eigentlich Zeichen damit
[...] der Weltjugendtag ist ja eigentlich ein Zei-
chen, dass viele verschiedene Menschen in der
Welt zusammenkommen konnen, in Frieden,
und zusammen ne riesen Party veranstalten kon-
nen und alle extrem viel Spal haben kénnen .. .|
wir machen das, was die Politik nicht macht.
Also die, die schreien sich die ganze Zeit nur an

»ein Netz tiber diese Welt ¢

und provozieren Konflikte und beim Weltju-
gendtag isses ja so, dass man in Frieden mitein-
ander umgeht und Freundschaften schlieBt und
ja so praktisch ein Netz iiber diese Welt spannt.
Man kann natirlich selbst nicht alle Leute ken-
nen, aber man hat dann jemanden kennen ge-
lernt, der A kennt dann einen und so entsteht
dann ein Netz um die ganze Welt, das ist toll,
das find ich super.« ( Lambert, Trier

Lambert entwickelt aus der Internationalitat
des Weltjugendtages heraus eine Vision des fried-
lichen Zusammenlebens der Vilker. Die Fest-
stimmung des Weltjugendtages oder, wie es der
Jugendliche ausdriickt, »die riesen Party« und
»das extrem viel Spall haben« werden den Prak-
tiken der Weltpolitiker gegeniibergestellt und als
vorbildliche und iiberlegene Handlungsweise
prasentiert. »Party und Spal« werden zum Ka-
talysator, der es ermdglicht, ein weltumspan-
nendes Netz von Freundschaften zu schlieRen

und Frieden zu schaffen. Mogen hier die pro--

phetischen Visionen eines Jesaja (Jes 2, 1-5) vom
friedlichen Zusammenleben der Vélker bewusst
sein oder nicht, fiir Lambert ist der Weltfrieden
ein sinnstiftendes Element des Weltjugendtages,
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der im zwanglosen Feiern und damit eben auch
im »Spal haben¢ seinen Ausdruck findet.

Euphorie

Die Festivals, die Musik, das fréhliche und un-
gezwungene Treiben auf Kdlns StraRen, aber
auch Highlights wie der Papstbesuch liefen den
Weltjugendtag fiir viele zu einem unvergessli-
chen Erlebnis werden. Mit Superlativen der Ju-
gendsprache beschreibt Walter, ein Jugendlicher
aus einer Trierer Pfarrgemeinde, seine Eindriicke
vom Weltjugendtag:

»Also es war saugeil. Die Stimmung, Leute
alles super, ja, irgendwann sind wir alle etwas
miide geworden, da ist die Stimmung etwas run-
ter gegangen, aber sonst war's alles in allem ei-
gentlich saugeil, saugeil. [...]. Also war ne super
Aktion, hat richtig viel Spall gemacht und viel
gute Laune und viele tolle Leute. [...] Was mir be-
sonders gut gefallen hat, war, dass die Leute alle
sau aufgeschlossen waren, man ist sofort ins Ge-
sprich gekommen. Was mir auch sehr gut gefal-
len hat, war, dass da teilweise sehr hiibsche Mi-
dels rumgelaufen sind [...J« (lacht) (Walter, Trier)

Auch im Riickblick bewertet dieser jugend-
liche Pilger das Event Weltjugendtag noch eu-
phorisch. »SpaB« bereitet haben ihm das Zu-
sammenwirken von Ausgelassenheit, die Aufge-
schlossenheit der Teilnehmer fiir Kontakte und

weine pralle,
Jast schon barocke Sinnlichkeit

die Attraktivitdt der weiblichen Pilgerinnen. Aus
der Begeisterung des jungen Mannes spricht kein
weltabgewandtes Asketentum, sondern eine
pralle, fast schon barocke Sinnlichkeit, die auch
die Erotik nicht ausklammert. Sein Hauptinter-
esse gilt den Menschen, die den Weltjugendtag
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besucht haben. Sie sind fiir ihn die eigentlichen
Akteure, die dem XX. Weltjugendtag sein un-
verwechselbares Geprige geben.

Im Dienst der Selbstdarstellung

Gldubige Jugendliche machen heute im Umgang
mit ihren Altersgenossen immer wieder die Er-
fahrung, nicht richtig ernst genommen zu wer-
den. Religiositdt wird als frémmlerisch abqualifi-
ziert und beléchelt. Dass die Jugendlichen unter
dieser Marginalisierung leiden, wird in vielen der
erhobenen Interviews thematisiert. Die Jugend-
lichen scheinen deshalb religidse Events wie den
Weltjugendtag als Plattform zu nutzen, auf der
sie ihren Glauben in unkonventioneller Form
présentieren kénnen.

Ein Jugendlicher kritisiert in diesem Zu-
sammenhang die Medienberichterstattung, die
seiner Meinung nach zu sehr auf den Papst fi-
xiert war: »Ja, ich hab die mir halt angeguckt ge-
habt und da war’s interessant [...] RTL war halt

»ihren Glauben in unkonventioneller
Form prédsentieren

superkonservativ. Der Bericht, der da gekommen
ist: yWir beten den Papst an und blal¢, da wurde
kaum etwas davon erzédhlt, dass hier gefeiert
wird oder auch SpaB dabei ist. Also das kam halt
ein bisschen wenig riiber.« (Reinhard, Miinster)

Reinhard ist es ein Anliegen, dass die Teil-
nehmer auf gleiche Weise wie die Reprdsentan-
ten der Kirche im Rampenlicht stehen, um so
den Gleichaltrigen den Beweis zu erbringen, dass
sie als junge Glaubige auch etwas von »SpaB«
verstehen. Diese Spal-Orientierung verbindet Ju-
gendliche und junge Erwachsene aller Szenen
und Richtungen miteinander. Gemeinsam ist ih-
nen auch die Erfahrung, wie »Spal« erzeugt
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wird. Im Wissen um die Medienwirksamkeit ju-
gendlicher Massenbegeisterung fordert dieser
junge Mann dann auch die entsprechende Wiir-
digung durch die Medienverantwortlichen ein.
Weiter zeigt sich hier ein Selbstbewusstsein, das
die Instrumentalisierung der Jugend als bloRe
Statisten zuriickweist und in ihnen die Hauptak-
teure des Events Weltjugendtag sieht.

SpaB und Ehrenamt

Der Weltjugendtag widre ohne die vielen freiwil-
ligen Helfer in den Pfarrgemeinden und in Kéln
nicht durchfiihrbar gewesen. Doch auch hier
spielt »der Spal« eine wichtige Rolle und ist Mo-
tivation fiir das ehrenamtliche Handeln. Eine jun-
ge Frau aus Boppard, die sich in der Pfarrjugend
engagiert, begriindet ihre ehrenamtliche Tétig-
keit fiir die »Tage der Begegnung« folgender-
maBen: »Ich mach das einfach, weil’s mir Spall
macht und weil ich mich auch freue, wenn ich
sehe, dass die, die mitmachen, dann auch SpaB3
daran haben.« (Miriam, Boppard)

»Spal¢ wird von Miriam als positives Ge-
fiihl, némlich als Freude, gedeutet. Diese Freude
ist in Verbindung mit dem Handeln fiir andere
die Begriindung fiir ihr ehrenamtliches Engage-
ment und gibt ihr eine innere Befriedigung.
Dass dieses Engagement aber nicht Dauerspall
bedeutet, ist ihr bewusst, und so kann sie fiir
die stressige Endphase der »Tage der Begegnungy
auch zugeben, dass sie »keinen Bock¢ mehr
hatte:

»Ja, das heilt, dass man dann vielleicht auch
mal Sachen macht, die man sonst nicht ganz so
gerne machen wiirde, die einem vielleicht auch
mal nicht unbedingt Spal machen, dass man viel
um die Ohren hat. So war das jetzt am Ende zum
Beispiel fiir die Vorbereitung fiir die Tage der Be-
gegnung, da hatte ich dann in einer Woche

DIAKONIA 39 (2008)



manchmal sechs Termine oder so. Zum Schluss
hatte ich auch keinen Bock mehr. Ich bin jetzt
auch froh, dass es fertig ist, dass die Leute dann
kommen und dass es dann rum ist und so, aber
zum Schluss hat es dann nicht immer so viel
Spall gemacht.« (Miriam, Boppard).

Die Interviewpassage zeigt deutlich, dass zu
»SpaB« als einem Handlungsmotiv auch ein
Pflichtbewusstsein kommt, eine einmal begon-
nene Sache trotz Arbeitsiiberlastung zu Ende zu
bringen. »Spali¢ ist dann eben auch im Zusam-
menhang mit ehrenamtlicher Arbeit kein eu-
phorisches Gliicksgefiihl, sondern eher ein tem-
pordres Flow-Erlebnis, das von Phasen der Unlust
abgeldst wird. Die Arbeit als Ganzes wird aber als
sinnvoll erlebt und deshalb trotz Ermiidungser-
scheinungen durchgefiihrt.

Glaube kann SpaBB machen

Betrachtet man nun die Interviewpassagen mit
synoptischem Blick, so wird deutlich, dass die
Wortverbindung »Spal machen« im Bereich des
Alltags zur Bezeichnung der Arbeitsmotivation
bei ehrenamtlichen Tdtigkeiten Verwendung fin-

det, wihrend »Spal haben« auf Erlebnisorien-
tierung verweist und von einem Event ganz
selbstverstandlich erwartet wird.?® Wenn Ju-
gendliche davon reden, dass sie »Glauben erle-
ben¢ wollen, verweisen sie auf die spirituelle Di-
mension von Glauben, die ihrerseits vielfdltige
Komponenten aufweist. Asthetische, kontem-
plative, emotionale, aber auch performative Ele-
mente sind in den Vorstellungen von Glauben
als einem gelungenen Erlebnis miteinander ver-
woben und stehen fiir Erfahrungen, die pauschal
als »SpaB haben¢ bezeichnet werden. Deshalb
ist es fiir die Jugendlichen auch kein Wider-
spruch, sowohl von kontemplativ ausgerichteten
Feiern, wie der Vigil auf dem Marienfeld, als
auch dem ausgelassenen Feiern auf Kolns
Stralen zu schwédrmen. Diese Glaubenserleb-
nisse sind fiir sie auch nicht-religiésen Jugendli-
chen gegeniiber vorzeighar und der Beweis
dafiir, dass »man Spaf im Glauben haben kanng.
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Johann Pock

Verkiindigung und Diakonie
Uber eine untrennbare Verbindung

Der Dienst an den Menschen und

der Dienst am Wort sind aufeinander
angewiesen. Nur wenn Verkiindigung
sich den Menschen zuwendet und aus
Diakonie und Seelsorge erwéchst,

kann sie Gott bezeugen, der gekommen
ist fiir uns und zu unserem Heil.

erkiindigung mit Diakonie in enge Verbin-
Vdung Zu setzen, ist meines Erachtens eine
zentrale Anforderung an heutige Verkiindi-
gungstheorie und Verkiindigungspraxis. Ottmar
Fuchs hat bereits 1990 eine »Martyrisierung der
Diakonie¢ und eine »Diakonisierung der Ver-
kiindigung« eingefordert.! AngestoBen durch
lehramtliche Aussagen hinsichtlich der Verkiin-
digung, im Besonderen hinsichtlich der Predigt
in Gottesdiensten, lege ich im Folgenden den
Schwerpunkt auf die Diakonisierung der Ver-

kiindigung.

Vielgestaltige Kommunikation

Rainer Bucher fasst unter Verkiindigung »alle
Kommunikationsvorgénge, die dazu Mut ma-
chen wollen, sich auf den Gott des Jesus von Na-
zaret als der Grundlage des je eigenen Lebens-
entwurfs einzulassen«?. Demzufolge muss man
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eine Vielfalt von Kommunikationsvorgangen im
Blick haben: verbale und nonverbale, liturgische
und auBerliturgische, personliche und digital
bzw. medial vermittelte. Inhaltlich geht es um
etwas, das Mut macht und aufbaut — und hin-
fiihrt zu dem, der im Zentrum der Verkiindigung
steht: zum Gott Jesu Christi.

Der Verkiindigungsbegriff darf daher auf kei-
nen Fall zu eng definiert werden. Denn neben
der klassischen Homilie in der Eucharistiefeier
gibt es Wort-Verkiindigung an vielen unter-
schiedlichen kirchlichen und auBerkirchlichen
Orten: in Schulen und bei Bildungsveranstaltun-
gen, an diakonischen Orten, auch an der Uni-
versitdt. Dazu kommen jene Verkiindigungsor-
te, an denen weniger durch Worte als vielmehr
durch Taten verkiindigt wird und das non-dis-
kursive Handeln, der konkrete Einsatz fiir Men-
schen in Not, fiir sich spricht. Wahrend dieser
unmittelbare helfende Einsatz ohne viele Worte
die Herzen der Menschen erreicht und dabei ein
Zeugnis gibt von dem, was Handeln in der Nach-
folge Jesu meint, hat es das gesprochene Wort in
unserer Zeit nicht so leicht, das Gehor oder viel-
leicht sogar das Herz der Menschen zu errei-
chen.

Dafiir gibt es viele Griinde: Oft wird da die
Situation der Mediengesellschaft angefiihrt als
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Herausforderung, mit unseren Worten gegen
eine Flut von Bildern und Hérerlebnissen an-
zukdmpfen; oder es wird die Problematik be-
nannt, dass Menschen heute nicht mehr ge-
wohnt sind, langeren Reden zuzuhdren.

Hinwendung zum Nachsten

Die Sorge um die Néte der Menschen ist im Wir-
ken Jesu zentral. Das Doppelgebot der Liebe (Lk
10,27), Gottes- und Néchstenliebe als Summe
aller Gebote, zeigt die ethische Grundsatzent-
scheidung Jesu—und ist zugleich eine klare Fort-
fithrung der Tradition Israels, indem Jesus damit
die Gebote aus Lev 19,18 und Dtn 6,5 verbindet.
Die Bedeutung dieser Haltung zeigt sich dann in
der Gerichtsrede Mt 25,31-46: Der Beistand fiir
jene, die in Not geraten sind, wird oberstes Kri-
terium fiir die Beurteilung des Lebens — und fiir
die Erlangung des ewigen Heiles.

Die unbedingte und selbstlose Hinwendung
zum Nichsten ist zentraler Auftrag an seine Jin-
ger. Damit aber bedeutet Diakonie in der Nach-
folge Jesu, dass der vorrangige Ort fiir uns Chris-
ten an der Seite der »Armen und Kleinen« sein
muss (Lk 4,18f). Eine solche Diakonie ist darum
zutiefst zugleich Gottesdienst, weil Gott uns in
den Armsten begegnet und wir darin seinen Auf:
trag erfiillen. Insofern alles kirchliche Tun »um
der Menschen und um ihres Heiles willen« zu er-
folgen hat, wohnt auch der Liturgie grundsétz-
lich eine diakonische Dimension inne. Daraus
folgt auch, dass die {iblichen Strukturen und
Mechanismen von Herrschaft in der christlichen

Gemeinde keinen Platz haben (vgl. Mk 10,42-

45 par).

Auf der Grundlage dieser begrifflichen Be-
stimmungen sehe ich nun diakonische Verkiin-
digung vor allem unter drei Aspekten: als Dienst
am Wort, als Dienst an den Menschen und als

DIAKONIA 39 (2008)

Verkiindigung, die aus dem Dienst an den Men-
schen erst erwéchst und die auch eine Verkiin-
digung durch diese Menschen selbst ist.

Dienst am Wort

Die groRe Herausforderung an die Wort-Verkiin-
digung besteht darin, mit den eigenen begrenz-
ten Ausdrucksmitteln das grofie Wort »Gott« in
den Mund zu nehmen und von ihm zu reden.
VerkiindigerInnen diirfen sich nicht selbst an die
Stelle des Wortes Gottes setzen, sondern sind im-
mer diesem Wort verpflichtet — und das sollte
doch demiitig machen. Vor allem miissen Ver-
kiindigerInnen lernen, »von Gott in einer Weise

» Verkiindigung verpflichtet

zu reden, dass die Menschen den Glauben an
Gott als Hilfe, Heilung, Befreiung und Bereiche-
rung ihres Lebens erfahren kénnen«3. Das aber
bedeutet weiters, Gott »als Anerkennung und
nicht als Verurteilung, als Lebensfiille und nicht
als Vitalitdtsbeschrankung, als Erméglichung und
nicht als Uberforderung, als géttliches Mitgehen
mit den Stindern ... in die Lebens- und Gemein-
schaftsgestaltung der Menschen einzubringen
bzw. darin entsprechend zu entdecken¢?.
Verkiindigung ist diesem Wort verpflichtet
und zwar ganzheitlich, also auch in der eigenen
Lebensgestaltung. Denn nichts anderes bedeu-
tet ymartyria« als diese Zeugenschaft. Damit ist
nicht eine Wiederholung von Worten gemeint,
sondern diese selbst zu »durchleben« und zu be-
zeugen, dass ich selbst Gott in meinem Leben als
den erfahre, als den ich ihn dann verkiindige.
Ohne diese Zeugenschaft, ohne das Sich-selbst-
in-Dienst-nehmen-Lassen von diesem Wort kann
dieses zwar immer noch aus sich heraus wirk-
sam sein, aber VerkiindigerInnen werden dem
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Wort dann weniger dienen, als ihm im Weg ste-
hen. Insofern wire es manchmal gut, wenn nach
Schriftlesungen die Wirkung dieser Texte durch
nachfolgendes Schweigen erméglicht und nicht
durch banale Reden behindert wiirde.

Dienst an den Menschen

In Mt 8,8 driickt sich gewissermaBen eine dop-
pelte Diakonie im Blick auf die Menschen aus: Ei-
nerseits verlangt der Hauptmann von Jesus das
Leben spendende Wort: »Sprich nur ein Wort,
dann wird mein Diener gesund.« Und Jesus sagt
es ihm ja auch zu (Mt 8,13): »Es soll geschehen,
wie du geglaubt hast.« Andererseits liegt die Dia-
konie in dem Wort »nur¢: Von Jesus wird keine
lange Ansprache, keine Kulthandlung verlangt,
sondern nur ein Wort. Auch dies kénnte ein
Aspekt diakonischer Verkiindigung sein: Wenn
PredigerInnen ihre Verkiindigungsreden durch-
forsteten nach unnétig langen Erklirungen und
Ausschmiickungen und die Verkiindigungsrede
kiirzer, dafir treffender (und vielleicht auch wir-
kungsvoller und heilsamer) machten.

Zum Dienst am Menschen wird Verkiindi-
gung aber dann, wenn Gott den Menschen so
zugesagt wird, wie sie ihn in der konkreten Si-
tuation brauchen. Vier Zugénge solcher diakoni-
scher Verkiindigung werden im Folgenden aus-
gefaltet.

Von Gott reden

Es geht in diakonischer Verkiindigung nicht da-
rum, immer nur konkrete Alltagsbeispiele zu
bringen, alles Leid und alle Sorgen zu themati-
sieren — sondern es ist sehr wohl von Gott zu re-
den, jedoch so, dass die Menschen ihn als Hei-
lung, Hilfe, Befreiung und Bereicherung ihres Le-
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bens erfahren kénnen. In diesem Sinne ist die
Rede von Gott selbst diakonisch »und will fiir
das geschichtliche Heil der Menschen und fiir
ihre Hoffnung auch {iber diese Geschichte hinaus
wirksam werden«>.

Eine diakonische Verkiindigung, die sich
den Menschen verpflichtet weil, ist nicht bes-
serwisserisch, sondern versucht, Verstehens- und
Deutungshilfen zu geben. Michael Klessmann
meint sogar: »Wenn Kirche die inzwischen weit-
hin pluralisierte, private Religion nicht abschrei-
ben, sondern sich kritisch-konstruktiv mit ihr
auseinandersetzen will, muss sie in allen ihren
Kommunikationsformen so arbeiten, dass die
Freiheit der Entscheidung geférdert, Raum zur
eigenen religitsen Erfahrung eréffnet und die
Vielfalt der Deutungsmdglichkeiten respektiert
wird. «® Verkiindigung soll daher nicht primér all-
gemeine, verbindliche Deutungen bieten, son-
dern solche, die sich mehr oder weniger der kon-
kreten Lebenssituation und -erfahrung eines In-
dividuums annéhern.

Diakonische Verkiindigung heift, Gott ins
Spiel zu bringen — nicht als einen, der sich des Le-
bens der Menschen bemichtigen will, gewisser-
malen als Katechismuswahrheit, sondern als ei-
nen, der den Menschen die Freiheit l4sst, sich
fiir oder auch gegen ihn zu entscheiden.

nSermo humilis«

Eine zum guten Teil unbekannte Tradition, wel-
che eine diakonische Verkiindigung stiitzt, ist
jene des so genannten »Sermo humilis«”. War
damit in der Antike noch die Sprachebene der
Alltagsunterhaltung gemeint, das »einfache Ge-
sprachg, so fordert bereits Augustinus damit fiir
die christliche Glaubensrede eine Sprache ein,
welche die in der Menschwerdung Jesu offen-
barte Zugénglichkeit Gottes fiir alle, besonders
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flir die Armen, ermdglicht. Damit wird der
Sermo humilis zu einem Leitmotiv christlicher
Verkiindigung in der Spétantike und im Friih-
mittelalter. Johann Michael Sailer ist es dann, der
gegen die scholastische und aufkldrerische
Predigtnorm wieder diese am Volk orientierte
Sprache einfordert. Vor allem Verkiindigungs-
konzepte in Frankreich (wie z.B. jenes von Ma-
deleine Delbrél) oder auch in der lateinamerika-
nischen Befreiungstheologie sind eine Fort-
flihrung dieser Tradition.

Dabei geht es darum, dass gerade eine
»demiitige«, nicht machtvoll, sondern einfiihl-
sam und auferbauend konzipierte Verkiindi-
gungsrede dem am ehesten entspricht, was der
Reich-Gottes-Verkiindigung heute dient, weil sie
nicht im Modus der Macht, sondern des Ange-
botes agiert. Diesem Konzept entspricht m.E.
sehr gut der missionarische Ansatz der franzosi-
schen Bischife, den »Glauben vorzuschlagen«.®

Mystagogie

Es war Karl Rahner, der einen theologischen Ent-
wurt einer Theologie der Verkiindigung vorlegte,
der ein zutiefst diakonischer ist. Denn der Aus-
gangspunkt seines theologischen Denkens ist die
Wahrnehmung des gegenwdrtigen Lebens und
Lebensgefiihls der Glaubenden und der Erfah-
rungen der Menschen. Dabei sind vor allem jene
Erfahrungen besonders wichtig, die unsere bis-
herigen Erfahrungen durchbrechen und somit
ein neues Denken und Fiihlen ermdglichen, so
genannte »Transzendenzerfahrungen«. Rahner
besteht darauf, dass dies nicht isolierte Sonder-

erfahrungen sind, die sich nur ausnahmsweise

und neben dem Alltag (z.B. in der Versenkung ei-
ner Meditation) ereignen kdnnen. Vielmehr
stoBen sie uns mitten im Alltag zu und werden
vielfach als yEinbruch erlebt, als iiberraschen-
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der Durchbruch durch einen bis dahin geschlos-
senen Horizont, hinter dem sich nun ein neuer,
weiterer auftut.

Rahner ist iiberzeugt, dass wir in solchen
Durchbruchserfahrungen »irgendwie« mit Gott
zu tun haben. Gott ist wesentlich der Unbe-
greifliche — und Mystagogie muss lehren, genau

»wHinfiihrung zu jenem Geheimnis,
in dem Gott und Mensch
sich beriihren

diesem Gott nahe zu sein, ihn »Du« zu nennen.
Mystagogie ist demnach zu verstehen als die
»Einflinrung der Menschen in das Geheimnis der
gnadigen Gegenwart Gottes am Grunde unserer
Existenz«®.

Was bedeutet dieser Ansatz fiir einen dia-
konischen Verkiindigungsbegriff? Wenn Glaube
die iiberraschende, geschenkte Entdeckung des
Geheimnisses Gottes am Grunde meiner Exis-
tenz ist, dann ist Verkiindigung unter diesen Vor-
zeichen zu begreifen als Hilfestellung bei diesem
Entdeckungsvorgang und somit als diakonischer,
mystagogischer Vorgang. Es geht um die Hin-
flihrung zu jenem Geheimnis, in dem Gott und
Mensch sich beriihren. Pastorales Handeln (und
somit auch Verkiindigung) hat aufdeckenden, er-
schlieRenden, méeutischen Charakter. Gott muss

) Gott ist kein Konkurrent
zur Welt. &

nicht erst zu den Menschen gebracht werden,
denn er ist schon ldngst bei ihnen gegenwartig.
Der (Verkiindigungs-)Auftrag ist vielmehr, dies
zu Bewusstsein zu bringen.

Gotteserfahrung ereignet sich somit nicht in
einer religiosen Sonderwelt jenseits des Alltags,
sondern in der Reflexion gerade der krisenhaf-
ten Ubergénge und Entscheidungen, die uns der
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Alltag unausweichlich aufdrangt. Das vorbehalt-
los gelebte weltliche Leben ist nach Rahner
schon ein Stiick des frommen Lebens, weil Gott
die Welt selbst liebt, sie selbst begnadigt und kein
Konkurrent zu ihr ist, der ihr neidisch wire.!0
Das aber bedeutet, dass Verkiindigung als Mys-
tagogie nicht nur dabei helfen soll, die individu-
ellen, biographischen Erfahrungen im Lichte
Gottes zu deuten, sondern auch die konkreten
sozialen, gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und
politischen Erfahrungen, die wir machen. Auch
sie sind Orte, an denen uns Gott begegnet und
herausfordert.

Gotteserfahrung, Selbsterfahrung und Er-
fahrung der Welt gehéren — gerade fiir die Ver-
kiindigung — untrennbar zusammen. Wer sich
daher seiner eigenen Erfahrung entzieht, nimmt
sich auch die Moglichkeit, selber Gott zu begeg-
nen und den eigenen Weg zu finden und kann
auch anderen nicht Wegweiser sein.

Verkiindigung durch die Armen

SchlieRlich gibt es noch eine Verkiindigung, die
das Eigenschaftswort »diakonisch« aus ihrem
Entstehungsort heraus empfingt, ndmlich aus
konkreten diakonischen Orten.!! Hier wird Ver-
kiindigung nicht primdr durch das theologische
Wissen legitimiert, sondern durch die Erfahrung
konkreter gelebter Diakonie. Auf die Sorgen und
Note der Menschen einzugehen bedeutet, das
Leben mit ihnen zu teilen. Helmut Barié spricht
sogar von der teilnehmenden Seelsorge als Basis
der Predigt. Er warnt zu Recht davor, dass eine
Predigt ohne Seelsorge als dem Boden, auf dem
sie wachsen kann, sehr »leicht zum reinen Kon-
strukt, zum leblosen Gebilde«!? werden kann.
Sehr radikal hat diesen Aspekt der evange-
lische Theologe Klaus-Peter Jorns benannt, in-
dem er sich wiinscht, »dass Pfarrer, wenn sie eine
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(ganz sicher aber, wenn sie die erste) Pfarrstelle
antreten, ein Jahr lang keine Predigt halten, son-
dern mit den Menschen in der Gemeinde spre-
chen, auf sie horen, sie zu Hause, am Arbeits-
platz und wo die Freizeit verbracht wird, besu-
chen und Zeit haben, die Bibel zu studieren,

» Wem die eigene Basis
erschiittert worden ist ... {{

denn das ist der Grund ihrer Arbeit; das Verfah-
ren, mit einer »Antrittspredigt« in die Gemeinde
zu kommen, sagt nidmlich vom ersten Tag an,
dass der Pfarrer zwar viele Predigthilfen, aber Le-
ben und Gemeinschaft dieser Gemeinde nicht
notwendig braucht, um von der Kanzel in ihrer
Kirche predigen zu kénnen.«!3

Das trifft sich mit dem Konzept von Henry
Nouwen, der den Seelsorger als yverwundeten
Arztg sieht — also als einen, der selber beriihrt
und getroffen ist, bevor er sich anderen zuwen-
det, um sie zu heilen. Wem die eigene Basis er-
schiittert worden ist durch perstnliche Erfah-
rungen und Begegnungen, der wird auch anders
zu den Menschen reden. Die in der Seelsorge er-
fahrene Not der Menschen und vielleicht auch
die eigene Hilflosigkeit und Ratlosigkeit ange-
sichts von Schicksalen wird dazu fiihren, keine

Jden Ort Jesu
unter den Menschen einnehmen

billigen Vertréstungen zu spenden, sondern sich
selbst auf die Suche zu machen nach dem Trost
und andere an dieser Suchbewegung teilhaben
Zu lassen.

Verkiindigung wird vor allem auch dort
zum Dienst am Menschen, wo sich der Predi-
ger/die Predigerin selbst nicht heraushalt. Axel
Denecke meint sogar: »Die seelsorgerliche Di-
mension einer Predigt wird weithin durch die in-
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nere Glaubwiirdigkeit der Person des Predigers
getragen.«!4 Oder um es mit Worten von Rolf
Zerfall zu sagen: Die »Kompetenz heutiger Ver-
kiindigung 1duft im Grunde darauf hinaus, den
Ort Jesu unter den Menschen einzunehmen und
die Miiden zu trsten durch sein Wort¢!3.
Einen wesentlichen Aspekt dieser Verkiin-
digung aus der Diakonie stellt schlieBlich die Ver-
kiindigung dar, die durch die Personen an die-
sen Orten geschieht: die Armen, Benachteilig-
ten, Leidenden. Sie werden zu VerkiinderInnen
der Frohen Botschaft; sie sind es, die evangelisa-
torisch in den Raum der Kirche hinein wirken.

Schlussfolgerungen

Wenn ich Diakonie richtig verstehe als den
Dienst an der Not der Menschen und wenn eine
solche Diakonie zugleich Gottesdienst ist, dann
kann eine Verkiindigung, die sich einem diako-
nischen Ort verpflichtet weiB, nicht falsch lie-
gen. Die lukanische Erzdhlung von Maria und
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Marta (Lk 10,38-42) zeigt die wichtige Verbin-
dung von diakonia und martyria. Und tatséch-
lich findet sich hier ein gewisser Vorrang der Ver-
kiindigung vor der Diakonie, des Gottesdienstes
vor dem Menschendienst: Maria, die Jesus
zuhort, hat den besseren Teil erwéhlt. Das ist die
wichtige Warnung, die Diakonie nicht zu einer
reinen Betriebsamkeit verkommen zu lassen.

Verkiindigung hat aber keinen Selbstzweck,
sondern sie ist darauf ausgerichtet, bei anderen
anzukommen und sie zu bewegen. Oder wie es
Rolf Zerfal sagt: Predigt will auch etwas bewir-
ken. Insofern hat Diakonie noch keiner Verkiin-
digung geschadet, was man von diakonieverges-
sener Verkiindigung, die {iber die Képfe der Men-
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kann.
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Michal Kaplanek

Warum Erwachsene Christen werden
Motive der Erwachsenentaufe in Tschechien

In dem hoch sédkularisierten Tschechien
wird eine steigende Zahl von Erwachse-
nen getauft. Untersuchungsergebnisse
vermitteln Einsicht in Glaubenswege im
Zeichen des Pluralismus, wo Konversion
kein plétzlicher Bruch, sondern der Kir-
cheneintritt eine Art Zwischenstation
auf einer langen Reise ist.

n manchen Lindern Europas — unter anderen
Iauch in Osterreich, Deutschland und der
Schweiz — sank wihrend der letzten 30 Jahre die
Zahl der Kindertaufen. Das traditionelle Modell
der Glaubensweitergabe, das auf der kirchlichen
Sozialisation von Kindheit an basierte, ist offen-
sichtlich nicht mehr tragfahig. Dagegen gibt es
immer wieder erwachsene Menschen, vor allem
junge Erwachsene, die in die rémisch-katholi-
sche Kirche eintreten wollen. Diese Tatsache
fiihrt unter Seelsorgern und Theologen zu einem
erneuerten Interesse fiir das Katechumenat.! Es
werden Richtlinien fiir den Verlauf des Katechu-
menats ausgegeben, die sich von der Praxis in
den Entwicklungslindern oder in den USA in-
spirieren lassen.? Bislang wurde jedoch kaum die
Frage nach den Beweggriinden der erwachsenen
Taufbewerber/innen gestellt.

Gemeinsam mit dem ebenfalls aus Tsche-
chien stammenden Pastoraltheologen Dr. Petr
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Slouk entschied ich mich daher, die biographi-
schen Hintergriinde der Taufentscheidung bei Ju-
gendlichen und jungen Erwachsenen empirisch
zu untersuchen. Da Tschechien zu den héchst
sdkularisierten Landern Europas zu zdhlen ist
und trotzdem (oder gerade darum) in diesem
Land jghrlich hunderte Erwachsene getauft wer-
den, erschien es als dafiir gut geeignetes For-
schungsfeld.

Die eigentliche Untersuchung fiihrten wir
2004 mit Hilfe von Studentinnen und Studen-
ten der SiidbShmischen Universitat Ceské
Budéjovice (Budweis) durch. Wir sammelten und

»»Vor allem junge Erwachsene
wollen in die Kirche eintreten.

analysierten Daten aus 46 qualitativen Inter-
views unter Jugendlichen und jungen Erwach-
senen, die 2001 getauft worden waren. Die Be-
fragten wurden nicht nur nach ihrer Vergangen-
heit gefragf, also danach, wie sie zum Glauben
und zur Kirche kamen, sondern auch nach ihrer
spdteren Bewertung dieses Vorgangs. Ebenso
sollten sie den Verlauf des Katechumenats be-
werten sowie die Atmosphdre in den Gemein-
den, in die sie durch die Taufe integriert werden
sollten. Im Folgenden stehen die in der Studie
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erhobenen, zur Taufe fiihrenden Motive im Zen-
trum. Der Katechumenatsverlauf und die Ein-
gliederung der Neugetauften in die Gemeinden
wird Peter Slouk in einem spéteren Artikel, der
ebenfalls in DiakoNIA erscheinen wird, zum The-
ma machen.

Sékularisierung in Tschechien

Fiir das richtige Verstdndnis der weiteren Aus-
flihrungen scheint es mir sinnvoll, auf einen we-
sentlichen Unterschied zwischen der Situation
in Tschechien und Ostdeutschland einerseits und
in Osterreich, Deutschland oder der Schweiz an-
dererseits aufmerksam zu machen, denn Tsche-
chien erscheint als ein spezieller Fall der Sikula-
risierung.4

Hier wie in Ostdeutschland wurde die Ab-
lehnung nicht nur der Kirchen, sondern aller
Phdnomene, die auf die Religion hinwiesen, zum
offiziellen Programm des kommunistischen Re-
gimes. Dar{iber hinaus war das Verhiltnis zwi-
schen dem Volk und der katholischen Kirche in
Tschechien mit vielen Ressentiments aus der Ver-
gangenheit belastet.> Daher fiihrte die 40-jah-
rige Unterdriickung der Kirchen nicht nur zur
Einschrdnkung des kirchlichen Lebens, sondern
zur Entstehung der »neuen sékularen Tradition«
des praktischen und ideologisch untermauerten
Materialismus. Wenn wir in diesem Zusammen-
hang eine Konversion (in diesem Fall vom

Yy Konversion als individueller
Traditionsbruch ¢

Atheismus — oder besser gesagt vom Agnostizis-
mus — zum Christentum) fiir einen individuel-
len Traditionsbruch halten, diirfen wir diesen
Bruch ganz anders bewerten, als es in der ywest-
lichen¢ Konversionsforschung {iblich wire.®
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In den »traditionell christlichen Landerng
werden die Traditionsbriiche, die zu einem Aus-
oder Ubertritt aus einer bzw. zu einer anderen
Konfession fiihren, eher als kirchlich und gesell-
schaftlich bedrohliche Phdnomene angesehen.
Im Gegensatz dazu sollte in Tschechien oder in
Ostdeutschland ein im Grunde genommen &hn-
licher Traditionsbruch entsprechend anders
interpretiert werden. Wenn sich ndmlich Ju-
gendliche mit den von ihren Eltern {iberlieferten
Werten und Lebensweisen des praktischen Ma-
terialismus nicht zufrieden geben, kommt es bei
vielen Jugendlichen zu einem Bruch mit der
atheistischen Tradition«. Dieser Traditionsbruch
1st bei ihnen einen Suchprozess aus, der zu ih-
rer Zuwendung zu anderen Paradigmen und an-
deren Lebensstilen fiihren kann und bei einigen
von ihnen einen Hohepunkt in der Entscheidung
fiir die Taufe findet. Je weniger unsere Gesell-
schaften — und nun sind auch die »im Westeng
mit angesprochen — traditionell christlich sind,
desto aktueller wird diese Sichtweise auch fiir
die vermeintlich katholischen bzw. evangeli-
schen Gebiete.

Prozess der Glaubenssuche

Unsere Untersuchung zeigte klar, dass ein Kir-
cheneintritt durch die Erwachsenentaufe bei Ju-
gendlichen oder jungen Erwachsenen kein Er-
gebnis einer plétzlichen Umkehr oder Erleuch-
tung ist, sondern eher ein Schritt, der in einen
Prozess der Sinn- und/oder Glaubenssuche in-
tegriert wurde. Aufgrund der qualitativen In-
haltsanalyse der Interviews haben wir unter den

" Befragten vier Typen der Motivation zu dieser

wichtigen Lebenswende identifiziert: Bei einer
ersten Gruppe steht das Bed{irfnis nach einer
Neuformulierung eigener Sinn- oder Glaubens-
fragen im Zentrum; andere betonen die Verar-
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beitung einer individuellen Faszinations- oder
Krisenerfahrung; fiir wieder andere war das Ge-
meinschaftserlebnis in einer christlichen Grup-
pe entscheidend; und die vierte Gruppe lernte
das Christentum und die Kirche durch eine per-
sénliche Beziehung kennen.

Bei allen genannten Motivationstypen ist
ein Prozess zu beobachten, der als Prozess der
Glaubenssuche bezeichnet werden kann. In die-
sem Prozess gibt es sowohl einige »Knoten-
punkte« als auch lingere Phasen, wie in der Ab-
bildung schematisch dargestellt. Die mittlere
Achse des Diagramms bezeichnet den unter-
suchten Teil der Biografie einzelner Befragter. In
vielen Einzelfdllen greift die Vorgeschichte des
yersten« bewussten Interesses einer/eines nicht
christlich erzogenen Jugendlichen tief in
ihre/seine Kindheit zuriick. Mehr als die Hilfte

» Gottesdienstbesuch mit
den Grofeltern {

unserer Befragten thematisierte in den Inter-
views ihre Kindheitserinnerungen, manche von
ihnen die Erinnerungen an den Gottesdienst-
besuch mit der Grofmutter oder mit dem Grof-
vater. Weitere dufere und innere Faktoren, die
ein zukiinftiges Interesse fiir den Glauben ver-
ursacht oder zumindest beeinflusst haben (das
Verhiltnis der Familie zum christlichen Glauben,
die individuelle religitse Suche oder Krisener-
fahrungen oder auch die Kommunikation mit
Freunden tber Glaubensfragen), stellten dann
die direkte Vorgeschichte des individuellen Glau-
bensweges dar.

Das erste konkrete Element, das mit der ak-
tuellen Erweckung des Interesses fiir den christ-
lichen Glauben im Jugendalter verbunden war,
bezeichnen wir als »Impuls« oder »Ausloser«. In
den Interviews wurden insgesamt 31 solcher
»Erstimpulse« erwéhnt, die in acht Gruppen auf-
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geteilt werden kdnnen. Meist handelt es sich um
Impulse von aullen, die durch eine christlich ge-
pragte Gruppe oder durch Beziehungen zu ei-
nem Freund oder einer Freundin bzw. vereinzelt
auch aus ypragmatischen Griindeng (wie bei ei-
nem Ansuchen um die kirchliche Hochzeit) ent-
standen.

Andere Impulse kamen eher von innen, d.h.
durch die eigene Reflexion der kulturellen Im-
pulse (Literatur, Malerei, Musik usw.), durch die

»Sinnsuche {(

Sinnsuche (Unzufriedenheit mit den in der Fa-
milie tradierten Antworten auf die Sinnfrage)
oder auch durch die Verarbeitung einer persén-
lichen Krise. Interessant und schwer einzuord-
nen sind jene Félle jugendlicher Taufbewerber,
die behaupteten, ihre Familie »hétte dazu (zum
Christentum) sowieso immer geneigt« und die
Taufe sei »nur¢ eine Verwirklichung dieser »Nei-
gungg.

Nach der »Erweckung des Interesses¢ folg-
te die Phase einer mehr oder weniger intensiven
personlichen Beschdftigung mit Glaubensfragen.
Der zukiinftige Taufbewerber besuchte in dieser
Zeit Gottesdienste, wenn auch immer noch un-
verbindlich. Es handelte sich um eine Phase des
Experimentierens. Einige der Befragten besuch-
ten innerhalb von zwei Jahren mehrere Ge-
meinden und Kirchen verschiedener christlicher
Konfessionen, um zu wihlen, welche kirchliche

» Phase des Experimentierens

Gemeinschaft »zu ihnen passen« wiirde. Erst
dann kam es zur Entscheidung fiir die Taufe.
Diese Entscheidung bezeichnen auch dieje-
nigen, die dabei wahrscheinlich zum Teil fremd-
bestimmt worden sind (z. B. wegen der Hochzeit
mit einem christlichen Partner), als ihre eigene
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Erweckung des Interesses fiir
das Christentum

Biographie des Glaubensweges der jungen Neugetauften

Ent-
scheidung fiir
die Taufe

Kindheit Vorgeschichte Beschiftigung Taufvorbereitung Alltagsleben
mit dem Christentum | als Christ
y - -
Kindheits- Verhdltnis Impuls Aktivitdt Motivations- | Bewertung | Aktivitdt
erinnerungen | | der Familie zum | ,Ausloser* | Ereignisse faktoren
Glauben, Gefiihle Wichtige
Religigse Suche, Gedanken Personen
Kommunikation,
Krisenerfahrung

personliche Entscheidung. Die Entscheidung
wurde in vielen Féllen erst nach einem ldngeren
Experimentieren und/oder nach vielen Uberle-
gungen getroffen. In unserer Untersuchung zeig-
te sich in diesemn Moment die enorme Bedeu-

»wAutoritit
in Glaubensfragen

tung einer christlichen Begleiterin/eines Beglei-
ters. Etwa die Halfte der Befragten brauchte fiir
den Taufantrag eine Unterstiitzung von jeman-
dem, der fiir sie eine Autoritdt in Glaubensfra-
gen darstellte.

Nach dieser Entscheidung &ufBerte die/der
Jugendliche ihren/seinen Wunsch, getauft zu
werden. Dann wird sie/er entweder innerhalb
einer Gruppe oder allein von einem Priester oder
von haupt- bzw. ehrenamftlichen pastoralen Mit-
arbeitern betreut und auf die Taufe vorbereitet.

Die Taufe selbst wurde als Hohepunkt der
Vorbereitung erlebt. Nach der Taufe folgte aber
das christliche Alltagsleben, das fiir die Neuge-
tauften einerseits den Zauber des Neuen in sich
trug, andererseits forderte es sie in vielerlei Hin-
sicht stark heraus.
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Biographische Hintergriinde

Ein Hauptziel unserer Forschung war die Ent-
deckung der biographischen und sozialen Hin-
tergriinde der Taufentscheidung bei jugendlichen
Taufbewerbern. Die Forschungsergebnisse be-
ziiglich der Hintergriinde der Taufentscheidung
lassen sich in fiinf Thesen zusammenfassen.

1. Die Taufentscheidung bei Jugendlichen
ist keine pldtzliche Entscheidung. Sie ist nur
durch ihre Vorgeschichte verstéandlich. Diese Vor-
geschichte ist durch drei wichtige Elemente be-
stimmt: das Verhiltnis der Familie zur christli-
chen bzw. katholischen Tradition, die eigene
Sinn- und Glaubenssuche und die Begegnung
mit prdgenden Personen.

Beziiglich des Verhiltnisses der Familie zur
christlichen Tradition kamen wir zu zwei wich-
tigen Ergebnissen: Mehr als ein Drittel der Be-
fragten (35%) berichteten {iber ihre Kindheits-
erinnerungen an einen Kirchenbesuch mit der

" GroBmutter bzw. mit dem Grofivater. Insgesamt

findet man bei der Hélfte der Befragten eine po-
sitive Beurteilung der Taufentscheidung seitens
ihrer Familie (durch mindestens einen Elternteil
oder die GroReltern). 19% der Eltern waren ein-
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deutig gegen die Taufe ihrer Kinder und 14% wa-
ren misstrauisch (aus Angst vor Fanatismus und
Sektierertum usw.). Der Rest war gleichgiltig
oder neutral.

Dieses Ergebnis ldsst auf eine Ambivalenz
der tschechischen Gesellschaft gegeniiber der
Kirche schlieBen: Einerseits ist die tschechische
Gesellschaft stark sakularisiert, andererseits ist
in der tschechischen Gesellschaft so etwas wie
ein latenter Katholizismus zu beobachten. Dieser

yein latenter Katholizismus {

latente Katholizismus besteht darin, dass ein be-
tréchtlicher Teil der Bevdlkerung einige christ-
liche Grundwerte (N&chstenliebe, Solidaritat)
und einige kirchliche Rituale (z.B. die Christ-
mette) aufrechterhalten will. Nur ein kleiner Teil
dieser Menschen geht regelméaBig in die Kirche.
Manche von ihnen beobachten die katholische
Kirche aus einem kritischen Abstand, erwarten
aber zugleich von der Kirche eine Garantie der
Werte der Néchstenliebe.

So konnte man die tschechische Gesell-
schaft als eine weithin sékularisierte Gesellschaft
mit immer noch lebenden christlichen Grund-
werten charakterisieren. Jugendliche leben in ei-
nem weltanschaulich pluralistischen Milieu, in
dem sie zwei miteinander konkurrierenden Tra-
ditionen begegnen: der sehr verbreiteten und 6f-
fentlich vertretenen Tradition eines aufgeklédrten

wlugendliche mit niedriger Ausbildung
sind auch im Religiésen
Modernisierungsverlierer. {

Sdkularismus einerseits und einer eher verbor-
genen und verschwiegenen Tradition der GroB-
eltern andererseits, die den christlichen Glauben
trotz allem fiir gut und richtig hélt. In der At-
mosphédre des Pluralismus nimmt der junge
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Mensch diese Traditionen wahr, dariiber hinaus
konfrontiert er sie mit anderen philosophischen
oder religidsen Weltdeutungen, z.B. mit dstli-
chen Religionen.

2. Ein hoherer Schulabschluss bringt einen
Vorteil fiir die religiose Suche. Dass 76% der Be-
fragten, die eine Auskunft {iber ihre Ausbildung
gegeben haben, ein Gymnasium oder eine Mit-
telschule mit Abitur abgeschlossen hatten und
eine Mehrheit von ihnen auf der Universitdt oder
einer héheren Schule studierte oder bereits stu-
diert hatte, fiihrt zur Hypothese, dass Personen
mit einer htheren Aushildung unter den er-
wachsenen oder jugendlichen Taufbewerbern in
Tschechien eine Mehrheit bilden.

Diese Vermutung muss erst durch eine
quantitative Untersuchung bestétigt werden. Sie
entspricht jedoch der Logik der Sache: Wenn wir
den »tschechischen Sékularismus« als eine in der
tschechischen Gesellschaft durch drei Genera-
tionen zur Tradition gewordene Weltanschau-
ung ansehen, muss jeder, der sich fiir eine ande-
re Weltanschauung entscheiden sollte, {iber eine

» Warenlager
des Religidsen {{

{iberdurchschnittliche Informations- und Ent-
scheidungskompetenz verfiigen. In dieser Situa-
tion werden die Jugendlichen mit einem niedri-
gen Ausbildungsniveau zu Modernisierungsver-
lierern auch im Bereich des »Warenlagers des
Religiéisens.

Diese These gilt aber nur in den hoch séku-
larisierten Gebieten, wahrend in den Gebieten
mit einer noch relativ starken katholischen Tra-
dition eine dhnliche Korrelation zwischen einer
kirchlichen Aktivitdt und dem Ausbildungsgrad
zu beobachten ist wie in den traditionell katho-
lischen Landern Mitteleuropas (Slowakei, Bay-
ern, Osterreich).
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Verschiedene Motivationen

3. Es wurden — wie schon erwahnt — verschie-
dene Motivationen fiir die Annahme des christ-
lichen Glaubens bei Jugendlichen und jungen
Erwachsenen festgestellt. Die Motivationen un-
terscheiden sich nach den Eigenschaften der
Person, ihrer biographischen Entwicklung und
ihrer sozialen Umgebung. Aus vier Charakteris-
tiken von Realtypen unter den Befragten wurde
eine Typologie entwickelt: intellektuell Suchen-
de, Gemeinschaftschristen, Miteinbezogene und
Auswegsuchende. Diese Typologie bedeutet
nicht, dass die Befragten, die zu einem Typus
gehoren, ausschlieBlich durch einen einzigen,
fiir den Typus gemeinsamen Motivationsfaktor
auf ihrem Glaubensweg motiviert wurden, son-
dern, dass dieser Faktor fiir ihren Glaubensweg
am prégendsten war. '

Der erste Typus ist am besten mit dem Na-
men intellektuell Suchende zu bezeichnen. Zu
diesem Typus werden 12 der 46 Befragten ge-
rechnet. Es handelt sich um Menschen mit ei-
nem Hochschuldiplom oder um Studierende.
Zur Zeit der Taufe waren sie 20 bis 25 Jahre alt.
Alle diese Befragten haben eine langere religitse
Suche hinter sich. Eine Halfte von ihnen berich-
tete von Schwierigkeiten bei der Entscheidung

1 Sie haben bereits eine
ldngere religidse Suche hinter sich. {{

fiir die Taufe. Sie brauchten eine ldngere Zeit,
um sich fiir die Taufe der romisch-katholischen
Kirche und damit auch zum Eintritt in diese Kir-
che zu entscheiden. Die Angehorigen dieses Ty-
pus haben sich fiir den Glauben ohne pragende
Einfliisse seitens ihrer Freunde oder Partner ent-
schieden. Zu diesem Typus gehdren auch dieje-
nigen, die sich urspriinglich fiir andere, vor allem
fiir dstliche Religionen interessiert hatten und
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erst nach einiger Zeit einen Weg zum Christen-
tum fanden.

Der zweite Typus sind die Gemein-
schaftschristen, d.h. diejenigen, die sich durch
eine christlich geprégte Gruppe oder durch ein
Zeugnis eines kirchlich sozialisierten Christen
angezogen fiihlten. In unserer Stichprobe gibt es
wiederum 12 Befragte, die diesem Typus zuge-
rechnet werden kénnen. Fiir die dieser Gruppe
zuzurechnenden Personen war die Anziehungs-
kraft der Christen als Gemeinschaft faszinierend.
Die das Interesse erweckende Gruppe war ent-
weder eine Gruppe der christlichen Pfadfinder

»Manche kommen unter
dem Einfluss ihrer Lebenspartner
oder Freunde. {{

oder eine Gruppe von Schulkameraden, die ge-
meinsam ministrierten, einen Religionsunter-
richt oder einen Glaubenskurs besuchten, oder
auch eine befreundete christliche Familie. Die
Angehérigen dieses Typus haben sich vor der Er-
weckung ihres Interesses flirs Christentum mit
Glaubensfragen in der Regel nicht beschiftigt.
Den dritten Typus bilden die Miteinbezoge-
nen. Das sind jene 10 Befragten, die ihren Weg
zur Taufe unter dem Einfluss ihrer Lebenspartner
oder Freunde gegangen sind. Bei ihnen fing es
manchmal damit an, dass sie die Absicht hatten,
kirchlich zu heiraten. Oft war das perstnliche
Beispiel des eigenen Lebenspartners das Ent-
scheidende, das die Befragte/den Befragten dazu
bewegte, sich fiir das Christentum zu interessie-
ren. In den Fillen, wo ein Freund/eine Freundin
die entscheidende Person war, ging es um eine

 tiefere freundschaftliche Beziehung,

Der letzte Typus wird von den Befragten ge-
bildet, die bei ihrer Entscheidung stark von einer
personlichen Krise oder einem emotionellen Er-
lebnis beeinflusst wurden. Fiir diese scheint uns
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die Kurzbezeichnung Auswegsuchende am bes-
ten zu sein. Jene Befragten, die eine perstnliche
Krise in der Vorgeschichte erlebten, sahen die
Taufe bzw. die Eingliederung in die Gemeinde
als einen Ausweg aus ihrer schwierigen Situati-
on an. Andere aus dieser Gruppe berichteten da-
gegen {iber ein starkes Erlebnis, das sie auf eine
weiter »nicht erkldrbare« Art und Weise dazu be-
wegte, den Glaubensweg zu gehen.

Ambivalenz der Kirche

4. Die Annahme des christlichen Glaubens ist
nicht mit einer kirchlichen Sozialisation gleich-
zustellen. Obwohl fast drei Viertel (74%) der Be-
fragten unserer Stichprobe angeben, an den
Sonntagsgottesdiensten regelmaBig teilzuneh-
men, gibt es auch einige von ihnen, die ernste
Schwierigkeiten mit der Entscheidung fiir eine
konkrete Kirche oder Glaubensgemeinschaft
hatten und auch jetzt Schwierigkeiten mit der
Kirchenlehre bzw. -praxis haben. Diese Jugend-
lichen gehéren dem Typus der religiés Suchen-
den an.

5. Die offiziellen Reprdsentanten der Pfarre
— Priester, Seminaristen, Pastoralassistenten bzw.
Pastoralreferenten — spielen auf dem Weg zur
Taufe eine wesentliche Rolle. 60% der Befragten
berichteten {iber die Rolle, die ein Priester, ein Pa-
storalassistent/eine Pastoralassistentin oder ein

»von einer personlichen Krise
beeinflusst {{

Seminarist fiir ihre religiése Suche spielte. Die
Mehrheit (88%) hatte eine positive Erfahrung
mit den Vertretern der Pfarrgemeinde. Unter
den Personen, die die Befragten bei der Ent-
scheidung fiir die Taufe begleitet haben, wurden
von 44% der Untersuchten Priester (und ein
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Seminarist) angegeben, von 23% der Lebens-
partner, von 18% Freunde und von 14% Fami-
lienangehorige.

Die Substanz der Wende

In der oben erwdhnten, gingigen Konversions-
forschung wird Konversion zumeist als eine ra-
dikale Lebenswende vorgestellt, die oft mit dem
Abbruch der bisherigen Beziehungen und mit
der Annahme einer anderen Lebensform einher-
geht. In unserer Stichprobe ist es anders. In den
Interviews tauchen zwei interessante Phanome-
ne auf, die auf die Situation einer »radikalen Plu-
ralitdt« hinweisen, in der wir leben. Es handelt
sich zum einen um die Kommentare einiger Be-
fragter, die als Ausdruck eines religiésen Relafi-
vismus verstanden werden kénnen: z.B. im Sin-
ne von: »Ich kdnnte genauso gut Buddhist wer-
den, wie ich Katholik bin.« Zum anderen fehlen
bei ihnen die erwarteten gangigen Ausdriicke fiir

»Prozess der Zuwendung
zum Christentum

eine feste Glaubensiiberzeugung (z.B. »ich glau-
be fest« oder »ich werde meinen Glauben nie dn-
dern«). Acht Personen thematisierten im Inter-
view entweder die Mdglichkeit, unter anderen
Bedingungen in einer anderen christlichen oder
auch nicht christlichen Gemeinschaft zu landen
oder brachten die Meinung zum Ausdruck, dass
es ziemlich egal sei, zu welcher Religion jemand
gehdre.

Es handelt sich um eine Lebenswende, die
als ein kontinuierlicher Prozess verstanden wird,
und daher bedeutet sie keinen Bruch mit der Ver-
gangenheit und bringt keinen vom Subjekt ge-
wiinschten Abstand gegeniiber den »friiherenc
Freunden oder Bekannten mit. Die Annahme des
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Christentums bei der Taufe ist im Kontext des
Pluralismus zu verstehen, der einen Raum fiir
das eventuelle Revidieren der bisherigen Uber-
zeugungen offen l&sst. Es handelt sich nicht so
sehr um einen Uberzeugungswandel, sondern

eher um einen Prozess der Zuwendung zum

Christentum.

1Vgl. z.B. Franz-Peter Tebartz-van
Elst, Handbuch der Erwachsenen-
taufe. Liturgie und Verkiindigung
im Katechumenat, Miinster 2002;
Mathias Ball (Hg.), Wege zum
Christwerden. Der Erwachsenen-
katechumenat in Europa,
Ostfildern 1994.

2Vgl. Erwachsenentaufe als pas-
torale Chance. Impulse zur Gestal-
tung des Katechumenats, hg. v.
Sekr. der dt. Bischofskonferenz,
Bonn 2001.

3 Die gesamte Forschungsdokumen-
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tation steht am Institut fiir Prakti-
sche Theologie der Katholisch-
theologischen Fakultét der Univer-
sitat Wien und am Lehrstuhl fiir
Praktische Theologie der Theologi-
schen Fakultédt der Stidb6hmischen
Universitit Ceské Budgjovice oder
bei beiden Autoren zur Verfligung.
Die Veréffentlichung der Studie
wird vorbereitet.

4Vgl. Petr Fiala/Jifi Hanus, A special
case of secularisation, in: The
Month 34 (2001), N.3, 95-102.
5Zu diesem Thema vgl. z.B. Michal

P. Dr. Michal Kapldnek SDB ist Pastoraltheologe und
hat Erfahrungen in der Jugendpastoral als Jugendzen-
trumsleiter. Seit 2003 ist er Lehrstuhlinhaber fiir Religi-
ons- und Freizeitpadagogik an der Theologischen Fakultét
der Siidb8hmischen Universitit in Ceské Budgjovice.

Kaplanek, Kirche und Religiositat in
Tschechien, in DiakoniA 35 (2004)
129-135.

& Konversion als Ubertritt in eine
andere religiose Gemeinschaft
wurde insbesondere in den USA zum
Forschungsthema. Hier werden vor
allem Konversionen zu Sekten oder
neuen religiosen Bewegungen un-
tersucht. Vgl. Hubert Knoblauch/
Volkhard Krech/Monika Wohlrab-
Saar (Hg.), Religitse Konversion,
Konstanz 1998.
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Judith Ldeeizer

»Einen liebenden Vater stelle ich mir

anders vor«

| Krebspatientinnen ringen mit Gott

Wie kann Gott gerecht und giitig sein,
wenn es Leid gibt? Menschen

mit schwerer Erkrankung beschiftigt
das nicht theoretisch, sondern aus
Bedrdngnis. Ihre Fragen und Antwort-
versuche fordern Theologie

wie Seelsorge heraus. Beispiele

aus Gesprédchen mit Betroffenen.

Zur Theodizee und ihren verwandten The-
men und Fragestellungen haben Tradition
und Lehramt iiber die Jahrhunderte in vielfaltiger
Weise Stellung genommen. Immer wieder wur-
den neue Theorien versucht und verworfen. Von
Augustinus, Anselm und Thomas iiber Leibnitz
und Hegel bis zu Teilhard de Chardin oder John
Hick gibt es kaum Philosophlnnen oder Theolo-
glnnen, die sich nicht mit dem Theodizee-Pro-
blem beschéftigt hdtten.

Mein Interesse galt neben der theologisch-
philosophischen Auseinandersetzung der prakti-
schen Relevanz dieser Uberlegungen.! Als Pas-
toraltheologin darauf »gedrillt¢, den Kontext,
ndmlich den menschlichen Alltag, stets mit im
Blick zu haben, wagte ich mich dorthin, wo die
Frage nach Gottes Giite angesichts des Leidens
tdglich virulent wird: auf onkologische Stationen,
Palliativstationen und in Hospize. Die dort ge-
flihrten Gesprache mit krebskranken Frauen ver-
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leihen der Frage nach Gott im menschlichen
Schmerz und Leid eine sehr konkrete Gestalt
und illustrieren, welchen Stellenwert diese Fra-
ge im Zusammenhang mit einer Krebserkran-
kung haben kann.

Alle meine Gesprachspartnerinnen beschéf-
tigten Fragen nach dem Warum, nach dem Sinn,
nach Gerechtigkeit. Das Gegeniiber ihrer Angst,
ihrer Schuldgefiihle, ihrer Verbitterung, Forde-
rungen und Anklagen, Demut oder Resignation,
aber auch ihres Vertrauens ist selbst bei einem

» Gott ist prasent und
er ist wichtig. ¢

eingeschrénkt personalen Gottesverstandnis im-
mer Gott. Doch so unterschiedlich wie die Frau-
en selbst sind auch ihre Gotteshilder und Er-
kldrungsversuche.

Gott taucht in den verschiedensten Formen
und Bildern auf - liebevoll und stiitzend, prii-
fend, strafend und unterdriickend, als unfassbar-
diffuse Energie und doch Dialogpartner, als
Schopfer und Zerstorer, dessen Liebe und Giite
nicht mehr nachvollziehbar sind, als unfassbar
GroRes und Ganzes, das ratselhaft und allein
{iber Existenz und Sinn allen Daseins entschei-
det, als GroBer Meister und oberster Chef, Poker-
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und Wiirfelspieler, Tyrann, Richter, Vater, Voll-
strecker, Heiler und Hoffnungstréger.

Gott ist présent und er ist wichtig. Er wird
zur Zielscheibe von Angriffen und zur Projekti-
onsflache von Hoffnungen, Wiinschen und Er-
wartungen. Er ist derjenige, an dem die Patien-
tinnen sich festhalten oder zu zerbrechen dro-
hen.

Alle Frauen wollten Antworten auf ihre Fra-
gen. Sie wollten wissen, warum sie gelitten ha-
ben und leiden, warum sie sterben, ihre Partner
und Kinder zuriicklassen, Schmerzen aushalten

Alle Frauen wollen Antworten.

und Angst haben miissen. Sie wollten wissen,
welchen Sinn all das haben kann. Ob es person-
lich zu nehmen ist oder nicht. Was daran fair und
gerecht sein soll. Gott als primére Ansprechper-
son in all diesen Fragen soll endlich Antwort ge-
ben — was er bekanntlich nicht tut. Die Auffas-
sung der unbedingten Verldsslichkeit und Men-
schenfreundlichkeit Gottes ldsst sich im Zuge
einer Tumorerkrankung nicht so ohne weiteres
aufrechterhalten.

Theodizee-Problem

»Im gewissen Sinn wird das Problem des
Schmerzes durch das Christentum eher geschaf-
fen als geldst; denn der Schmerz wire kein Pro-
blem, hétten wir nicht, vergraben in unsere tag-
tégliche Erfahrung mit dieser schmerzerfiillten
Welt, dennoch die, wie wir glauben, gfiltige Ver-
sicherung empfangen, die letzte Wirklichkeit sei
voller Gerechtigkeit und Liebe.«2

Damit finden wir uns mitten im Theodizee-
Problem wieder. Die Theodizee in addquatem
Ausmal zu behandeln, ist (falls dies tiberhaupt
denkbar wiére) nicht Gegenstand dieses Artikels.
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Vielmehr geht es darum: Welche Fragen be-
schéftigen christlich sozialisierte, krebskranke
Frauen? Welche Gottesbilder treten in den Vor-
dergrund? Veréndern sie sich? Und vor allem: Zu
welchen Antworten, zu welchen Losungen kom-
men die Betroffenen selbst?

Die folgende Auflistung erhebt keinen An-
spruch auf Vollstandigkeit, sondern stellt den Ver-
such dar, den verschiedenen Gotteshildern, Vor-
stellungen und ihren Verdnderungen im Zuge der
Erkrankung bei meinen Gesprichspartnerinnen
auf die Spur zu kommen. »Also in diesem Zu-
sammenhang ist natfirlich das ganze Gottesbild,
das sich auch in meinem Leben immer wieder
gedndert hat, zerbrockelt. Das, was ich mir bis
jetzt vorgestellt habe, das stimmt nicht mehr, das
passt nicht mehr.«3

Gott - ein Tyrann?

Wenn Gott Liebe ist, wenn Gott sich personal
oder transpersonal von seiner Schpfung betref-
fen ldsst, wenn Gott ein »Dug, ein Gegeniiber
fir den Menschen ist, weshalb helfen dann so
oft alle Gebete und Bitten nichts, die an ihn ge-
richtet werden? Woran liegt es, wenn ein
grundsétzlich fiir den Menschen erreichbarer
und ansprechbarer Gott nicht reagiert? »Der
Glaube hat mir mal geholfen; er wird mir wieder
helfen. Und es hilft mir jetzt gar niemand. Da
kommen dann nicht Zweifel, aber die Enttdu-
schung. Zuerst kommt Enttduschung. Er hilft mir
nicht, Warum hilft, warum hilft er mir nicht?«
Fiir viele der befragten Frauen lag die Er-
kldrung in einem Gottesbild vom strafenden und

 priifenden Richtergott. »Du bist so klein und ich

bin der GroBe.« Gottes Autoritét ist unantastbar;
man muss sich gut {iberlegen, was man sagt,
wenn man es {iberhaupt wagt, Gott anzuspre-
chen. Allzu penetrantes Bitten oder gar Fordern
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konnte schreckliche Folgen haben — an eine An-
klage Gottes oder ein AuBern des eigenen Un-
muts ist gar nicht zu denken. »Ich hab im Spital
auch zornige Leute erlebt, die mit Gott schimp-
fen! Na, ich war von den Socken! Also ich war
entsetzt! Ich war schockiert! [lacht] Ich seh’ es als
aufmiipfig und zurechtweisend oder fordernd.
Das hitte ich nie gewagt!«

Dieser Gott kennt kein Erbarmen und be-
obachtet die Menschen unentwegt. Er, der alles
hort, alles sieht und selbst die geheimsten Ge-
danken erkennt, unterzieht ihr Verhalten einer
permanenten kritischen Priifung. Dieser Vorstel-
lung korrespondiert das Gefiihl, ausgeliefert zu
sein. »Das was mich immer wieder einholt, ist
dieser erhobene Zeigefinger, der liebe Gott sieht
alles und weil alles. ... also ich hab nichts fiir
mich ...« — »Und man ist stdndig unter Aufsicht.«

Gott will, dass menschliches Leben gelingt.
Dies bedeutet nicht, dass es perfekt verlaufen
muss, sondern dass es trotz aller Endlichkeit, Be-
grenztheit und Unvollkommenheit nicht im

» Was mich einholt,
ist dieser erhobene Zeigefinger. {{

Nichts endet. Vielmehr soll der Mensch zu sich
selbst finden, in eine immer gréfere Freiheit hin-
einwachsen, sodass das eigene Leben immer kla-
rer (ver-klart) wird.4 Auf diesern Hintergrund fin-
den bedngstigende Gottesbilder, die Gott zum
Widersacher des Menschen pervertieren, der
ihm nichts génnt und vor dem man Schutz
braucht, keine Berechtigung,

Dennoch scheint die Vorstellung von Gott
als dem Tyrann, der keinen Widerspruch duldet,
hartnéckig weiter zu bestehen und fiihrt in
einer ohnehin bereits belastenden Situation zu
einer zusétzlichen Verschirfung. »Ja, weil es
im Hintergrund présent ist. Auch wenn ich jetzt
versuche, positiv — barmherzig und so weiter —

286 Judith Heizer / »Einen liebenden Vater stelle ich mir anders vore

mich an dem festzuhalten, es ist immer die
Schuld und die Strafe vorhanden; die ist immer
parat.«

»Weil ich zuviel von meinen Schuldge-
fiihlen {iberzeugt bin. Irgendwas sperrt und hin-
dert ... Ja, wenn ich jetzt fantasieren wiirde,
denk ich mir, Gott liebt mich nicht. Dann denk
ich mir wieder: Aber wen Gott liebt, den ziich-
tigt er. Also somit bleib ich immer im Zweifel,
ich bleib immer in Unsicherheit.«

Der Richtergott

Das Bild eines autoritdren, strafenden Richter-
gottes findet sich in seiner Angst machenden und
einschiichternden Funktion eines Super-Gottes
bei beinahe allen befragten Frauen (zumindest
als Teilaspekt) wieder. Dieser unerbittliche Rich-
ter bestraft jede Verfehlung, unabhéngig von Hin-
tergriinden und Motiven, und handelt streng
nach seinen eigenen Vorgaben und Geboten.
Wer sich nicht daran halt, muss bestraft werden,
bis die Ordnung wiederhergestellt ist. »Sicher ist
mir das jetzt auferlegt worden als Strafe, um mei-
ne Schuld abzutragen.«

Einen solchen Gott auch noch lieben zu
miissen, stellt den Menschen vor ein fast unlds-
bares Problem, das mitunter zu einer massiven
Selbstentwertung fiihrt. Das Leid wird mehr als
ein von Gott zugelassener Teil der Wirklichkeit

yyDas Schuldgefiihl
steckt in mir noch.

interpretiert, fiir den letztlich der Mensch selbst
die Verantwortung trégt. An den Menschen al-
lein ist die Frage nach Ursache, Verantwortung
und Schuld zu stellen. »Na ja, es ist schon ein-
fach, den Gott fiir alles verantwortlich zu ma-
chen, meine Herrschaften. Es ist ja so: Der Gott
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hat an sich eine intakte Erde hinterlassen. Und
was haben wir daraus gemacht?«

Schuld wird zur Schuld des Menschen vor
Gott, der als strafender Richter {iber der Welt
thront. Der Mensch macht sich durch sein
falsches Verhalten an Gott und seinen Geboten
schuldig und wird dafiir bestraft, indem er von ei-
nem gerechten Schuldsprecher genau das erhilt,
was er verdient. Je schlimmer die Strafe, umso
grofer die Schuld. Die Krankheit wird als Strafe
Gottes fiir eine nicht korrekte Lebensfiihrung in-
terpretiert.

»Das Schuldgefiihl, ich bin selber dran
schuld, dass ich Krebs hab — obwohl es verstan-
desmdBig Unsinn ist, aber es steckt in mir noch.«
- »Was interessanterweise dann geholfen hat,
das war, wie dieses Fiirchterliche passiert ist, die-
ser Tsunami. Das hat mir interessanterweise da-
mals geholfen, so dieses: Es geht weit {iber mich
hinaus. Es hat nicht mit mir persénlich zu tun,
sondern das gibt es gar nicht, dass so viele Men-
schen irgendetwas falsch gemacht hitten.«

Die Pidagogisierung des Ubels

Einen anderen Aspekt bringt die Ansicht ein, das
Bose und die menschliche Schuld dienten der Er-
ziehung des Menschen zum Zweck der Le-
bensanderung. »Was kénnte ich denn noch oder
miisste ich noch ... bis natiirlich dann: Gott um
Hilfe bitten, mir zu zeigen, was ich noch, oder
mir zu helfen, es zu finden, was mir hilft.«
Krankheit verweist auf ein Defizit, allein
schon vom Begriff her im Gegensatz zur Ge-
sundheit. Wie etwa auch das Wort Liige darauf
verweist, dass eigentlich Wahrheit sein sollte.
Die Krankenheilungen im Neuen Testament gel-
ten als Indiz dafiir, dass sich statt Krankheit und
Scheitern eigentlich Gesundheit und gelingen-
des Leben vollziehen sollten. Daraus entwickel-
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te sich die Annahme, wonach eine Botschaft des
guten Gottes in Schmerzen und Leid steckt, die
zu verstehen zu einem tieferen Verstandnis ei-
ner Erkrankung fiihren konnte.

»Es hat natiirlich auch die Phase gegeben,
mich schuldig zu fiihlen. Irgendetwas muss ich
ja falsch gemacht haben, weil sonst hitte ich das
janicht. Aber ich bin eigentlich auf nichts drauf-
gekommen, was ich anders machen hétte sollen.

wirgendwas muss ich
falsch gemacht haben.

Also nicht so, dass ich sage: Ja, das und das miiss-
te ich dndern in meinem Leben, dann wiirde sich
an meiner Krankheit irgendetwas verandern.«

Manche meinen, durch die Krankheit soll
gewissermaBen durch Angst und Schmerz
eine Neuorientierung erzwungen werden. Doch
was, wenn das vollig umgekrempelte, aus
der Bahn geworfene Leben durch die Finger
rinnt und sich all die neuen Erkenntnisse gar
nicht mehr erproben lassen? Wo bleibt der
Mehrwert einer solchen teuer erkauften Ver-
dnderung, wenn sie sich (falls {iberhaupt) nur
noch auf die letzte Lebensphase, das Sterben,
positiv niederschlagen kann?

Ein ungerechter Gott?

»Ich kann mich sehr gut erinnern, dass ich man-
ches Mal diese Formulierung gebraucht habe:
Das ist nicht fair! Es braucht nicht sein und es ist
nicht fair; aus!« Ein in meinen Gesprachen re-
gelmdBig wiederkehrendes Thema war die Fra-

: ge nach der Gerechtigkeit Gottes. In diesem Zu-

sammenhang wurden auch Gedanken in Rich-
tung Willkiir laut, Willkiir in dem Sinn, dass es
vollig unvorhersehbar ist, wen es trifft, wer krank
wird, wer gesund sein, bleiben oder werden darf.
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»In der Zwischenzeit sind halt andere Leu-
te krank geworden, gesund geworden, gestor-
ben und ich habe dieses Gefiihl, das ist so unsys-
tematisch. Also, das ist nicht perstnlich zu neh-
men in dem Sinn - in diesem alten katholischen
Sinn — dass das eine Antwort von Gott wire auf
Gut und Bose. Brav gemacht, nicht brav ge-
macht. Es ist einfach so: Gott wiirfelt und Gott
wiirfelt nicht. Es passiert oder es passiert nicht.
Man hat Gliick oder man hat nicht Gliick.«

Hier wird kein Zusammenhang zwischen
Leben, Lebensfiihrung und Tumorerkrankung
gesehen. Eine potentielle Verbindung zu Schuld
oder Strafe gibt es nicht. Diese Ansicht geht mehr
davon aus, dass vollig unabhéngig von der Person
beschlossen und verteilt wird: Wen es trifft, weild
niemand, man hat auch keinen Einfluss darauf.
Der Gedanke an einen Gott, der Gerechtigkeit
walten ldsst, ist hier eher fremd.

Bei anderen wiederum ist die Wut {iber eine
ungerecht empfundene Verteilung massiv splir-
bar: »Ich war irrsinnig zornig, ja, ein irrsinniger
Zorn. Warum mir? Was hat das mit mir zu tun?

» Wieso diirfen die gesund sein
und ich nicht? {

Warum gerade ich? Dann ist noch dazu die Zeit
gekommen, wo ich die Haare verloren habe. Ich
war auf alle neidisch, die Haare gehabt haben am
Kopf: Wieso diirfen die gesund sein und ich
nicht? Was hat das mit Gerechtigkeit zu tun?
Also auch: Es ist kein gerechter Gott. Es hat
nichts mit Gerechtigkeit zu tun.«

Wenn die Auswirkungen der Krankheit
auch nach auBen hin sichtbar und damit »6f-
fentlich« werden, die Betroffenen sich gezeich-
net, manchmal auch entstellt fiihlen, wird der
Leidensdruck besonders groR. Kénnen grundle-
gende korperliche Bediirfnisse wie Funktions-
fdhigkeit, Mobilitét und » Ganzheit¢ nicht mehr
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erfiillt werden, fiihrt dies in den meisten Fillen
zu schweren seelischen Krisen. Vor allem die
Konfrontation mit gesunden Menschen, die ihr
Leben ganz normal leben konnen, gesund und
ohne Einschridnkungen (und sich dieses Privilegs
meist gar nicht bewusst sind), macht zornig und
fiihrt zu einer Konfrontation mit einem Gott, der
so undurchschaubar »verteilt«. Der Schrei nach
Gerechtigkeit und die Uberzeugung, dass Gott
nicht gerecht sein kann, machen betroffen. Wie
damit umgehen, dass Gott scheinbar nur fiir
manche Menschen gerecht und barmherzig ist?

Ein schuldiger Gott?

Die Hiélfte meiner Interviewpartnerinnen hat zu-
mindest eine Zeitlang eine direkte Verbindung
zwischen sich bzw. ihrem Verhalten und ihrer
Erkrankung gesucht. Fiir sie lag die Ursache ih-
res Tumors klar in ihrem Selbstverschulden. Die
anderen fanden jedoch auch bei genauerer Re-
flexion nichts in ihrem Leben, das die Bedrohung
mit einer so schweren Krankheit rechtfertigen
kénnte, nichts, was sie daraus hétten lernen kon-
nen, keine Verdnderungen, die dringend not-
wendig gewesen wire und fiir die der Tumor ein
AnstoB hidtte sein kdnnen. Hier zeigt sich die
Sinnlosigkeit, die immer wieder zum Ausdruck

» Wer ist dann
schuld? {

gebracht wird. Sie fiihlen sich auch nicht schul-
dig an etwas, das diese Strafe verdient hitte.
Manche stellen hier die Frage, bei wem die
Schuld dann liegt?

»Und das war auch so ein Moment, wo ich
mich nicht wirklich verstanden gefiihlt habe, wo
eine gute Freundin dann zu mir gesagt hat: Und
gibst du Gott die Schuld? Na ja, ich meine, so
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kann man es nicht sagen, das hat jetzt nichts mit
Schuld zu tun. Das miisste eigentlich anders aus-
gedriickt werden, nicht wahr? Aber wenn ich
nicht schuld bin, wer ist denn dann schuld?«

Ein (mit)leidender Gott?

»Unléngst habe ich gehort: Gott leidet mit mir
mit. Ich bin richtig drgerlich geworden! Denke
ich mir, ich will {iberhaupt nicht, dass der mit
mir mit leidet. Was habe ich davon?¢ Die Unlds-
barkeit der Theodizeefrage einzugestehen, ist
weniger als Zeichen von Schwéche, sondern viel-
mehr als Zeichen von Aufrichtigkeit zu interpre-
tieren. Doch es signalisiert fiir viele nichts ande-
res als eine Kapitulation, die aufs Neue besttigt,
in welch unldsbare Schwierigkeiten sich der

) Vielleicht,
weil ich es tragen kann. {

Glaube an Gott verstrickt. Dabei emport die Vor-
stellung eines Gottes, der Leiden zwar verhin-
dern kann, es aber nicht tut, immer wieder von
neuem — egal, ob man nun an ihn glaubt oder
nicht.

Der Gedanke, Gott sei unberiihrter Zu-
schauer des menschlichen Leids, ruft zwangs-
l&ufig Protest hervor, denn ein solcher Gott kann
unmdoglich der barmherzige und liebevolle Vater
sein, den Jesus Christus verkiindet hat. In die-
sem Zusammenhang sind dann auch andere Mo-
tive interessant, die von meinen Gespréchspart-
nerinnen skizziert wurden: Stellvertretung,
Kreuzweg und Nachfolge. »Aber ich kann es
wahrscheinlich leichter tragen, weil ich auch
mitgetragen werde, ja? Und wer weils, warum
ich es bekommen habe? Vielleicht, weil ich es
auch tragen kann. Vielleicht besser ich als eine
Muttet, die noch drei kleine Kinder hat.«
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»Viele Menschen machen ihren Kreuzweg
wiéhrend ihrer Krankheit. Weil drger, als was so
mancher durchleben muss und was man da mit-
macht ..., ja, das bezeichne ich oft als einen
Kreuzweg.« — »Ja dann hab ich mich sehr lang
damit beschéftigt, dass Jesus Christus am Kreuz
gestorben ist, fiir uns gestorben ist. Dass er
Schmerzen — da kommt jetzt meine Schmerz-
symptomatik dazu — dass er Schmerzen zu er-
tragen gehabt hat, ja, [weint] und dass es nur
recht und billig ist, wenn ich auch Schmerzen er-
trage.«

Ein liebevoller Gott?

Es féllt den Frauen schwer, ihre Erfahrung
wahrend der Krankheit mit dem Bild eines lie-
benden Gottes zu vereinbaren. Ihr bisheriges
Gotteshild greift nicht mehr, zu viele Fragen, zu
viele Zweifel tun sich auf. Die Verbundenheit
Gottes mit seiner ganzen Schépfung ldsst sich
nicht mit dem verkniipfen, was gerade mit ih-
nen geschieht — vor allem nicht ihre bisherige
Definition von Liebe. »Wie kann ich mir so einen
liebenden Gott vorstellen? Fiir mich passt es
nicht wirklich zusammen. Wenn ich das ganze

»Es fiihit sich iiberhaupt nicht
nach Liebe an. {{

Leiden im Spital sehe oder sonst irgendeine Ka-
tastrophe oder kranke Kinder, dann stellt sich fiir
mich einfach die grofe Frage: Ja, ist da in der
Schopfung was schief gegangen? Was hat das zu

bedeuten?«

»Gottist die Liebe, ja. Aber was ist jetzt Lie-
be, wenn das alles dazugehort? Da gibt es in den
asiatischen Religionen, da schauen auch die Got-
ter ganz anders aus, also mit Fratzen und da ist
Gott nicht nur der Schopfer, sondern da ist er
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auch der Zerstorer. Da ist er auch derjenige, der
vernichtet. Also dieses Ganzheitliche zu neh-
men, so wie es halt das Dunkel und das Helle
gibt.«

»Verzeihend kann schon sein, ja, aber, pah,
barmherzig empfinde ich ihn momentan nicht.
Wenn ich von einem liebenden Gott rede und
Gott liebt mich, dann denke ich mir: Es fiihlt sich
{iberhaupt nicht nach Liebe an. Auf jeden Fall
nicht das, was ich mir bis jetzt unter Liebe vor-
gestellt habe.«

Trotz allen Zweifels und allen Schmerzes er-
fahren die Betroffenen einer Tumorerkrankung
Gott auch als hilfreich und unterstiitzend. Man-
che Sequenzen in den Interviews beriihren
durch die Verdeutlichung des Stellenwerts, den

» Es hat nichts und niemand
meine Liebe zu Gott
zerstoren konnen.

Glaube und Gottesbeziehung vor allem in der
schweren Zeit der Operationen und Therapien
haben. »Ich war dann etwas {iber drei Monate im
Krankenhaus... ja, es war nicht ganz einfach, sag
ich mal, obwohl mein Schmerzpegel relativ hoch
ist ... aber ohne meinen Glauben wire ich ge-
strandet irgendwo, hitte ich draufgehaut, hitte
ich gesagt: Nein, das tu ich mir einfach nicht an.«

»Es hat nichts und niemand meine Liebe zu
Gott zerstoren konnen. Oder {iberhaupt in Fra-
ge stellen. Da kdmpfe ich wie eine Tigerin, denn
er ist sicherlich ein Teil meines Lebens, also ein
Teil von mir oder ich von ihm.« — »Aber ich hab
mich so, so fest angeklammert ...«

Die Auseinandersetzung mit der Frage nach
dem Sinn ihres Leidens und warum Gott ihre Er-
krankung zuldsst, stiirzt viele Frauen in tiefe
Zweifel. Andere bewahrt ihr Vertrauen auf Gott
davor, auch wenn sie deshalb nicht vollig frei von
Angsten werden. Sie sind getragen von dem po-

290 Judith Heizer / »Einen liebenden Vater stelle ich mir anders vor¢

sitiven Gottesbild eines liebevollen Vater- oder
Muttergottes, der/die sich zértlich um seine/
ihre Kinder kiimmert (vgl. z.B. Lk 15,11-32). Aus
diesem Bild spricht ihre Sehnsucht danach, ge-
borgen zu sein und nicht allein zu kdmpfen.
Trotz allem Zorn und aller Ungewissheit iiber-
lebt bei den meisten die Uberzeugung, dass es
»S0 etwas¢ gibt.

»Ja, der liebende Vater ist natiirlich schon et-
was Schdnes. Wer wiinscht sich das nicht? Egal,
ob ich es jetzt Vater oder Mutter nenne, dieses
Geborgenheitsgefiihl, da ist einfach eine tiefe

¥ Ohne meinen Glauben wére ich
gestrandet irgendwo. {{

Sehnsucht in jedem Menschen drinnen. Ich ver-
suche es mir immer wieder zuriickzuholen, so
weit es mir halt méglich ist. Ich weil trotz al-
lem: Ja, da gibt es irgendetwas, auch wenn ich es
nicht weil und nicht kenne.«

»Aber ich denke mir, wenn du klare Bilder
vor Augen hast, dann kannst du Kréfte fokussie-
ren und kommst dort auch schneller hin. Und
wenn du halt irgendwie Kréfte gottlich erlebst,
dann hast du halt vielleicht das Gefiihl auch, es
schiebt noch jemand hinten an vielleicht, wenn
du es brauchst, oder so.«

Redliche Theologie kann sich der Heraus-
forderung der Theodizeeproblematik nicht ent-
ziehen, wenn sie glaubwiirdig bleiben will. Da-
bei gilt es, keine vorschnellen, billigen, beruhi-

»Es schiebt noch jemand
hinten an. {{

genden Antworten zu liefern, sondern »sich der
ganzen Harte der Frage zu stellen, die eigene
Antwortlosigkeit auszuhalten, um glaubwiirdige
Perspektiven zu ringen, und sei es im Offenlas-
sen von Frageng®.
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Diese reductio in mysterium ist allerdings
duBerst unpopulédr und birgt die groBe Gefahr,
sich den Vorwurf der Feigheit, Naivitidt und
unwissenschaftlichen Irrationalitdt einzuhan-
deln. Und doch ist es méglicherweise das ein-
zig glaubwiirdige Angebot, das wir den Betroffe-
nen machen kdnnen: mit ihnen, fiir sie, trotz-
dem zu glauben an den Gott, der aus allem und

in allem einen Sinn enthiillen kann, der uns
libersteigt.

Judith Heizer, Dr. phil, Dr. theol., ist Pastoraltheologin
und Pédagogin sowie Case Managerin im Sozial- und Ge-
sundheitsbereich mit Schwerpunkt MammacCa. Sie ist
derzeit als Wertebeauftragte fiir die Einrichtungen der
Barmherzigen Schwestern in Innsbruck titig.

! Diesem Artikel liegen qualitative
Untersuchungen an 15 Krebspati-
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Grundlage fiir meine Dissertation:
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haupt nicht nach Liebe an. Eine
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Daniel Wiederkehr

Und sie lebt doch, die Diakonie!

' Pfarrei als Raum diakonischen Wirkens

Wo lebt die Diakonie konkret

in den Pfarreien? Zwischen Beheima-
tung und politischem Einsatz erfasst
eine Schweizer Studie vier Typen und
sieht ein wesentliches Qualitédtskrite-
rium in der Beteiligung der Pfarreian-
gehorigen. Doch auch die professionelle

Sozialarbeit hat ihren festen Platz.

dhrend sich die Mehrzahl der Publikatio-
Wnen zur Gemeindediakonie vor allem mit
deren Defiziten auseinandersetzt!, geht das For-
schungsprojekt »Die Pfarrei als Raum diakoni-
schen Wirkens«? einen andern Weg: Mittels ei-
ner empirischen Studie wurde die faktisch ge-
lebte Diakonie von 13 ausgewdhlten Pfarreien
im Kanton Ziirich erkundet und mit den Leit-
vorstellungen der dort ansdssigen Schliissel-
personen — namlich des Pfarrers oder der die
Gemeinde leitenden Theologin, der Sozialarbei-
terin sowie des Pfarreirats- und des Kirchenpfle-
geprisidenten — in Verbindung gebracht.3 Damit
wurde zum einen bewusst von der Orthopraxie
der realen Gemeinden ausgegangen und zum an-
dern wurde das Augenmerk auf die Pfarreien ge-
richtet. Diese Untersuchung verfolgte das Ziel,
besser zu verstehen, wie sich der Grundvollzug
der Diakonie gegenwirtig in den Pfarreien er-
eignet. Dazu gehort es genauso, auftretende Wi-
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derstdnde und Schwierigkeiten beim Namen zu
nennen als auch besonders zukunftstréchtige
Entwicklungen herauszuspiiren.

Die vier Formen
gelebter Diakonie

Auch wenn qualitative Forschung nicht in erster
Linie auf Représentanz zielt, bemiihten wir uns
bei der Festlegung der Stichprobe um eine nach-
vollziehbare Auswahl: PfarreigroBe, Stadt oder
Land, Gemeindeleitung durch Priester oder Lai-
entheologin sowie das Vorhandensein bzw.
Nicht-Vorhandensein eines professionellen kirch-
lichen Sozialdienstes dienten dabei als die wich-
tigsten Selektionskriterien. Von den 14 ausge-
wihlten Pfarreien, entschlossen sich 13 fiir eine
Teilnahme an der Untersuchung.

Die empirische Realitdt dieser 13 Pfarreien
zeigte bald, dass die Diakonie keineswegs ein-
heitlich gelebt wird. Zwar sind es an den meisten
Orten dhnliche Gefdfe und Methoden, die zur
Anwendung kommen, doch dies geschieht unter
unterschiedlichen Leitvorstellungen. Aufgrund
der Aussagen der befragten Schliisselpersonen
lieRen sich vier Kategorien herleiten. Dabei er-
scheint Diakonie — angeregt durch die system-
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theoretischen Erwdgungen von Niklas Luh-
mann* — als System, welches sich vor allem
durch sein funktionales Hilfeverstindnis sowie
den angestrebten Zielhorizont ausdifferenzieren
ldsst: Funktional &uBert sich Diakonie entweder
als individuelle oder strukturelle Hilfe. Als Ziel-
horizont kommt entweder der Kreis der Kir-
chenmitglieder — in einem engeren oder weite-
ren Sinn — in Frage oder aber das gesellschaft-
liche Umfeld einer Pfarrei. Innerhalb dieses
Systems lassen sich die vier Pfarreitypen Heimat
(A), Herberge (B), Sozialcenter (C) und Polit-
forum (D) ergriinden, die unserer Ansicht nach
den Eigenheiten und Unterschieden des empi-
rischen Materials am besten gerecht werden.’
Natiirlich kdmen auch andere Kategorien in
Frage wie etwa professionelle oder ehrenamt-
liche Diakonie, deren spirituelle Verortung und
andere.

Heimat

Die Heimat-Pfarrei (A-Typ) méchte mit ihren dia-
konischen Angeboten ein Ort sein, »wo die Men-
schen etwas gliicklicher sein kdnnenc (Zitat einer
Kirchenpflegeprésidentin). Soziologisch zeich-
nen sich diese Pfarreien durch eine grofe Zahl
von traditionellen Vereinen aus, die meistens
{iber stattliche Mitgliederbest4nde verfiigen und
ihren Mitgliedern Beheimatung schenken wol-
len. Dabei darf allerdings nicht verschwiegen
werden, dass es vielen traditionellen Vereinen
nur noch mit Miihe gelingt, neue Aktivmitglie-
der zu rekrutieren.

Minner und Frauenvereinen, Scharen des

Jugendverbandes Jubla, Gruppen der Katholi-
schen Arbeiterbewegung oder der Kolping-Ge-
meinschaft, ja selbst dem Kirchenchor oder den
Ministranten mit deren eher liturgischen Zweck-
bestimmung kommt mancherorts eine integrati-
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ve Bedeutung zu. Weiter ist fiir diesen Pfarreityp
charakteristisch, dass die Diakonie in enger Ver-
bindung mit der Seelsorge gesehen wird. Dazu
eine Sozialarbeiterin: »Wenn jemand Probleme
zum Beispiel in der Partnerschaft hat, ist das Seel-
sorgeteam nahe dran. Diese Arbeit wird auch
von den Pfarreiangehdrigen als wertvoll emp-
funden.«

Solche Seelsorge ereignet sich nicht selten
anlédsslich von Hausbesuchen oder gar draufien
auf der Strafe. Sie wird von den Theologinnen
und Theologen ausgeiibt und ist in der Regel von
eher alltdglichem Charakter: »Bei meinen Besu-
chen erwarten die Leute nicht Fachlichkeit, son-

» Tradition des Almosens
bewusst gentitzt

dern nur Menschlichkeit«, sagt ein Pfarrer, der
auch als Psychotherapeut titig ist. Ein weiteres
Wirkfeld, das vor allem in den Heimatpfarreien
gepflegt wird, ist die Hilfe an der Pfarrhaustir:
Die materielle Hilfeleistung, die der Tradition des
Almosens entspringt, wird bewusst geniitzt, um
die randsténdigen Personen durch die kurze Be-
gegnung ihre Menschenwdirde spiiren zu lassen.
Einen festen Bestandteil im Angebot dieses
Pfarreityps nimmt zudem die Altenarbeit ein.
Zunehmend héufiger sind es die bereits iiber
75-Jdhrigen, die sich zu kulturellen und geselli-
gen Nachmittagen im Pfarreiheim zusammen-
finden.

Herberge

Die Herberge-Pfarrei (B-Typ) ist gegentiber der
Heimatpfarrei kleinrdumiger. Sie setzt sich aus
vielen kleinen Gruppen zusammen, die sich fiir
Benachteiligte weltweit oder auch im sozialen
Nahraum einsetzen. In einer B-Pfarrei besteht
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ein ausgesprochenes Gespiir fiir Gerechtigkeit in
ihrer gesellschaftlichen Dimension. In ihr lassen
sich Kréfte mobilisieren fiir Kampagnen und Un-
terschriftensammlungsaktionen. Wihrend in A-
Pfarreien Solidaritdt vorwiegend »untereinan-
derq praktiziert wird, geschieht sie in B-Pfarrei-
en als Solidaritdt »mit den anderng.

Ihr Wirkungshorizont ist eindeutig eine
»Kirche¢ in ihrer weltweiten Dimension. In der
Herberge-Pfarrei gibt es eine ganze Menge von
Drittwelt-Projektgruppen, die den Informations-
austausch zwischen Ubersee und den Pfarreian-
gehorigen sicherstellen und diese oft {iber Jahr-
zehnte hinweg zur Unterstiitzung eines Projek-
tes ermuntern. Dass die Herbergepfarrei auch
{iber die einzelnen Zellen hinaus eine kooperati-
onsfahige Gemeinschaft bildet, zeigt sich, wenn
sich alle Gruppierungen fiir ein Projekt einset-
zen und es dabei nicht nur um Mittelbeschaf-
fung, sondern parallel dazu auch um Bewusst-
seinsbildung geht.

Sozialcenter

Die Sozialcenter-Pfarrei (C-Typ) hat stirker das
Paradigma professioneller Sozialarbeit internali-
siert. Sie bietet Menschen in Not zielorientierte
Problemldsungen an, welche sich — zumindest in
der Stadt — kaum von den Angeboten der kom-
munalen Quartierzentren unterscheiden: So
werden der Bevolkerung zum Beispiel Rdume
fiir soziale Unternehmungen, Sprachkurse und
Kinderbetreuung angeboten. » Wir wollen einen
Beitrag zu mehr Gemeinschaft in unserem Quar-
tier leisten, erldutert eine Sozialarbeiterin, die in
einer C-Pfarrei tétig ist. C-Pfarreien bauen nicht
einen pfarreieigenen Besuchsdienst fiir einsame
Menschen auf, sondern unterstiitzen das ent-
sprechende kommunale Projekt finanziell und
personell.
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Die Angebote der C-Pfarrei auf dem Land
sind nicht ganz so »trendig« und multikulturell
wie in der Stadt, aber sie sind von einer dhnli-
chen Philosophie geprégt: Auch hier fungieren
die Kirchen in kumenischem Geist als die An-
bieter sozialer Dienstleistungen fiir die Gesamt-
bevolkerung. Haufig kommt ihnen dabei eine ge-
radezu monopolartige Stellung zu. Mit diesen
Angeboten stoBen sie auf eine hohe Wertschét-
zung sowohl bei den Behorden als auch den
Fachorganisationen. Sie gelten als starke Koope-
rationspartner sozialer Netzwerke.

Politforum

Die Politforum-Pfarrei (D-Typ) schlieBlich m&ch-
te durch Bildungs- und Kampagnenarbeit fiir An-
liegen der Sozialverkiindigung werben. »Kirche
kann nie unpolitisch sein; selbst wenn sie ver-
sucht, es nicht zu sein, ist sie in hohem Mafe po-
litischg, ist der Gemeindeleiter einer D-Pfarrei
{iberzeugt. Sie erfiillt ihren politischen Auftrag
durch das Einbringen gesellschaftlicher Themen
in die Verkiindigung: Ubertriebene Managerl6h-
ne, unachtsamer Umgang der Menschen mit der
Umwelt sowie das imperiale Gebaren eines ame-
rikanischen Présidenten werden dabei durchaus
einmal mit harten Worten von der Kanzel ge-
geiBelt.

Die Politforum-Pfarrei versucht auch durch
Bildungsveranstaltungen Bewusstsein fiir diese
und andere Themen zu schaffen und unterstiitzt
Basisinitiativen der ékumenischen Bewegung fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung. Die Schliisselpersonen dieses Pfar-
reityps lassen allerdings durchblicken, dass ein
solches anwaltschaftliches Engagement duflerst
anspruchsvoll ist. Nur ein kleiner Teil der Kern-
gemeinde trégt diese Anliegen auch mit. In der
Politforum-Pfarrei wird auch eine professionelle
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A: Heimat

Mittel, die helfen,
Beheimatung zu geben,
wie z.B. Hausbesuche
und Standesvereine

B: Herberge
Solidaritdtsaktionen
mit Benachteiligten

C: Sozialcenter
Zielorientierte
Problemldsungen in
der Beratungs- und
Projektarbeit

Sozialarbeit gepflegt, denn es geht ja nicht an,
gegen Ungerechtigkeiten lediglich das Wort zu
erheben, ohne einzelnen Menschen auch tat-
kréftig zu helfen.

Médglichkeiten und Grenzen

Die diakonische Funktion einer Gemeinde ist
darin zu sehen, dass Hilfe zur Teilhabe aller Men-
schen — vorab der Armen — an einem Leben in
Fiille gewahrt wird. Dem kommt sowohl eine so-
teriologische als auch eine integrative Kompo-
nente zu. Gemessen an diesem Verstdndnis der
Diakonie zeigen sich nun spezifische Maglich-
keiten und Grenzen der vier Pfarreitypen.

Die Stérke der Heimatpfarrei liegt darin,
dass sie einer recht groBen Zahl von Menschen
eine Heimat zu geben vermag. Die Seelsorge
stellt ein niederschwelliges Angebot fiir Men-
schen in Schwierigkeiten dar: »Man wiisste, wo
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D: Politforum
Sensibilisierung und
Kampagnenarbeit,
Vernetzung mit
externen Partnern

man hin kénnte, wenn es einem einmal dreckig
ginge«, ist der Gemeindeleiter einer A-Pfarrei
{iberzeugt. Dieser Pfarreityp ist, zumindest in der
Diaspora des reformierten Kantons Ziirich, der
Urtyp katholischer Pfarreien. Seit der Kultur-
kampfzeit bestand deren wichtige Aufgabe gera-
de darin, den neu zugezogenen Katholiken in
der Fremde ein Stiick Heimat zu bieten. Das wird
auch heute noch geschétzt, zum Beispiel von
jungen Familien, die aus der anonymen Stadt
aufs Land hinaus ziehen. Die Eltern suchen fiir
sich und ihre Kinder einen stimmungsvollen Le-
bensraum.

Heimatpfarreien in landlichen Gebieten ge-
niefen deshalb den Vorteil, dass sie auf Pfarrei-

. angehorige z&hlen kénnen, die bereit sind, als

Ehrenamtliche ihren Beitrag zum Gemeinde-
leben zu leisten. Auch die Fremdsprachigen-
missionen sind typische Heimatpfarreien, in
denen das Sprechen der Muttersprache selbst
dann noch ein wichtiger Faktor ist, wenn die
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Mitglieder der Personalpfarrei die Sprache des
Gastlandes perfekt beherrschen.

Trotz dieser positiven Seiten darf nicht aus-
geblendet werden, dass dieses Erfolgsmodell, das
{iber Jahrhunderte gebliint hat und auch heute
noch mehr als zwei Drittel der untersuchten
Pfarreien ausmacht, immer mehr an seine Gren-
zen stoBt: So finden jiingere Personen und Neu-
zugezogene nicht unbedingt Zugang zu den Ver-
einen mit ihrem gewachsenen Brauchtum. Ein

W Es ist leichter, Menschen
zu einer Spende zu bewegen
als zu Engagement. {{

Pfarreiratsprédsident macht auch deutlich, dass es
wesentlich leichter sei, einen Menschen zu einer
Spende zu bewegen als zu einem Freiwilligen-
engagement. Auch die althergebrachte Almo-
senpraxis des Pfarrhauses wird von mancher Sei-
te in Frage gestellt: »Die Hilfe an der Pfarrhaustiir
gleicht oft einer Sisyphusarbeit«, gibt eine Sozi-
alarbeiterin offen zu: Die gemachten Angaben
konnten hdufig nicht {iberpriift werden, und es
bestehe die Gefahr, die Bemiihungen speziali-
sierter Fachstellen etwa bei Suchtkranken durch
zusdtzliche Geldbeitrdge zu untergraben.

Die drei Pfarreitypen B, C, und D sind his-
torisch wohl allesamt aus Heimatpfarreien her-
vorgegangen und daher eigentlich als Entwick-
lungsvarianten von dieser zu betrachten. Dabei

»dass sich Diakonie
auf Verkiindigung
und Liturgie auswirkt {

entspricht die Herberge-Pfarrei, was ihre Grund-
intention anbelangt, wohl am deutlichsten dem,
was der Ziircher Pastoralplan unter einer »dia-
konischen Gemeinde¢ versteht: ndmlich eine,
die sich ganz in den Dienst der Gesellschaft stellt,
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sich von der »Option fiir die Armen« inspirieren
lasst, und wo sich die Diakonie auch auf die Ge-
staltung der Verkiindigung und Liturgie aus-
wirkt.6

Einen wesentlichen Beitrag zur diakoni-
schen Ausrichtung leistet in der Herbergepfarrei
die Sozialarbeiterin. »Eine Pfarrei wird jedoch
nicht schon dadurch zu einer diakonischen Pfar-
rei, dass sie eine Sozialarbeiterin hatg, ist ein Ge-
meindeleiter {iberzeugt, »sondern erst indem es
dieser gelingt, die Pfarreiangehdrigen in den so-
zialen Auftrag auch einzubeziehen« — etwa
wenn sich Menschen finden, die bereit sind, ein-
mal woéchentlich flir abgewiesene Asylsuchende
zu kochen.

Was an der Praxis dieses Pfarreityps vor al-
lem beeindruckt, ist der Umstand, wie die An-
gehorigen der verschiedenen Gruppen auch iiber
die einzelnen Einsatzfelder hinaus eine Ge-
meinschaft bilden, von der eine starke Anzie-
hung ausgeht. Das fiihrt dazu, dass diese Pfarrei
fiir ihre Aufgaben auch verhaltnismdRig leicht
Freiwillige findet. Ein wichtiges Erfolgsrezept

W Riickwirkung auf
die Kerngemeinde ¢

sieht eine Sozialarbeiterin zudem darin, dass sie
die Projekte in einer Gréfenordnung plant, die
fiir die Beteiligten verkraftbar ist, um auch zu er-
reichen, dass die Projekte nach einer ersten Pha-
se der Begeisterung nicht zusammenfallen.

Eine spiirbare Grenze ist jedoch auch der
Herbergepfarrei auferlegt: Ihr gesellschaftliches
Engagement vermag die politischen Kréftever-
hiltnisse nicht grundlegend zu verdndern: »In
unserem Quartier wird immer gut biirgerlich ab-
gestimmitg, stellt ein Gemeindeleiter ohne Um-
schweife klar, aber ich habe auch keine Miihe
damit, wenn ich von gewissen Kreisen in eine
linke Ecke gestellt werde.«
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Von der Sozialcenter-Pfarrei wurde bereits
erwahnt, dass deren Tétigkeiten im 6ffentlichen
Raum auf duBerst positive Resonanz stoRen; dies
wohl vor allem deshalb, weil die Dienstleistun-
gen durchdacht sind und professionell umgesetzt
werden. Eine Schwiche dieses Pfarreityps liegt
darin, dass dieses Engagement — jedenfalls in des-

Literaturhinweis

Daniel Wiederkehr, Die Pfarrei als Raum diakonischen
Wirkens. Eine empirische Untersuchung zu den
Mbglichkeiten und Grenzen der Pfarreidiakonie im
Kanton Ziirich, Freiburg i.Ue. 2008 (erscheint im Herbst).
sen stddtischer Variante — kaum eine positive
Riickwirkung auf die Kerngemeinde zu erbrin-
gen vermag, indem sich deren Mitglieder zum
Beispiel motivieren lassen, sich aktiv an den Pro-
jekten zu beteiligen, was auch mit der Uberalte-
rung der untersuchten Gemeinde zu tun hat.
Vielmehr kritisieren sie die sozialen Angebote,
darauf verweisend, diese wiirden ohnehin nur
den Auslénderinnen und Ausldndern zugute
kommen. Offenbar gelingt es zu wenig, die so-
zlalen Tdtigkeiten mit den {ibrigen Grund-
vollzligen kirchlichen Lebens in Verbindung zu
bringen.

Auf dem Land hingegen kommt der erhoff-
te Riickkoppelungseffekt zustande: Der starke
Riickhalt in der Bevdlkerung wirkt sich auch da-
hingehend aus, dass diese bereit ist, die Angebo-
te aktiv mitzugestalten; zum Beispiel durch Be-
teiligung in der Nachbarschaftshilfe und der Er-
wachsenenbildung,

Das meiste von dem {iber die stidtische So-
zialcenter-Pfarrei Gesagten trifft auch auf die Po-

litforum-Pfarrei zu: ihre gute Verankerung im 6f-

fentlichen Raum sowie ergiebige Kooperationen
mit der reformierten Schwestergemeinde und
dem kommunalen Quartierzentrum. Auch stoBt
das Angebot der pfarreieigenen Sozialberatung
auf eine steigende Nachfrage.
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Der D-Pfarrei gelingt es besser, ihr soziales
Engagement mit den {ibrigen Grundvollziigen
zu vernetzen. Deutlich wird jedoch auch der
Umstand, dass ein gesellschafts- und sozialpoli-
tisches Engagement, mit den Worten des Kir-
chenpflegeprdsidenten ausgedriickt, »ein steini-
ges Pflaster« darstellt. Die Schnittmenge aus den
Menschen, die sich der Kirche nahe fiihlen, und
jenen, die sich gesellschaftspolitisch engagieren,
fallt verhéltnismaRig klein aus. Insofern stellt sich
bei der Politforum-Pfarrei auch deutlich die Fra-
ge nach der kritischen Masse.

Entwicklungsperspektiven

»Und sie lebt doch, die Diakonie.« Mit diesem
»Heureka« zu Beginn sollte auf den wichtigsten
Befund dieser Studie aufmerksam gemacht wer-
den. Dariiber hinaus strebt der empirische An-
satz eine mdglichst wertfreie Betrachtung der
verschiedenen Erscheinungsformen an; die un-
terschiedlichen Ausrichtungen der Hilfeleistun-

nSchwierigkeiten damit, Not in ihrem
Umfeld wahrzunehmen

gen sollen nicht gegeneinander ausgespielt wer-
den: weder Einzelhilfe gegen Strukturarbeit,
noch spontane Gemeinschaftsbildung gegen pro-
fessionelle IntegrationsmaBnahmen. Sie alle sind
ndmlich nétig. Trotz dieser unterschiedlichen
Ausformungen liegen Herausforderungen in der
Luft, die alle vier Diakonieformen tangieren.
Dabei geht es zunéchst einmal um die
Wahrnehmung gesellschaftlicher Not unter heu-
tigen Bedingungen. Die Pfarrer und theologi-
schen Mitarbeitenden bekunden hiufig Schwie-
rigkeiten damit, Not in ihrem Umfeld wahrneh-
men zu konnen. Dazu leistet der geschulte Blick
der Sozialarbeitenden einen wichtigen Beitrag.
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Deshalb scheint die noch stdrkere Verankerung
der professionellen Sozialarbeit vor allem in
Heimatpfarreien von Bedeutung zu sein. Der ver-
mehrte Zusammenschluss zu Seelsorgeverbdn-
den und Pfarreirdumen diirfte wohl die Schaf-
fung pfarreilicher Sozialdienste in den néchsten
Jahren noch begiinstigen, analog zu den Ent-
wicklungen in der Jugendarbeit.

Es muss sodann realistisch abgeschétzt wer-
den, welchen Beitrag Pfarreien iiberhaupt in der
Lage sind zu leisten: Die Komplexitit vieler Pro-
blemsituationen — man denke etwa an die Pro-
blematik der Jugendgewalt — wiirde Pfarreien im

yyhdchstens einen Mosaikstein {{

Alleingang {iberfordern. Deshalb sollten sie sich
bewusst sein, dass sie mit ihren Mitteln und
Moglichkeiten héchstens einen Mosaikstein zur
Losung eines solchen Problems beitragen kon-
nen. Wenn sie dazu in der Lage sind, sollten sie
diesen Beitrag jedoch unbedingt leisten.

Was den Einbezug der Pfarreiangehérigen
anbelangt, ist dieser fiir die Gemeindediakonie
wesentlich. Deshalb sollten professionelle Kom-
petenzen vorwiegend dazu geniitzt werden,
brachliegende ehrenamtliche Bereitschaft seitens
der Pfarreiangehorigen zu wecken und sinnvoll
einzusetzen. Diese Bereitschaft stellt allerdings in

vielen Féllen das rarste Gut in einer Gemeinde
dar. Gleichwohl sollte in der Diakonie nicht auf
einen sozialen Betrieb abgestellt werden, der
ohne das Engagement der Pfarreiangehérigen
auskommt. Diesbeziiglich kénnen rémisch-ka-
tholische Pfarreien von den diakonischen Akti-
vitdten anderer Kirchen, etwa der evangelisch-
methodistischen, lernen.”

Angesichts der bevorstehenden riickgangi-
gen Entwicklung der Kirchenfinanzen sind
schlieRlich unbedingt die Mittel im Auge zu be-
halten, die fiir die Diakonie aufgewendet wer-
den. Auch bei knapper werdenden Steuerertra-
gen kann es nicht angehen, Budgeteinsparungen
vornehmlich auf dem Buckel der Diakonie aus-
zutragen. Der Ziircher Pastoralplan fordert, dass
mindestens 10% der Steuereinnahmen fiir dia-
konische Aufgaben verwendet werden.® Hier gilt
es anzumerken, dass dies derzeit — unter zumeist
guten finanziellen Rahmenbedingungen — noch
nicht in allen Pfarreien die Regel ist.

Auch auf dem Hintergrund der genannten
Herausforderungen bleibt die Feststellung, dass
die Diakonie lebt, giiltig. Gleichzeitig gilt aber,
dass sie sorgsam weiterzuentwickeln ist.

Daniel Wiederkehr ist praktischer Theologe
und bei Caritas Ziirich fiir die Férderung der Gemeinde-
diakonie zusténdig.

1Vgl. exemplarisch Hermann
Steinkamp, Diakonie. Kennzeichen
der Gemeinde, Freiburg i.Br. 1985
und Ulrike Hudelmaier, zu verkiin-
den und zu heilen (Lk 9,2), Berlin
2006.

2 Daniel Wiederkehr, Die Pfarrei als
Raum diakonischen Wirkens. Eine
empirische Untersuchung zu den
Maglichkeiten und Grenzen der
Pfarreidiakonie im Kanton Zirich,
eingereicht als Dissertation am
Fachbereich Pastoraltheologie der
Universitat Freiburg i. Ue. bei Prof.

Dr. Leo Karrer.

3 Wiahrend der Pfarreirat das bera-
tende Gremium des Pfarrers
darstellt, ist die Kirchenpflege in der
Schweiz das staatskirchliche Gremi-
um, das fiir die Verwaltung der ma-
teriellen Aspekte zustandig ist.
#Vgl. Niklas Luhmann, Soziale Sys-
teme, Frankfurt a. M. 1984.

5 |m empirischen Teil des
Forschungsprojektes wurde ich in
dankenswerter Weise von Prof.
Stephan Miiller, Ziircher Hochschule
fiir angewandte Wissenschaften,
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beraten und begleitet.

6Vgl. Generalvikariat und Zen-
tralkommission des Kantons Ziirich,
Fiir eine lebendige und solidarische
Kirche. Arbeitspapier flir die Seel-
sorge im Kanton Ziirich, Ziirich
1999, auf http://www.zh kath.ch.
Vgl. insbesondere Aussagen auf den
Seiten 47, 8, 15.

7 Siehe z.B. die Informationen auf
der Website der Gemeinde in Ziirich
4: http://www.emkz4.ch/

8Vgl. Anm. 6, 10.
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Weltjugendtag
Forschungskonsortium WIT
Megaparty Glaubensfest
Weltjugendtag:

Erlebnis — Medien — Organisation

Erlebniswelten 12
Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften 2007
brosch., 235 Seiten, Eur-D 19,90

Dieser Band présentiert Ergebnisse eines inter-
disziplindren Forschungsprojektes zum Weltju-
gendtag in Koln 2005. Dieser wird vor allem als
ypostmodernistisches religioses Hybridevent
(18) dargestellt, in dem die Kirche auf die »Ver-
szenung« und die »Eventisierung« spatmoder-
nen Lebens allgemein und der Jugendlichen im
besonderen reagiert und fiir ihre Jugendlichen
und fiir ihre Offentlichkeitsarbeit gut nutzt. Das
geschieht zwischen zwei Polen: dem WIT »als
Marketingevent mit dem Papst als Markensym-
bol des Katholizismus« und dem WJT »als aut-
hentisches religidses Jugendevent, in dem sich
der gelebte Glaube junger Katholiken in seiner
neuen, jugend- und popkulturell geprégten und
deshalb als authentisch empfundenen Form pré-
sentiert« (15). Die Studie will dem »Geheimnis«
auf die Spur kommen, »das nicht nur Hundert-
tausende von katholischen Jugendlichen aus al-
ler Welt begeistert in die rheinische Metropole
trieb, sondern auch Millionen von Fernsehzu-
schauern in seinen Bann zog« (12).

Der WJT und die mediale Aufmerksamkeit
sind keine » Geheimnisse« und auch keine Wun-
der: Mit grofem und professionellem Organisa-
tionsaufwand wird der (jugendkulturell eher klei-

ne) Anteil der kirchlich engagierten Jugendlichen .

zur Reise nach Kéln motiviert. So treffen sich
400.000 TeilnehmerInnen, {iberwiegend aus der
Mittel- und Oberschicht, fast zwei Drittel Gym-
nasiastinnen und Studierende. Ein Viertel der
Teilnehmerlnnen sind »Mitglieder traditionalis-
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tischer Gruppierungen und der so genannten
Neuen Geistlichen Gemeinschaften¢, die ande-
ren drei Viertel kommen aus »herkdmmlichen
Vergemeinschaftungsformen kirchlicher Jugend-
arbeit« (21-23). Vielen der Teilnehmerlnnen
geht es vielleicht darum: »Dass man sieht, es
gibt wirklich genug coole Leute, die aber des-
wegen trotzdem an Gott glauben kénnen.« (88)
Professionelle Medienarbeit kommt dazu — fertig
ist der auch fiir das Fernsehen interessante
Event.

Interessante Einblicke in Glaube und Spiri-
tualitdt kirchlich organisierter Jugendlicher er-
halten Jugendarbeiterinnen und weitere Inter-
essierte im ersten Teil des Buches. Jugendfor-
scherlnnen finden das Studiendesign nicht im
Buch, aber hier: http://www.wjt-forschung.de/

Silvia Arzt, Salzburg

Gott in der Stadt

Benjamin Bravo/Alfons Vietmeier (Hg.)
Gott wohnt in der Stadt

Dokumente des Internationalen Kongresses
fiir GroBistadtpastoral in Mexiko 2007

Theologie und Praxis Abteilung B, Bd. 23
Miinster: LIT Verlag 2008
Broschiert, 328 Seiten, Eur-D 24,90

Das Buch dokumentiert den 1. Internationalen
Kongress fiir GroBstadtpastoral in Mexiko
(2007). Wenige Wochen nach der Bischofsver-
sammlung von Aparecida demonstrierten Ex-
perten fiir GroBstadtpastoral (und leider keine
Expertinnen) einen Neuaufbruch in der latein-
amerikanischen Kirche, konkretisiert am Beispiel
der Stadt. Pastoraltheologische Grundsatzartikel
und praktische Beispiele (aus Bogotd, Santiago
de Chile und den USA) sowie ein wertvoller
Briickenschlag in den mitteleuropéischen Kon-
text (von A. Vietmeier) ergdnzen einander.
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Es zeigt sich eine pastorale Neuausrichtung,
die sich radikal von den gegenwértig vor allem in
Deutschland praktizierten Sanierungsversuchen
unterscheidet. Es geht darum, so Vietmeier, an-
ders Kirche zu sein (267). Konkret bedeutet dies
eine Orientierung an den kulturellen, sozialen
und politischen Lebensverhiltnissen der Men-
schen. Dazu gehort eine bewusste Aufmerk-
samkeit fiir Migrantinnen und Migranten sowie
auf kulturelle und religiose Differenzen. Be-
griindet ist dies in der ausdriicklichen Option fiir
die Armen. Das Territorialprinzip wird nicht auf-
gegeben, jedoch radikal dezentralisiert und ent-
klerikalisiert. Pastoral orientiert sich nicht an der
Zahl der Priester, sondern an den Bediirfnissen
der Menschen. Die Autonomie der Laien und ih-
rer Basisgemeinden steht demzufolge im Vor-
dergrund, wiahrend die Feier der Sakramente
Zurlicktritt.

Die Dokumentation bietet reichlich Dis-
kussionsstoff fiir die hiesige Pastoral und ihre Ent-
wicklung. Vor allem der dezentralisierende Fo-
kus auf die Armen unter den Laien verweist auf
eine andere Art, Kirche zu sein.

Stefan Silber, Sailauf

Pastorales Unternehmen

Pius Bischofberger/Manfred Belok (Hg.)
Kirche als pastorales Unternehmen
AnstdBe fiir die kirchliche Praxis

Theologischer Verlag TVZ [ Edition NZN: Ziirich 2008
Paperback, 224 Seiten., Eur-D 24,- | sFr 36,-

Kirchen sind auch als unternehmerische Gréen
zu verstehen. Der Betriebswirtschaftler Pius Bi-
schofberger und der Pastoraltheologe Manfred
Belok haben aus praktischem Interesse im Band
»Kirche als pastorales Unternehmen« 21 Beitré-
ge liberwiegend aus der Schweiz unter einen Hut
gebracht.
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Einsichten »von auBen« — aus der Sicht ei-
nes Unternehmers, eines Verbandes und des
Direktors eines Theaters — geben »der Kirche
Anregendes mit: z. B. sei Kapital wirksam und
zielgerecht einzusetzen, erst danach vermo-
gensbildend.

Dem Pastoraltheologen Leo Karrer ist
ein sehr hilfreiches »Pladoyer fiir eine theologj-
sche Management-Theorie« gelungen. Mit deut-
lichem Bezug zu Karl Rahner erértert er theolo-
gische Griinde, um »Wege zur Markt-Rationa-
litdt¢ zu offnen und im Gegenzug »auch
unverzichtbare Impulse fiir den spirituellen Um-
gang mit Markt und Management« zu setzen.

Daniel Kosch beschreibt das Spannungsfeld
von Geld und Geist und setzt die Akzente deut-
lich konstruktiv — das Ziel vor Augen, dass Kir-
chen dem Zeugnis des Glaubens Vorrang geben
miissen und nicht der Eigengesetzlichkeit des
Geldes. Es brauche u.a. »Mut, den Glauben mit
Managementkonzepten, die Hoffnung mit Fi-
nanzpldnen und Entwicklungszielen, und die
Liebe mit modernen Fithrungsgrundsitzen ins
Gespréch zu bringen«. Eine {iberzeugte Uber-
setzung des Lebensprogramms Jesu (Lk 4,18 f.)
setzt letztlich den Rahmen fiir diese Ausrichtung
kirchlichen Tuns, worin weder Spiritualitdt noch
Okonomie einander das Lebensrecht absprechen
kodnnen. Denn — meint der Kirchenhistoriker Al-
bert Gasser — nach konzisen Berichten vom
»Uberleben der Kirche: »Neues muss in der Kir-
che als genuin Altes verkauft werden, damit es
Chancen hat.« Aufzudecken wéare wohl auch,
dass das »genuin Alte« nicht auf die groRe Mas-
se zielen kann, dafiir mehr auf die Formung per-
sonlicher Uberzeugung, wie der Missionswis-
senschaftler Giancarlo Collet festhalt.

Eine Teil-Antwort auf diese Anfrage gibt das
Nachwort von Hans Schmid. Nach ihm werden
die Kirchen in verstdrkten Wettbewerb unter-
einander treten und ihren Erfolg letztlich daran
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messen miissen, wie {iberzeugt ihr Personal die
christliche Botschaft der Zeit {ibermitteln kann.
Unter diesen Vorzeichen zeigen 12 Beitrdge aus
ykirchlichen Praxisfeldern« eine Vielfalt an Bei-
spielen — z.B. im Blick auf Frauen, welche sich
Leitbildern weiblicher Fiihrung verschrieben ha-
ben, oder im Versuch eines Bistums, Pastoral wir-
kungsorientierter zu gestalten.

Die erfrischend gestaltete Publikation stellt
dienliche AnstéBe zur Umsetzung in kirchlichen
Alltags-Unternehmen zur Verfligung und lohnt
die vertiefte Lektiire.

Stephan Schmid-Keiser, St. Niklausen

Performative Religionspadagogik
Silke Leonhard/Thomas Klie (Hg.)
Schauplatz Religion

Grundziige einer Performativen Religions-
pédagogik

Evangelische Verlagsanstalt: Leipzig 22006

kart., 352 Seiten, Eur-D 28,- [ Eur-A 28,- [ sFr 49,70
Religionsunterricht erschdpft sich heute nicht in
der Vermittlung von Inhalten. Der schulische Re-
ligionsunterricht ist keine Wirklichkeit, die ne-
ben dem alltéglichen Leben steht und auf dieses
»nur¢ reflektierend Bezug nimmt. Der vorlie-
gende Band riickt vielmehr den Religionsunter-
richt als konkret erfahrbaren Lernraum in den
Mittelpunkt, in dem sich die Praxis des Evange-
liums »durch religisen Ausdruck, d.h. in For-
men leibrdumlicher Performanz« (9) vermitteln
lassen muss. Die damit verbundene, unabding-
bare enge Verschrankung von religisen Inhal-

ten und sie bergenden Formen, aber auch die

Frage nach der didaktischen Inszenierung der
entsprechenden Erfahrungsrdume kommen
dann auch in den Einzelbeitrigen dieses Buches
zum Ausdruck, die sich in drei Kapiteln mit den
Traditionsstrangen, mit den Lehr- und Lernsi-
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tuationen sowie mit konkreten Beispielen der
»Performativen Religionspadagogik« auseinan-
dersetzen.

Eine solche »Performative Religionspddago-
gikq steht vor der Aufgabe, den am Lernprozess
beteiligten Personen Orientierung zu geben,
ohne dabei die Mehrdeutigkeit der Welt aufzu-
geben. Sie gestaltet planerisch-inszenatorisch Be-
gegnungsrdume, ohne das Unverfilighare selbst
zu verplanen und so zu negieren. Ein solcher Re-
ligionsunterricht bleibt im Letzten offen fiir das,
was sich ereignen und —im eigentlichen Sinn des
Begriffes — »zur Sprache kommen« will. Er tragt
experimentelle Ziige, weil sich in ihm auch Lern-
erfolge nicht kausal und klar eingrenzbar ab-
zeichnen, sondern »Inhalte¢ das immer wieder
neue Verhalten der gemeinsam Lernenden zu Si-
tuationen und Personen herausfordern — und die-
ses Sich-Verhalten zugleich Dritte provoziert,
selbst Stellung zu beziehen.

Der Band mit seinen zahlreichen Beitrdgen
bietet — auch gerade in seinem gelungenen In-
einander von Praxisbeispielen und theoretischen
Uberlegungen — vielseitige Anregungen, den Re-
ligionsunterricht von den Herausforderungen der
schulischen Gegenwart her neu und angemes-
sen zu verorten.

Thomas H. Bohm, Volkach

Filmtipp
In deinen Hianden

Danemark 2003, 102 min, Buch: Kim Fupz Aakeson, Re-
gie: Annette K. Olesen, Darsteller und Darstellerinnen:
Ann Eleonora Jargensen, Lars Ranthe, Trine Dyrholm,
Jens Albinus, Nicolaj Kopernikus, Henrik Prip, Sonja
Richter

In wessen Handen befinden wir uns eigentlich?
In den Hénden eines Gesellschaftssystems, in
dem oft allein Macht und Machstrukturen wich-
tig sind? In den H&nden der modernen Medizin
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und ihren Diagnosemdglichkeiten — und dem
zumindest manchmal daraus resultierenden,
belastenden Zu-viel-Wissen? In den Hénden an-
derer, die unsere Entscheidungen nicht nur mit-
prégen, sondern von denen wir uns unsere Ent-
scheidungen aus falsch verstandener Riicksicht
oder aus anderen Griinden — manchmal Stiick
fiir Stiick — aus der Hand nehmen lassen?

In wessen Hinden sind wir? Diese Frage
konnte als Generalthema iiber dem Film IN DEI-
NEN HANDEN stehen. Auch wenn zunéchst alles
gewollt und beabsichtigt erscheint, so zeigen sich
dort nach und nach immer deutlicher die Ab-
héngigkeiten, die menschliches Leben immer
auch auszeichnen — und die manchmal in Kon-
flikte und Ausweglosigkeiten fiihren.

Die junge protestantische Pfarrerin Anna
kann nach ihrem Examen als Ersatz fiir einen er-
krankten Kollegen die Seelsorgestelle in einem
Frauengeféngnis antreten. Zwar wird sie einer-
seits mit der dortigen Realitit konfrontiert, die
u.a. von Drogenhandel, Mobbing und riick-
sichtslosen Machtstrukturen gepragt ist. Ande-
rerseits gelingt es ihr nach und nach das Ver-
trauen der Geféngnisinsassinnen zu erwerben —
nicht zuletzt durch ihre natlirliche und ehrliche
Art, die sie im Umgang mit ihnen pflegt. Als sie
zudem noch - nach langer Wartezeit und ange-
sichts der Tatsache, dass sie und ihr Mann Frank
die Hoffnung schon aufgegeben hatten — schwan-
ger wird, scheint das Gliick perfekt.

Doch Annas Glaube wird in dieser Situation
extrem gefordert: Im Rahmen mehrerer medizi-
nischer Untersuchungen erfihrt sie, dass ihr Kind
aufgrund eines Gen-Defekts mit einer Wahr-
scheinlichkeit von 5 bis 10 Prozent nicht gesund
zur Welt kommen kann. Der betreuende Medi-
ziner legt Anna und Frank eine Abtreibung nahe.
In ihrer Verzweiflung iiberlegt Anna, sich an
Kate, eine Gefangene, die erst vor kurzem in das
Géfangnis {iberstellt wurde, zu wenden. Dieser
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werden — nachdem sie eine Mitgefangene durch
Handauflegen von ihrer Drogensucht geheilt zu
haben scheint — {ibersinnliche Krdfte nachgesagt.
Doch Anna kennt auch Kates dunkle Vergan-
genheit: Sie hat im Drogenrausch ihr Kind ver-
hungern lassen. Anna ist hin und her gerissen:
zwischen der Abscheu vor dieser Tat und der
Versuchung, die Moglichkeit einer »Wunderhei-
lung« nicht von vorneherein abzulehnen. Und
sie schwankt, vielleicht noch mehr, zwischen ih-
rer seelsorglichen Aufgabe, andere in ihrem Le-
ben und in ihrem Glauben zu bestirken, und der
existenziellen Herausforderung, die sich fiir
ihren eigenen Glauben und fiir ihr Lebens stellt.

Ihr Mann Frank hélt sich deutlich zurtick
und weigert sich, die Entscheidung {iber Leben
oder Tod des ungeborenen Kindes mitzutragen.
Anna tut sich mit der Situation sehr schwer. Als
Kate sie im Gefdngnis bittet, sie das Beten zu leh-
ren, stockt sie beim Vaterunser immer wieder.
Sie erbittet eine zusdtzliche Ultraschalluntersu-
chung, um ihr Kind nochmals sehen zu kénnen.
Letztlich spricht sich dann Frank beim entschei-
denden Termin mit dem Arzt fiir die Abtreibung
aus. Anna hadert bis zuletzt mit dieser Entschei-
dung. Sie bittet Kate, ihr die Hande aufzulegen,
gerdt dann aber angesichts dieser Situation voll-
kommen aus der Fassung und beschimpft sie als
Kindsmérderin. Verspitet kommt sie zum Ab-
treibungstermin. Was nun geschieht, 1dsst der
Film offen: Er endet als Anna — immer noch
schwer an dieser Entscheidung tragend — mit
dem Aufzug den entsprechenden Stock des Kran-
kenhaus erreicht hat.

Schon vorher ist Kate, die Kindsmdrderin
mit den anscheinend iibersinnlichen Kridften, tot
auf der Gefdngnistoilette aufgefunden worden.
Sie hat wohl auch die Schikanen ihrer Mitgefan-
genen, die sie systematisch ausgrenzen, nicht
langer ertragen. Henrik, einer ihrer Gefange-
nenwadrter, der sich in Kate verliebt und dem die-
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se sich nach und nach gedffnet hatte, bricht wei-
nend iiber ihr zusammen. Kurz vorher hatte er
sich dazu entschlossen, den Problemen, die sich
aus dieser Liebesbeziehung ergeben, nicht aus
dem Weg zu gehen, sondern selbst die Verset-
zung in eine andere Abteilung des Gefdngnisses
Zu beantragen ...

Kate und Anna stehen sich im Film als Pa-
rallel- und Gegenbilder gegentiber: auf der einen
Seite die Frau, die aus einem Abhdngigkeitsver-
héltnis heraus den Tod eines Kindes zumindest
in Kauf genommen hat und nun an den Folgen
dieses Vergehens bis zum eigenen Tod leidet —
auf der anderen Seite die Frau, die um der er-
hofften und ersehnten Gestaltung ihres Lebens
willen damit ringt, ihr Kind zu téten. Die eine
Frau muss mit den Konsequenzen ihres (Nicht-)
Handelns leben lernen — oder dem eigenen Le-
ben ein Ende setzen, die andere Frau muss die ei-
genen Lebenspldne {iber den Haufen werfen ler-
nen — oder ihr Kind abtreiben.

Doch ganz so einfach ist es auch wieder
nicht: IN DEINEN HANDEN zeigt zugleich, wie
(ohne damit die Verantwortung der Einzelnen
letztlich aufzuldsen) auch das Umfeld Versagen
und Schuld auf sich 1ddt. Weder sind die Struk-
turen zwischen den Insassinnen eines Gefang-
nisses unumstéBlich vorgegeben (sie sind immer
auch »gestaltet«), noch gibt es keine andere Mdg:
lichkeit, als Anna in ihrer Schwangerschaft und
der anstehenden Entscheidung in diesem grofien
Male allein zu lassen (und dies tut nicht zuletzt
auch ihr Ehemann Frank, der die Befindlichkeit
und die Notsituation seiner Frau kaum zu erah-
nen scheint).

Was aus dieser Krise in beiden Fillen he-

rausfiihren hatte konnen, das deutet der Film,
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der in seiner Unmittelbarkeit und ungeschmink-
ten Darstellung tief beriihrt, an: Vertrauen hatte
in beiden Féllen wohl die Not wenden kdnnen.
Im einen Fall das Vertrauen in die aufkeimende
Liebe zwischen Kate und Hendrik und in die
Moglichkeit, Schwierigkeiten zu meistern und
Vergangenheit zu verséhnen, im anderen Fall das
Vertrauen, entweder ein gesundes Kind zur Welt
zu bringen, oder das Vertrauen auf die Kraft, mit
dem Geschenk eines behinderten Kindes ge-
meinsam als Paar neu leben zu lernen.

Vertrauen hitte wohl helfen kénnen, sich
aus der Hand der eigenen Vergangenheit und aus
den Hénden anderer zu befreien und das eigene
Leben und die eigene Situation — wie der Titel
des Films es auch andeuten kénnte — in seine
Hénde zu legen: in die Hidnde jenes grofien Du,
das Versagen und Hoffnungslosigkeit nicht auf-
rechnet, sondern letztlich mit seiner {ibergrofen
Liebe umféngt. Dieses Vertrauen kennt dann kei-
ne Grenzen. Egal, wie Annas Entscheidung am
Ende des Films ausgehen mag, und so sehr eine
ethisch angemessene Entscheidung wiinschens-
wert ist — sie darf zugleich im Letzten darauf hof-
fen, dass sie mit dem, was sie tut oder nicht tut,
nur in seine Hinde hineinfallen kann: in die Hdn-
de dessen, der Versagen nicht negiert, aber gera-
de angesichts personlicher Schuld und sogar an-
gesichts der Unfdhigkeit, sich selbst zu vergeben,
Verséhnung zuzusprechen vermag.

Das ist fiir mich die tiefe und hoffnungsvol-
le Botschaft dieses Filmes, die energisch zum ei-
genen verantwortlichen Handeln motiviert und
zugleich zu yent-lasten« vermag. Denn —so Anna
in ihrer Antrittspredigt im Gefangnis — »vor Gott
ist kein Mensch ein Unmensch ...«

Thomas H. Bohm, Volkach
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1968 und keine Folgen?

von Peter F. Schmid

D ie Jahreszahl 1968 steht als Chiffre fiir einen Durchbruch
im Bewusstsein und in der Gesellschaft. Bei allen langfristi-
gen Folgen, die unzweifelhaft das Verdienst der 68er sind (De-
mokratisierung, Nachlassen der Obrigkeitshorigkeit, Biirgerge-
sellschaft, Selbstbewusstsein der Frauen, Wertewandel in der
Pddagogik, kultureller Aufbruch usw.): 40 Jahre danach hat sich
das gesellschaftliche Bewusstsein schon lange wieder verdndert
—und zwar in die Gegenrichtung. Nicht zuletzt die 6konomi-
schen Verhéltnisse und das Erleben von Bedrohung scheinen in
den Augen vieler heute eher Leistung, Anpassung, Konsum und
Karrierebewusstsein zu erfordern. Es ist unschwer zu erkennen,
dass es die Angst ist, die hier Pate steht.

Kurz vor 1968, gespeist aus ganz dhnlichen Einsichten in not-
wendige Verdnderungen in Bewusstsein und Handeln, hatte in
der katholischen Kirche eine analoge Revolution stattgefunden:
Mit dem II. Vatikanum hat die Kirche ein als unertraglich emp-
fundenes Defizit an Entfremdung von ihrem Auftrag und von den
»Freuden und Sorgen der Menschen« (GS 1) in erstaunlich muti-
ger Weise aufgearbeitet.

Nicht wenigen Vertretern der Tradition schienen das Konzil
und die von ihm ausgeldsten Entwicklungen ein unverzeihlicher
Bruch. Vielfach verlief das erste halbe Jahrhundert an Rezep-
tionsgeschichte des Konzils dhnlich wie die Zeit nach 1968: von
der Furcht um den Verlust der traditionellen Werte bestimmt,
riickwértsgewandt. Nambhafte kirchliche Personlichkeiten — dar-
unter nach eigenem Zeugnis auch der derzeitige Papst — haben
1968 als Bedrohung erlebt und damals eine ihr Denken und Han-
deln bestimmende Wende vollzogen. Auch hier war es die Angst,
die Pate stand.

Sowohl beim Konzil als auch »1968« wurde von den Betei-
ligten ein betrdchtliches Risiko eingegangen. Niemand wusste, wo
der Aufbruch hinfiinren wiirde. Nicht die Angst stand Pate, son-
dern die Hoffnung,

Von echter Hoffnung getragene Entwicklungen sind aber
nicht riickgéngig zu machen. Auch wenn es zih sein mag. Wie
sangen wir damals? »We shall overcome ...«

304 Glosse / Impressum
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Liebe Leserinnen und Leser,

»Missio impossibile?« So lautete (einen Filmtitel in Kirchenspra-
che {ibertragend) unser Arbeitstitel fiir diesen Heftschwerpunkt.
Jede/r in der Redaktion wusste von Gespréichen zu berichten, in de-
nen grolbe Skepsis gegen jedwede kirchliche Mission spiirbar wurde;
zu tief sitzt offenbar bei vielen der historische Missbrauch. Wenn Mis-
sion allerdings zum Wesen von Kirche gehért, kann sie nicht un-
moglich sein und ist sie jedem und jeder Christln aufgetragen.

Wie ist Mission heute also moglich? Jenseits von Rezepten ist es
wohl eine Frage der Einstellung. Die Artikel des Schwerpunkts dis-
kutieren, welcher Begriff von Mission gute Praxis erméglicht (Arnd

Biinker) oder wie ein typischer Missionsorden seinen Auftrag zeitgemil zu buch-
stabieren sucht (Franz Helm). Gemeinden kénnen und miissen den missionari-
schen Auftrag unterschiedlich verwirklichen, wollen sie es in Achtung vor den
Menschen tun (Pirmin Spiegel/Gerhard Nachtwei). In katholischen Einrichtungen
wie z.B. Kindertagesstdtten bleibt die Spannung auszuhalten zwischen Glaubens-
‘vermittlung und Erziehung zu gegenseitiger Wertschitzung (Hildegard Wustmans).

In unseren Landern wéchst die Zahl der Menschen, die Erfahrungen mit Kir-
che anderswo gemacht haben. Lailnnen und Priester, die im pastoralen Dienst im
Stiden waren, oder junge Missionarlnnen auf Zeit sind ein bislang aber wenig ge-
nutztes Potenzial zum Aufbau missionarischen Kircheseins bei uns (Stefan Silber).
Dabei ist Mission nur als gemeinsames Unternehmen aller Kréfte maglich. (Ein Bei-
trag von Norbert Mette zu einem neuen Missionsverstédndnis aus Kanada musste
aus Platzgriinden auf Heft 6 verschoben werden.) ‘

Missio impossibile? Auch die »weiteren Beitrdge« bezeugen die Brisanz dieser
Frage: Weibliches Ordensleben bleibt auch in Zeiten der Veranderung méglich und
ausstrahlend, zeigt Ute Leimgrubers Bericht. Der Regisseur Lars von Trier hat sei-
ne Mission filmisch erfolgreich umgesetzt: Beschrdnkung macht’s moglich, meint
Charles Martig. Gisela Muschiol und Regina lllemann finden in der Vielzahl der
Schriften zum Jubildum der Elisabeth von Thiitingen auch Uberzeugendes. Und
Markus Schlagnitweit fragt nach jungen Intellektuellen: Gibt es sie iiberhaupt noch?

In der Kirche? Dass sich Kirche nur im Dialog als missionarisch erweisen kann,
wird hier besonders deutlich.
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Missionsland Kirche

Unsere skeptische Offentlichkeit sieht
Mission potenziell als gefdhrlich an.
Will Kirche glaubwiirdig und einladend
sein, muss sie sich auch um eine
entsprechende Lebensqualitdt

ihrer Mission bemiihen.

Dass die christlichen Kirchen genauso wie
der Islam und andere Weltreligionen »Mis-
sion betreibeng, scheint vielen aufgeklérten Men-
schen von heute nicht nur als Unding oder Un-
sinn. Man erblickt darin eine Gefdhrdung des so-
zialen Friedens, weil die Verbreitung einer
Religion — bewusst oder unbewusst — mit In-
toleranz, Sektierertum und mit offener oder
getarnter Gewaltanwendung in Verbindung ge-
bracht wird. Im Moment weckt es Angste vor
Fundamentalismus und »Kolonialisierung der
Seelen.

»Mission impossible!« steht deshalb auf dem
Verbotsschild, das man — allerdings nur den Kir-
chen und Religionen — als Rute ins Fenster stellt.
Den Weltmdchten ist es dagegen uneinge-
schrénkt erlaubt, jedwedes politische und mi-
litdrische Unternehmen, mit welchen Macht-
mitteln es auch immer in Angriff genommen
wird, wie viel Opfer an Menschen es auch kosten
mag und welch egoistische Interessen auch im-
mer dahinter stehen mogen, 6ffentlich als Erfiil-

306 Franz Weber / Missionsland Kirche
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lung einer »Mission« zu verkaufen, die nicht sel-
ten mit pseudoreligiésen Anspriichen (Kampf ge-
gen das Bose, Einsatz fiir Demokratie, Frieden
und Gerechtigkeit etc.) gerechtfertigt wird.

»Mission Statement«?

Nationale und multinationale Konzerne haben
ihr je eigenes »Missionsverstindnis«, ihre »Fir-
menphilosophie« und ihre »Marketingstrategi-
en¢. Brauchen wir nicht auch als Christinnen
und Christen ein klares »Mission Statementg,
mit dem wir uns vor aller Welt dazu bekennen,
dass wir uns von Jesus Christus zu den Men-
schen gesandt wissen und wie wir diese unsere
Mission verstehen und verwirklichen wollen? In
den Anfdngen der Kirche scheint ein solches Sen-
dungsbewusstsein besonders ausgepragt gewe-
sen zu sein. Die persénliche Begegnung mit Je-
sus von Nazaret hatte das Leben von Menschen
so tief greifend verdndert und gepragt, dass sie -
wie Petrus und Johannes vor dem Hohen Rat —
unmoglich verschweigen konnten, was sie
gehort und gesehen hatten (vgl. Apg 4,20).

Sie hatten keine Religionstheorie zu bieten,
sondern wollten von einer befreiend-begliicken-
den Erfahrung erzéhlen. Sie hatten ein »Wort des
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Lebens« (1 Joh 1,1) weiterzugeben, das ihre Ta-
ten bezeugten. Sie traten dabei zwar aus der
Kraft des Geistes und mit ihrer eigenen Uber-
zeugung »machtvoll¢ auf, waren jedoch ohn-
miéchtig der Gewalt der Méichtigen ausgeliefert.
Aber auch das konnte sie nicht von der Erfiillung
ihrer Mission abbringen. Die Urkirche hatte
nicht nur eine Mission, sie war Mission durch
Menschen, die in kleinen Hausgemeinden das
Evangelium lebten und von dort aus missiona-
risch tdtig wurden.

Schwieriger Missionskontinent
Europa

Von einem solchen missionarischen Selbstbe-
wusstsein sind wir heute als Kirche im postmo-
dernen Europa weit entfernt. Obwohl die kolo-
niale Gestalt der »Weltmission¢ im 20. Jahrhun-
dert weithin durch eine neue Praxis befreiender
und inkulturierter Evangelisierung ersetzt wor-
den war, prigen die alten Vorstellungsmuster
kirchlicher Missionstétigkeit nach wie vor viel-
fach die 6ffentliche Meinung. Trotz einer inhalt-
lichen Neubestimmung des Sendungsauftrags
der Kirche im Zweiten Vatikanischen Konzil und
in der nachkonziliaren Theologie steht Mission
immer noch unter dem Verdacht, Ausdruck einer
»Exportreligion« in andere Kontinente zu sein,
mit der man endlich Schluss machen sollte.
Inzwischen ist aber Europa ldngst selbst
zum »schwierigsten Missionskontinent« (Johan-
nes Paul II.) geworden. Der »Bruch zwischen
Evangelium und Kultur« (Paul VI.) ist heute
kaum irgendwo auf der Welt so tief wie im ehe-

mals christlichen Abendland, in dem die Kirche :

sich sehr schwer tut, die Grundanliegen des
Zweite Vatikanischen Konzils in die pastorale Tat
umzusetzen und sich entschlossen in den Kon-
text postmoderner Freiheitsgeschichte zu inkul-
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turieren. Mit dem Schwinden volkskirchlicher
Besitzstdnde scheint uns hierzulande auch das
gesunde kirchliche Sendungsbewusstsein ab-
handen gekommen zu sein. Viele in der Kirche

» Verdacht: Exportreligion

fithlen sich durch den sie umgebenden Pluralis-
mus der Religionen und Weltanschauungen be-
droht und verunsichert. Sie »fiirchten die Kon-
kurrenz« und verweigern deshalb den Dialog
und die Zusammenarbeit mit den »anderen.
Der Riickzug in konservative, »rein katholi-
sche¢ Nischen, in denen der alte Glaube unver-
sehrt am Leben erhalten werden soll, macht die
Kirche jedoch keineswegs zukunftsfahig. Zu-
gleich zieht uns der Zweifel an der grundsétzli-
chen Legitimitit des »urchristlichen« Missions-
auftrages den Boden unter den Fiilen weg. Weil
vielen der Glaube daran fehlt, dass die Botschaft
des Evangeliums der Welt von heute etwas zu sa-
gen hat, schwinden auch der Mut und die Uber-
zeugung, »neue Christen gewinnen zu kdnneng,
was Bischof Joachim Wanke einmal als den
schwersten Mangel unserer Kirche benannt hat.

Mission im eigenen Haus

So sehr der Missionsauftrag der Kirche seiner uni-
versalen Ausrichtung treu bleiben muss und auf
eine »Globalisierung der Solidaritdt« (Johannes
Paul I1.) zielt, so klar sollte auch sein Ausgangs-
punkt sein: Mission beginnt zunéchst nicht ir-
gendwo in fernen Lindern, sondern ereignet sich
zuerst hautnah »im eigenen Haus¢. Nicht »die
anderen« sind die ersten Adressaten der Mission,
sondern wir selbst, in deren Leben sich ebenfalls
Unglaube, Gottesferne, Hoffnungs- und Lieblo-
sigkeit einnisten. Die Kirche selbst ist, wie das
Zweite Vatikanische Konzil lehrt, auch eine Kir-
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che der Siinder, die immerfort den Weg der Bule
und Erneuerung zu gehen hat (vgl. LG 8). Im
Werk der Evangelisierung beginnt die Kirche da-
mit »sich selbst zu evangelisieren. Als Gemein-

yauch eine Kirche der Siinder

schaft von Gldubigen, als Gemeinschaft gelebter
und gepredigter Hoffnung, als Gemeinschaft ge-
schwisterlicher Liebe muss die Kirche unabldssig
selbst vernehmen, was sie glauben muss, wel-
ches die Griinde ihrer Hoffnung sind und was
das neue Gebot der Liebe ist.« (EN 15).

Ich lasse mich immer wieder gern von die-
ser zeitgeméBen »Missionstheologie« anspre-
chen, die Paul VI. seinerzeit im Apostolischen
Schreiben Evangelii nuntiandi mit diesem Auf-
ruf zur »Selbstmissionierung¢ zum Ausdruck ge-
bracht hat. Seine Botschaft hat heute nichts an
Dringlichkeit verloren. Denn aus Sorge um die
Bewahrung des alten Glaubens und in manchmal
geradezu panischer Angst vor allem, was sie in
ihrer duBeren Struktur verdndern kénnte (und
ldngst verdndern miisste), erstarrt unsere Kirche
zurzeit vielerorts — wie die Frau des Lot — zur
unbeweglichen Salzsdule, die in der Fixierung
auf ihre Vergangenheit zu vergessen droht, was
der Auftrag des Zweiten Vatikanischen Konzils
an sie war: Nach den Zeichen der Zeit soll sie
forschen und diese im Licht des Evangeliums
deuten. Denn nur so kénne sie »in einer jeweils
einer Generation angemessenen Weise auf die
bleibenden Fragen der Menschen Antwort ge-
ben« (GS 4).

Hoffnungsgestalt Kirche

Wo unsere Kirche aufhort, aus der Kraft des ihr
verheiBenen Geistes konkret wahrnehmbare
und fiir die Menschen ansprechbare Hoffnungs-
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gestalt zu sein, vergreist sie und wird sehr schnell
zur yJammergestalt¢. Fixiert auf sich selbst und
voller Uberlebensangst wird sie unfihig, ihre
Sendung im Dienst am Menschen und an der
Welt zu erfiillen. Mission lebt heute mehr denn
je von der Sprengkraft eines personlich errunge-
nen Glaubens und einer in der Gemeinschaft von
Glaubenden erfahrenen Hoffnung. »Kommt und
seht! — Da gingen sie mit und sahen, wo er wohn-
te ...« (Joh 1,39). Wo wir als Kirche keine Hei-
mat zu bieten und keine Gemeinden vorzuwei-
sen haben, in die wir Suchende, Zweifelnde und
Fragende, die kein Dach {iber ihrer Seele haben,
guten Gewissens einladen konnen, werden un-
sere Bemiihungen, Menschen mit der Botschaft
Jesu und mit dem Glauben der Kirche in
Beriihrung zu bringen, immer wieder ins Leere
gehen.

Die Mission beginnt also im »Missionsland
Kirche« und im »Missionsgebiet Gemeinde«, wo
Kirche als Gemeinschaft des Glaubens, der Hoff-
nung und der Liebe erlebbar werden sollte. Mis-
sion erfordert nicht nur das Hinausgehen »auf
die Strafen und Gassen« und das personliche
Zeugnis vor der Welt. Sie beginnt — gerade in un-
serem Kontext, wo wir als Kirche unsere Glaub-

¥ neue Formen von
Glaubensgemeinschaften {{

wiirdigkeit in der Offentlichkeit neu unter Be-
weis zu stellen haben — mit »der Ordnung im ei-
genen Haus«. Wer sich selbst ydaheim nicht
wohl fiihlt«, wer sich stindig iiber die »Wohn-
qualitéte beklagt und an der gespannten und un-
freundlichen Atmosphére leidet, wer selbst mit
dem Gedanken an einen Auszug spielt, wird es
kaum wagen, Géste zu sich einzuladen.

Wie in urchristlicher Zeit sind heute vor al-
lem in den Kirchen des Siidens neue Formen von
Glaubensgemeinschaften entstanden. »Basisge-
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meinden« und »Kleine Christliche Gemein-
schaften¢ erweisen sich als missionarische An-
laufstellen und werden zu Beriihrungspunkten
mit der Kirche und ihrer Botschaft. Auch in un-
seren Breiten bemiihen sich viele Pfarrgemein-
den sehr redlich darum, Kirche auf neue Art und
Weise zugdnglich zu machen und in Gottes-
dienst, Fest und Alltag etwas von der Lebenskraft
des christlichen Glaubens zu vermitteln. Von ei-
nem wirklich missionarischen Aufbruch oder ei-
nem neuen kirchlichen Sendungsbewusstsein ist
allerdings im mitteleuropdischen Kirchenalltag
oft wenig zu spiiren.

Mission in gemeinsamer
Verantwortung

Und doch ist das Wort Mission in letzter Zeit —
Gott sei Dank — wieder in vieler Munde. In den
christlichen Kirchen macht man sich ernsthaft
dariber Gedanken, wie das Evangelium auch
hierzulande »unter die Leute zu bringeng ist.!
Wir diirfen dankbar dafiir sein, dass neue Missi-
onsbewegungen entstehen, die sich auch der
Neuevangelisierung Europas widmen wollen, so-
wie dafiir, dass man vielerorts wieder um eine
missionarische Pastoral bemiiht ist.

Aber denken wir nicht zu wenig dariiber
nach, welche Gestalt die Mission der Kirche im
multireligiosen und multikulturellen Kontext
Mitteleuropas annehmen soll, damit sie auch an-
gesichts kritischer Anfragen glaubwiirdig ist und
die anderen nicht vor den Kopf st68t? Die Mis-
sionsgeschichte lehrt uns, wie sehr sich aus ei-

nem unbedachten und theologisch und pastoral

! Evangelische Kirche Deutschlands:
Das Evangelium unter die Leute
bringen, Zum missionarischen

DIAKONIA 39 (2008)

unverantwortlichen Verstandnis von Mission fol-
genschwere und hichst fragwiirdige Fehlformen
missionarischer Tétigkeit ergeben konnen. Die
katholischen Orden und die evangelischen Mis-
sionsgesellschaften haben in der Vergangenheit —

yymissionarische Okumene {

bei allem heroischen Einsatz ihrer Mitglieder —
leider oft sehr viel an »Eigensinn« entwickelt und
hdufig gegeneinander und nicht miteinander mis-
sioniert.

In unserer pluralistischen postmodernen
Gesellschaft haben wir als Kirche langst kein Mo-
nopol mehr auf die Vermittlung religiéser Inhal-
te. Viele und auch skeptische Blicke richten sich
darauf, wie wir unsere Mission verstehen und
praktizieren. Missionsbegeisterung allein gentigt
nicht. Im »Missionsland Kirche« kann nicht jede
und jeder missionieren, wie er oder sie will. Wir
miissen unser gesamtes missionarisches Tun
auch immer wieder gemeinsam und selbstkri-
tisch evaluieren und theologisch reflektieren, da-
mit wir es vor Gott und den Menschen verant-
worten konnen. Eine missionarische Okumene,
in der die Verkiindigung des Evangeliums — bei
aller Verschiedenheit — ein gemeinsames Anlie-
gen aller Kirchen ist, wiirde dem Christentum in
den Augen der Welt von heute und auch im Dia-
log mit den anderen Religionen zu einer neuen
Glaubwiirdigkeit verhelfen.

Franz Weber ist Professor fiir interkulturelle Pastoral-
theologie am Institut fiir Praktische Theologie der Katho-
lisch-Theologischen Fakultdt der Universitdt Innsbruck
und Mitglied der Redaktion der DIAKONIA.

Dienst der Kirche in unserem Land,
EKD Texte 68, 2001.
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Arnd Blinker

Aufgabe oder Wesenszug von Kirche?
Missionstheologische Markierungen

Menschen sind zur Wahrheit berufen,
daher kann und muss die Kirche ihnen
diese Wahrheit verkiinden. Gott ist in
der Geschichte der Menschen gegen-
wirtig, daher ist Kirche dort ganz

sie selbst, wo sie diese inkarnatorische
Prédsenz erkennt, aufsucht und sicht-
bar macht. Einblicke in zwei
unterschiedliche Zugiange

zum Verstindnis von Mission.

on Mission zu sprechen heilit, von einem

Wesenszug der Kirche zu sprechen. »Die pil-
gernde Kirche ist inrem Wesen nach missiona-
risch (d.h. als Gesandte unterwegs)« (AG 2)!.
Mission ist fiir die Kirche also nicht bloR eine
Aufgabe unter anderen, sondern sie macht ihre
Bestimmung, ihren Grundcharakter aus.

Diese Grunddisposition der Kirche als mis-
sionarisch ist weder selbstverstdndlich, noch ist
sie im Sprachgebrauch der Kirche eindeutig. Die
Unklarheit iiber Mission zeigt sich, wenn noch
heute von Missionen (z.B. Missionsgebieten,
Kongo-Mission, China-Mission, Missionsland
Deutschland ...) die Rede ist oder wenn der Ein-
druck erweckt wird, es gibe bestimmte Zeiten
der Mission (ndmlich dann und dort, wo sich die
Kirche noch nicht oder nicht mehr angemessen
ausbreiten konnte). Vom Konzil her ist Mission
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aber gerade keine zeitweise Tatigkeit der Kirche,
keine spezifische Praxis angesichts einer Min-
derheitssituation und auch kein isolierbarer Auf-
gabenbereich. Paul V1. hat dies der Gesamtkirche
noch einmal ins Stammbuch geschrieben: »Evan-
gelisieren ist in der Tat die Gnade und eigentliche
Berufung der Kirche, ihre tiefste Identit&t« (EN
14)2. Dass Paul VI. von »Evangelisieren« spricht
und dabei keine spezifische Differenz zum Be-
griff »Mission« betont, verweist ebenfalls darauf,
dass der Begriff noch weiterer Klarungen bedarf.

»Mission« ist jedenfalls kein begrifflicher
Grundbestandteil des Christentums, wurde er
doch iiber lange Zeit nur im Rahmen der Tri-
nitdtstheologie (im Zuge der Rede von der Sen-
dung, Mission, des Sohnes und des Geistes) ver-
wandt. Erst mit den Jesuiten wurde »Mission«
seit dem 16. Jahrhundert zum Terminus techni-
cus eines spezifischen Aufgabenfeldes der Kir-
che: Die Sendung, das Geschickt-Werden, die
Zielorte der Sendung, die Aufgabe des Gesand-
ten, all dies hie nun »Mission« oder »Missio-
neng.3

Im Folgenden mdchte ich modellhaft mar-
kieren, welche besonderen Gewichtungen sich
mit diesem »klassischen¢ Missionsbegriff ver-
bunden haben, um dann ebenfalls modellhaft ein
anders ausgerichtetes Verstdndnis von Mission

DIAKONIA 39 (2008)



skizzieren. So sollen zwei Linien aufgezeigt wer-
den, mit denen sich heute Zugdnge zu unter-
schiedlichen Auffassungen {iber Mission finden
lassen.

Recht und Pflicht der Kirche

Mission begann mit den Jesuiten zunéchst als
eine doppelte Bewegung. Zum einen ging es
nach Deutschland, genauer in die Gebiete, die im
Zuge der Reformation protestantisch geworden
waren. Insofern war Deutschland »Missions-
land¢. Zum anderen verband sich die Mission
mit den imperialen Projekten der Kolonialisie-
rung der »Neuen Welten« in Amerika, Asien und
Afrika. Vor allem hier hat der Begriff Mission sei-
ne bis heute spiirbaren Bedeutungen bekom-
men. Zentral scheint mir dabei, dass die Mission
im Kontext von rechtlichen Fragen behandelt
wurde — und dies in zweierlei Hinsicht. Zum ei-
nen war Mission ein Auftrag der Kirche im Sin-
ne der von Gott gegebenen Pflicht, das Evange-
lium und die Kirche zu verbreiten, dadurch dem
legitimen Anspruch Gottes bzw. seiner Wahrheit
weltweit Giiltigkeit zu verschaffen und schlie-
lich die Rettung der Menschen bzw. ihrer Seelen
zu ermoglichen. Zum anderen war Mission eine
Sache des institutionellen Rechts der Kirche, ver-
treten durch den Papst, der die Missionspflicht,
z.B. im Blick auf Amerika, auch anderen Méch-
ten {ibertragen konnte — und zwar zusammen
mit einer Billigung des Rechts zur Eroberung und
Kolonialisierung,*

In dieser auf Legitimations- und Organisati-
onsfragen bezogenen Sicht der Mission gerdt der
Prozess der Mission selbst zumindest hinsicht-
lich einer eigenen theologischen Wiirdigung aus
dem Blick. Dies ldsst sich auch durch die »typi-
schenq Bibelstellen illustrieren, die zur Begriin-
dung der Mission herangezogen wurden, wie
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etwa — mit folgenschweren Konsequenzen — die
Formulierung »compelle intrare« aus dem Lukas-
evangelium. [n einem Gleichnis 14dt hier ein
Mann zum Gastmahl und befiehlt seinem Die-
ner: »Geh auf die LandstraBen und vor die Stadt
hinaus und notige die Leute einzutreten, damit
mein Haus voll wird« (Lk 14,23). Dieser bibli-
sche Befehl an den Diener und die Berechtigung
des Dieners zur Notigung der Menschen kann
als ein »klassisches¢ Legitimationsmuster der
Mission gesehen werden. Gott beauftragt die
Kirche zur Mission und berechtigt sie zum Ein-
satz von Mitteln, die die Erreichung des Ziels,
dass das Haus voll werde, ermdglichen (vgl. Mt
28,18ff, Mk 16,15f).

Nicht zuféllig hat gerade das »compelle in-
trare« zur gewaltformigen Mission im 16. Jahr-
hundert beigetragen, aber auch zu wichtigen Dis-
kussionen um die Legitimation der Methoden

»folgenschweres
compelle intrare {{

der Mission. Bartolomé de Las Casas und Juan
Ginés de Septlveda haben 1550/51 in ihrem
Disput von Valladolid um die Frage nach dem
Recht zur Gewaltanwendung und zur Unter-
driickung im Zusammenhang mit Mission (und
Kolonialisierung) gerungen, eine Frage, die Men-
schenrecht, Volkerrecht und Missionsrecht lan-
ge als konkurrierende rechtliche Anspriiche in
den Reflexionen der Kirche beschéftigt hat und
bis heute beschiftigt. Erst das Zweite Vatikani-
sche Konzil hat sich zur eindeutigen Erkldrung
durchgerungen, dass »die menschliche Person
das Recht auf religiose Freiheit hat« (DH 2, vgl.
auch AG 13).

Spétestens hier kann das Recht der Mission
nicht mehr tiber die Rechte der Menschen ge-
stellt werden, weshalb die katholische Kirche
heute andere Legitimationsfiguren fiir die Pflicht,
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das Recht oder die Erlaubnis zur Mission nutzt.
So zielt beispielsweise die jlingste einschlégige
Erkldarung der Kongregation fiir die Glaubens-
lehre> auf die Wahrheitsfahigkeit jedes Men-
schen ab, die es der Kirche erlaube und sie ver-
pflichte, den Dialog {iber die Wahrheit des Evan-
geliums mit allen Menschen zu suchen. Die
Kirche setzt also auf Dialog und Zeugnis anstel-
le von Zwang. Zugleich wird Mission jedoch
theologisch weiterhin vor allem hinsichtlich ih-
rer Legitimation thematisiert: Es geht um die

»den Dialog tiber die Wahrheit
mit allen Menschen suchen

Wahrheitsfahigkeit jedes Menschen, um die Kir-
che als Keim und Werkzeug des Reiches Gottes
und um das Recht zur Verkiindigung der Fiille
des katholischen Glaubens gegeniiber anderen
Christinnen und Christen. Jeder Mensch habe
ein Recht auf Evangelisierung, »das der Herr je-
der menschlichen Person verliehen hat. (...) Die-
sem Recht entspricht die Pflicht zur Evangelisie-
rung« (Nr. 2) und zur Erlangung ihrer Ziele, ndm-
lich »allen zu helfen, Christus im Glauben zu
begegnen« (Nr. 2) sowie die »Ausbreitung der
Kirche¢ (Nr. 9).

Dabei bleibt auch die Unklarheit bestehen,
ob Mission die allgemeine Sendung, den kon-
kreten Auftrag oder den Ort der Tdtigkeit meint.
Das Schreiben der Glaubenskongregation unter-
scheidet die »missio ad gentes¢ zu denen, die
Christus nicht kenneng, von der »Evangelisie-
rungg als gewdhnlicher Seelsorge sowie von der
Evangelisierung unter nicht-katholischen Chris-
tinnen und Christen und von der »Neuevangeli-
sierung (...) fiir jene (...), die den christlichen
Glauben nicht mehr praktizieren« (Nr. 12). Mis-
sion wird in diesen Klassifikationen nicht als We-
sensmerkmal der Kirche sichtbar, sondern bloB
als ein spezifischer Aufgabenbereich der Kirche
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mit methodischen und organisatorischen Diffe-
renzierungen.

Wesenszug der Kirche

Die bis hier geschilderte Linie im kirchlichen Ver-
stdndnis von Mission ist jener »klassischen« Pré-
gung geschuldet, die seit dem 16. Jahrhundert
den Missionsbegriff bestimmt. Das vom Konzil
neu in den Blick gebrachte Verstdndnis von Mis-
sion als Wesensbeschreibung der Kirche bedarf
einer anderen und fundamentaleren theologi-
schen Reflexion iiber Mission. Diese wurde vom
Konzil selbst nur anfanghaft und theologisch-ab-
strakt geleistet und lésst sich eher indirekt er-
schliefen. Wichtig bleiben der Verweis auf den
tiefen Ursprung des missionarischen Unter-
wegsseins der Kirche in den trinitarischen Sen-
dungen des Sohnes und des Geistes (vgl. AG 2),
die Bestimmung der Kirche als »Zeichen und
Werkzeug (...) fiir die innigste Vereinigung mit
Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheitg
(LG 1) und die Betonung der existenziellen Soli-
daritdt der Gemeinschaft der Kirche mit allen
Menschen und ihrer Geschichte (vgl. GS 1).
Giuseppe Alberigo formuliert beztiglich der
Frage nach einer aktiven und kreativen Rezepti-
on des Konzils die These, dass eine »geo-spiritu-
elle Verlagerung als notwendige Vorbedingung
einer echten Fruchtbarwerdung des Konzils zu
sehen sei, da die europdischen Ortskirchen zu
sehr in das ykonstantinische« System verwickelt
seien. Diese Verwicklung beschreibt er folgen-
dermaBen: »Der westliche Katholizismus, und
speziell der europédische, hat eine verfestigte Phy-
siognomie angenommen, die gekennzeichnet ist
von einer wesenhaften Dissoziation zwischen
geistiger Reflexion, lehrmédRiger Ausarbeitung
und institutionellen Strukturen. Eine Dissoziati-
on, die sich auch darin zum Ausdruck bringt,
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dass jede dieser Aktivitdten ihren wohlbestimm-
ten Ort hat; eine Dissoziation, die in der Hege-
monie der biirokratisch-juristischen Dimension
und der alles bestimmenden deduktiven Metho-
de aufgipfelte.«® Mit anderen Worten, Alberigo
traut den europdischen Ortskirchen keine krea-
tive Aneignung und Rezeption der maBgeblichen

Wkeine kreative Rezeption
der Impulse des Konzils in Europa {(

Impulse des Konzils zu, weil sie zu sehr in Kon-
ventionen und Mentalitdten ihrer besonderen
Geschichte, nicht zuletzt durch die vielfdltigen
Beziige zwischen Thron und Altar, gebunden
sind.

Im Blick auf das Verstédndnis der Mission
scheint es, dass Alberigo mit seiner pessimisti-
schen Einschitzung der Mdglichkeiten zur Er-
neuerung des Selbstverstindnisses der europdi-
schen Ortskirchen Recht hatte. Wiahrend z. B.
die kontinentalkirchlichen Bischofsversamm-
lungen in Lateinamerika, Asien und Afrika seit
den 1960er-Jahren immer wieder neue Entwiir-
fe zur Bestimmung ihrer ortskirchlichen wie
weltweiten missionarischen Selbstverstindnisse
hervorgebracht haben, scheint der Rat der Eu-
ropdischen Bischofskonferenzen eher auf der
Stelle zu treten und sich bis heute schwer zu tun,
die missionarische Identitdt der européischen
Ortskirchen zu beschreiben.”

Papst Paul VI. war in besonderer Weise mit
den postkonziliaren Aufbriichen in der Weltkir-
che konfrontiert. Sein Pontifikat spiegelt daher
am ehesten die neuen Ansétze im Verstdndnis
der Mission als Wesenszug der Kirche wider.
Drei Stichworte seien nur kurz genannt, die ge-
eignet sind, ein anderes Missionsverstdndnis zu
skizzieren: Evangelisierung als Selbstevangeli-
sierung, Evangelisierung der Kultur und Evan-
gelisierung als ganzheitliche Befreiung.
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Evangelisierung

Zunidchst zum Begriff: Ohne ausfiihrliche Be-
griindung spricht Paul VI. in seinem Schreiben
Evangelii nuntiandi (1975) eher von Evangeli-
sierung als von Mission. Aus der gesamten The-
matik und aus den von ihm gewdhlten Zitaten
und Verweisen geht aber hervor, dass er Mission
meint — allerdings weniger im »klassischen« Sin-
ne, sondern eher im Sinne der Wesenskenn-
zeichnung der Kirche. Evangelisieren ist fiir Paul
VI. kirchliche Berufung und Identitdt (vgl. EN
14). Zentral ist sein Gedanke der Selbstevangeli-
sierung der Kirche. »Die Kirche, Trégerin der
Evangelisierung, beginnt damit, sich selbst zu
evangelisieren. Als Gemeinschaft von Glaubigen
(...) muss die Kirche unabléssig selbst verneh-
men, was sie glauben muss, welches die Griinde
ihrer Hoffnung sind und was das neue Gebot der
Liebe ist¢ (EN 15). Der Gedanke der Selbst-
evangelisierung verédndert die Position der mis-
sionarischen Kirche gegeniiber den anderen
Menschen fundamental, da auch die Kirche
selbst immer neu dem Ruf des Evangeliums zur
Umkehr verpflichtet ist und sie sich keinesfalls
nur dann missionarisch begreifen kann, wenn sie
anderen eine Botschaft mitteilt.

Mit der Rede von der Evangelisierung der
Kultur 6ffnet Paul VI. eine Tiir hin zur Wert-
schédtzung und echten theologischen Auseinan-
dersetzung mit anderen Kulturen. Diese miissen

nSelbstevangelisierung der Kirche {

sich selbst vom Evangelium herausfordern las-
sen und vermitteln es {iberhaupt erst. Ohne kul-
turelle Vermittlung kann das Evangelium die
Menschen nicht erreichen. Dabei sieht Paul VI.
durchaus die Notwendigkeit der Kritik einer Kul-
tur in der Begegnung mit dem Evangelium wie
umgekehrt die Kritik am Evangelium, insofern
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es immer nur in vorhandener kultureller Ver-
mittlung auf andere Kulturen stdt. Es gibt also
keine Kultur, die dem Evangelium absolut fremd
wiére, und es gibt umgekehrt keine Kultur, die
vollstdndig eine Kultur des Evangeliums wire.
Damit ist Evangelisierung der Kultur ein prinzi-
piell unabgeschlossener Prozess und kennzeich-
net die missionarische Beheimatung und Hei-
matlosigkeit von Evangelium und Kirche in der
jeweils umgebenden Kultur gleichermaRen (vgl.
EN 20 und 62).

Schlieflich hat sich Paul VI. ein zentrales
Anliegen vieler Ortskirchen, insbesondere aus
ehemals kolonialisierten Landern, zu Eigen ge-
macht, ndmlich das Verstindnis von Evangeli-
sierung als einer ganzheitlichen Befreiung von
allem, »was den Menschen niederdriickt«, von
der »Siinde und vom Bésen« (EN 9)8. Damit ist
das Missionsverstdndnis iiber die Frage der
bloBen Wortverkiindigung hinaus gedffnet und
schlieBt das tatkréftige Zeugnis der Christinnen
und Christen fiir Gerechtigkeit und gegen Un-
terdriickung sowie ihre Option fiir die Armen in
ein integrales Verstdndnis von Mission ein. Der
Dienst am Néchsten, die Diakonie, ist damit
nicht nur ein methodischer Schritt zur Vorberei-
tung der »eigentlichen« Mission, sondern inte-
graler Teil einer umfassend verstandenen mis-
sionarischen Identitét und Praxis der Kirche, vor
deren Verstiimmelung Paul VI. ausdriicklich
warnte (vgl. EN 17-24).

Mission und Geschichte

Deutlich wird in den hier skizzierten Markie-
rungen des durch weltkirchliche Impulse erneu-
erten Missionsverstdndnisses, dass die Frage
nach der Legitimation von Mission keine vor-
rangige Bedeutung mehr erfahrt und stattdessen
der Prozess der Mission, besser: das Geschehen
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der Mission, im Vordergrund steht. Damit ist kei-
ne Methodenreflexion gemeint, sondern eine
grundsdtzliche Neukonstellation im Nachden-
ken iiber Mission.

Mir scheint es hier hilfreich zu sein, das Ver-
héltnis von Mission und Geschichte in den Blick
zu nehmen. Von dieser Verhdltnisbestimmung
her lassen sich einige erklirende Perspektiven
aufzeigen, die das »klassische« und das »neue«
Missionsverstdndnis theologisch akzentuieren.

Im »klassischen« Missionsverstandnis ldsst
sich Geschichte lediglich als der Zeitraum der
Kirche sehen, in dem sie ihren Missionsauftrag
zu erfiillen hat, ndmlich die Kirche auszubreiten
und Menschen durch die Taufe zu Christus zu
fiihren. Die Geschichte selbst ist theologisch von
schwacher Bedeutung. Daher erfahren auch die

wZeichen der Mission Gottes {(

Lebensumsténde der Menschen, denen die Kir-
che begegnet, ja diese Begegnungen und Bezie-
hungen selbst keine eigene theologische Wert-
schitzung. Sie werden nur in instrumentell-me-
thodischer Hinsicht reflektiert. Manche heutige
»missionarische Event-Kultur« scheint zumin-
dest in der Gefahr zu sein, in einer solchen Lo-
gik zu bleiben, also lediglich Ausdruck einer
duBRerlichen Anpassung an die Umsténde zu sein,
unter denen missionarische Kommunikation Er-
folg haben soll.

Anders ist es im Blick auf das yneue« Missi-
onsverstédndnis. Hier erhdlt Geschichte eine star-
ke Bedeutung: Geschichte als Zeit Gottes. Die
Konzepte der immer neuen Selbstevangelisie-
rung, der Relevanz der Kulturen als partikulare
Vermittlungen und Trégerinnen der konkreten
Universalitdt des Evangeliums sowie der Ein-
schluss der konkreten Unterdriickungserfahrun-
gen von Menschen als Herausforderungen eines
integral verstandenen evangelisierenden Han-
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delns der Kirche machen zweierlei deutlich: Zum
einen ist Geschichte und Geschichtlichkeit der
zentrale Bewdhrungsort der Kommunikation des
Evangeliums und zum anderen und entschei-
dend ist es Gott selbst, der sich in der Geschich-
te immer neu zu Gehor bringt — gegeniiber der
Kirche und gegeniiber der ganzen Menschheit.

Die evangelische Missionstheologie hat hier-
fiir den Begriff der Missio Dei eingebracht,? die
katholische Theologie spricht mit den Worten
von Marie-Dominique Chenu seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil von den Zeichen der Zeit.
In den Ereignissen der Zeit erkennt die Kirche
zusammen mit allen Menschen »Zeichen der Ge-
genwart und der Absicht Gottes« (GS 11) —oder
in der Sprache evangelischer Missionstheologie:
Zeichen der Mission Gottes. Die Mission Gottes
geht der Mission der Kirche voraus — wenn man
die Geschichte nicht als gottlose Zeit theologisch
disqualifizieren will und sie allein als Zeit der Kir-
che und letzte Frist fiir die Menschen sieht.

Kirche als Mission

Marie-Dominique Chenu hat die Rede von den
Zeichen der Zeit schon sehr frith mit seinem ei-
genen missionarischen Engagement verbunden.
Er hat nach einer missionarischen Theologie ge-
sucht — nicht im Sinne eines Versuches der
bloRen Vermittlung von Inhalten des Glaubens in
einem neuen kulturellen Umfeld, sondern im
Sinne einer Theologie aus »Zeitgenossen-
schaft«19, die einen Glauben »in seiner Bindung
an die Zeit¢!! reflektiert. Hier geht es nicht um
Mission als Methode, um ein vorab feststehendes
Ziel zu erreichen, sondern um Mission als Seins-
weise der Kirche, als existenzieller Selbstvollzug
der Kirche in der Zeit. Chenu spricht von »1'ég-
lise en état de mission«, von der »Kirche im Zu-
stand der Mission.12
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Zwei Begriffe sind fiir Chenus »Missions-
theologie« von zentraler Bedeutung, um zu be-
greifen, was er mit »Zustand der Mission« meint:
Inkarnation und Christenheiten. »Wenn Chenu
von Inkarnation spricht, meint er (...) nicht nur,
ja nicht einmal in erster Linie, das einmalige ge-
schichtliche Ereignis der Menschwerdung Jesu
Christi, so sehr dies natiirlich vorausgesetzt ist.

yyinkarnatorische Prasenz

Vielmehr entdeckt er in diesem Ereignis der Ge-
schichte Gottes mit den Menschen das Grund-
prinzip aller Theologie, alles verantworteten Re-
dens von Gott als dem in der Geschichte Ge-
genwirtigen.«!3 Inkarnation bezeichnet also bei
Chenu die mit der Geschichte mitgehende und
in der Geschichte wahrnehmbare Prasenz Got-
tes. Dieser immer neuen Inkarnation hat die Kir-
che in ihrer Mission zu folgen. [hre Mission folgt
der inkarnatorischen Prisenz, der Mission Got-
tes, nach. Der Glaube der Kirche in seiner Bin-
dung an die Zeit hat hier seinen geschichtlichen
Bezugspunkt. Nur in der Offenheit fiir die Pra-
senz Gottes und in der Entsprechung des kirch-
lichen Zeugnisses fiir diese Prasenz kann Kirche
als Sakrament der Mission, als Zeichen und
Werkzeug der Mission Gottes, verstanden wer-
den.

Fiir Chenu hat dies Konsequenzen bis in die
Gestaltfindung der Kirche hinein: Er spricht von
der Kirche, die sich in »Christenheiten¢ ge-
schichtlich realisiert. Damit meint er eine Kir-
che, die sich in ihrem missionarischen Selbst-
vollzug in immer neuen Sozialformen an die in-
karnatorische Présenz Gottes anzubinden sucht.
Fiir Chenu zeigt sich die inkarnatorische Ge-
genwart Gottes vor allem in den sozialen Bezie-
hungen der Menschen und in ihren Versuchen,
angesichts lebensfeindlicher Umstdnde lebens-
féirdernde gesellschaftliche Ordnungen und Be-
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ziehungsmuster zu entwickeln. Zu seiner Zeit
nahm Chenu die inkarnatorische Présenz Got-
tes vor allem im Proletariat wahr, wo Menschen
auf neue Art zusammenfanden und nach Wegen
eines besseren, gerechteren, friedlicheren Zu-

yrdie eigenen Christenheiten
verlassen {{

sammenlebens suchten. Mit der »Mission de Pa-
ris«, die noch wihrend des Zweiten Weltkrieges
gegriindet wurde, und spéter mit den Arbeiter-
priestern versuchte er den Aufbau einer »prole-
tarischen Christenheit.

Mission der Kirche als einer Kirche im Zu-
stand der Mission hieB fiir ihn, die jeweils eige-
nen Christenheiten zu verlassen, um der gegen-
wiartigen Inkarnation Gottes in der Geschichte
nachzugehen. Fiir Chenu und viele andere galt
die biirgerliche Christenheit mit ihrer parochia-
len Verfassung als eine zu {iberwindende Chris-
tenheit, die noch einer vergangenen inkarnato-
rischen Prdsenz Gottes in der Geschichte ver-
pilichtet blieb und sich damit in der Gegenwart
zu den umgebenden Menschen und ihren Welt-
erfahrungen, ihren Angsten und Hoffnungen be-
ziehungslos verhielt.14

Zeugnis von den Ridndern her

Mit seinem missionarischen Programm kam
Chenu gewissermalen zu friih. Die Kirche in Eu-
ropa war noch zu seht in den Mentalitéten und
Konventionen des »konstantinischen« Systems
befangen. Die Arbeiterpriesterbewegung fand in
den 1950erJahren zundchst ihr Ende. Erst das
Konzil hat die Tiiren der Kirche gedffnet, auf dass
sie sich in ihrem missionarischen Selbstvollzug
nicht gegeniiber der Welt und der Geschichte
versperre. Verstanden wurde dies vor allem in
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den auBereuropdischen Ortskirchen. Dabei hat
es nicht zuletzt wichtige Lernerfahrungen gege-
ben, die an eine allzu optimistische Identifikati-
on Gottes in der Geschichte kritische Fragen ge-
stellt haben. Nicht jede Befreiungsbewegung,
nicht jedes neue politische System, nicht jede
neue Entwicklungsdoktrin war schon ein Ereig-
nis, das die Gegenwart und Absicht Gottes ein-
deutig markiert hétte.

In der Praxis der Deutung der Zeichen der
Zeit und ihrer missionarischen Anforderungen
an die Kirche und ihren »Zustand der Mission«
wurden die Kirchen weltweit vorsichtiger und
behutsamer. Diese Tendenz ist geprigt von einer
Wahrnehmung der Geschichte, die aus der Per-
spektive der Unterdriickten und der Armen nach
der Gegenwart Gottes fragt und von ihren Hoff-
nungen ausgehend seine Verheilungen erkennt,
in deren Dienst sich eine missionarische Kirche
stellt. Der primdre Ort fiir diesen Prozess sind
die Beziehungen zwischen Menschen, die sich

»Zeugnis
fiir die Solidaritit Gottes
mit den Schwachen

der offenen Frage nach der Prédsenz Gottes gera-
de im Ausbleiben erfiillter Hoffnungen stellen,
dort also, wo die Schopfung in Wehen liegt (vgl.
Rom 8,22). Hier findet sich die Kirche in einem
immer neu werdenden Zustand der Mission wie-
der, wo sie sich dem missionarischen Zeugnis fiir
die Solidaritdt Gottes mit den Schwachen ver-
pflichtet. Stichworte und theologische Echos aus
der Weltkirche kénnen hier genannt werden:
Option fiir die Armen, Theologie des gekreuzig-
ten Volkes, Ming-Jung-Theologie der unter-
driickten Volksmasse, feministische Theologien,
Theologien von Migrantinnen und Migranten,
Theologien der Globalisierungskritik und vieles
mehr.
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Uber diese weltkirchlichen Lernerfahrun-
gen kommt etwas von dem nach Europa zurtick,
was Chenu und andere schon in der Mitte des
letzten Jahrhunderts beschaftigt hat — die Frage
nach der missionarischen Kirche in unseren Lin-
dern. Gerade die zentrale Pramisse Chenus, die
Bindung des Glaubens an die Zeit, an die Ge-
schichte, in der Gott selbst prasent ist, kann hier
helfen, um die missionarischen Geister zu un-
terscheiden. Wenn wir uns als Teil der Weltkir-
che auf die Lernerfahrungen der anderen Orts-
kirchen einlassen, dann wird die Frage nach
unserer missionarischen Identitdt an den uner-
fiillten Hoffnungen der Verliererinnen und Vet-
lierer in unserer Geschichte — und derer, die sich

zu existenzieller Solidaritit mit ihnen 6ffnen —
nicht vorbei sehen kénnen. Hier ndmlich ist der
erste und privilegierte Ort der Mission der Kir-
che, wo Gottes Mission Raume der Hoffnung
erdffnet, in denen die Kirche in Treue zur Sen-
dung Jesu Christi das Evangelium in Tat und
Wort nichts als bezeugen kann.
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am I[nstitut fiir Missionswissenschaft an der Universitit in
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Gerhard Nachtwei/Pirmin Spiegel
Missionarischer Aufbruch?

Ein Ost-West-Briefwechsel

Wie werden Gemeinden missionarisch?
Zwei deutsche Pfarrer stellten einander
die Frage konkreter: Wie lebt Deine
Gemeinde Mission? Die Antwort wurde
gemeinsam gesucht bei Besuch und
Gegenbesuch, durch Schauen und
Zeigen, Nachfragen und Erzédhlen.

Der folgende Briefwechsel gibt Anteil

an einem bereichernden Prozess.

ieber Pirmin! Ich erinnere mich. Wir suchten
I_in der Redaktionssitzung zum Heft mit dem
Schwerpunkt Mission nach je einer Gemeinde
im Osten und Westen Deutschlands, um nicht
nur missionarische Sonderaktivititen in den
Blick zu nehmen, sondern auch zu reflektieren,
wie sich die Frage nach einer »missionarischeng
Kirche auf Gemeindeebene zeigt. Schlieflich hal-
ten bischoéfliche Verlautbarungen und Pastoral-
konzepte die Mission fiir eine der dringlichsten
Herausforderungen auch fiir die Kirche in Euro-
pa. Da kam mir die Idee, wir beide kénnten un-
sere eigenen Gemeinden (besser: die Gemein-
den, in denen wir unseren Dienst tun) als Bei-
spiel flir das Ringen um eine missionarische
Kirche nehmen. Schnell war uns klar, dass dies
keine Selbstdarstellung werden sollte, sondern
jeder von uns in der Gemeinde des anderen ein

318 Gerhard Nachtwei — Pirmin Spiegel / Missionarischer Auforuch?

paar Tage mitleben und dann seine Eindriicke
ins gemeinsame Gesprdch bringen sollte. Ob-
wohl mir das zusdtzliche Arbeit und Miihe ein-
brachte, habe ich diesen Einfall nie bereut. Denn
das gegenseitige Erleben der Gemeinde und der
pastoralen Bemiihungen des anderen erwies sich
selbst schon als ein missionarischer Aufbruch.
Denn meist lebt doch der einzelne Pfarrer zu
sehr nur in seiner (kleinen) Welt. Mission be-
ginnt eben dort, wo wir uns ins »Andere« wagen
— sehr dhnlich den klassischen Missionaren, die
in eine vollig fremde Umgebung gehen.

Ich denke, wir miissen solche Aktionen
nicht als exotischen Ausnahmefall erkldren, son-
dern als pastorale Normalitdt empfehlen. Wir
sollten uns also erst selbst missionieren, bevor
wir uns an die Missionierung der anderen wa-
gen. Es erscheint mir wichtig, sozusagen im
Selbstversuch auszuprobieren, wie Mission nicht
von oben herab und von der Position des Bes-
serwissers heraus geschehen kann, in der einer
schon alles weil und der zu Missionierende noch
nichts. Mission kann hier und heute wohl nur
heifen, das Gewohnte zu verlassen und Gott
auch im anderen zu entdecken.

Aber da kommt die »missionarische Brem-
se¢: Ich habe doch schon mehr als genug mit
dem zu tun, was ich tdglich zu bewdltigen habe
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und schon nicht schaffe. Wie soll ich da noch zu-
sdtzlich Zeit fiir missionarische Unternehmun-
gen finden? Wir haben also diese »Bremseg
gelockert. Wir haben uns die Zeit genommen
und sind offen und neugierig in die Gemeinde
des anderen gefahren.

Konfessionslose Diaspora

Du, Pirmin, warst als der Erste bei mir in Dessau:
eine Gemeinde im Osten Deutschlands, mit vier
anderen Gemeinden in und um Dessau ein Ge-
meindeverbund, in einer nicht mehr konfessio-
nellen, sondern konfessionslosen Diaspora. Das
heifit in Zahlen: 3,5% Katholiken, ca. 17% Pro-
testanten. Die »Volksreligion« im Osten sind die
75-80% »religits Unmusikalischeng. Diese Grup-
pe der »verhdrteten Konfessionslosen«, wie sie
auch genannt werden, hat Dich in der Zeit in
Dessau am meisten beschiftigt: Wie konnte in
so kurzer Zeit eine durch Jahrhunderte wihren-
de christliche Tradition abbrechen? Du nanntest
als Gegenbeispiel die Schwarzen und Indfgenas
in Brasilien, die unter widrigeren Umstidnden
ihre Traditionen durch Jahrhunderte bewahrt ha-
ben.

Du hast wohl unsere Antwortversuche
gehort, aber ich vermute, dass damit Dein Fragen
noch keine wirklichen Antworten gefunden hat.
Das hat mich auch selbst neu herausgefordert.

) Wie konnte eine Jahrhunderte
wéhrende christliche Tradition
abbrechen? {{

Die Menschen bei uns haben zwar Schaden ge-
nommen durch die diktatorischen Systeme des
Nationalsozialismus und des Kommunismus,
aber die Griinde fiir den »religisen Supergau
(nach dem Krieg gehérten noch 85% der evan-
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gelischen Kirche an) liegen wohl friiher. meint
zum Beispiel, es liege auch daran, dass diese Ge-
biete spét missioniert worden sind, dazu noch
von oben, von den Fiirsten und Fiihrern her, de-
nen das Volk einfach Folge leisten musste. Dann
kam die Reformation, was fiir viele nicht nur eine
Erneuerung, sondern einen Glaubens- und Kul-
turwechsel bedeutete. Zudem gingen die Lan-
deskirchen eine problematische Ehe mit der
staatlichen Macht ein, sodass der treue Untertan
mit dem rechten Christen immer mehr zusam-
menfiel. Hat die christliche Botschaft in unserer
Gegend vielleicht nie so richtig die Seele des
Menschen und den Tiefengrund der Gesellschaft
erreicht?

Uberraschen muss allerdings Folgendes: So-
ziologische Umfragen zeigen keine signifikanten
Unterschiede in den Werten, die in Ost und West
fiir wichtig gehalten werden. Ist vielleicht doch
nicht eine ganze Kultur abgebrochen, sondern

W keine guten Musiklehrer

nur ihre religitse Verankerung? Wie lange aber
konnen Werte erhalten bleiben, wenn sie keine
Verwurzelung mehr haben? Vielleicht haben des-
halb unsere katholischen Einrichtungen in Des-
sau einen so grofen Zulauf, weil im Letzten doch
nach Halt und Sinn, besonders im Blick auf die
Zukunft der Kinder, gesucht wird. -

Wenn damals die Missionierung »von obeng
falsch gelaufen ist, miisste sie dann heute nicht
»unteny ansetzen, und das beim Wert des je Ein-
zelnen, ohne gleich auf die Masse und auf Mit-
gliederwerbung zu schielen? Zwar ist es keine
Massenbewegung, aber doch schon eine respek-
table Gruppe, die jedes Jahr in unserem Bistum
als Erwachsene um die Taufe bittet. Altbischof
Leo Nowak hat uns zu unserem 150-jihrigen
Kirchweihjubildum geschrieben: »Manchmal
denke ich, dass nicht unsere Mitmenschen jreli-
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gits unmusikalisch¢ sind, sondern dass wir kei-
ne yguten Musiklehrer« sind.« So denke ich, Dein
Blick auf unsere Situation hat auch meinen Blick
geweitet. Ich bin gespannt auf Deine Antwort.

Beitrag zur Menschwerdung

Lieber Gerhard! Auf der Zugfahrt vom Saarland
nach Sachsen-Anhalt, iiber Erfurt zu Dir nach
Dessau las ich einen Artikel {iber Inkulturation
und dass Pedro Arrupe diesem Begriff in der ka-
tholischen Kirche Gewicht gegeben habe. Inkul-
turation sei die Inkarnation des christlichen Le-
bens und der christlichen Botschaft in eine be-
stimmte Kultur hinein und zwar so, dass sie zum
Prinzip einer neuen Inspiration wird, zur Richt-
schnur und zur einigenden Kraft, die diese Kul-
tur belebt, orientiert und erneuert. Sie habe
nichts mit Macht zu tun, sondern miisse in den
Dienst mit den Bediirftigen fiihren, in den Ein-
satz fiir Glaube und Gerechtigkeit und in eine
Option zugunsten des Lebens. Es gehe also nicht
um einen Zusammenstoll zwischen einem »rei-
nen Christentum¢ und einer anderen »religions-
losen« Kultur, sondern um eine Begegnung des
Empfangens und Gebens, des Wachsens und
Wandelns. Geist und Inhalt dieses Textes waren
ein hervorragender Aperitif fiir die Tage mit und
bei Dir.

Wenig spdter erzéhlst Du hierzu von pré-
genden Erlebnissen Ende der 1980er-Jahre, die
die Kirche in der DDR gemacht hat, die zugleich
bewegend und gut waren. Du erzihlst von Aus-

»» Wir haben die Angst verloren. {

tausch und gegenseitiger Bereicherung. Da ha-
ben sich Christinnen und Christen mitten unter
anderen Menschen gefunden, die auf der Strale
waren, die gebetet haben, die ihre Geschicke
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selbst in die Hand genommen haben. Es sei et-
was gefolgt, was man in der Theologie Subjekt-
werdung des Menschen nennt. »Wir sind das
Volk, wir merken pl6tzlich, wir sind nicht mehr
Spielball, nicht mehr Objekt von Parteiinteres-
sen oder von anderen Interessen, wir haben die
Angst verloren.«

Ja, Gerhard, der vielzitierte Begriff der Sub-
jektwerdung; den haben wir gerade in den la-
teinamerikanischen Basisgemeinden immer wie-
der gebraucht. Uns beiden (neben vielen ande-
ren) ist das wichtig in unserem Leben, unserem
Glauben und in unserer Arbeit. Die Wurzeln
dafiir liegen wohl bereits im Schépfungsbericht
der Bibel. Als ich mit Dir in den Strafien von
Dessau unterwegs war, bei der Kommunionka-
techese, bei den Besuchen in der Schule und
der Kindertagesstdtte, bei den Glaubensge-
spriachen — {iberall da wurde diese Intention
greifbar. Das bewegt mich: einen Beitrag zu lei-
sten zur Menschwerdung, zur Persdnlichkeits-
entwicklung, eine Orientierung zu finden am
»Evangelium vom Reich Gottes« (Lk 4,43).

Sauerteig

Du sagst, Gerhard, dass der friedliche Verlauf der
Entwicklung in der DDR mit darauf zuriickzu-
flihren sei, dass mitten unter diesen Massen
Christen waren. Das Evangelium ist das Beste,
was wir anbieten kénnen. Generationen vor uns
haben das {iber Jahrhunderte glaubwiirdig be-
zeugt, wir haben es sozusagen als »Erbe« emp-
fangen, stehen auf ihren Schultern und bezeu-
gen das Ererbte heute auf unsere Weise. Auch
wenn {iber Jahrhunderte hinweg ein obrigkeits-
staatliches Denken und eine zu enge Verbindung
von Kirche und staatlicher Macht es der christli-
chen Botschaft schwer machten, zu einer neuen
Inspiration und Kraft zu werden, gab die Bot-
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schaft des Evangeliums einen wichtigen Impuls
in diesen Geschichte schreibenden Jahren. [hr
habt in diesem kairologischen Moment keine
Parallelstrukturen geschaffen, in denen Christen
und Christinnen abseits und getrennt agierten,
sondern ihr habt an euren Orten und Kontexten
von eurer Hoffnung Rechenschaft abgelegt, habt
euch eingemischt, &hnlich der Funktion des Sau-
erteigs, indem ihr das ganze reiche Potenzial des
Christseins im besten Sinne zur Verfligung ge-
stellt habt.

Die biblischen Autoren erfahren und be-
schreiben Gott als einen Gott des Bundes zu-
gunsten des Lebens, des Dialogs und der Verge-
bung. Gott verwirklicht seine befreiende Missi-
on nahe der Menschen, in den Hoffnungen und
Briichen des Menschseins. Mission im biblisch
verstandenen Sinn hat immer mit dem Lebens-
zeugnis fiir die Botschaft Jesu Christi zu tun, mit

Jrdas reiche Potenzial
des Christseins
zur Verfiigung gestellt {

dem Bemiihen, die Botschaft des Evangeliums
durch »begeisterte¢ Zeugen inmitten von Men-
schen und Volkern greifbar zu machen. Bereits
in der Antrittspredigt Jesu spiegelt sich seine Sen-
dung wieder: Heilung fiir die Kranken, Freiheit
und Befreiung. Wir kénnen gar nicht anders, als
das mit allen zu teilen, was Gott uns mitgeteilt
hat: Leben an erster Stelle.

An einem zentralen Punkt in der Fuligan-
gerzone in Dessau zeigen mir Gemeindemitglie-
der mit Stolz eine Glocke, die hergestellt wurde
aus dem eingeschmolzenen Material ehemaliger
Waffen, die gegen Menschen gerichtet waren.
»Schwerter zu Pflugscharen¢ — Waffen -zu
Glocken! Das ist eine frohe Botschaft, ein Sym-
bol von Gottes liebevoller Zuwendung zu uns
Menschen.
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Strukturwandel

Hier in unserer Pfarreiengemeinschaft versuchen
wir das ebenso, in den Kindertagesstdtten, in der
Jugendarbeit, bei den Katechesen, unseren pas-
toralen Schwerpunkten und Prioritdten, in der
Weltkirchenarbeit. Du hast unsere Pfarreienge-
meinschaft im Siidwesten Deutschlands, nahe
der franzdsischen Grenze, kennen gelernt. Sie
besteht aus vier Gemeinden mit insgesamt knapp
7.000 katholischen Christen; in drei der Ge-
meinden sind diese die groRe Mehrheit.

In unserer von einem Strukturwandel ge-
préagten Region spiiren wir recht deutlich, dass
viele Kirchenmitglieder dem Christentum als
kulturellem Erbe verbunden bleiben, doch dem
missionarischen Engagement gegentiber sind sie
eher reserviert. Zugleich wird deutlich, dass neue
Formen des Interesses entstehen, wenn ich an
jene Menschen denke, die sich fiir die Fragen der
Weltkirche interessieren, die dem Projekt Jesu
treu bleiben und sich fragen, wie es auch in un-
serer Epoche einen Beitrag leisten kann.

Im Zeitalter der Globalisierung und kultu-
reller Verdnderungen sind wir auf der Suche
nach einer neuen Profilierung des Christseins,
nicht im Sinne von konfessioneller Abgrenzung,
sondern ékumenisch orientierter weltweiter Of-
fenheit. Vor eineinhalb Jahren besuchte uns

Wneue Formen des
Interesses {{

Giinther Kromer, ein Mitglied des Indianermis-
sionsrates in Brasilien, und erzdhlte von seiner
Arbeit mit und fiir die Ind{genas, von den klima-
tischen Verdnderungen im grofien Amazonas-
raum. Im vergangenen Jahr war Francis Atul Sar-
ker aus Bangladesch unser Gast, der der dorti-
gen Caritasarbeit und Bildungsprojekten ein
Gesicht gab. Caritas arbeitet dort mit Jugendli-
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chen, die aufgrund von Uberschwemmungen fa-
milien- und heimatlos geworden waren, die auf-
grund ihrer sozialen Herkunft zur Chancenlo-
sigkeit verurteilt sind. In diesem Jahr kamen wir
ins Gesprach mit Bischof Joseph Nduhirubusa
aus Burundi, der uns anhand seiner eigenen Le-
bensgeschichte vom zerstorerischen Biirgerkrieg
zwischen Hutus und Tutsis erzahlte und wie dort
der Alltag von kleinen (christlichen) Gemeinden
aussieht.

Grenzen uberschreiten

Vor wenigen Wochen endete eine Ausstellung
von Adveniat in unserer Pfarreiengemeinschaft
mit dem Titel »Lateinamerikanische Lebenswe-
ge«. Menschen aus Lateinamerika wurden vor-
gestellt, die an ihren Orten der Sache Jesu ver-
bunden sind, die Gemeinschaft im Glauben und
eine Sendung aus ihm bezeugen. Wir feierten
gemeinsam Gottesdienste, informierten uns, hor-
ten zu, fragten und blieben dran an diesen The-
men. In Verbindung mit den kirchlichen Hilfs-
werken betreiben wir missionarische »Weiter-
bildungg, bringen das Thema der Weltkirche in
der Sakramentenvorbereitung zur Sprache und
pflegen weltkirchliche Kontakte.

Es tut gut, andere Kontexte und Glaubens-
erfahrungen kennen zu lernen und zu versu-
chen, gewonnene Einsichten in die eigenen Ge-
meinden als Impulse aufzunehmen: mit einem
Stand in der Stadt, bei einer gemeinsamen Tasse
Kaffee, in der Vernetzung mit Eine-Welt-Grup-
pen und Schulen, in unseren Gottesdiensten, in
vielen personlichen und familiiren Kontakten
mit den Partnern in der einen Welt, im Engage-
ment fiir eine gerechtigkeitsorientierte Entwick-
lungsarbeit. Immer wieder scheint dabei die Er-
fahrung durch, dass alle Kirchenmitglieder im
Mab ihrer Méglichkeiten Botschafter des Evan-
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geliums sind, um sich einzureihen in eine Kette
der Solidaritdt, um Wege zu finden, die aus dem
beschédigten Leben herausfiihren. Hier treffe ich
mich mit Deinem Gedanken, dass Mission heif3t,
Grenzen zu iiberschreiten hin zum fremden An-
deren, lokal in der Nachbarschaft und weltweit,
nicht um den anderen etwas {iberzustiilpen, son-
dern in Respekt vor dem Anderssein. Und hier
schlieBt sich der Kreis unseres Anliegens zur
»Subjektwerdung« des Menschen in der Kirche.

Salz der Erde

»Lieber Pirmin! Ich vermute, die Frage, wie es zu
der groBen Zahl der »religits Unmusikalischeng
im Osten Deutschlands gekommen ist, bleibt uns
beiden erhalten — doch hoffentlich nicht als resi-
gnierende Feststellung, die uns ldhmt, sondern
als eine »Pro-Vokationg fiir den eigenen Glau-
ben. Das Gebiet, in dem Du tétig bist, z&hlt reli-
gionssoziologisch zu den stabilsten Gegenden ei-
ner vom Christentum gepréagten Gesellschaft.
Aber ich habe gespiirt, dass das manches auch
schwer macht. Traditionen kénnen eben nicht
nur tragen, sondern auch hemmen. Auch habe
ich die Sorge gespiirt, dass manches nur als
duBerliche Form beibehalten wird. Die fiir mich
wichtigste Erfahrung des Besuchs bei Dir be-

»hemmende Traditionen {(

riihrt eine Frage, die mich schon lange umtreibt:
Wer oder was ist Trdger einer Erneuerung der
Kirche aus dem Geist des Evangeliums: Pas-
toralkonzepte, richtungsweisende Biicher, theo-
logische Entwiirfe ...? Dies wohl irgendwie auch.
Aber in erster Linie sind es Menschen.

Du hast in Deiner Gemeinde den Blick ge-
weitet fiir die Weltkirche. Du hast nicht nur
Deine Erfahrungen aus Brasilien erzdhlt. Du hast
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Menschen gesucht und gefunden, mit denen
Du die Gemeinden aus dem Geist Jesu und
im Blick auf die Zeichen der Zeit zu erneuern
suchst. Christentum ist eben nicht zuerst eine
Lehre, sondern eine Person. Kirche heifit nicht
zuerst Bauwerk und Institution, sondern Men-
schen. Diese Menschen bei Dir, z.B. die Steu-
erungsgruppe, sind mir in lebendiger Erinne-
rung geblieben. Und natiirlich besonders Du als
Person.

Zu unserem 150-Jahr-Jubildum der Kirch-
weihe sind in diesen Tagen 26 russische Géste
angereist: Folklorekiinstler, Tinzer, Lehrer, Sozi-
alarbeiter aus einer armen Stadt 400 Kilometer
norddstlich von Moskau. Sie begeistern uns mit
ihrer Lebensfreude. Keiner von ihnen ist katho-
lisch, fast alle irgendwie orthodox. Der Leiter des
Folkloreensembles erzihlt bei seinen Auftritten
immer wieder, dass er erst durch die Begegnung
mit uns Deutschen das Vaterunser zu beten ge-
lernt hat und dass er es jetzt allen seinen
Schiilern beibringt. Ein Muslim unter ihnen fiigt
dann an, dass erst durch die Kontakte zu Katho-
liken in Deutschland der Glaube an Gott bei ihm
wieder richtig lebendig geworden ist.

Manchmal bin auch ich traurig, dass unse-
re Mitgliederzahlen so riickldufig sind und die
Gemeinden so trége scheinen, aber dann denke
ich an die vielen guten Gesprache mit suchenden

ynicht zuerst Institution,
sondern Menschen {

und fragenden Menschen, die zwar nicht sofort
die Kirchenmitgliedschaft anstreben, aber in
ihrem Ringen »nicht weit vom Evangelium ent-
fernt« sind, vielleicht sogar ihm manchmal niher
als manche von uns Christen. Hier gébe es viel
Einzelnes zu erzihlen, auch von der positiven
Wahrnehmung unseres Engagements, z.B. in der
Hospizbewegung, der Notfallseelsorge, der Tele-
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fonseelsorge, der Bahnhofsmission, der Gefing-
nisseelsorge etc.

Vor ein paar Tagen habe ich wieder einmal
gelesen, was Alfred Delp 1944/45 mit gefessel-
ten Hénden geschrieben hat: »Vor allem muss
die Uberzeugung wieder mehr wachsen, dass die
Hierarchie nicht nur Zutrauen zu den Irrtiimern
und Dummbheiten der Menschheit hat; man
muss wieder wissen und spiiren und erfahren,
dass sie die Rufe der Sehnsucht und der Zeit, der
Gérung und der neuen Aufbriiche hért und be-
antwortet, dass die Anliegen der jeweils neuen
Zeiten und Geschlechter nicht nur in den Ak-
tenschrénken abgelegt werden, sondern als »An-
liegeny, d.h. Sorgen und Aufgaben, gewertet und
behandelt werdeng (in: Das Schicksal der Kir-
chen). Auf solche Weise kdnnen wir selbst bei
uns im Osten (mit 3,5% unter der 5%-Klausel) als
»Salz der Erde« wirksam sein fiir das Reich Got-
tes, nach dem wir immer als Kirche zuerst su-
chen miissen.

Botschafter des Evangeliums

Lieber Gerhard, immer noch lduft in unseren Ge-
meinden der Pfarreiengemeinschaft zu viel iiber
uns Hauptamtliche. Unsere Prasenz — und gera-
de die des Pfarrers — wird erwartet: beim Fest
des Musikvereins, beim Jubildum des Sportclubs,
beim Jahresfest der Wanderer, bei Geburtstags-
und Hochzeitsjubilden, bei der Feuerwehr, bei
der Begleitung und den Personalfragen in den
Kindertagesstdtten wie bei den vielen Prasides-
funktionen bei den kirchlichen Gruppen. Nat{ir-
lich steckt da auch eine Wertschidtzung unseres
Menschseins und unserer Arbeit dahinter, eine
Anerkennung der Art und Weise wie wir Nach-
folge Jesu zu leben versuchen. Doch bleibt das
nicht zu sehr auf der Ebene eines nach innen ori-
entierten Milieus?
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Ob das offizielle Ringen und Miihen um Eh-
renamtliche eher eine Folge von Priester-, Haupt-
amtlichen- und Geldknappheit ist oder ein Wan-
del im Verstdndnis unseres Kircheseins? Ist uns
wirklich klar, dass jedem und jeder Getauften
eine Berufung und ein Potenzial innewohnen,

»nach innen orientiertes Milieu {

Botschafter und Botschafterin des Evangeliums
zu sein? Dass wir in den Riten und der Steue-
rungsgruppe gemeinsam nach Schwerpunkten
unserer pastoralen Arbeit suchen, dass wir mit-
einander und fiireinander Sorge tragen, um im
Glauben und an unseren Wurzeln nicht auszu-
trocknen, und dass wir gemeinsam feiern kon-
nen, ist eine gute und lebensnotwendige Erfah-
rung.

»Weder noch, normal halt.« So antworteten
Jugendliche in Leipzig auf die Frage, ob sie sich
als christlich oder eher atheistisch bezeichnen.
Wie in einer solchen Situation leben und mit ihr
umgehen? »Religits unmusikalisch¢ heiBt doch,
dass Glaube und Religion in Deiner Region (und
im ganzen Osten Deutschlands) mehrheitlich
kein Thema sind, dass eine grofe Zahl der Be-
volkerung von zu Hause aus keinen religitsen
Kontext mitbringt. Wie Menschen aufmerksam
machen auf so genannte letzte Fragen, auf die
Méglichkeit von Wegen der Transzendenz und
das groBe Gestaltungspotenzial vom Evangelium
her?

Inmitten eines solchen Kontextes habt ihr in
Dessau als eine Prioritdt der Pastoral auf ein ka-
tholisches Gymnasium und auf die Trégerschaft
einer groBen Kindertagesstdtte gesetzt. Ihr er-
moglicht einen Dialog tiber Milieugrenzen hin-
weg, mit unterschiedlichen Weltanschauungen;
ihr versucht mittels eines diakonischen Tuns
Menschen im Rahmen der Schule und der Kin-
dertagesstdtte mit dem Glauben in Beriihrung zu

324 Gerhard Nachtwei — Pirmin Spiegel / Missionarischer Auforuch?

bringen, einzuladen zu einer religidsen Sprach-
fahigkeit und zur Schérfung der eigenen Iden-
titdt; ihr wagt ein Kirchesein mit offenen
Armen. Dabei ist euch eine theologische Option
zugunsten der Armen wichtig. Durch den Auf-
nahmemodus ins Gymnasium und durch einen
gestaffelten Monatsbeitrag berticksichtigt ihr
die unterschiedlichen Bedingungen von Kindern
und Jugendlichen aus so genannten bildungs-
fernen Schichten. Das ist ein spezifisch missio-
narisches Zeugnis. Und eine fiir mich besonders
herausfordernde Erfahrung war, dass dies nicht
nur fiir Schiilerinnen, Schiiler und Kinder gilt,
sondern ebenso fiir die Lehrkrafte, Erzieherin-
nen und Eltern. Geprégt hat mich in Dessau
die Sorge nach einer Pastoral, die ein werbender
und einladender Versuch ist, aus der Perspektive
des Glaubens Zukunft zu entdecken und zu
gestalten. Danke!

Zwei oder drei

Lieber Pirmin! Beziiglich der zu starken Beto-
nung der Hauptamtlichen gebe ich Dir recht.
Aber andererseits: Irgendwerr muss doch begin-
nen. Allerdings sollten wir es nicht im Alleingang
versuchen, sondern wenigstens die »zwei oder
drei« finden, mit denen wir es in Seinem Namen
tun. Und die sollte es doch in jeder Gemeinde
geben.

Gerhard Nachtwei, Dr. theol., ist Probst in Dessau und
Beauftragter fiir den Erwachsenenkatechumenat im
Bistum Magdeburg.

Pirmin Spiegel ist Pfarrer einer Pfarreiengemeinschaft
von vier Pfarrgemeinden in Blieskastel, Ditzese Speyer.
Er war von 1990 bis 2003 als Fidei-Donum-Priester im
Nordosten Brasiliens als Pfarrer tétig sowie in der Aus-
bildung und Begleitung fiir Laienmissionare fiir die
Basisgemeinden. Er ist Mitarbeiter bei Adveniat.

Beide sind Mitglieder der Redaktion der DIAKONIA.
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Im Interview: P. Franz Helm SVD
Mission als prophetischer Dialog
Zum Selbstverstdndnis eines Missionsordens heute

Die Gesellschaft des gottlichen Wortes
der so genannten Steyler Missionare hat
die Entwicklung des Missions-
verstindnisses in den letzten 130 Jahren
mitgetragen: vom Einsatz zur Rettung
der Seelen iiber die Sorge um

ein menschenwiirdiges Dasein bis zu
einem ganzheitlichen Dialog des Le-

bens: Stationen eines Suchweges.

DiakonNIA: Pater Franz, wir sitzen hier im Mis-
sionshaus St. Gabriel, stidlich von Wien, einem
Haus, das einen aufden ersten Blick im 19. Jahr-
hundert empféngt. Seither hat sich im Mis-
sionsversténdnis vieles verdndert. Wie spiegelt
sich das in den Erfahrungen, im Selbstver-
Sténdnis und in der Praxis der Steyler Missio-
nare wider?

Franz Helm: Unser Orden ist 1875 ent-
standen; die Ursprungsidee war, jene katholi-
schen Weltpriester, die in Deutschland im Zuge
des Kulturkampfs nicht mehr arbeiten konnten,
in die auRereuropéischen Missionsgebiete zu ver-
mitteln. Damals hatte auch das Deutsche Reich
Kolonien in Afrika iibernommen und streckte
sich nach China aus. Unser Ordensgriinder, Ar-
nold Janssen (1837-1909), der sich zuvor fiir das
Gebetsapostolat zur Riickkehr der Protestanten
in die katholische Kirche engagierte, wurde vom
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apostolischen Vikar Raimondi von Hongkong zur
Griindung einer Missionsgesellschaft inspiriert.
Die erste Aufgabe war dann die Ausbildung von
Missionaren, zundchst in Steyl (Holland). St. Ga-
briel, unser Haus hier, ist dann 1889 als Ausbil-
dungshaus fiir den gesamten deutschsprachigen
Raum entstanden.

Damals war es vollig klar, dass die Missi-
onsgebiete in anderen Kontinenten lagen. Man
ging auch davon aus, dass es »aulerhalb der Kir-
che kein Heil« gibt. Die vielen Volker, die Chris-
tus noch nicht kennen, bzw. die, die noch nicht
durch die Taufe der Kirche angehoren, wurden
fiir ewig verdammt gehalten.

Das erste Missionsgebiet, das den Steylern
bertragen wurde, war China. Spiter gingen sie
auch nach Afrika, vor allem in das heutige Togo.
Die Missionare hatten dort eine Lebenserwar-
tung von zwei bis vier Jahren! [hre Motivation
war: Ich gebe mein Leben hin, damit andere ge-
rettet werden. Die Steyler begleiteten auch Aus-
wanderer nach Siidamerika, zuerst nach Argen-
tinien. Da ging es nicht um Neubekehrungen,
sondern darum, den Katholiken in der Fremde
beizustehen.

Der Orden ist stark gewachsen und hatte
seine grofe Bliitezeit zwischen den Weltkriegen.
Damals waren hier in St. Gabriel bis zu 650 Or-
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densleute, heute sind wir 60. In unserer Ge-
schichte zeigt sich einerseits, wie sehr Missiona-
re immer Kinder ihrer Zeit sind, und anderer-
seits, wie die konkrete Praxis den Weg ebnet fiir
Verdnderungen in der Theorie.

Die Menschen kennen lernen

Diakonia: Hat sich also das Missionsversténd-
nis bei euch zuerst praktisch verdndert?

Franz Helm: Ja, die Reflexion kommt im-
mer spéter, zuerst sind die konkreten Herausfor-
derungen da, auf die reagiert wird. Mich hat z.B.
immer beeindruckt, dass unser Ordensgriinder
sehr intensiv die Kontexte studierte, in die er sei-
ne Missionare schickte. Das war zwar noch au-
toritér und zentral betrieben, aber er hat Kar-
tenwerke studiert, hat sich mit dem Klima be-
schéftigt, mit der sozialen, wirtschaftlichen und
kulturellen Situation. Es war ihm wichtig, dass
unsere Leute sich in Ethnologie ausbilden. Hier
in St. Gabriel griindete Pater Wilhelm Schmidt
die Zeitschrift ANTHROPOS und verfasste sein 12-
bandiges Werk: »Der Ursprung der Gottesideex.
Er wollte damit den Urmonotheismus nachwei-
sen, gegen den Evolutionismus mit seiner These
des »Aufstieges« von der Stufe der Primitiven,
die noch an viele Geister glauben, {iber den Mo-
notheismus zum aufgeklérten nachchristlichen
Menschen, der gar keinen Gott mehr braucht.
Dieser Ansicht stellte man die These vom ur-
spriinglichen Monotheismus der Vilker entge-
gen. Man hat vor allem Objekte gesammelt und
Schéddel vermessen etc., war also sehr der Zeit
verhaftet. Aber es war der Impuls da, die Men-
schen kennen zu lernen und ihre Kultur zu stu-
dieren.

DiakoniA: Offenbar ging es bei dieser Su-
che nach dem Ursprung der Gottesidee nicht
primdr um ein strategisches Kennenlernen, um
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missionarisch erfolgreich sein zu kdnnen, son-
dern um die ldee, dass sich bel diesen Men-
schen etwas finden ldsst, das von Gott erzéhit.
Das ist eigentlich ein sehr moderner Zugang.
Franz Helm: Das war eine starke Verdnde-
rung gegeniiber der Theorie der Tabula Rasa, die
wihrend der Conquista vorherrschte, mit ihrer
Annahme, dass diese Volker gar keine Religion
haben oder ihre Religion nur Teufelswerk ist. Ne-
ben dem positiven Zugehen auf die Kulturen ist
dann als zweiter praktischer Ansatzpunkt die Zu-
sammenarbeit mit Menschen vor Ort zu nennen.
Vor allem in China, wo sehr wenige Missionare
in einem riesigen Gebiet tdtig waren, wurden

)yinternational gemischte Teams ((

schon frith Katechisten ausgebildet und einge-
setzt, und man hat dabei auch einheimische Kan-
didaten aufgenommen. Nun wurden die Chine-
sen als kulturell hochstehend angesehen und von
der Hautfarbe her galten sie als fast weill. Den-
noch war die Aufnahme einheimischer Mitar-
beiter etwas Neues.

Auch in den Siidstaaten in den USA hat un-
ser Orden diesbeziiglich Pionierleistungen er-
bracht: In den 1920er-Jahren wurde in St. Louis
ein erstes Priesterseminar fiir Schwarze eroffnet.
Fiir unseren Orden hat die Offnung fiir kulturell
und ethnisch Andere auch die Bereitschaft ge-
bracht, diese in die eigene Ordensgemeinschaft
aufzunehmen. Die Internationalisierung unserer
Ordensgemeinschaft ist heute sehr hoch. Men-
schen aus 70 Nationen gehéren zu uns und wir
arbeiten normalerweise in international ge-
mischten Teams.

Eine dritte Verdnderung betrifft die Zusam-
menarbeit mit Laien. Am Anfang wollte Janssen
nur Priester in seiner Gemeinschaft. Doch dann
weitete sich vor allem der Vertrieb unserer Mis-
sionszeitschriften aus und dafiir wurden Arbeiter
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gebraucht. So wurden dann Laienbriider in den
Orden aufgenommen, die in den Druckereien,
den groBen Hausern und auch in den Missionen
fiir die Infrastruktur titig wurden. Heute gibt
es nur mehr wenige Briider, aber die sind hoch

Y Laienbriider fiir die Infrastruktur —
heute hoch qualifiziert {

qualifiziert: Einer arbeitet z.B. in China als Hoch-
schulprofessor, ein anderer war Architekt und
unterrichtet jetzt Architektur auf den Philippi-
nen. Den friiheren Briidertyp, der einfach Hand-
werker ist oder Buchhalter, gibt es kaum mehr.
Wir setzen aber immer mehr auf die Zusam-
menarbeit mit Angestellten, mit Mitarbeiterin-
nen und Mitarbeitern. Unsere Arbeit, unsere
Werke widren ohne sie nicht moglich und sie stel-
len auch ein grofes Innovationspotenzial dar.

1889 wurde nach langem Widerstand un-
seres Ordensgriinders der weibliche Zweig der
Steyler Missionsschwestern gegriindet. Es gab
Frauen, die sich zur Verfligung stellen wollten,
und die Missionare im Einsatz erkannten, dass
der Zugang zu den Frauen, zu den Kindern, zu
den Familien fiir Manner schwierig ist. Es
brauchte Frauen dafiir. Bis heute arbeiten beide
Zweige eng zusammen.

Religionsfreiheit

DiskoniA: In der Missionsgeschichte warja auch
die Allianz von Thron und Altar immer wieder
ein schwieriges Thema. Wie hat sich das in eu-
rer Ordensgeschichte gezeigt?

Franz Helm: Hier streifen wir eine Ent-
wicklung, die nicht nur unseren Orden, sondern
sogar das Konzil beeinflusst hat: 1949 und 1950
wurden alle ausldndischen Missionare aus China
ausgewiesen. Die Annahme, nur der Chinese sei
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gerettet, der katholisch getauft ist, war danach
nicht ohne Weiteres aufrechtzuerhalten. Die Fra-
ge stand im Raum: Kann Gott so unbarmherzig
sein, dass er diese Menschen alle auf ewig ver-
dammt? In der evangelischen Theologie hat sich
daran die Idee der Missio Dei entziindet, also die
Rede davon, dass Gott selbst seine Sendung er-
fillt.

Zugleich brach die Frage der Religionsfrei-
heit auf. Es braucht einen Kontext gesellschaftli-
cher Freiheit fiir Religion, damit Verkiindigung
{iberhaupt geschehen kann. In der Zeit der Con-
quista in Stidamerika wurde auf Beherrschung
und Zwang gesetzt, um alle christianisieren zu
koénnen; in der Kolonialzeit war es dann die ko-
loniale Schutzmacht, die garantierte, dass die
Missionare frei arbeiten kénnen. Im Zuge der
Selbstbestimmung der Volker wird es nun notig,
dass diese Volker selbst dem Christentum zuge-
stehen, dass es sich frei entwickeln kann.

Beistand fiir die Armen

DiakoNIA: Eine wesentliche Entwicklung im Mis-
stonsverstdndnis liegt auch in der immer stér-
keren Betonung der Diakonie als Teil des Misst-
onsgeschehens. Wie sind die Steyler damit um-
gegangen?

Franz Helm: Unsere Missionare arbeiteten
von Anfang an karitativ. Sie griindeten Spitiler
und Bildungseinrichtungen. In den 1960er- und
1970er-Jahren wurde das mit dem Entwick-
lungsgedanken verbunden, der zuweilen fast den
Missionsgedanken ersetzte. Es gab zurecht Skep-
sis gegeniiber einer abgehobenen Glaubensver-
kiindigung. Dagegen wurde die Auffassung ge-
stellt, es gehe zuerst darum, dass die Menschen
menschenwiirdig leben kdnnen, dass wir ihnen
zu einem Beruf, zum Aufbau von wirtschaftli-
chen und sozialen Strukturen verhelfen etc.
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Grundgelegt war das bereits durch die Arbeit der
Missionare in der Armenfiirsorge, durch den Bei-
stand fiir Menschen in ihren materiellen Be-
diirfnissen.

In der Pastoralkonstitution Gaudium et Spes
fand sich dieser Ansatz durch das Konzil inso-
fern bestdtigt, als unhintergehbar klar wurde,
dass es gilt, die Welt ernst zu nehmen. Auch Po-
pulorum Progressio bestarkte uns darin, dass die
Entwicklung der Vdlker ein zentrales Ziel der
Evangelisierung ist. Mit Evangelii nuntiandi wur-
den wir ermutigt, zuerst das Zeugnis des Lebens
zu geben, und das heift einfach, dem Menschen,
der in Not ist, beizustehen. Das ist eine Linie,
die sich durchzieht. Natiirlich wird es von Zeit zu
Zeit wieder anders gesehen. Heute gibt es z.B.
wiederum eine sehr berechtigte Skepsis gegen-
{iber dem Entwicklungsgedanken, denn es kann
und soll sich wohl nicht die ganze Welt nach
dem Modell westlicher Konsumgesellschaften
entwickeln.

Ganzheitliche Mission

DiakoNIA: Zeitweilig war also das Bemiihen,
menschliche Strukturen aufzubauen, stark im
Vordergrund, die explizite Glaubensverkiindi-
gung eher im Hintergrund. Wie ist das heute?
Franz Helm: In unserer Ordensgemein-
schaft haben wir uns inzwischen sehr stark zu ei-
ner ganzheitlichen Sichtweise hinentwickelt.
Wir profitierten dabei wirklich von der Weltwei-
te unseres Ordens. Ich kann das an den letzten
Generalkapiteln festmachen: 1988 fiel das Ge-
neralkapitel in eine Hochzeit der Theologie der
Befreiung. Viele Mitbriider in Lateinamerika wa-
ren da engagiert und lebten die vorrangige Opti-
on fiir die Armen. Sie hatten ihren Kandidaten
flir den Generalsuperior, doch die Asiaten
blockierten und es wurde zum Erstaunen vieler
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wieder ein Deutscher gewdhit. Der Vizeprovin-
zial in der Ordensprovinz in Brasilien, in der ich
damals tdtig war, kam erschiittert zuriick. [hm
hatte ein asiatischer Mitbruder gesagt: »Du ver-
stehst mich nicht. Meine Kultur ist eine andere.
Schon die Art und Weise, wie du mit mir
sprichst, entspricht mir und meiner Kultur nicht.
Und auch nicht eure Art des Kampfes um Struk-
turen.«

Interessanterweise brach dann 1992 bei der
Vollversammlung der lateinamerikanischen
Bischdfe in Santo Domingo die Kulturfrage auch
in Lateinamerika auf. Inkulturation stellt seither
in der Befreiungstheologie eine Kernfrage, er-
génzend zur sozialen Frage, dar. Bei der Vorbe-

»Hiniibergehen in
eine andere Kultur {{

reitung des Generalkapitels 2000 haben dann zu
meiner Uberraschung die Asiaten politisch argu-
mentiert und die Lateinamerikaner den Kultur-
diskurs eingebracht. Mittlerweile haben wir also
gemeinsam zu einem ganzheitlichen Missions-
verstindnis gefunden.

1988 war der zentrale Begriff der Mission in
unserem Orden das »passing over¢ — das Hin-
iibergehen. Gemeint war damit vor allem das
Hiniibergehen in eine andere Kultur, aber auch
in andere soziale Situationen. Grenzen sollten
iberwunden werden. Biblisch war das sehr stark
vom Exodus her inspiriert. Wer viel hinausgeht,
muss sich dann aber auch fragen: Was ist meine
eigene Identitdt? Was gibt den Zusammenhalt?
So betonten wir 1994 sehr stark »communio«
als Leitgedanken. Wir miissen zuerst einmal
glaubwiirdig (vor)leben, damit Mission iiber-
haupt geschehen kann.

Beim Generalkapitel 2000 wurde dann von
»frontier situations« der Mission gesprochen; Pio-
niersituationen kénnte man auf deutsch sagen.
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Gemeint sind besonders herausfordernde Situa-
tionen: Wo Menschen in extremer Armut und
Unterdriickung leben oder ausgeschlossen sind —
die Herausforderung durch die soziale Frage; wo
Menschen eine andere Kultur haben — die Her-
ausforderung zum interkulturellen Dialog; wo
Menschen eine andere Religion haben — die Her-
ausforderung zum interreligitsen Dialog. Als
viertes wurde vor allem mit Blick auf Europa die
Situation der Menschen dazugesetzt, die auf der
Suche sind. Es geht um die Menschen, die reli-
gios keine Heimat mehr haben, die sich die Fra-
ge nach dem Sinn des Lebens stellen.

Als Zusammenfassung wurde schlieflich ein
Wort geprégt, iiber das bis heute diskutiert wird:
»Mission ist ein prophetischer Dialog.« Spannend
ist die Verbindung dieser beiden Begriffe: Der
Dialog als Sich-Einlassen auf andere, Sich-Aus-
setzen, Horen etc. ist ergdnzt durch die Prophe-

W Pioniersituationen {(

tie. Das versucht, ins Wort zu fassen, dass uns
eine Botschaft anvertraut ist, die uns verpflichtet.
Wir glauben an einen Gott, der Mensch gewor-
den ist in Jesus Christus und damit versucht, alle
Menschen an sich zu ziehen. Das ist die Fiille
der Offenbarung,

In den »frontier situations« wollen wir mit
den Menschen einen prophetischen Dialog
fiihren. Hier zeigt sich der Ubergang vom geo-
graphischen Verstandnis der Mission hin zu mis-
sionarischen Herausforderungen, die sich welt-
weit stellen. Da ist der Entwicklungsgedanke ge-
nauso angesprochen wie der interkulturelle
Gedanke oder das religidse Anliegen. Aber es ist
gewichtet je nach Situation und Bediirfnissen der
Menschen, mit denen ich in Kontakt komme.

Die Grundlage all dessen, unseres gesamten
Missionsverstandnisses ist jedoch unser Glaube,
dass Gott selbst der erste Missionar ist, der seine
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Missio lebt und zwar bereits innertrinitarisch in
den Beziehungen zwischen den géttlichen Per-
sonen. Gott ist Beziehung, Gott ist ein standiger
Dialog in sich, der sich selbst nicht genug ist, son-
dern aus sich hinausgeht. Der durch den Sohn

»Sich-Verbiinden mit dem,
was Gott schon wirkt {

im Geist diese Welt schafft und in diese Welt hin-
einwirkt durch die Propheten und in der Fiille
der Zeit durch den Sohn. So ist Gott der, der sei-
ne Sendung in dieser Welt lebt, durch die Schop-
fung und durch all das, was geistgewirkt ist. Das
gibt uns die Méglichkeit, in den Zeichen der Zeit
zu erkennen, wo das Reich Gottes schon an-
bricht oder wo das Reich Gottes durch Gegen-
reiche verhindert und mit Fiilen getreten wird.
Das gibt uns die Moglichkeit, positiv an dem an-
zukniipfen, was schon gottgewirkt da ist. Unse-
re Mission ist zuerst ein Sich-Verbiinden mit
dem, was Gott schon wirkt, zusammen mit den
Dialogpartnern in dieser Situation. Das ist unser
heutiges Missionsverstandnis.

Mission in Europa

DiakoniA: Mission wird manchmal auch als Aus-
fausch in der Lerngemeinschaft Weltkirche ge-
sehen. Wie haben die Steyler daran Anteil?
Franz Helm: Wir arbeiten heute auf Einla-
dung der Ortshischéfe. Wir fligen uns ein in den
Pastoralplan der Ortskirche, wir kommen nicht
als auslandische Missionare und bestimmen, son-
dern binden uns ein in die missionarischen Si-
tuationen, die da sind. Bis 1990 war dabei noch
klar, dass die empfangenden Provinzen nur in an-
deren Kontinenten sind. Die europdischen Pro-
vinzen waren die Aussendenden. Damals gab es
jedoch schon einen grofien Mangel an Berufun-
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gen in Europa. Es stellte sich die Frage, wie es
hier {iberhaupt fiir den Orden weitergehen kann
mit seinen vielen Werken und Institutionen. Von
diesen Werken, diesen »Geldsammelstellen« auf
der nordlichen Welthalbkugel, ist der Orden
weltweit abhéngig. Zusétzlich wuchs die Er-
kenntnis, dass es die missionarischen Situatio-
nen auch in Europa gibt. So einigten sich die eu-
ropéischen Provinziale darauf, auch Missionare
zu empfangen. Seither gilt Europa fiir uns als ein
Missionskontinent.

Diakonia: Was bedeutet das konkret?

Franz Helm: In Europa Mission zu leben,
ist nicht leicht; wir sind da nach wie vor auf der
Suche. An eine Mission, bei der man auf 6ffent-
liche Pldtze geht und dort Gott lobt oder den
offentlichen Raum sucht und Talkshows mit
religitsen Themen macht, stellen wir die Frage,
inwieweit das die konkreten Menschen mit
ihrem Lebenshintergrund, mit ihren existentiel-

) Wir suchen die alltagliche
Dialogsituation.

len Fragen wirklich ernst nimmt. Unser An-
kniipfungspunkt liegt bei den Lebenssituationen.
Sicher ist es in einer medienorientierten Gesell-
schaft auch wichtig, den &ffentlichen Raum zu
besetzen, doch wir suchen als Missionare die
alltédgliche Dialogsituation, in der das Leben
der Menschen, ihre Fragen und Note Thema
sind.

Wir arbeiten in unseren bisherigen Einrich-
tungen. Wir mochten die Zeitschriften und die
Missionsprokuren weiterfiihren. Die Pfarren, die
uns anvertraut sind, wollen wir als missionari-
sche Pfarren gestalten. Das bedeutet, dass die
Hauptsorge nicht denen gilt, die schon mitma-
chen, sondern den Menschen, die im Pfarrgebiet
leben und die zu den Gruppen gehoren, mit de-
nen wir besonders Dialog pflegen wollen.
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Hier in Osterreich ist einer unserer Schwer-
punkte die Integrationsarbeit mit ausldndischen
Mitbiirgern. Wir sind seit Jahren mit der latein-
amerikanischen Gemeinde in Wien stark ver-
bunden. Es gibt Filippino-Seelsorge durch einen
Mitbruder. Ein Mitbruder aus Ghana arbeitet un-
ter afrikanischen Migranten, u.a. in den Gefang-
nissen der Fremdenpolizei.

In St. Gabriel betreiben wir ein Weltdorf der
Jugend. Hier geht es um Kulturbegegnung, um
Solidaritét und um Glaubensvertiefung. Fixpunkt
ist das jahrliche Pfingstfest, wo etwa 200 Leute

»Kulturbegegnung, Solidaritit und
Glaubensvertiefung

zusammenkommen, sehr multikulti. Dabei wer-
den auch die Missionare auf Zeit ausgesendet,
die fiir ein Jahr anderswo in einem Projekt der
Steyler mitarbeiten.

Als Steyler Missionare sollten wir daran er-
kennbar sein, dass wir, unserem Ordensnamen
»Gesellschaft des gottlichen Wortes« verpflich-
tet, besonders biblisch arbeiten. Wir wollen an-
dere fiir eine christliche Sendung begeistern und
mit ihnen zusammenarbeiten. Wir wollen Men-
schen der Kommunikation und immer dialogisch
sein. Der Einsatz fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung ist uns eine besonde-
re Verpflichtung. So wurde etwa im Jahr 2000
zusammen mit den Steyler Missionsschwestern
eine NGO gegriindet, die als zivilgesellschaftli-
che Organisation Menschenrechtsanliegen in der
UNO vertritt.

DiakonIA: Das ist dann Inkulturation in die
internationale Politik. Heilst Mission also, auch
in diese gesellschaftlichen Bereiche aktiv hin-
einzugehen?

Franz Helm: Ganz gewiss. Eine dhnliche
Entwicklung haben wir im wirtschaftlichen Be-
reich: Wir betreiben seit einiger Zeit eine Bank.
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Sie entstand als Missionssparinstitut, um das
gesammelte Geld selbst anzulegen und die
Gewinne im Orden zu halten. In den letzten
Jahren haben wir uns aber als Institut fiir ethi-
sche Geldanlage profiliert: Wer bei uns Geld an-
legt, fordert nachhaltiges und friedenssichern-
des Wirtschaften.

Kritisch und dialogisch

DiAkoniA: Gibt es nun Erfahrungen oder Ein-
sichten aus der Entwicklung der Steyler Missio-
nare, die auf den Weg der Kirche hierzulande,
eine missionarische Kirche zu werden, tiber-
tragbar sind?

Franz Helm: Wir haben gelernt, ernst zu
nehmen, was filir die Menschen wertvoll und hei-
lig ist. Dabei ist anzusetzen, um Gemeinde zu
bauen. Zukunft beginnt da, wo der Lebenswelt,
der Kultur, den realen Bediirfnissen und den exi-
stentiellen Fragen und Noten der Menschen
wertschitzend begegnet wird. Gott ist da schon
am Werk. Das gilt es zu erkennen. Wenn wir uns
darauf nicht einlassen, stellen wir uns gegen
Gott, um es ganz hart zu sagen: gegen das, was
er schon wirkt.

Die Art und Weise unserer Mission hat sich
dadurch verdndert, dass jetzt nicht mehr die Eu-
ropéer Trager der Mission sind. Auch hierzulan-
de internationalisiert sich der Klerus. Diese Pries-
ter, die zu uns kommen, miissen sprachlich, kul-
turell, gesellschaftlich und auf das, was bei uns

»Begegnung
auf existentieller Ebene {

die Lebenswelt der Menschen und die reale Si-
tuation der Kirche ist, gut eingestellt werden.
Nur dann kann verantwortlich Mission gesche-
hen. Es geht nicht darum, Strukturen weiter auf-

DIAKONIA 39 (2008)

recht zu erhalten, sondern darum, in neue Riu-
me hineinzugehen und sich den Menschen und
ihrem Leben zu stellen. Vielleicht ist das die
groBe Chance von ausldndischen Priestern: Sie
haben kein besonderes gesellschaftliches Anse-
hen, im Gegenteil. So konnen sie die Bedeutung
der Botschaft des Evangeliums nicht iiber Macht,
Verordnungen oder Strukturen vermitteln, son-
dern wirklich in der Begegnung auf existentiel-
ler Ebene.

DiakoniA: Welche Rolle kdnnten Missions-
orden in einer missionarischen Kirche in Oster-
reich, Deutschland und der Schweiz spielen?

Franz Helm: Ich sehe eine spezielle Rolle
im Einbringen unseres, in langer Erfahrung er-
worbenen, ganzheitlichen Missionsverstandnis-
ses. Damit ist auch eine kritische Funktion ver-

win langer Erfahrung erworbenes,
ganzheitliches Missionsverstindnis {{

bunden. Wir erinnern an die Missionsgeschich-
te und kénnen vor zu naiven oder theologisch
{iberholten Vorstellungen warnen. Wir haben
auch ein Wissen um die Fehler, die bereits hin-
ter uns liegen.

Unsere Rolle ist auch, Projekte zu férdern
bzw. zu betreiben, die jenseits der eingefahrenen
Bahnen der Pastoral liegen. Oft haben gerade die
Orden hier kreatives und innovatives Potenzial
ZU bieten.

Die missionierenden Ordensgemeinschaf-
ten miissen auch immer wieder betonen, dass
die Sorge um Menschen, die in materiellen oder
in psychischen Néten sind oder ausgegrenzt wer-
den, wesentlich zum christlichen Auftrag selbst
dazugehort. Mission ist nie bloBe Wortverkiin-
digung. Indem Menschen Heilung und Aufnah-
me finden, erfahren sie Erlosung.

Ein weiterer wichtiger Punkt ist der Dialog
mit anderen Religionen. Der interreligitse Dialog
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ist Teil der Mission. Die Alternative Mission oder
Dialog ist falsch, sondern genau im Dialog mit
Menschen anderer Religion geschieht Mission.
In der aktuellen Weltsituation ist der Dialog als
solcher schon Verkiindigung.

Schwieriges Missionsgebiet

DiakoniA: Du warst in Brasilien Missionar und
lebst jetzt wieder in Osterreich. Wo war es leich-
ter; Missionar zu sein?

Franz Helm: Personlich befriedigender war
es in Brasilien. Dort war die Erfahrung stérker, in
meinem Dienst als Priester gebraucht zu wer-
den. Die Kultur ist dort sehr herzlich und hinge-
bungsvoll, man glaubt und lebt mit allen Sinnen.
Von vielen Mitbriidern hére ich, dass Europa als
eines der schwierigsten Missionsgebiete gesehen
wird. Andererseits finde ich es sehr spannend,
gerade jetzt in dieser Situation in Europa zu sein
und einen Beitrag zu leisten. Ich habe mich nach
einer gesundheitlichen Krise ganz bewusst fiir
die Missionstheologie entschieden, weil ich glau-
be, dass hier groBe Herausforderungen liegen.
Ich erfahre auch, dass ich viel vermitteln kann
aus den weltweiten Kontexten unserer Arbeit.

Ich begleite manchmal Pfarrgemeinderdte
in ihrer Suche danach, was es heifit, missiona-
risch Gemeinde zu sein. Am Anfang schauen wir,
wo die Herausforderungen im konkreten Leben
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der Menschen liegen, und dann fragen wir uns,
was das mit unserem Glauben zu tun hat.
Scheint da irgendeine Richtung auf, in die wir

»lch finde es spannend,
gerade jetzt in Europa zu sein. {{

uns engagieren miissen? Gibt es irgendwelche
konkreten Schritte, die wir uns vornehmen kon-
nen? Ich merke dabei immer wieder, dass dann
eine Art Aufatmen durch die Leute geht. Die oft
stark auf den Binnenraum der Kirche bezogene
Sicht wird gesprengt und ein Auftrag oder An-
kniipfungspunkte werden sichtbar. Das finde ich
sehr schén und spannend. Manchmal fiihle ich
mich ein bisschen {iberfordert, weil gar so viele
Anfragen kommen.

DiakoniA: So ist der Dienst eines guten
Priesters doch auch bei uns stark gefragt. Vielen
Dank fiir das Gespréch und fiir Deine Bereit-
schaft, Dich auf das schwierige Missionsgebiet
Europa einzulassen.

P. Franz Helm SVD, Dr. theol., ist seit 1979 Mitglied der
Gesellschaft des gottlichen Wortes (Steyler Missionare).
Er unterrichtet Theologie der Mission und ist als Referent
flir Missionarische Bewusstseinsbildung tdtig. Von 1987
bis 1993 war er Seelsorger in Brasilien und von 1994 bis
1998 Generalsekretdr der Pdpstlichen Missionswerke in
Wien.

Die Fragen stellte Veronika Priiller-Jagenteufel.
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Hildegard Wustmans

Die alte Frage nach Mission und die neuen

Orte der Profilierung

Religion(en) in katholischen Kindertagesstdtten

Katholische Kindertagesstitten sind
Orte der christlichen Glaubensvermitt-
lung und des Einiibens von Dialog. Hier
begegnen einander Kinder verschiede-
ner sowie ganz ohne religiose Pragung.
Dabei zeigt sich Konkurrenz sowie die

mogliche Bereicherung im Miteinander.

I\/I ission ist wieder ein Thema und das langst
nicht mehr nur im religiosen Bereich. Be-
reitschaft zur Mission ldsst sich auch in der Mo-
debranche beobachten. So werden z.B. die Klei-
der des Designers Tommy Hilfiger nicht einfach
gekauft und getragen, sondern sie sind ein Sta-
tement. Ein Kleidungsstiick von Tommy Hilfiger
zu kaufen und zu tragen, kommt einem Glau-
bensbekenntnis gleich.! Was fiir Missions-State-
ments in der Modebranche gilt, ist auch fiir reli-
giose Zusammenhinge grundlegend — es geht
um Entscheidungen und diese werden in Situa-
tionen der Konkurrenz gefdllt. Mission ist Einla-
dung zu und Zumutung einer Entscheidung.2
Mission gilt allen, aber nur Einzelne kdnnen ge-
wonnen werden, weil die Entscheidung letztlich
nur von jedem und jeder personlich getroffen
werden kann. Damit die Entscheidungen gefallt
werden kdnnen, bedarf es der Anstrengung.
Nicht nur ein Label wie Tommy Hilfiger,
auch die Kirche erkennt mehr und mehr die He-
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rausforderungen der Zeit. Auch sie spricht wie-
der von Mission. Es ist »Zeit zur Aussaat«.® Man
macht sich auf den Weg. Es geht nicht mehr da-
rum, Stellungen zu halten und zu sichern. Viel-
mehr geht es darum, sich auf die zentrale Auf-
gabe der Kirche zu besinnen, die Botschaft vom
Reich Gottes allen Menschen an allen Orten zu
verkiinden. Mission gehort zur Wesensbestim-
mung der Kirche und ist eine Aufgabe fiir alle, an
jedem Ort (vgl. AG 2).

Ressentiments

Mission bedeutet aber immer auch Auseinan-
dersetzung mit anderen Religionen. Der Glaube
und die Riten anderer Glaubensgemeinschaften
konnen wichtige Einsichten in das Leben von
Menschen vermitteln und zugleich Impulse fiir
den eigenen Glauben geben. Bis zu dieser Er-
kenntnis hat es lange gedauert, denn im Kontext
von Mission ist im Blick zu behalten, dass es sich
hierbei auch um eine Gewaltgeschichte han-
delt.# Mit der Gewalt wurde versucht, die Kon-
kurrenz zu umgehen beziehungsweise sie mit
Macht aus dem Weg zu rdumen.

Die herausfordernde Begegnung mit ande-
ren Kulturen und Religionen geschieht in Zu-
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sammenhdngen der globalisierten Welt vor der
eigenen Haustiire. Die Erfahrung pluralisierter
Kultur ist allgegenwartig und beschrankt sich in-
zwischen nicht mehr nur auf GroBstadte. Immer
mehr Menschen stehen in ihrem Alltag in der
Schule, im Betrieb und im Stadtteil vor der He-
rausforderung, einen Standpunkt in der Begeg-
nung mit Differenzen und Pluralititen einzu-
nehmen. In diesen Situationen ist es wichtig, die
Differenzen nicht zu ignorieren oder die Angst
zu haben, darin unterzugehen. Es gilt, auf sie in
einer Art und Weise zu reagieren, die handlungs-
und sprachfihig macht. In der Begegnung mit
Personen anderer Kulturen und anderen Glau-
bens lockt Entdeckungspotential fiir einen selber
und die anderen.

Aber oftmals lauert an diesen Orten auch
das Ressentiment und dies wegen der implizit
vorhandenen Konkurrenz von Standpunkten
und Meinungen. Es wird dadurch genédhrt, dass

)y Konkurrenz der Standpunkte {{

man sich stereotypen Wahrnehmungen hingibt
und die Begegnung mit den fremden Menschen
und der fremden Religion scheut. Man hat sich
z.B. ein Bild vom Islam und den Menschen ge-
macht, die sich zu dieser Religion bekennen, war
aber selber noch nie Gast in einer Moschee. Und
da befremdet es dann, wenn der Imam dem Orts-
pfarrer zu Weihnachten mit einem Blumenstraul
zur Geburt Jesu Christi gratuliert. Solche uner-
warteten Handlungen irritieren und konfrontie-
ren schnell mit der eigenen Unsicherheit. Wie
reagieren? Was tun? Ist man in der Lage das Bild
des anderen zu verdndern und ihn nicht nur mit
seinen Schwichen, sondern mit seinen Stirken
zu sehen? [st man selber in der Lage, die eigenen
Schwiéchen deutlich in den Blick zu nehmen und
so einen ersten Schritt zur Uberwindung des Res-
sentiments zu tun?
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Andersorte

Ein Blick in das Neue Testament zeigt, dass auch
Jesus um die Versuchungen des Ressentiments
weill. Er benennt die Antipathie in einem Gleich-
nis, in dem eine Handlungsoption eingefiihrt
wird, die aufzeigt, wie in einer Situation der Kon-
kurrenz das Ressentiment iiberwunden werden
kann. »Zwei Ménner gingen zum Tempel hin-
auf, um zu beten; der eine war ein Pharisier, der
andere ein Zollner. Der Pharisder stellte sich hin
und sprach leise dieses Gebet: »Gott, ich danke
dir, dass ich nicht wie die anderen Menschen bin,
die Réuber, Betriiger, Ehebrecher oder auch wie
dieser Zollner dort. Ich faste zweimal die Woche
und gebe den Zehnten von allem, was ich ein-
nehme. (Lk 18,10-12)

Hier zeigt sich, dass die Stérke des einen von
der Schwiéche des anderen abhéngt. Wachst der
andere tiber seine Schwéchen hinaus, dann zeigt
sich die eigene Schwéche erst richtig. Der Z6ll-
ner betet: »Gott, sei mir armen Stinder gnadig!«
(Lk 18,13) und wichst damit {iber sich hinaus.
Wenn man auf die Schwéchen des anderen be-
dacht ist, dann kann einem das blithen, womit Je-
sus das Gleichnis beschlieBt: »Denn wer sich
selbst erhoht, der wird erniedrigt werden; und
wer sich selbst erniedrigt, der wir erhéht wer-
den.« (Lk 18,14)

Dieses hiblische Gleichnis beschreibt eine
Handlungsoption, die das Ressentiment {iber-
winden kann. Es macht deutlich, dass die Lo-
sung nicht darin besteht, nach den Schwichen
der anderen zu bohren, sondern genau im um-
gekehrten Schritt, nach ihren Stérken zu suchen.
Wer auf die Stérken der anderen schaut, der kann
daran wachsen. In der Begegnung mit dem an-
deren lernt man sich selber besser kennen und
kann auch immer mehr zu dem werden, der man
sein soll. Es geht konkret darum, die Balance zwi-
schen dem Eigenen und dem Fremden herzu-
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stellen. Die Orte der Begegnung fordern heraus.
Verweigert man sich diesen Orten oder werden
die anderen ausgeschlossen, dann hért man sel-
ber auf jemand zu sein, der den anderen begeg-
net und von ihnen bestdtigt werden kann.®

Eine markante Bezeichnung und Beschrei-
bung fiir solche Verdnderungsprozesse an Orten
findet sich im Denken von Michel Foucault.” Er
hat den Begriff der Heterotopie geprégt und in
den Diskurs gebracht. Heterotopien sind Orte,
die von Diskursen bestimmt sind, die iiber die
Ordnung der Dinge der jeweiligen Diskurse hin-
ausgehen, weil sie verschwiegene Themen of-
fenbaren und weil sie verkannte Ausschlie-
Bungsmechanismen freilegen. Foucault fiihrt als
Beispiele den Friedhof, die Gérten, das Theater,
das Schiff an. Der Friedhof konfrontiert die Le-
benden mit einem Ort, an dem sie nicht sein wol-
len, an den sie aber irgendwann einmal geraten.
Er macht sprachlos, wenn bei einer Beerdigung
fiir die Person gebetet wird, die als nichstes
stirbt. Aber diese Sprachlosigkeit ist wichtig fiir
die Konfrontation mit dem eigenen Leben.

Heterotopien sind Orte, die es wirklich gibt.
Deswegen konfrontieren sie mit einer Realitit,
der man nicht ausweichen kann, die aber in der
Regel nicht gehdrt wird und erst freigelegt wer-
den muss. Die Ortsfrage fiihrt also eine neue Per-
spektive in Diskurse ein. Eine Herausforderung
kommt in den Blick, die die Anwesenden am Ort
fragt, was sie an Losungen fiir die Probleme und
Anfragen dieses Ortes beizutragen haben. Ge-
schieht diese Einlassung, dann vollzieht sich der
Wechsel von Ort zum Andersort.

Andersort Kindertagesstitte

Pastoral steht immer vor der Herausforderung
von konkreten Orten. Dabei erweist es sich, dass
ein utopisches Wunschdenken oftmals nicht wei-
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terhilft. Denn die konkreten Fragen sind meist so
gravierend, dass man nicht auf andere, zukiinf-
tige Zeiten verweisen kann, wo das Beste, sprich
die Losung, erst noch kommt. Dabei geniigt es al-
lerdings nicht, die alten und bekannten Formeln
zu wiederholen, denn diese werden von immer
weniger Menschen verstanden. Vielmehr geht
es darum, um der Bedeutung dieser Formeln wil-
len, Wagnisse in der Gestaltung von Orten ein-
zugehen. Wo dies beherzigt wird, entstehen Orte
mit Ausstrahlungskraft, die wichtige Erfahrun-
gen vermitteln, andere ansprechen und begeis-
tern kénnen.

Dabei fiihrt der Blick auf konkrete Orte zu-
gleich auch zu einer deutlichen Profilierung,
denn an diesen Orten wird Verschémtes offenbar
— die Konkurrenz. Die Pluralitdt der Orte zeigt
immer deutlicher auf, dass man auch in unseren
Breiten zunehmend in einer Konkurrenz zu an-
deren Religionen steht. Somit zwingt der Ort,
eine Position einzunehmen und in einen Dialog

ywein Ort, der fiir Religion steht {

{iber Themen zu treten, denen an diesem Ort
nicht ausgewichen werden kann. Eines dieser
Themen ist die Konkurrenz der Religionen. Am
konkreten Ort muss gekldrt werden, wo die Ge-
meinsamkeiten liegen und wo es sich um un-
versdhnliche Gegensdtze handelt und wie im
Einzelnen damit umzugehen ist.

Ein prédestinierter und herausfordernder
Ort fiir diese Arbeit an der Profilierung und der
Auseinandersetzung mit der Konkurrenz der Re-
ligionen ist die katholische Kindertagesstitte. Im-
mer wieder ist festzustellen, dass gerade Musli-
me ihre Kinder in einer katholischen Kinderta-
gesstdtte anmelden. Dies mag auf den ersten
Blick verwundern, aber gerade darin zeigt sich,
dass den muslimischen Eltern Religion wichtig
ist. Die katholische Kindertagesstdtte ist ein Ort,
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der fiir Religion steht. Sie hat den Auftrag, aus der
Perspektive des eigenen Glaubens Orientierun-
gen und Werte zu vermitteln. In der religions-
pddagogischen Arbeit wird den Kindern eine
christliche Perspektive erdffnet, gleichgiiltig, wel-
chen religivsen Hintergrund sie mitbringen. Die
Kinder (und auch immer wieder die Eltern) wer-
den eingeladen, Erfahrungen mit dem christli-
chen Glauben zu machen.® Katholische Kinder-
tagesstétten sind Orte der Pastoral.

Pastoral ist in » Gaudium et spes« das Hand-
lungs-Verhiltnis der Kirche zur Welt.? Pastoral
ist der handlungsbezogene Versuch, das Evan-
gelium von der Existenz der Menschen her zu
entdecken und das Leben der Menschen von der
Perspektive des Evangeliums her zu bereichern.
Es geht in der Pastoral um die kreative Konfron-
tation von Evangelium und Existenz in Wort und
Tat. Und auch in der katholischen Kindertages-
stétte geht es um das Wort der Verkiindigung und
die Tat der Verwirklichung des Wortes. In der ka-
tholischen Kindertagesstétte hat sich die Bot-

»Konfrontation
von Evangelium und Existenz
in Wort und Tat {

schaft des Evangeliums den Anfragen und He-
rausforderungen der Kinder sowie der Eltern zu
stellen. Sie muss sich vor diesen Anforderungen
und Zumutungen immer wieder neu bewéhren
und auch ihre Position zu den anderen Religio-
nen entwickeln und vermitteln. 19

Besondere Herausforderungen bestehen in
der zunehmenden kulturellen und religiésen
Vielfalt und in der zeitgleich stetig steigenden
Anzahl konfessionsloser einheimischer Kinder in
den Einrichtungen. Diese Tatsachen sind anzu-
erkennen und zugleich ist in der Verbundenheit
mit Menschen anderer Herkunft das christliche
Profil zu leben und Gastfreundschaft zu {iben. In
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diesem Zusammenhang kommt den Erzieher/
-innen in den kirchlich getragenen Einrichtun-
gen eine besondere Funktion und Aufgabe zu.
Sie vermitteln die Einstellungen und Haltungen
im Kontext ihrer Religion sowie der Weltan-
schauungen, die sich heute auch in Kinderta-
geseinrichtung z.T. konkurrierend gegeniiber-

Yydas eigene religidse Profil
herausbilden

stehen und verséhnt werden wollen. Es ist Auf-
gabe der Erzieher/-innen, den verschiedenen Be-
diirfnissen nach religioser Erziehung gerecht zu
werden und zugleich deutlich das eigene reli-
gitse Profil herauszubilden und zu vermitteln.
Aus diesem Grund ist es z.B. auch wichtig, dass
die Mitarbeiter/-innen in den katholischen Kin-
dertagesstitten katholisch sind und die Uber-
zeugungen und Werte auch in ihrer eigenen Exi-
stenz unterstiitzen und mittragen.

Es ist die Aufgabe der Erzieher/-innen, in
der tdglichen Arbeit mit den Kindern und im
Kontakt mit den Eltern sachkundig das Ziel zu
verfolgen, die friedliche Begegnung und den Dia-
log unter den Angehdrigen der Religionen auf
der Basis fundierter Kenntnisse {iber das katholi-
sche Christentum und z.B. den Islam zu férdern
und zugleich Kindern Orientierung zu geben, de-
nen diese Zusammenhdnge weitgehend unbe-
kannt sind. Dabei stehen sie immer unter dem
Auftrag, Zeugnis vom eigenen Glauben zu ge-
ben. Dabei sind zwei Aspekte zentral: die Sprach-
fahigkeit tiber den eigenen Glauben und die Ge-
wissheit, dass eine intensive Auseinandersetzung
mit anderen Religionen keineswegs den Verlust
der eigenen Glaubensidentitdt bedeutet, sondern
diese starkt.!!

Die Begegnung von Christen und Muslimen
(wie auch mit Menschen anderer Religionen)
mutet jedem und jeder aber zunéchst zu, sich
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mit der Frage der Konkurrenz der Religionen aus-
einanderzusetzen. Diese verschdmte Frage darf
nicht umgangen und vorschnell in Harmonisie-
rungen aufgeldst werden. Doch die Begegnung
mit anderen bietet immer auch die Chance, {iber
den eigenen Glauben, {iber Sitten und Gewohn-
heiten mit anderen nachzudenken und dabei die
Konturen des eigenen Profils deutlicher zu er-
kennen. Diese Auseinandersetzung starkt die Be-
teiligten in ihrem Selbstbewusstsein; Konflikte
kommen zur Sprache und kénnen bewdltigt wer-
den. Die latente Konkurrenz kann so iberwun-
den werden. Zugleich wird die Qualitdt der Er-
ziehung und der Einrichtung gesteigert, wenn
die verschiedenen Religionen und Weltanschau-
ungen in den Blick genommen werden. Genau
diesen Aspekt nehmen z.B. muslimische Eltern
deutlich wahr, wenn es um die Wahl eines Kin-
dergartenplatzes geht. Dass in katholischen Ein-
richtungen Religion ein explizites Thema ist, ist
in diesem Zusammenhang ein Vorteil in der Kon-
kurrenz zu stddtischen Einrichtungen oder frei-
en Tragern.

Hilfestellungen

Erfahrungen aus der Praxis zeigen auch, dass
vielfach eine grofe Unsicherheit bei Erzieher/-
innen im Umgang mit interkulturellen und in-
terreligivsen Fragestellungen besteht. Damit Er-
zieher/-innen diesen Herausforderungen pro-
duktiv begegnen konnen, sind folgende
Voraussetzungen einzuldsen: Sie brauchen Zu-
gang zu geeigneten Hilfsmitteln und Literatur so-
wie entsprechende Fortbildungsangebote. Der
Bereich Religion und Umgang mit anderen Reli-
gionen sollte in der Aushildung abgedeckt wer-
den.

Erzieher/-innen brauchen Kontakt mit Tré-
gervertretern und Begegnungs- und Austausch-
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mdglichkeiten mit Menschen anderer Religio-
nen. Sie brauchen eine an ihrem Berufsbild ent-
wickelte Theologie. Zudem sollten die Tréger mit
den Mitarbeiter/-innen in den Einrichtungen ei-
nen Dialog dariber fiihren, was im Umgang mit
der religivsen Vielfalt sinnvoll und geboten ist.
Es sind gemeinsam Positionen zu erarbeiten, die
aufzeigen, was im Umgang mit anderen Religio-
nen mdglich ist und wo aus Achtung vor der ei-
genen und der anderen Religionen Grenzen zu
ziehen sind.

Erzieher/-innen und die Hauptamtlichen in
der Pastoral der Gemeinde, sollten sich gemein-
sam diesen Herausforderungen stellen und ge-
meinsam durch diese Akzentuierungen einen
deutlichen Beitrag zu Frieden, Toleranz und Ver-
stindigung liefern. In Zeiten, wo das Ressenti-
ment zwischen den Religionen immer wieder
aufblitzt, ist eine préventive religionspadagogi-
sche Arbeit in den Kindertagesstdtten wichtig
und notwendig. In diesem Zusammenhang
kommt der Vorschulphase eine besondere Be-
deutung fiir die spatere Integrationsféhigkeit in
die Gesellschaft zu. Dariiber hinaus kénnen Bil-
dungsdefizite im familifren Umfeld durch Vor-
schulpddagogik zumindest teilweise kompensiert
werden. 12

Interreligiose
Begegnung

In unseren Gesellschaften wird die Religions-
freiheit akzeptiert und respektiert und dieser
Wert soll auch in den katholischen Kindertages-
stdtten vermittelt werden. Respekt vor dem
Glauben oder Nichtglauben, vor jedweder Welt-
anschauung, macht Begegnung méglich. Darum
sind die folgenden Fragen fiir eine Versténdigung
auch so wichtig: Wer bist du? Woran glaubst und
worauf hoffst du?
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Interreligivse Begegnung meint in diesem
Zusammenhang: sich mit anderen Religionen
vertraut machen und im Dialog die eigenen reli-
giosen Ansichten und Lebensformen besser zu
verstehen und zu vertiefen. Das Finden von Ge-
meinsamkeiten, bei gleichzeitigem Bewusstwer-
den der Eigenheiten und spezifischen Merkma-
le der Religion, in der man zu Hause ist, kann

»erleben,
was gemeinsam und verbindend
sein kann

neue Formen von Beziehung und Gemeinschaft
hervorbringen und Menschen, die sich auf die-
sen Prozess einlassen, bereichern. In der Arbeit
mit Kindern an diesen zentralen Fragestellungen
ist es wichtig, dass Kinder erleben, was gemein-
sam und verbindend sein kann, dass es méglich
und gut ist, von den anderen Festen und Le-
bensstilen zu erfahren und den anderen Kindern
ebenfalls einen Einblick in die eigene Religion zu
geben.

Vor dem Hintergrund dieser Ziele der inter-
religidsen Begegnung diirfte aber auch klar wer-
den, wie wichtig die Einbeziehung der Eltern in
diesem gegenseitigen Lern- und Dialogprozess
ist. Dies wurde erst kiirzlich deutlich, als der Ko-
ordinationsrat der Muslime in Deutschland ei-
nen Brief an alle Ordinariate in Deutschland
schickte. In diesem Schreiben wird darauf hin-
gewiesen, dass es den muslimischen Eltern wich-
tig ist, dass ihre Kinder in einem religits geprag-
ten Umfeld aufwachsen. Allerdings wird hervor-
gehoben, dass vielen muslimischen Eltern nicht
bewusst ist, in welchem Umfang ihre Kinder von
dem speziellen christlichen Profil betroffen sind.
Dies fiihrt immer wieder zu Irritationen und zu
dem Eindruck, dass in den christlichen Einrich-
tungen beeinflusst und missioniert wiirde.!3 Ein
solches Verhalten widerspreche allerdings dem
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Grundsatz der Achtung auch der nicht-christ-
lichen Religionszugehorigkeit, heilit es im Ant-
wortschreiben der Deutschen Bischofskonfe-
renz.!4

Hier zeigt sich die Problematik des schma-
len Grats in der Wahrnehmung und Ausbildung
des eigenen christlichen Profils, der latent vor-
handenen Konkurrenz der Religionen und der
Achtung der Religionszugehorigkeit anderer. Die
katholischen Kindertagesstdtten haben einen
spezifisch christlichen Auftrag zu erfiillen. Sie
sind Orte der Glaubensvermittlung. Hier kinnen
Kinder ihren christlichen Glauben kennen ler-
nen, ihn fiir ihren Alltag deuten und in ihrem
Alltag feiern. Dariiber hinaus lernen die Kinder
auch andere Religionen kennen. Dies geschieht
in wertschétzender Weise, die die religiose Her-
kunft der Kinder respektiert. Gerade diese Zu-

nKindertagesstitten sind Orte
der Glaubensvermittlung. {

sammenhénge sind bei der Anmeldung, im so
genannten Kindergartenvertrag, offen anzuspre-
chen. Die katholische Pragung und die religi-
onspadagogischen Ansdtze der Arbeit sind deut-
lich zu benennen.

An diesem Punkt ist es erforderlich, die Rah-
mensetzungen erkennbar zu machen. Dabei sind
auch die verborgenen Angste nach Beeinflussung
und die falschen Erwartungen nach gleichbe-
rechtigter Prdsenz z.B. muslimischer Feiertage
zu benennen. Es sind die verschwiegenen The-
men und die AusschlieBungsmechanismen frei-
zulegen. In diesem Sinne sind katholische Kin-
dertagesstdtten Heterotopien, denn sie konfron-
tieren mit der Realit4t der Konkurrenz, der nicht
auszuweichen ist und die sich in den verschie-
denen Anspriichen der Religionen und den ge-
genseitigen Erwartungen von Achtung und Re-
spekt zeigt.
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Fremdheitskompetenz

Und ein Zweites ist anzusprechen: Die Arbeit in
der Kindertagesstdtte an der Auseinandersetzung
mit dem Fremden in Bezug auf die Religion, also
die Arbeit an einer »Fremdheitskompetenz« in
Sachen Religion, wird nicht nur im Hinblick auf
religitse Minderheiten, sondern auch auf die
Mehrheitsgesellschaft hin immer wichtiger und
ist keineswegs nur auf das Miteinander mit Men-
schen aus anderen Kulturen zu beschranken.
Grundlage dieser Erkenntnis ist die Tatsache,
dass die Mitgliedschaft in organisierten Religi-
onsgemeinschaften tendenziell abnimmt, dass
religivse Themen in der Offentlichkeit vielfach
tabuisiert und privatisiert werden und bei der
jungen Generation der jeweils eigene religiose
Hintergrund bereits oft »Fremdreligion« ist.1?
Auch in diesem Punkt scheinen die hetero-
topischen Gehalte der katholischen Kinderta-
gesstdtte auf. Sie offenbaren, wie es um die christ-
liche Religion in weiten Teilen der Gesellschaft
bestellt ist und dass Eltern die religitse Erziehung
ihrer Kinder mehr und mehr an eine Instanz wie

Y Bereits der jeweils
eigene religidose Hintergrund
ist oft Fremdreligion. ¢

die katholische Kindertagesstétte delegieren. An
diesem Punkt haben die Erzieher/-innen deut-
lich die Aufgabe wahrzunehmen, den christli-
chen Glauben zu vermitteln. Dieser Aspekt ist
ebenfalls im Anmeldungsgesprach jenen Eltern,
die weniger religits sind, deutlich zu machen.
Kinder brauchen Mdglichkeiten, sich mit re-
ligitsen Phanomenen auseinanderzusetzen, da-
mit sie einen eigenen Standpunkt gewinnen kén-
nen. Das Nichtvorhandensein von separaten
»Facherng bietet im Kindergarten die Chance,
Religion nicht isoliert zu betrachten, sondern im
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Kontext von Lebenssituationen, in denen Reli-
gion und Religiositét in andere Lernfelder inte-
griert werden konnen. Religids und weltan-
schaulich gemischte Gruppen in Kindertages-
statten machen diese zu einem besonders
geeigneten Ort, an dem interreligitse Pidagogik
im ganzheitlichen Sinn entwickelt werden kann:
mit allen Sinnen und generationeniibergreifend
(Kinder, Erzieher/-innen, Eltern). All dies ldsst
sich im Kindergarten leichter organisieren als in
der Grundschule.!0

Orte mit klarem Profil

Die interreligiose Padagogik in Kindertagesstdt-
ten ist erfahrungsorientiert. Das wird z.B. durch
das Einiiben in die eigene Religion und durch Er-
kundungen von Kirchen, Moscheen und Syna-
gogen, also Orten gelebter Religion, sowie in Be-
gegnungen mit Menschen, die an diesen Orten
ihre Religion praktizieren, deutlich. Es geschieht
im Wesentlichen im Feiern der religi¢sen Ritua-
le der eigenen Religion. Diese bilden den roten
Faden der religisen Erziehung. Daneben lernen
die Kinder aber auch die religiésen Praxen der
anderen kennen.

Hierbei ist allerdings zu beachten, dass reli-
gitse Feiern einer iiberlieferten Form folgen. »Re-
ligiose Texte sind nur in ihren jeweiligen Erz&hl-
gemeinschaften versténdlich. Sie sind in den

» Wertschdtzung und Achtung {

Kontext der Riten eingewoben. Daher sind reli-
giose Feste, die {iber eine personliche oder eine
Familienfeier hinausgehen, fiir eine bestimmte
Religionsgemeinschaft reserviert. Wer nicht fa-
stet, kann auch kein Fasten brechen.«!”7 Wert-
schitzung und Achtung vor religitsen Feiern
miissen nicht im Mitfeiern ausgedriickt werden,
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sondern kénnen z.B. in Form von Griifen zum
jeweiligen Fest vermittelt werden. So ist es mog-
lich, das eigene Profil deutlich zu markieren und
den Respekt vor der anderen Religion zum Aus-
druck zu bringen. Alles andere kann hingegen
zu unverbindlichem Pluralismus, Gleichgiiltig-
keit und somit zur Beliebigkeit fithren, was vor
allem wohl auch die Kinder irritiert.
Pddagogische Konzepte in den Einrichtun-
gen sollten die Férderung des Respekts gegen-
{iber verschiedenen Weltanschauungen benen-
nen, ohne von den eigenen Anspriichen und
Uberzeugungen zu lassen. In der Realisierung
dieses Ziels sind die Eltern unbedingt einzube-
ziehen. Dabei ist auch der Tatsache Rechnung
zu tragen, dass religitses Lernen Sicherheit und
Kompetenz im eigenen Glauben voraussetzt.!8
Eine Pastoral, die ihre Praxis an den He-
rausforderungen der Zeit in der Welt von heute
orientiert, hat zur Konsequenz, dass sie Orte wie

die katholische Kindertagesstétte deutlich in den
Blick nimmt. Damit tritt sie zu einem Teil aus
den Grenzen ihrer Verfasstheit heraus und
kommt mit Menschen jenseits ihrer Gemeinde
nachhaltig zusammen. Sie ldsst sich zugleich auf
einen Prozess ein, der darauf fut, dass die Ge-
sellschaft mit ihren Problemen und Aufbriichen,
ihren Fragen und Entwicklungen konstitutiv fiir
das Zeugnis und die Praxis der Kirche ist. Und so
kénnen aus katholischen Kindertageseinrich-
tungen Orte mit klarem Profil und Ausstrah-
lungskraft werden, die Kinder und Eltern glei-
chermafen ansprechen und {iberzeugen.

Hildegard Wustmans, PD Dr. theol., studierte Theologie
in Wiirzburg und Sao Paulo, ist Privatdozentin fiir Pasto-
raltheologie und arbeitet als Ordinariatsratin und Leiterin
des Dezernates Kinder, Jugend und Familie im Bistum
Limburg.
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Stefan Silber

Wenn einer eine Reise tut ...
AnstoBe und AnstoBiges nach der Riickkehr

Missionare und Missionarinnen,

die in die »Heimat« zuriickkehren,
konnen das Leben hiesiger Ortskirchen
bereichern und verdndern.

Doch dazu miissen ihre Erfahrungen
ernst genommen und ihre
Kompetenzen aufgegriffen werden.

Seltsame Brduche haben die Eingeborenen
hiery, pflegte meine Frau anfangs zu sagen,
als wir nach fiinf Jahren Leben und Arbeiten in
Bolivien nach Deutschland zuriickgekehrt wa-
ren. Nicht nur die Sitten und Gebrauche der Ein-
geborenen im bayrischen Spessart boten der ur-
spriinglich westfalischen GroBstadtbewohnerin
dabei immer wieder Anlass zur Verwunderung, !
Die ironische Bemerkung driickte vor allem eine
doppelte Fremdheitserfahrung aus: Wir waren in
ein Land und eine Kultur zuriickgekehrt, die ehe-
mals als Heimat galten, nach flinf Jahren im Aus-
land aber selbst zur Fremde geworden waren.
Der legendére Ausspruch Karl Valentins: »Fremd
ist der Fremde nur in der Fremdey, gilt fiir
zurlickkehrende Missionskrifte in einem sehr
doppelbtdigen Sinn: Wer in der Fremde wrar, ist
nun selbst ein Fremder fiir eine Welt, der er sich
entfremdet hat — und sie sich ihm.

Missionare, Missionarinnen haben eine Mis-
sion. Wihrend dies als tautologisch gelten darf
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(wenngleich die Aussage einer tiefer greifenden
Erorterung bedarf), stellt sich die Frage: Haben
auch Riickkehrer eine Mission? Wenn die Missi-
on abgeschlossen oder erfiillt ist, die Laufzeit des
Vertrages endet, gesundheitliche oder spirituelle
Griinde die Riickkehr nahe legen oder einfach
der Wunsch wichst, in das zurlickzukehren, was
einmal Heimat war: Welche Mission haben Mis-
sionskréfte nach ihrer Riickkehr aus der Mission
— und haben sie {iberhaupt eine?

In friiheren Jahren stellte sich diese Frage
nicht in der Schirfe, wie wir es heute erleben.
Missionskréfte gaben ihr Leben in der Heimat
auf, um sich kontinuierlich und permanent dem
Leben in einem anderen Land zu widmen. Riick-
kehr galt als Urlaub, besal} Seltenheitswert und
wurde auch so praktiziert. Manche dlteren Mis-
sionskréfte sehnen sich noch heute nach den
Féhnchen schwenkenden Kindern, die den Be-
such des Missionars in der Heimat begleiteten.
Eine Riickkehr in den friiheren Beruf, dieselbe
Familiensituation und ein vergleichbares Umfeld
war frither zwar nicht ausgeschlossen, aber doch
sehr ungewohnlich.

Das hat sich geéndert. Frauen und Ménner
in verschiedenen Lebensformen arbeiten fiir eine
von vornherein begrenzte Zeit mit oder ohne Fa-
milien als Missionskréfte und kehren dann
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zurlick. Auch Priester und Ordensleute binden
sich nicht mehr immer lebenslang ans Missions-
dasein, sondern schlieBen zeitlich befristete
Vertrége ab, verldngern diese unter Umstinden
und kehren zurfick. Es gibt nun gar expressis
verbis yMissionare auf Zeit« - junge Leute, die
sich im Rahmen von Ordensgemeinschaften auf
eln Jahr in einem Dritte-Welt-Land elnsetzen
lassen, Der Titel, den man diesen jungen Leuten
gegeben hat, scheint elnen Widerspruch In
sich zu bergen (wie »Kloster auf Zelt«) und for-
dert erst recht die Frage heraus: Endet die Mis-
slon der Missionare nach ihrer Zeit? Gewinnen
sie bei ihrer Rilckkehr eine neue, andere Mis-
sion? Kénnen die hiesigen Ortskirchen von der
Riickkehr ihrer Missionarinnen und Missionare
profitieren, sie in ihren eigenen Missionsauftrag
integrieren?

Einzelfille

Jede Erfahrung ist anders.? Man muss nicht nur
auf die Unterschiede zwischen den Erfahrungen
von Priestern, Ordensleuten und Laien, Einzel-
personen und Familien achten, sondern ebenso
auf die Vielfalt der Einsatzfelder auf den ver-
schiedenen Kontinenten. Schlieflich bedingen
auch die Perstnlichkeit des einzelnen Riickkeh-
rers und die konkrete Situation, die er in seiner
Heimat vorfindet, die Chancen und Hindernisse,
die sich aus der Riickkehr ergeben.

Wiéhrend der eine sich ohne Probleme wie-
der in das friihere gesellschaftliche und kirchli-
che Umfeld integriert, empfindet es die andere
als eine Notwendigkeit, nach der Riickkehr ihr
gewohntes Leben vollig umzukrempeln. Ein
Dritter eckt in seiner Heimat als notorischer Que-
rulant und Weltverbesserer an, wéhrend eine
Vierte zur entscheidenden Impulsgeberin an ih-
rer neuen Arbeitsstelle wird.
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Jeder Fall von Riickkehrerinnen und Riick-
kehrern ist ein Einzelfall. Das gilt auch fiir die
Menschen, die hierzulande mit diesen riickkeh-
renden Missionskréiften zu tun haben. Die einen
sind offen und dankbar fiir die Impulse, die aus
einer fremden Welt, einer anders strukturierten
Kirche zu uns kommen, Andere denken, dass
man von den Menschen, den Kirchen, den Kul-
turen der stidlichen Linder ohnehin nichts ler-
nen kénne — und von den Riickkehrern daher
auch nicht. Vielmehr, meinen viele, milssten sich
diese erst einmal wieder ordentlich integrieren,

Probleme der Riickkehrer
und mit ihnen

Einfach ist das Leben nach der Riickkehr meis-
tens nicht — weder fiir die Zurlickkehrenden
noch fiir die, die mit ihnen zu tun haben. Bei
der Ausreise in ein fremdes Land sind die meis-
ten inzwischen auf einen Kulturschock mehr
oder weniger eingestellt und vorbereitet. Bei
der Riickkehr trifft er viele unvorbereitet, un-
bewusst und dadurch umso hérter. Man dachte
doch, das Land, in dem man so lange gelebt hat-
te, sei einem bekannt. Man hatte doch {iber die

»mit der Fremdheit
zurechtkommen

ganzen Jahre immer wieder Kontakt mit Freun-
den, Verwandten, Kolleginnen. Und nun stellt
man fest, dass die Menschen in der Heimat sich
weiterentwickelt haben. Neue Moden, neue Be-
griffe, neue Pastoralkonzepte, neue Angste ha-
ben sich etabliert. Dinge, die man vor fiinf Jah-
ren noch fraglos selbst fiir richtig gehalten hatte,
erscheinen durch die Erfahrung des Lebens in ei-
nem anderen, armen Land plotzlich fragwiirdig
oder verfehlt, Werte und Haltungen, die man

DIAKONIA 30 (2008)



sich in der Fremde miihsam oder begeistert an-
geeignet hat, gelten in der Heimat nichts. Diese
Erfahrung der Fremde in dem, was als Heimat
galt, zeigt sich auch in politischen, gesellschaft-
lichen und kirchlichen Fragen. Flir viele dulsert
sich das In einer oft radikalen Konsumbkritik: Wie
viele Dinge brauchen wir elgentlich nicht wirk-
lich? Welche Werte fehlen unserer Welt statt-
dessen? Mit dieser Fremdheit milssen nicht nur
die Rlickkehrerinnen und Rilckkehrer zurecht-
kommen, sondern auch ihre Freunde, Verwand-
ten und Kolleginnen,

Riickkehrer gelten daher vielen als schwer
integrierbar, bockig und »verbuscht«. [hnen wird
nachgesagt, sie hétten im Missionsdienst zu au-
tonom gearbeitet und kénnten sich nun nicht
mehr in kirchliche und gesellschaftliche Hierar-
chien einfinden. Es wird dann gréferer Wert da-
rauf gelegt, sie in den hiesigen Kontext zu rein-
tegrieren, als ihre erworbene interkulturelle
Kompetenz fiir die Erschliefung neuer Kontex-
te zu nutzen. Kirchliche und berufliche Struktu-
ren sind hierzulande oft so verfestigt, dass neue

) oft wenig echtes Interesse ({

Erfahrungen, Aufenperspektiven und die (fiir die
Missionskréfte im Einsatz nétige) Fihigkeit zu
Kreativitdt und Spontaneitit oft keinen Raum er-
halten. Den Erfahrungen der Riickkehrer wird
daher oft wenig echtes Interesse entgegen ge-
bracht, was umgekehrt dazu fiithrt, dass diese
sich nicht ernst genommen und ausgegrenzt
fiihlen.

Wenige Diézesen im deutschsprachigen
Raum sind wirklich in der Lage, Erfahrungen der
riickkehrenden Missionskréfte abzufragen und
einzubinden. Eine-Welt- und Missionsnetzwerke
bieten dafiir einen breiteren Spielraum, aller-
dings gewdhrleisten sie oft gerade nicht die ge-
sellschaftliche Integration der Rilckkehrer. Gera-
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de die Netzwerke der zur{ickgekehrten Missio-
nare auf Zeit ("MAZ«) machen deutlich, dass in-
nerhalb dieser Netzwerke Integration und Kom-

munikation oft sehr gut funktionieren, ja dass sie
fir viele riickkehrende MAZ die einzige Mog:
lichkeit einer Reintegration bieten, allerdings im-
mer wieder nur innerhalb thres Binnenmilieus.
Selbst in den Pfarrgemelnden und Jugendver-
binden, in denen sich die MAZ vor threr Aus-
landserfahrung engaglert hatten, machen viele
von lhnen die schmerzhafte Erfahrung, dass sich
kaum jemand filr hre Erlebnisse und ihre AuBen-
perspektive interessiert.

Begegnung verindert ...

»Die Welt kann ich nicht veréndern, wohl aber
mein eigenes Leben.« Wer sich mit MAZ unter-
hélt, wird immer wieder auf diese Maxime
stoBen.? Oft gehen diese personlichen Verdnde-
rungen bei jungen Leuten so weit, dass sich
durch das Auslandsjahr ihr Studien- oder Be-
rufsziel dndert. Auch fiir alle anderen Riickkeh-
rerinnen und Riickkehrer gilt: Sie haben nicht
die Welt verdndert. Vielleicht haben sie in einem
kleinen Bereich etwas Entscheidendes zur Ver-
besserung beigetragen. Aber mit groBer Sicher-
heit haben sie sich selbst verdndert, sind durch
Begegnungen und Erfahrungen bereichert
worden. Wenn sich eine Ortskirche hier auf
die Begegnung mit den Riickkehrern einldsst,
wird sie selbst ebenfalls bereichert — und auch
verdndert — werdern.

Dieser Gewinn ist moglich in Ortskirchen,
die sich darauf einlassen, an den Erfahrungen
und Verdnderungen ihrer Missionskrafte zu par-
tizipieren. Nach der Riickkehr kénnen diese im
persénlichen Austausch und durch ihr weiteres
professionelles Engagement die neuen Weltper-
spektiven, die sie im Ausland gewonnen haben,
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an die Ortskirche weitergeben. Dadurch 6ffnen
sich Horizonte. Aus personlicher Betroffenheit
kann ein vertieftes und erweitertes Engagement
der Ortskirche fiir die Welt werden. Globale Zu-
sammenhénge, fremde Kulturen und Religionen,
desolate Lebensumstdnde und unsere Verant-
wortung fiir Armut und Krieg in scheinbar weit
entfernten Lindern riicken in den Blick. Der ge-
schérfte Blick der Riickkehrer fiir soziale und in-
terkulturelle Zusammenhénge ermoglicht auler-
dem eine vertiefte Aufmerksamkeit fiir die Le-
bensumstdnde und Bediirfnisse der Menschen
bei uns, die sonst nicht im Fokus kirchlichen In-
teresses stehen.

... und vermittelt Ressourcen

Eine weitere Chance ertffnet sich, wenn hiesige
Ortskirchen die menschlichen und professionel-
len Kenntnisse der Riickkehrer zu nutzen ver-
stehen. Diese mussten sich in der Regel an zahl-
reichen Widerstdnden und Herausforderungen
abarbeiten. Sie haben sich institutionelle, kom-
munikative und Problemldsungskompetenzen
erworben, die sie in ihre neue Arbeit einbringen
konnen. Sie haben gelernt, zu improvisieren und
dass nicht immer alles perfekt sein muss. Dazu
kommt meist ein breites interkulturelles Reper-
toire: Aufmerksamkeit fiir Kontexte und Kultu-
ren, Interesse fiir Religioses und Religionen,
Wertschétzung und Verstdndnis fiir anderes und
andere, die Fahigkeit, sich in andere hineinver-
setzen.

SchlieBlich bringen Riickkehrer auch neue
Ideen mit, die ihre Ortskirche in Pastoral und
Diakonie voranbringen konnen. Hier geht es
nicht nur um neue Formen. Die Bereitschaft, den
Glauben miteinander zu teilen und ihn im Alltag
zu leben, die hierzulande haufig vermisst wird,
ist vielen Missionarinnen und Missionaren in der

344 Stefan Silber / Wenn einer eine Reise tut ...

Begegnung mit den Menschen anderer Kulturen
zu einer Selbstverstindlichkeit geworden. Auch
das Engagement von Laien in der Gemeinde so-
wie die wechselseitige Durchdringung von Dia-
konie und Pastoral, welche das kirchliche Leben
in vielen Landern der Welt pragen, kénnten un

»Durchdringung
von Diakonie und Pastoral {{

sere an den Sakramenten und dadurch notwen-
digerweise an der zuriickgehenden Zahl der
Priester ausgerichteten Ortskirchen lebendiger
machen.

Nicht zuletzt vermissen viele Riickkehre-
rinnen und Riickkehrer bei uns Kleine Christli-
che Gemeinschaften, die vor allem in den Lin-
dern des Stidens langst von einer pastoralen Not-
losung zu einem neuen ekklesialen Modell
geworden sind.4 Wire es nicht eine Bereiche-
rung fiir unsere Ortskirchen, wenn wir auf diese
zahlreichen und vielfdltigen Erfahrungen und
Kompetenzen der Riickkehrer zuriickgreifen
wiirden?

Die neue Mission

Die Eingangsfrage, ob die zuriickkehrenden Mis-
sionskréfte auch hier bei uns eine Mission ha-
ben, ist also voll und ganz zu bejahen. Es wurde
schon deutlich: Sie haben eine neue Mission, in-
kulturiertin die Kontexte der mitteleuropdischen
Missionslander.

Weéhrend Missionskréfte in den Léndern des
Stidens bis heute die westliche, europdische,
weiBe Kirche reprdsentieren, vertreten sie nach
ihrer Riickkehr bei uns die anderen. Sie stehen
fiir den Blick {iber den Tellerrand und klagen ihn
ein. Sie zeigen uns, dass wir nicht allein sind in
der Welt und in der Kirche, sie erinnern uns an
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unsere wirtschaftliche, politische und zwi-
schenmenschliche Verantwortung fiir die Ar-
men. Sie helfen uns auch, die Kirche als welt-
weite Lerngemeinschaft zu begreifen, in der
Ortskirchen voneinander lernen. Was Christin-
nen und Christen in anderen Teilen der Welt er-
fahren und entdeckt haben, kann auch fiir uns
niitzlich und kostbar sein.

Durch ihre AuBenperspektive leiten uns die
Riickkehrer auch an, Neues im eigenen Kontext
wahrzunehmen, den Blick auf unsere Gesell-
schaft zu weiten. Wer wie sie interkulturelle Er-
fahrungen fir selbstverstandlich hilt, nimmt ge-
sellschaftliche Tatsachen wie Migration, Plura-
litdt der Religionen, Milieus und Kulturen besser
wahr und kann sie als Chancen begreifen. Riick-
kehrerinnen und Riickkehrer haben daher die
Mission, in unserer Gesellschaft und Kirche be-
sonders auf die Menschen hinzuweisen, die nor-
malerweise nicht in den Blick genommen wer-
den, und ihnen selbst zu einer Stimme zu ver-
helfen.

Dies gilt in besonderer Weise fiir die Armen.
Die Aufmerksamkeit fiir Menschen, die vom
Wirtschaftssystem ausgegrenzt, von Kriegen ge-
quélt und von Migration und Flucht betroffen
sind, darf sich nicht auf eine karitative Zuwen-
dung beschranken. Sie ist auch kein duBeres
Beiwerk und keine groBherzige Konsequenz
christlich-biirgerlichen Lebens. Sie gehort viel-

nweltweite Lerngemeinschaft {(

mehr zum Kerngeschift des Christentums. Vie-
le Ortskirchen im Siiden haben dies nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil erkannt und vor
allem in Lateinamerika durch die Theologie
der Befreiung wissenschaftlich systematisiert.
Missionarinnen und Missionare kénnen uns in
Mitteleuropa helfen, dhnliche Erfahrungen zu
machen.
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SchlieBlich besteht die Mission der Riick-
kehrer auch darin, ihre Kreativitdt und ihre Pro-
blemldsungskompetenz dafiir einzusetzen, dass
in unseren Ortskirchen die Verdnderungspoten-
ziale ausgeschopft werden. Der Blick von auBen
hilft oft, Wichtiges und Unwichtiges, Wesentli-
ches und Vorldufiges voneinander zu unter-
scheiden. Dinge, die wir in Europa fiir selbstver-
stdndlich und unverzichtbar halten, kénnen ei-
nem Menschen, der einige Jahre in Afrika gelebt
hat, oft nur ein miides Licheln entlocken. Um-
gekehrt hilft die Erfahrung mit kirchlichem Le-
ben in einer anderen Kultur, verborgene Schétze
in unserer Kirche und Werke des Geistes in un-
serer Gesellschaft zu entdecken, die anderen aus
lauter Gewohnheit verborgen bleiben.

Wenn einer eine Reise tut ...

Wenn einer eine Reise tut, dann kann er was er-
zdhlen. Eine, die eine Reise durch fremde Kul-
turen, Religionen, Glaubens- und Lebenserfah-
rungen hinter sich hat, die vielleicht mehrere
Jahre dauerte und auch eine Reise ins Innere, in
die eigenen Abgriinde und Griinde des Glaubens
implizierte, die kann etwas erzdhlen und dar{iber
hinaus vielfdltige Kompetenzen fiir die Transfor-
mation und Verlebendigung unserer Kirche und
Gesellschaft einbringen.

Missionseinsétze sollten daher in den Orts-
kirchen entgegen dem derzeitigen Trend weiter
institutionalisiert werden. Ordensleute, Priester
und Laien im pastoralen Dienst sollten ermutigt
und unterstiitzt werden, wenn sie fiir einige Zeit
im Missionsdienst anderswo arbeiten wollen.
Auch Friedensfachkrifte und Entwicklungshel-
fer, die sich als Teil der Kirche verstehen, brau-
chen Unterstiitzung und Begleitung. Die Perso-
nalabteilungen der Didzesen miissen darauf ach-
ten, dass vor allem bei den Laien auch familidre

Stefan Silber / Wenn einer eine Reise tut ... 345



und professionelle Aspekte beriicksichtigt wer-
den und den Missionarinnen und Missionaren
moglichst wenige Nachteile durch ihren Dienst
im Siiden entstehen.

Die Riickkehr sollte starker institutionali-
siert begleitet und vernetzt werden, gerade vor
Ort an den neuen Wohn- und Arbeitsorten.
Riickkehrende Missionskréfte miissen aufgrund
ihrer kreativen und konstruktiven Potenziale ge-
schitzt und eingesetzt und nicht als Storfakto-
ren und Problemfille behandelt werden. Vor al-
lem sollten die hiesigen Ortskirchen junge Men-
schen ermutigen und fiir den Missionsdienst
begeistern, sei es als MAZ oder fiir einen ldnge-

ren Zeitraum. Die Erfahrungen, die Menschen
in diesem Dienst machen kénnen, lohnen nicht
nur persénlich und biografisch, sondern auch ge-
sellschaftlich und kirchlich. Denn wenn einer
eine Reise tut — dann kann er eine ganze Orts-
kirche mitnehmen, wenn diese sich auf diesen
Weg einlésst.

Stefan Silber, Dr. theol., ist Bildungsreferent im
Bildungshaus Schmerlenbach (Bistum Wiirzburg) mit den
Schwerpunkten Eine Welt, Bibel und Pastoral. Von 1997
bis 2002 war er in der theologischen Erwachsenenbildung
der Dizese Potosf in Bolivien tatig.

1'Vgl. Ursula Silber: Kein Abschied
fiir immer. Wie eine Familie die ers-
te Zeit in Deutschland erlebt, in:
Contacts 39 (2004) 2, 6-8 und Ste-
fan Silber: Gut fiir Deutschland, gut
fiir die Eine Welt. Die Erfahrungen
und Kompetenzen von Riick-

kehrerlnnen niitzen allen,

in: ebd. 10-11.

2 |ch verdanke Christiane Hetterich
zahlreiche Anregungen zu diesem
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3 Vgl. Adveniat (Hg.): »Du fiihrst uns
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Ute Leimgruber

Zur Glaubwiirdigkeit einer Lebensform
Erfahrungen und Erkenntnisse mit Klosterfrauen

Im Projekt nFrauenkldster — Kloster-
frauen« begegnet die Vielfalt heutigen
Ordenslebens. In Spiritualitit, Gemein-
schaft und Sendung leben Frauen in
den Orden Kirche - oft unter schwie-
rigen Bedingungen. Von ihren Erfahrun-

gen kann die ganze Kirche lernen.

D as Projekt »Frauenkldster — Klosterfrauen!
richtet den Blick auf Frauen, die sich fiir ein
Leben in einer religitsen Gemeinschaft ent-
schieden haben. Es handelt sich um ein bisher
einmaliges Buch- und Ausstellungsprojekt, das
in Schwarz-weill-Fotos und erliuternden Texten
Frauenkldster und Klosterfrauen jenseits der be-
kannten Klischees vorstellt. Im Mittelpunkt ste-
hen das gegenwartige Wirken der Orden in Kir-
che und Welt ebenso wie ihre Traditionen und
Zukunftsperspektiven. In mehrmonatigen Reisen
durch deutsche Klgster sind faszinierende, {iber-
raschende, humorvolle und ernste Fotos ent-
standen. Die Wanderausstellung zeigt mehr als
60 grofformatige Bilder und wird bis Ende 2009
in zahlreichen deutschen Stidten gezeigt wer-
den. Das Buch enthilt beinahe 200 Bilder und
gibt neben grundlegendem Faktenwissen {iber
das Ordensleben auch Einblicke in Spiritualitit,
das tdgliche Leben und die Entstehungsge-
schichte der portrétierten Gemeinschaften.
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Die gegenwirtige Situation der Frauenor-
den ist prekdr. Uberalterung und Nachwuchs-
mangel sind dringende Probleme. Die Zahl
der Ordensfrauen in Deutschland ist in den
vergangenen 50 Jahren um mehr als 70% ge-
sunken. Der Altersdurchschnitt liegt weit {iber
60 Jahren. Nur noch wenige (junge) Frauen ent-
schlieffen sich fiir ein Leben in einer Ordensge-
meinschaft.2

Und doch: Die Ordensfrauen leisten einen
hohen gesellschaftlichen Beitrag, der angesichts
eines briichig gewordenen Fortschrittsglaubens
und einer vielféltig gefdhrdeten menschlichen
Existenz von hoher Aktualitdt zeugt. Orden sind
trotz aller Schwierigkeiten und Umbriiche auch
heute Orte einer lebendigen Einheit von Leben
und Glauben. Wie sich das zeigt und was das fiir
das kirchliche Handeln heifen kann, dem soll im
Folgenden nachgegangen werden.

Mittelpunkt - das Leben

Das Leben in einer religiosen Gemeinschaft ist in
der gegenwartigen Zeit etwas Besonderes. Selbst
in kirchlichen Kreisen gilt eine Frau schnell als
Exotin, wenn sie »ins Kloster« will. Frauen mit
Ordenskleid werden in der Offentlichkeit als et-
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was AuBergewdhnliches wahrgenommen.3
Noch vor 60 Jahren war das gdnzlich anders.
Es gab in Deutschland und Osterreich weit mehr
als 100.000 Ordensfrauen, die meisten von
ihnen lebten in apostolisch-tdtigen Kongrega-
tionen. Diese Gemeinschaften waren seit dem
19. Jahrhundert gegriindet worden, meist mit
einer konkreten diakonischen Zielrichtung —und
mit {iberbordendem Erfolg. Die groBen Schulor-
den entstanden, viele ordenseigene Kranken-
héuser oder Pflegeheime wurden errichtet.

Mit Mitte des 20. Jahrhunderts wurden de-
ren Aufgaben zunehmend von staatlichen Insti-
tutionen {ibernommen; der Hohepunkt der zah-
lenmé@Bigen Entwicklung war erreicht, seitdem
sinken die Zahlen der Schwestern rapide. Viele
der Frauen, die bis dahin in die Orden eingetre-
ten waren, haben dies — neben ihrer religitsen
Berufung — aus vielerlei Motiven getan. In den
Ordensgemeinschaften konnten die Frauen Din-
ge tun und Positionen erreichen, die ihnen von

»Eine Frau, die ins Kloster will,
gilt schnell als Exotin. {

Kirche und Gesellschaft sonst verwehrt blieben.
Bildung, Aufstiegschancen, Tatigkeitsbereiche
aulerhalb der Familie — dies und noch mehr bot
sich den Frauen in den religitsen Gemeinschaf-
ten.4

Heute hat sich mit der Gesellschaft auch der
Motivationshintergrund, vor dem sich die Frau-
en in der Vergangenheit fiir die Orden begeistern
konnten, vollig verwandelt. Eine Frau muss nicht
mehr in einen Orden eintreten, um eine mdog-
lichst hohe Bildung zu bekommen, sie kann
jederzeit Lehrerin oder Krankenschwester wer-
den, auch Leitungspositionen in Kirche und Ge-
sellschaft sind den Frauen zugdnglich. Moglich-
keiten, die die Ordensgemeinschaften den Frau-
en bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts geboten
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haben, stehen heute allen Frauen mit weit gréfie-
ren Freiheiten offen als jemals zuvor in der Ge-
schichte.

Die Orden mussten sich also auf die Suche
nach einer neuen Gegenwart und erst recht nach
einer neuen Zukunft machen. Kirchlich unter-
stiitzte und forderte dies das Zweite Vatikanische

3 Ordensleben hat sich in vielerlei
Hinsicht gedndert. {

Konzil mit seinen ErneuerungsanstoBen. Seit-
dem hat sich das Ordensleben in vielerlei Hin-
sicht gedindert. Wie ist es mithin zu beschreiben?

Das Leben der Frauen verlduft zwischen
drei Polen: Der eine Pol ist ihre Spiritualitét, der
zweite das Leben in Gemeinschaft und der drit-
te ihre Sendung, das tagliche Arbeitsleben in und
auBerhalb des Klosters.> Die Pole hdngen zu-
sammen, bedingen einander — und stehen doch
in Spannung zueinander. Schon immer be-
stimmten sie das Ordensleben. Und doch ver-
mdogen gerade sie die Neuausrichtung der Or-
denstheologie zu beschreiben. Wie sie gestaltet
werden, wie sie auf das Evangelium und das
Griindungscharisma der jeweiligen Gemein-
schaft ausgerichtet werden, beleuchtet den Weg,
den die Orden heute gehen.

Spiritualitat

Jeglichem Ordensleben liegt tiefe Gottessehn-
sucht zugrunde, der Wunsch, Gott zum Mittel-
punkt des eigenen Lebens zu machen. »Am An-
fang der Orden stand die Sehnsucht nach Gott.«
Aus der gemeinsamen Taufberufung aller Chris-
tinnen und Christen haben die Ordensleute an-
dere Konsequenzen gezogen, die sie auf ihre
Weise konkretisieren, vertiefen, weiterfiihren.
Ordensleben ist auf der Grundlage des Zweiten
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Vatikanums keine bessere Lebensform als Nicht-
Ordensleben. Jegliche Hierarchisierung verbie-
tet sich damit von selbst.

Joan Chittister verortet das Ordensleben fol-
gendermalen: »Das Ordensleben ist ein Lebens-
stil, ein altehrwiirdiges Modell, in der Welt
Christ zu sein. Es ist nur eine Form unter vielen
Formen christlicher Existenz, aber es hat seine
ureigene Form. Unterschieden von allen ande-
ren Formen, der christlichen Suche gewidmet

yrLeidenschafft fiir
das Geheimnis des Lebens ¢

und entworfen fiir diejenigen, die eine Leiden-
schaft fiir das Geheimnis des Lebens mitbringen,
konzentriert es sich ausschlieBlich darauf, das
Evangelium auszuloten und zu verkiindigen: Je-
sus lebt, er rettet und kiimmert sich um alle und
alles. ... Und es [das Ordensleben]| tut es nicht,
indem es der Welt einen speziellen Dienst an-
bietet, sondern durch seine unverbriichliche Ge-
genwart in dieser Welt, ein Dasein, das sich auf-
macht, das Evangelium in der Muttersprache der
Menschen zu verkiinden. «”

Es geht beim Ordensleben im Innersten um
die Beziehung zwischen der konkreten Person
und Gott — in der Gemeinschaft der Menschen.
Das bedeutet, dass Ordensleben sichtbares kirch-
lichesLeben, sichtbares pastoralesleben ist. Mit
ihrem Wirken in kirchlicher Existenz sind Or-
densleute als Kirche existent.®

Gemeinschaft

Ordensleben ist intensives Zusammenleber von
Menschen, die wesentliche Alltagsvollziige mit-
einander teilen: Wohnen, Essen und Trinken, inr
Gebet, ihre Arbeit und ihre Freizeit; sie werden
gemeinsam alt und verdndern sich miteinander.
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Das Leben im Orden ist genuin auf Ge-
meinschaft ausgerichtet. Vor dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil lag die Betonung im Gemein-
schaftsleben auf einer streng hierarchischen und
fest gefiigten kollektivistischen Ordnung. Nicht
selten wurde eine Gemeinschaft dann als »bes-
ser« angesehen, »je mehr alle alles gleichzeitig
und gleich tun«®. Die Schwestern gingen vil-
lig in der Gemeinschaft auf, so war es ihnen
meist nicht gestattet, Freundschaften (so ge-
nannte »Partikularfreundschaften«) mit anderen
Schwestern zu schliefen oder in der Gemein-
schaft tiber ihre Herkunft und Familie zu spre-
chen. Nach dem Konzil schlug das Pendel oft in
die andere Richtung aus — die Orden erlebten
parallel zur Gesellschaft einen enormen Indivi-
dualisierungsprozess und eine tief greifende Ver-
dnderung des Fiihrungsstils.

Mittlerweile arbeiten viele Orden daran,
eine Mitte zu finden innerhalb der theologischen
wie soziologischen Spannungen. Gerade beim
Gemeinschaftsleben sind diese Spannungen oft
tiberdeutlich: Individuelle Selbstverwirklichung
der postmodern geprdgten Menschen und die
Sehnsucht nach geistlicher Gemeinschaft und
Einordnung in ein groles Ganzes markieren die

)y das Schénste
und das Schwierigste {

Pole. Dazwischen changieren wichtige Momen-
te geistlichen Lebens in der heutigen Zeit: Frei-
heit, Autonomie und Wertschdtzung der Einzel-
nen und ihrer Vorstellungen und Ziele, ein den
Charismen entsprechender individueller Entfal-
tungsraum ebenso wie klare Ordnung und Lei-
tung der Gemeinschaft in Verbindung mit einer
eindeutigen Sendung. Es geht darum, die Span-
nung zwischen Individualitét und Gemeinschaft
immer wieder auszuloten und in ein Gleichge-
wicht zu bringen.
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Die Gemeinschaft ist, wie es eine Ordens-
frau trefflich ausdriickte, »zugleich das Schonste
und das Schwierigste am Ordensleben¢. Es ist
nicht damit getan, sich in der Profess fiir die Ge-
meinschaft entschieden zu haben. Das Gemein-
schaftsleben ist bestdndige Aufgabe, es verlangt
Engagement und den Willen zur Mitgestaltung.
Das wohl offensichtlichste Beispiel dafiir sind re-
gelmdBig stattfindende Provinz- oder Generalka-
pitel, bei denen die Schwestern iiber die Leitung
und die Zukunft ihrer Ordensgemeinschaft be-
raten und entscheiden.

Sendung

Ordensleben ist immer Sendung, Leben fiir an-
dere. Die generelle Sendung der Orden ist es,
Gotteshegegnung zu ermdglichen, Orte der Got-
teshegegnung freizuhalten. Diese umfassende
Sendung findet greifbare Gestalt in der jeweils
konkreten Sendung einer einzelnen Ordensge-
meinschaft, im individuellen Tun jeder einzel-
nen Schwester.

Die Gemeinschaften haben ihre allgemeine
mit der konkreten Sendung verbunden. Bei kon-
templativen Gemeinschaften ist (u.a. fiirbitten-
des) Gebet ihr Einsatz fiir die Welt. Die apostoli-
schen Ordensgemeinschaften sehen ihre Sen-
dung in ihrem vielféltigen Wirken in karitativen
Pflege- und Erziehungsberufen oder in der seel-
sorglichen Begleitung. Schwestern unterrichten

» Gottesbegegnungen
zu ermdglichen {{

in Hochschulen, sind als Theologinnen, Psycho-
loginnen oder Arztinnen titig. Die Ordensleute
sehen sich zu den Armen und AusgestoBenen,
den Bediirftigen, Kranken und Leidenden ge-
sandt.
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Es besteht die Gefahr, dass die Sendung
funktionalisiert und instrumentalisiert wird — so
dass mehr der Dienst als solcher den Wert des
Ordenslebens auszumachen scheint und nicht
das Zeichen, das dieses Leben mit seiner Sen-
dung setzen sollte. Auch die Gefahr der Uber-
schéitzung des konkreten Dienstes lauert, blin-
der workaholism ist fiir die einzelnen Personen
ruinds und verunmdglicht die eigentliche Sen-
dung: ndmlich Gottesbegegnung zu ermogli-
chen.

Die Sendung der Ordensleute in Kirche und
Gesellschaft ist unter den spezifischen Bedin-
gungen der Gegenwart neu zu tiberdenken. Dies
zeigt sich insbesondere in der Frage, vor der sich
v.a. die tdtigen Gemeinschaften sehen: Was heift
es heute, in dieser Zeit und an diesem Ort, apos-
tolisch zu sein? Damit tun sich die Ordensge-
meinschaften nicht nur selbst einen Dienst, son-
dern geben zugleich wertvolle Hinweise auf die
Frage, was Kirche ist und wie ihr Handeln ge-
prégt sein soll.

Aussichtspunkt:
Nahbetrachtungen

Der folgende Abschnitt bietet gleichsam das
Fernrohr, durch das Leserin und Leser auf jene
Gemeinschaften blicken kénnen, die im Projekt
portratiert wurden.'® Meine Erfahrungen in den
Orden und mit den Schwestern waren zumeist
sehr positiv, oft aber auch ambivalent — die Si-
tuation und die Menschen lieRen es nicht anders
erwarten. Und doch kann ich und kann die Kir-
che einiges von den Orden lernen.

Die Gemeinschaften gehen ganz unter-
schiedlich mit ihrer Situation um. Personal ist
diese mehr als prekir. Kaum eine Gemeinschaft
kann sich, was den Nachwuchs angeht, zufrie-
den zuriicklehnen. Die Zukunft der Orden hingt
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auch von denen ab, die Mitglieder sind und wer-
den wollen. So manche Gemeinschaft hat seit
Jahren keine einzige Novizin in Deutschland auf-
nehmen kénnen, in anderen Gemeinschaften
konnen Einkleidungen und Professen gefeiert
werden. Viele Frauen wissen, dass sie wohl die
letzte deutsche Generation ihrer Niederlassung,
ihres Klosters sein werden. Wie gehen sie damit
um?

Die Einen verdrdngen das voraussichtliche
Ende; es wird in Geb&ude investiert, von denen
man nicht weils, ob sie in 10 oder 12 Jahren noch
von Schwestern des eigenen Ordens bewohnt
und erhalten werden kdnnen. Schwestern aus
Landern, in denen vor vielen Jahren die deut-

» Viele wissen, dass sie
wohl die letzte
deutsche Generation sein werden. {{

schen Frauen Niederlassungen gegriindet haben,
werden nach Deutschland geschickt. So lasten
auf indischen, afrikanischen oder lateinamerika-
nischen Schultern die Hoffnungen der deutschen
Mutterh&user. Andere sehen der Zukunft realis-
tischer ins Auge. Sie {iben sich in einer ars mori-
endi, sie wissen um das Sterben ihrer konkreten
Gemeinschaft — so hat beispielsweise die letzte
Generation der Schwestern von der Heimsu-
Hinweis

Das Projekt ist ausfiihrlich nachlesbar in:

Ute Leimgruber, Frauenkldster — Klosterfrauen. Leben in
Ordensgemeinschaften heute, Ostfildern 2008.
http://www.frauenkloester-klosterfrauen.de

Website des Projekts mit vielen Informationen und
Angaben zu Zeiten und Orten der Ausstellung

chung Mariens aus Obermarchtal bei den Barm-
herzigen Schwestern in Untermarchtal ihren
»Alterssitz gefunden — sie sind aber auch iiber-
zeugt davon, dass das Ordensleben in einem
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neuem Gewand iiberleben wird. Sie geben ih-
rer Uberzeugung — und damit auch ihrem tie-
fen Gottvertrauen — Ausdruck, indem sie ihr
eigenes Ende nicht als das Ende der Lebens-
form ansehen.

Besonders die groBen Werke der Orden, die
friiher fast ausschliefilich von Schwestern betreut
wurden, miissen und mussten in andere, or-
densfremde Hénde iibergeben werden: ein oft
sehr schmerzhafter Prozess. Fiir das Erbe fehlen
die eigenen Erben. Stiftungen und GmbHs wur-
den gegriindet, Leitbilder verfasst und weltliche
Managerlnnen, Personalentwicklerlnnen und
Vorstandsvorsitzende eingestellt. Und wohin
man blickt, die Schwestern haben mit Engage-
ment daran mitgearbeitet, dass in Zukunft - egal
in welcher Rechtsform — der christliche Geist der
Griinderin bzw. des Griinders weiterweht. Ein
Beispiel dafiir ist die Adelholzener Mineralquel-
len GmbH, deren Heilquelle die Barmherzigen
Schwestern im Jahr 1907 kauften, um auch &r-
meren Bevolkerungsschichten Zugang zum Heil-

y»Was prégt das apostolische Leben
nach dem Ende
der groflen Ordenswerke? {{

wasser zu gewahrleisten. Heute ist der Betrieb ei-
ner der erfolgreichsten Mineralwasserkonzerne
Deutschlands mit hohen sozialen Standards;
Schwestern aus der Ordensleitung sitzen neben
Wirtschaftsfachleuten im Aufsichtsrat. Mit den
Gewinnen werden ordenseigene ebenso wie or-
densfremde soziale Einrichtungen und Projekte
gefrdert.

Viele der tdtigen Orden stehen vor der Fra-
ge, was ihr apostolisches Leben nach dem Ende
der grofien Ordenswerke prigt. Und die Frauen
gehen oft mit groBer Kreativitdt und Pioniergeist
daran, diese Frage neu auszuloten. Was heilt es
in der westlichen Gesellschaft, heilend titig zu
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sein? Die Missionsérztlichen Schwestern in
Frankfurt/M. und Berlin sehen dies als ihre Sen-
dung und setzen denkwiirdige Akzente der Soli-
daritdt mit den gesellschaftlich Randsténdigen.
Andere leben in Kleinstkonventen zusammen,
s0 z.B. vier Liidinghauser Franziskanerinnen im
Haus Bethanien in Miinster. Die Frauen gehen
ihrem jeweiligen Beruf nach, sie leben eine Ge-
meinschaft, die sich den Erfordernissen der mo-
dernen Berufswelt anpassen muss. Die Arenber-
ger Dominikanerinnen verwandelten ihr vom
Ruin bedrohtes Kneippbad in ein florierendes
»Wellnesskloster¢, in dem die Géste neben der
kérperlichen Erholung auch geistig-geistliche Im-
pulse erhalten. Viele Beispiele wéren noch zu
nennen.

Diese Frauen leisten alle auf ihre eigene Art
einen wertvollen Beitrag zum Leben der Kirche
in dieser Gesellschaft. Sie wissen nicht, wie sie
aus der Krise herauskommen werden, was die
richtigen Wege sind und in welcher Form, mit

» Gehdrt wird,
wer glaubwiirdig ist. {

welcher finanziellen und zahlenmaBigen Auf-
stellung sie am Ende (so es ein Ende gibt) daste-
hen werden. Doch sie suchen Wege, in der ge-
gebenen Situation das Evangelium in die Zeichen
der Zeit hinein zu verkiindigen, in ganz unter-
schiedlicher Akzentsetzung. Sie sind sich der
prekiren Lage ihrer Lebensform bewusst und fin-
den auf diesem Hintergrund nicht selten eine
neue Sprachfahigkeit flir das, was sie antreibt.
Sie zeigen zur sékularen Welt eine Differenz, die
frei ist von Ressentiments, und sie zeigen eine
Nihe, die auf echter Solidaritdt beruht — in sol-
chem Verhéltnis vermag Ordensleben Rdume zu
erdffnen, in denen der Geist Christi, seine Men-
schenfreundlichkeit und Gewaltlosigkeit spiirbar
werden. Gehort wird, wer glaubwiirdig ist.
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Standpunkt: Glaubwiirdigkeit

Wenn man die Bilder in Buch und Ausstellung
betrachtet, wird eines besonders deutlich: Da
werden Frauen gezeigt, bei denen zunéchst eher
die Unterschiede als die Gemeinsamkeiten auf-
fallen. Es sind Frauen mit und ohne Habit, Frau-
en in altehrwiirdigen Klostern und in unauffalli-
gen Einfamilienh&usern, alte und junge Frauen,
Frauen in monastisch-kontemplativen und in
apostolisch-tatigen Gemeinschaften. Und doch:
Bei all der Vielfalt, die das Ordensleben aus-
zeichnet, gibt es etwas, das die Frauen verbindet
und das {iber sie hinausweist. Die Unterschiede
werden dadurch keineswegs nivelliert. Die Un-
terschiede werden vielmehr aufgefangen und das
Leben und Wirken der Frauen wird gleichsam
geprdgt von diesem Etwas.

Was ist es aber? Es ist etwas Unsichtbares —
und doch scheint es in den Begegnungen mit den
Frauen oftmals mit den Hdnden greifbar zu sein.
Es ist etwas, das das Handeln der Frauen zu ei-
nem religitsen Handeln macht, es ist etwas, das
ihr Beten und Tun, ihr ganzes Sein glaubwiirdig
macht. Es ist kein gradueller Unterschied; der
Ordensstand ist keineswegs ein besserer oder
hoherer, wie es jahrhundertelang propagiert wur-
de. Nein, Ordensleben ist ein anderes als das ei-
ner Nicht-Ordens-Christin, eines Nicht-Ordens-
Christen.

Es ist die religitse Motivation, die das Le-
ben der Ordensleute unter ein eigenes Licht
stellt. Sie widmen ihrer Gottessehnsucht und der

) Gottes Botschaft in diese Kultur
hinein zu verkiinden {{

nie endenden Suche nach Gott ihr Leben. Sie
versprechen, in Gemeinschaft nach den evange-
lischen Réten Armut, Ehelosigkeit und Gehor-
sam zu leben, ihr gesamtes Sein in Spiritualitét,
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Gemeinschaft und Sendung ist davon gekenn-
zeichnet. Die Ordensfrauen suchen nach Wegen
und Worten, Gottes Botschaft in diese Kultur hin-
ein zu verkiindigen. Und diese Grundmotivation
wird in persdnlichen Begegnungen, aber auch in
den Bildern von »Frauenkl@ster — Klosterfrauenc
spiirbar — und sie l&sst die Betrachtenden lange

Ute Leimgruber, Dr. theol., ist Initiatorin und Leiterin
des Projekts »Frauenkl@ster — Klosterfrauen« und habili-
tiert sich zu dem Thema »Avantgarde in der Krise. Or-
densfrauen in der Gegenwartc. Sie arbeitet als Wissen-
schaftliche Assistentin am Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie
und Homiletik an der Theologischen Fakultit in Fulda
und lebt in Niirnberg,

nicht mehr los.

! Idee und Konzept: Dr. Ute Leim-
gruber; Fotografien: Eberhard J.
Schorr; Kuratorin und Ausstellungs-
gestaltung: Dr. Carmen Roll;
Projektberatung und Bildauswahl:
Katrin Schubert. GroBzligige
Férderung des Projektes gewdhrten
der Sparkassen-Kulturfonds des
Deutschen Sparkassen und Giro-
verbandes sowie die LIGA Bank eG.
2Vgl. zu Statistiken Ute Leimgruber,
Frauenorden in der Krise. Teil |: Der
Umfang der Krise — Die Statistiken
der deutschen Frauenorden bis
2004, in: OK 46 (3/2005) 334-343.

3 Zur Selbstwahrnehmung von
Ordensfrauen in Deutschland vgl.
Katharina Kluitmann, »Die Letzte
macht das Licht an?« Eine psycholo-
gische Untersuchung zur Situation
junger Frauen in apostolisch-téti-
gen Ordensgemeinschaften in
Deutschland, Miinster 2007.

*Vgl. hierzu ausfiihrlicher Ute
Leimgruber, Frauenorden in der
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Krise. Teil I1: Hintergriinde der Krise,
in: OK 47 (4/2006) 416-422; dies.,
Ordensfrauen in der Spatmoderne -
Die Situation der Frauenorden
heute, in: Wort und Antwort 47
(3/2006) 98-104.

5 Diese Dreiteilung findet sich
mehrfach in der neueren Ordens-
theologie; vgl. v.a. Margareta
Gruber/Stefan Kiechle (Hg.), Gottes-
freundschaft. Ordensleben heute
denken, Wiirzburg 2007; diese
Verdffentlichung geht zuriick auf
eine Tagung der AG Ordenstheo-
logie vom 9.-11. 2. 2007 in
Wiirzburg, bei der Consecratio -
Communio - Missio als Grundele-
mente des Ordenslebens behandelt
wurden.

6 Aurelia Spendel, Frauen in Orden
und Kongregationen in der katholi-
schen Kirche heute, in: Edeltraud
Klueting (Hg.), Fromme Frauen -
unbequeme Frauen? Weibliches
Religiosentum im Mittelalter,
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Hildesheim 2006, 227-236, hier 232.
7 Joan Chittister, Unter der Asche
ein heimliches Feuer: Spiritueller
Aufbruch heute, Miinchen 2000,
146f.

8 Vgl. Anneliese Herzig, Im Fragment
das Ganze leben: Ordensleben -
Gestalt der Nachfolge, in: Jetzt.
Ordensfrauen, Ordensleben, Kirche,
Information, Konfrontation 24
(4/1991) 15-17; dies.: Orden der
Zukunft - Zukunft der Orden, hg.

v. Informationszentrum Berufe der
Kirche, Freiburg 1995, 6: »lm Frag-
ment ihres Lebens, zu dem sie
berufen sind, leben die Ordenschris-
ten auf konkrete Weise das Ganze
des christlichen Lebens.

9 Kluitmann, Anm. 3, 207.

10 Es kénnen hier nicht alle teil-
nehmenden Gemeinschaften
genannt werden; nur einige wenige
Beispiele sollen exemplarisch die
Entwicklungen im Ordensleben
verdeutlichen.
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Charles Martig

Strikte Regeln als Weg zur Kreativitat

Filmgesprdche mit Lars von Trier

Im Filmschaffen des ddnischen
Starregisseurs spielen Regeln eine grofie
Rolle. Er sucht ihre Strenge bewusst

als Hindernisse, die Potenzial freilegen.
Damit verweist er auch auf

die Zwinge, die in dem liegen,

was als liberaler Trend gilt.

eit dem Erscheinen des Manifests Dogma 95
Sist der Begriff »Dogma¢ in der kulturellen
Sphére wieder positiv konnotiert. Es handelt sich
um eine cineastische Grundsatzerkldrung von
vier ddnischen Regisseuren, die auf strikten Glau-
benssétzen aufbaut. Der ddnische Regisseur Lars
von Trier ist die treibende Kraft hinter dem Ma-
nifest, das eine exemplarische Wirkung erzielt
hat: Durch das Aufstellen von Regeln und die
Ziehung von Grenzen entstand eine der vitalsten
Kinobewegungen der vergangenen 30 Jahre in
Europa; eine vollig iberraschende Wiederbele-
bung des Studiofilms und seiner kreativen Po-
tenziale war die Folge. Anhand einer Filmaus-
wahl - insbesondere Triers Filme IDIOTERNE
(1998) und BREAKING THE WAVES (1996) — lassen
sich die Auswirkungen des positiven Dogmen-
begriffs auf den Filmstil und die Produktivitit des
Film-Diskurses aufzeigen,'

In einem zweiten Teil widmet sich dieser
Beltrag dem gestalterlschen Prinzip im Experi-
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mentalfilm THE FIVE OBSTRUCTIONS aus dem Jahr
2004. Hier wird sichtbar, wie Lars von Trier an
der Wahrnehmung seiner Zuschauerinnen und
Zuschauer arbeitet und die Augen fiir Neues 6ff-
net. Strikte Regeln sind nicht nur einengend. Sie
konnen ganz im Gegenteil auch befreiend wir-
ken: Im Moment der Grenziiberschreitung wer-
den die auferlegten Hindernisse zur Kraftquelle
fiir den schopferischen Prozess.

Ein Manifest schreibt
Film-Geschichte

Am 13. Mai 1995 unterzeichneten Lars von
Trier — zu dieser Zeit bereits als enfant terrible
und kreativer Impulsgeber des ddnischen Films
bekannt — und der gerade erst diplomierte Tho-
mas Vinterberg in Kopenhagen das Manifest Dog-
ma 95. Ziel dieses Manifestes war es, durch Re-
duktion der technischen Mittel und durch einen
Frontalangriff auf die filmischen Konventionen
mehr »Wahrheit« im Sinne von Authentizitét im
filmischen Produktionsprozess zu erreichen. Als
Lars von Trier dann eine Woche spéter, am 20.
Mirz 1995, das Manifest bei einer Konferenz an-
lisslich des 100, Geburtstages des Filmes im Pa-
riser Odéon-Theater erstmals 6ffentlich verlas,
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rote Flugblétter mit dem Text in die Menge warf
und sich anschlieBend weigerte, Fragen zu be-
antworten, hielten das viele im ersten Moment
fiir einen Scherz.?

Im Gesprich mit Stig Bjérkmann sagte Lars
von Trier, dass Dogma 95 nicht als Protest gegen
den aktuellen dénischen Film und dessen Pro-
duktionshedingungen entstand.? Vielmehr war
die StoBrichtung, »gewissen Tendenzeng im zeit-
gendssischen Film entgegenzuwirken; eine de-

yeinen Schwur abverlangt {(

klarierte »Rettungsaktiong, die das dominieren-
de Gestaltungsrepertoire des Hollywood-Kinos
in Frage stellt. Vorhersehbare Dramaturgie, {iber-
fliissige Action und technische Kiinstlichkeit des
kommerziellen US-amerikanischen Films sollten
durch das Manifest beké&mpft werden.4

Das Manifest ist ein Regelwerk, bestehend
aus zehn Geboten, das als cineastisches »Keusch-
heitsgeltibde« bezeichnet wird. Die Gebote ent-
halten bestimmte technische und 4sthetische
Vorschriften fiir die Produktion eines Films:
»Schauplétze miissen authentisch sein, Requisi-
ten sind verboten, Ton- und Bildaufnahmen miis-
sen gleichzeitig erfolgen; gefilmt wird mit der
Handkamera unter Verwendung eines Farbfilms
ohne Beleuchtung; es ist verboten, das Material
optisch zu bearbeiten und Filter zu verwenden.
Die Vorschriften richten sich gegen so genannte
oberfldchliche Action, gegen den Genrefilm und
gegen Geschichten, die sich nicht hier und jetzt
abspielen, und sie sollen garantieren, dass in den
elementaren Bereichen des Produktionsprozes-
ses gentigend Widerstand geleistet wird.«> Von
allen Filmschaffenden, die sich diesem Regel-
werk unterwarfen, wurde ein Schwur abver-
langt, Der Schluss des Manifestes lautet im Or-
ginal: »My supreme goal is to force the truth out
of my characters and settings. | swear to do so by
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all the means available and at the cost of any good
taste and any aesthetic considerations. Thus I
make my vow of chastity.«©

Dieses hochste Ziel, den Figuren und Sze-
nen die »Wahrheit« abzuringen, indem man sich
strengen Regeln unterwirft, hat in der unabhén-
gigen Filmproduktion hohe Wellen geschlagen.
Im April 1998 wurden fiir die Filme Festen (Dog-
ma 1) und IDIOTERNE (Dogma 2) zwei Zertifikate
ausgestellt, die bestdtigten, dass sie gemal den
Regeln und Absichten produziert worden

»den Figuren und Szenen
die Wahrheit abzuringen

waren, die im Manifest festgehalten sind. 1999
folgten MiFUNE (Dogma 3) und THE KING IS
ALIVE (Dogma 4). Mit diesen Filmen formierte
sich die Dogma-Bruderschaft, der aulier von
Trier und Vinterberg noch Seren Kragh-Jacobsen
und Kristian Levring angehdrten. Die Praxis der
Zertifikatsvergabe weitete sich erfolgreich aus
und fiihrte zu zahlreichen Aktivititen.” Es gab
eine engagierte und polemische Debatte tiber
Sinn und Unsinn des Projektes. Peter Schepelern
vertrat die Meinung, dass die Spielregeln zu ei-
ner Befreiung im Produktionsprozess fiihrten.
Demgegeniiber vertrat Georg SeeBlen die kriti-
sche Position, dass es sich dabei um einen »post-
postmodernen Wirklichkeits-Remix«® handelt.
Michael Staiger betonte die »bewusst ironisch
inszenierte und geschickt vermarktete Strategie
zur Entschlackung der mittlerweile in hohem
MaBe technologisierten Filmproduktion«®. Er
betrachtete die dogmatypische Asthetik als
einen Nebeneffekt, da es nie darum ging, einen
eigenen Stil zu entwickeln. Filr diese Deutung
von Staiger spricht insbesondere das quasi-
religidse Sprachspiel, das vom »Dogmag (iber
das »Keuschheltsgeliibde« bis zur 6ffentlichen
»Belchte« der Regelversttifie reicht. !0
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Befreiung der Bilder

Mittlerweile sind auf der offiziellen Website
www.dogme95.dk 266 Filme registriert (Stand
27. Juni 2008), von den ungezéhlten inoffiziel-
len Dogma 95 Filmen ganz zu schweigen. Zum
zehnten Jahrestag im Mérz 2005 trat die Bru-
derschaft nochmals mit einem »Abschiedsmani-
fest« vor die Presse, in dem sie das Dogma 95-
Zertifikat zur allgemeinen Nutzung freigab. Je-
der Regisseur muss seitdem selbst entscheiden,
ob sein Film Dogma 95 treu ist oder nicht.

Lars von Trier hat selbst nur einen Film nach
den Regeln von Dogma 95 gedreht. Es handelt
sich um IDIOTERNE (Idioten) aus dem Jahr 1998.
Hier geht es inhaltlich um die Begegnung zwi-
schen der weiblichen Hauptfigur Karen und ei-
ner Gruppe von »ldioteng, die bewusst als Spas-
tiker auftreten, um den Idioten in sich selbst zu
finden. Die Wechselwirkung von vereinsamtem
Individuum (Karen) und dem entwicklungsoffe-
nen Kollektiv fiihrt an die Grenzen der Norma-
litdt, verwischt bewusst die Grenze von »nor-
mal¢ und »verriickt«. Von der dramaturgischen

»Befreiung
vom technischen Apparat {

Anlage her gesehen handelt es sich um ein sozi-
al-therapeutisches Experiment. Der zentrale
Aspekt des Filmes ist jedoch die Befreiung der
Bilder vom Zwang der Bedeutung.

»Man hat es in dem Film demnach mit zwei
Strangen zu tun, die zwar wie so oft gegenldufig
sind, aber dennoch beide eine Befreiung darstel-
len. Zum einen ist dies die Freiheit durch Regel-
bruch in Form des VerstoBes gegen gesellschaft-
liche Konventionen. Zum anderen wird gerade
die Aufstellung der yDogma¢-Regeln von den Re-
gisseuren als Befreiung von der »Qual der Wahl¢
empfunden. Die Selbstauferlegung eines festen,
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engen Regelrahmens erleichtert die Arbeit und
offnet ihnen |...| die Sinne fiir den urspriingli-
chen, grundlegenden Mechanismus des Fil-
mens.«!! Durch die Befolgung der Dogma-Re-
geln kommt Lars von Trier sehr nahe an die Ein-
schrinkungen der frithen Filmgeschichte heran,
in der die Regjsseure zu Losungen gezwungen
wurden. Die Strenge der Regeln fiihrt in Ipio-
TERNE, wie auch in anderen Dogma-Filmen, zur
Befreiung vom technischen Apparat, d.h. von
zeitraubenden Produktionsweisen, und setzt ein
kreatives Potenzial frei.

Zwang zur Befreiung

Der ddnische Filmwissenschaftler Peter Schepe-
lern — er gilt international als der wichtigste Film-
Biograph des Regiewerks von Triers — beschreibt
dieses Verfahren als »Zwang zur Befreiung¢. Es
gibt beziiglich des Regelwerks in dsthetischen
Verfahren eine Form der negativen Dialektik, die
Schepelern treffend beschreibt: yDem Zwang,
der die Spielregeln in THE ELEMENT OF CRIME und
Europa prégt, wird anscheinend durch eine ex-
treme Freiheit in IDIOTEN entsprochen, der gera-
de Grenziiberschreitung thematisiert. Wie die
Personen angeblich einen neuen Inhalt in ihrem
Dasein suchen, indem sie die Grenzen des ak-
zeptierten Verhaltens {iberschreiten, werden
auch die filmischen Konventionen tiberschritten,
aber typischerweise, indem neue, strenge Regeln
aufgestellt werden. Nach dem Zerstoren der al-
ten Ordnung kommt die neue Ordnung zum Vor-
schein.«12

Wie Schepelern aufzeigt, zieht sich die Be-
schdftigung mit Regeln durch das gesamte Film-
schaffen von Triers. Dogma 95 ist demnach le-
diglich die Spitze des Eisbergs, bei der die Aus-
einandersetzung mit der Regelthematik bei Trier
besonders klar zum Vorschein kommt.
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Die Auseinandersetzung mit Regeln ist im-
mer auch ein kontroverser Diskurs {iber dstheti-
sche und ethische Normen. Als Grundthema des
trierschen Filmschaffens tritt dieser Diskurs bei-
spielsweise in BREAKING THE WAVES deutlich zu
Tage. Auffallend ist in diesem Film auf &stheti-

Hinweis

Charles Martig, Kino der Irritation. Lars von Triers
theologische und &sthetische Herausforderung (= Film
und Theologie, Bd. 10), Marburg 2008,
http://www.film-und-theologie.de/

Informationen zum internationalen Forschungsprojekt

scher Ebene die grofe Spannung zwischen den
totalen Landschaftsaufnahmen der Kapiteliiber-
schriften und dem weitgehend Dogma 95 kon-
formen Kamerastil. Obwohl der Film in vielem
nicht dem Keuschheitsgeliibde entspricht, sind
doch die Kameraarbeit des Schweizers Robby
Miiller und die Montage wesentlich von der Aus-
einandersetzung mit der Uberschreitung von
Grenzen in Ordnungs- und Regelsystemen ge-
pragt. BREAKING THE WAVES kann demnach als der
wichtigste Vorldufer der Dogma-Filme bezeich-
net werden. Er gilt als einer der bedeutendsten
Filme der 1990er-Jahre und steht stilistisch wie
ein Monolith in der Kinolandschaft. Durch sein
innovatives dsthetisches Verfahren hat er Dogma
95 inspiriert.

»Fiinf Hindernisse«

Das deutlichste Beispiel fiir das Prinzip der selbst
auferlegten Hindernisse ist der Film THE FIVE OB-
STRUCTIONS, in dem Lars von Trier seinen Lehrer
und Mentor Jergen Leth zwingt, seinen Kurzfilm
DER PERFEKTE MENSCH unter erschwerten Bedin-
gungen nochmals neu zu schaffen. Trier hat den
zwolfminiitigen Film dutzende Male gesehen
und wurde — nach eigener Aussage — maBgeblich
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davon beeinflusst. Zeitgleich zu den Dreharbei-
ten von DANCER IN THE DARK und DOGVILLE ent-
wickelte er von 2000-2003 diese Studie iiber
eine umgekehrte Lehrer-Schiiler-Beziehung.

Leth (geb. 1937) hat sich auf die Insel Hai-
ti zurlickgezogen und ist in einen Zustand der
Depression versunken. Sein fast zwanzig Jahre
jingerer Schiiler Trier (geb. 1956) zwingt ihn
nun, sich wieder der Herausforderung des Film-
schaffens zu stellen. Dabei orientieren sie sich
am dsthetischen Verfahren, das Leth bereits in
seinem Kurzfilm anwandte: die Selbstdiszipli-
nierung durch das Auferlegen von formalen Hin-
dernissen. Sie vereinbaren bei einer Lagebespre-
chung im Studio, dass der Kurzfilmklassiker
gleich fiinfmal neu geschaffen werden soll, je-
weils unter neuen, erschwerenden Bedingun-
gen. Lars von Trier inszeniert sich selbstironisch
als kleiner Diktator, der seinem Lehrer rhetori-
sche Fallen stellt, dabei fortlaufend aberwitzige
Konstellationen erfindet, um die Adaptionen des
Kurzfilms zum Scheitern zu verurteilen. Die Pro-
vokation weckt den Ehrgeiz von Leth, der sich an
die Arbeit macht. Dabei entstehen fiinf qualita-
tiv hoch stehende Filme, die das Original teil-
weise {ibertreffen.

Auch in diesem - in der Filmgeschichte ein-
zigartigen — Werk spielen die Verfahren des Ex-
periments und der Provokation eine vorrangige
Rolle. Der Fokus der folgenden Analyse richtet

»Aspekt der
selbst auferlegten Hindernisse {{

sich jedoch auf den Aspekt der selbst auferleg-
ten Hindernisse. Bereits im Filmtitel werden die
fiinf Obstruktionen angesprochen. Das erste der
finf Remakes wird auf Kuba gedreht. Anlass die-
ser Entscheidung ist lediglich, dass Leth noch nie
auf dieser Insel war. Zudem muss er mit einhei-
mischen Darstellern drehen und darf nur 12 Bil-
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der pro Einstellung verwenden. Das Ergebnis ist
ein rhythmisch elegant montierter Film, der mit
einem Stakkato von Bildern die Fragen des Ori-
ginals zu beantworten versucht. Der exotische
Kontext vermittelt dem Film sogar eine neue Co-
dierung, die im Ursprungsfilm noch nicht ange-
legt ist.!3

Bei der Auswertung des Resultats zeigt sich
Trier im Gesprédch mit Leth unnachgiebig. Er hat
es ihm mit der kubanischen 12-Bilder-Restrikti-
on offensichtlich zu einfach gemacht. Die
Hemmnisse wirkten nicht einengend, sondern
ganz im Gegenteil fordernd. Die nédchste Aufga-
be besteht darin, an einem der trostlosesten Orte
der Welt die Essensszene aus DER PERFEKTE
MENSCH noch einmal zu inszenieren. Die Wahl
féllt auf das Rotlichtviertel in Mumbai. Inmitten
des Markttreibens muss Leth im Smoking an ei-
nem Tisch sitzen und ein Diner von ausgesuch-
ter Eleganz und Raffinesse verspeisen. Nachdem
er mit Silberbesteck eine Dorade zerteilt und
dazu einen exquisiten Weilwein getrunken hat,
rasiert er sich und tanzt vor der Kamera. Die Wi-
derspriichlichkeit der Inszenierung kénnte nicht
groBer sein: Das umgebende Menschengewim-
mel von Passanten, Prostituierten und Freiern

Yy Spielmaterial
auferlegter Disziplin {{

wird lediglich durch eine transparente Folie im
Hintergrund abgedeckt. So dringt die soziale Rea-
litdt durch ein duBerst raffiniertes Verfahren in
den Film ein und erzeugt eine neue Konnotati-
onsebene.

Bei der Besprechung der Mumbai-Variante
gerdt Trier sichtlich in Verlegenheit. Er zettelt
eine Diskussion iiber angebliche Regelverstdfe
an, die jedoch angesichts des neuen Filmes de-
platziert wirkt. Trier rettet sich in die Idee, dass
er flir die dritte Variante keine Verbote aus-
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spricht. Um Leth zu verwirren, unterstellt er
ihm, dass die groBte Strafe darin bestehe, alle for-
malen und inhaltlichen Entscheidungen selbst
zu treffen. Dieser zieht sich aus der Affdre, in-
dem er einen Handlungsstrang des Originals auf-
nimmt und mit dem franzsischen Schauspieler
Patrick Bauchau eine spielerische Variante davon
erzdhlt. Er verwendet dabei die Splitscreen Tech-
nik und Versatzstiicke des Unterhaltungskinos.
Der Film behdlt jedoch eine offene Handlungs-
struktur.

Vehikel der Kreativitat

In einem zwanglosen Gespréch in der Kantine
der Produktionsstudios kommen die beiden Re-
gisseure auf ihre gemeinsame Abneigung ge-
geniiber dem Animationsfilm zu sprechen. Doch
zu spét bemerkt Leth, dass er in die néchste
Falle getappt ist. Denn Trier zwingt ihn nun,
einen Animationsfilm zu schaffen. Leth setzt
sich in Kontakt mit dem Animations-Kiinstler
Bob Sabiston. Gemeinsam entwickeln sie einen
anspruchsvollen und reizvollen Animationsfilm,
der sowohl aus dem Original als auch aus den
drei bisherigen Neuverfilmungen zitiert.

Im fiinften Film holt Lars von Trier zum Ge-
genschlag aus und stellt das ganze Experiment
auf den Kopf. Er tibernimmt die Regie des letz-
ten Teils und verwendet dabei Aufnahmen aus
den Gesprachen zwischen ihm und Leth sowie
aus den vier Neuverfilmungen. Gleichzeitig ver-
fiigt er aber, dass der fiinfte Film ebenfalls als ein
»Jorgen-Leth-Film« deklariert wird. In einem
scheinbaren Akt der Willkiir zwingt er Leth
dazu, einen Brief zu verlesen, der an Trier ge-
richtet ist. Dabei entsteht ein enigmatisch ver-
schliisselter Sprachakt, da Trier einen Brief an
sich selbst richtet, der dffentlich als Brief seines
Kollegen ausgegeben wird. In diesem Text — aus
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dem Off gesprochen und zu den Bildern mon-
tiert — fasst Trier aus mehrfach gespiegelter Per-
spektive noch einmal seine Intentionen, Erwar-
tungen und Schlussfolgerungen aus dem Projekt
zusammen. Dabei entpuppt sich der Film als eine
Liebes-Erklérung an einen Menschen und sein
filmisches Werk.

In dieser Schlusssequenz gibt Trier einen sel-
tenen Einblick in seine eigene Methodik des
Filmschaffens: »Sehr nachvollziehbar erscheint
der Zusammenhang zwischen seiner Pragung
durch Leths DER PERFEKTE MENSCH und dem Dog-
ma 95-Manifest. Die darin formulierten Regeln
stellen ja nichts anderes als »Obstruktionen¢ dar
— kiinstlich auferlegte Beschrankungen, die un-
ter glinstigen Umstdnden kreatives Potenzial frei-
setzen kénnen. Deutlich wird dabei auch, was
die Apologeten vom Genie unterscheidet.
Wihrend weltweit immer noch an der buchsta-
bengetreuen Umsetzung von Dogma-Filmen ge-
bastelt und um die durchlaufende Nummerie-
rung gestritten wird, hat sich deren Urheber

schnellstmoglich iiber die selbst aufgestellten Pa-
ragraphen hinweggesetzt, waren ihm diese Ob-
struktionen doch stets nur ein Vehikel der Krea-
tivitét, Spielmaterial auferlegter Disziplin — nie-
mals aber reiner Selbstzweck. Die beriihmten
Dogmen hat Trier nicht zuletzt deshalb aufge-
stellt, um gegen sie aufbegehren zu kénnen.«!4
In THE FIVE OBSTRUCTIONS legt Trier die Dia-
lektik seines dsthetischen Verfahrens offen.
Durch die bewusste Konstruktion von Hinder-
nissen, die in einem freiwilligen Akt auf sich ge-
nommen werden, kann auBergewthnliche Krea-
tivitdt entstehen. Sobald die Regeln dieses Re-
sultat erzielen, kann der Autor sie hinter sich
lassen und nach neuen Hindernissen suchen. Da-
durch entsteht ein Prozess der Setzung und fort-
laufenden Aufhebung von formalen Regeln.

Charles Martig, Dr. theol., ist Filmpublizist und
Geschiftsfithrer des Katholischen Mediendienstes
in Zirich.
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Gisela Muschiol/Regina lllemann
Elisabeth - Zugange zu einer sperrigen

Heiligen

« Ein Uberblick tiber die Literatur

des Jubildumsjahres 2007

Elisabeth von Thiiringen beschaftigt
als herausragende Christin auch nach
dem Jubildum und ist Thema fiir Schul-
stunden, Predigten, Frauenrunden etc.
Welche der vielen neuen
Publikationen sind dafiir hilfreich?

m Jahr 1207 wurde in Ungarn die spétere

Landgréfin von Thiiringen, die heilige Elisa-
beth, geboren. So bot das Jahr 2007 einen Anlass,
ihres 800. Geburtstages zu gedenken. Einer der
bemerkenswerten Ziige dieses Gedenkens war,
dass nicht allein in der katholischen Kirche, son-
dern dass gerade auch in der evangelischen Welt
in Deutschland, insbesondere in Thiiringen und
Hessen, dieser vorreformatorischen Heiligen ge-
dacht wurde. Und nicht zuletzt haben sich Wis-
senschaftler und Wissenschaftlerinnen der Per-
son Elisabeths angenommen und historische Zu-
ginge freigelegt.

In den Jahren 2005 bis 2007 erschien eine
Fiille von Literatur {iber Elisabeth, die kaum
noch iiberschaubar zu sein scheint. Im Folgen-
den wird der Versuch unternommen, einen
Uberblick iiber die Veréffentlichungen zu geben.
Aus wissenschaftlicher Perspektive liefert das
»Elisabethjahr« einen bemerkenswerten Ertrag.
Neben einigen Monographien und vielen Auf-
sdtzen tragen zu der positiven Bilanz besonders
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vier Ausstellungskataloge bei. Uberdies sind
Quellen des Mittelalters neu ediert und iibersetzt
worden. Gleichzeitig ist eine beachtliche Zahl im
weitesten Sinne »pddagogischer Literatur er-
schienen. Hier sind besonders didaktische Beitra-
ge zu nennen, dann einige neue Kinderbiicher,
aber auch andere Medien (CD, DVD).

Einen eigenen Akzent setzen Veroffentli-
chungen, die wohl am ehesten mit dem Sam-
melbegriff »populdr-biographische Zuginge« zu
fassen sind: Elisabeths »Lebensgeschichte« wird
nach den traditionellen Quellen des 13. und 14.
Jahrhunderts in moderner Form nacherzghit.
Diesen Publikationen verwandt, aber doch in der
Zielrichtung verschieden, ist eine Fiille an geist-
licher Literatur, durch die elisabethanische »Tu-
genden als Impulse fiir gegenwiértige christliche
Sinnsuche eingesetzt werden. Nicht zuletzt sind
im Rahmen des Elisabethjahres auch zwei Rei-
sefiihrer erschienen, die Kunst und Kultur jener
Orte vorstellen, zu denen die Lebensgeschichte
Elisabeths einen Bezug aufweisen kann.

Wissenschaftliche Publikationen

Zweifellos ist der Katalog zur Elisabethausstel-
lung auf der Wartburg die bedeutendste wissen-
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schaftliche Verdffentlichung zum Elisabethjahr.
Er ist schon mehrfach ausfiihrlich gewiirdigt
worden, so dass in diesem Rahmen vor allem auf
die Vielfalt der Facher hinzuweisen ist, die zum
Katalog beitragen: Geschichte, Literaturwissen-
schaft, Kunstgeschichte, Rechtsgeschichte, Ar-
chéologie, Handschriftenkunde und Liturgie-
wissenschaft. Die Themen der Beitrdge reichen
vom 13. bis ins 20. Jahrhundert, von Ungarn
{iber Rom bhis Thiiringen, von der Handschrift his
zur Wallfahrt. Damit bildet dieser Katalog des
Jahres 2007 eine hervorragende Weiterfiihrung
des Kataloges von 1981. Zweifellos werden

Kataloge

Dieter Blume/Matthias Werner (Hg.), Elisabeth von
Thiiringen. Eine europdische Heilige. Begleitpublikation
zur 3. Thiiringer Landesausstellung auf der Wartburg
Eisenach 7.7.-19.11.2007, 2 Bde, Petersberg 2007.
Sankt Elisabeth. Fiirstin, Dienerin, Heilige. Aufsitze,
Dokumentation, Katalog zur Ausstellung zum 750.
Todestag der hl. Elisabeth, Marburg,
19.11.1981-6.1.1982, hg. von der Philipps-Universitat
Marburg,

Sigmaringen 1981.

Jiirgen Romer, Krone, Brot und Rosen. 800 Jahre Elisa-
beth von Thiiringen. Begleitband zur Ausstellung der
Evangelischen Kirchen und Diakonischen Werke in
Hessen in Kooperation mit dem Hessischen Staatsarchiv
Marburg, Miinchen 2006.

Wolfhard Vahl, Konrad von Marburg, die Hl. Elisabeth
und der Deutsche Orden, Ausstellung des Hessischen
Staatsarchivs, Marburg 2007.

Paul Jiirgen Wittstock, Elisabeth in Marburg. Der Dienst
am Kranken. Eine Ausstellung des Universitatsmuseums
fiir Kunst und Kulturgeschichte Marburg 24.3.-25.11.
2007, [Marburg] 2007.

hochspezialisierte Themen behandelt, die nicht
eng an der gut erforschten »Lebensgeschichte«
Elisabeths ankniipfen, aber doch in beachtlicher
Weise das historische Umfeld und die Wir-
kungsgeschichte der Heiligen ausleuchten. Die
anderen drei Kataloge behandeln jeweils partiel-
le Themen: Jiirgen Rémer hat einen mit gut aus-
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gewdhlten Bildern ausgestatteten Band zur Wir-
kungsgeschichte Elisabeths vorgelegt. Wolfhard
Vahls Schwerpunkt liegt auf Konrad von Mar-
burg und seiner Rolle fiir das Leben Elisabeths
und fiir ihr historisches Umfeld. Die sehr an-
schaulich erlduterten Handschriften und die gute
Bebilderung insgesamt machen diesen Katalog
wertvoll fiir all jene, die Material zum didakfi-
schen Einsatz suchen. Der Katalog zur Ausstel-
lung des Marburger Universitdtsmuseums fiir

yysowohl fiir Historiker als auch
[iir interessierte Laien

Kunst und Kulturgeschichte benennt vom Titel
her Elisabeths Dienst an den Kranken in Mar-
burg als sein besonderes Interesse. Doch fehlt im
Katalog letztlich ein roter Faden, nicht immer ist
der »elisabethanische« Bezug deutlich sichtbar.

Ortrud Reber und Daria Barow-Vassilevitch
haben wissenschaftliche Biographien mit je ei-
genem Akzent verdffentlicht. Ortrud Reber legt
in ihrer Untersuchung grofien Wert auf eine um-
fassende Vorstellung der Welt des 13. Jahrhun-
derts, um dann Elisabeth, in der Regel sehr quel-
lenfundiert, in dieser Welt zu verorten. Mit
ihrem Anspruch, sowohl fiir Historiker als auch
fiir interessierte Laien zu schreiben, wagt sie ei-
nen auBerordentlich schwierigen, aber gelunge-
nen Spagat.

Daria Barow-Vassilevitch unternimmt als Li-
teraturwissenschaftlerin den Versuch, jene sehr
verschiedenen Elisabeth-»Bilder« vorzustellen,
die sich von den Viten des 13. Jahrhunderts tiber
die Rezeption in der Reformationszeit bis zu den
Romanversuchen des 20. Jahrhunderts finden.
Dabei ordnet sie die historische Person Elisabeths
zutreffend in den Rahmen der so genannten »re-
ligitsen Frauenbewegungg des 13. Jahrhunderts
ein. Gleichzeitig bleibt sie aber in ihrer gut les-
baren Darstellung manchmal zu sehr im Duktus
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der Texte des 13. und 14. Jahrhunderts und fragt
eher selten nach der hagiographischen Uberfor-
mung der Quellen.

Bemerkenswert ist, dass drei wissenschaft-
liche Zeitschriften das Thema »Elisabeth¢ in ei-
genen Heften aufgreifen. Schon 2005 erschien
im »Jahrbuch der Hessischen Kirchengeschicht-

Monographien

Daria Barow-Vassilevitch, Elisabeth von Thiiringen.
Heilige, Minnekonigin, Rebellin, Ostfildern 2007.
Ortrud Reber, Elisabeth von Thiiringen. Landgréfin
und Heilige. Eine Biografie, Regensburg 2006.

lichen Vereinigung« ein erster Bericht von
Martin Hein {iber die Vorbereitungen des Ju-
bildumsjahres, wdhrend im Jahrgang 2007 der
Zeitschrift Karl Dienst einen wirkungsgeschicht-
lichen Uberblick lieferte, der allerdings nicht
iberzeugen kann. In demselben Heft findet sich
auch der lesenswerte Beitrag Peter Gemein-
hardts, der einen ersten Versuch unternimmt,
die Publikationen des Elisabethjahres kritisch zu
sichten.

»Theologie der Gegenwart« befasst sich
in Heft 2 des Jahrgangs 2007 mit Elisabeth
von Thiiringen. Die Einfiihrung Josef Pilvouseks
bietet hermeneutische Vergewisserungen zur
Beschéftigung mit einer rezeptionsgeschicht-
lich geradezu schillernden Gestalt, Rudolf
Schieffer fasst in meisterhafter Kiirze die histori-
sche Gestalt Elisabeths und ihren Hintergrund
zusammen. Edith Feistner fragt nach der ha-
giographischen Formung der Heiligen anhand
einer Legendensammlung vom Ende des 13.
Jahrhunderts, und Josef Pilvousek schlieBlich
stellt mit dem Katholikentreffen von 1981 in
Erfurt einen modernen Riickgriff auf Elisabeth
unter den gesellschaftlichen Bedingungen der
DDR dar.

Ein Band mit Beitrdgen zu Elisabeth liegt
schlieBlich im dritten Heft des Jahrgangs 2007
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der »Zeitschrift fiir Kirchengeschichte« vor. Joa-
chim Schmied! bietet in seinem Aufsatz zuerst ei-
nen forschungsgeschichtlichen Einstieg, um
dann die historische Einordnung der Person Eli-
sabeths, ihrer Familie und ihrer Ideen vorzu-
nehmen. Volker Leppin stellt die spirituellen und
geistesgeschichtlichen Einfliisse auf Elisabeth dar
und zeigt die Bedeutung bestimmter Bufideen
im 13. Jahrhundert und damit die Formung Eli-
sabeths und ihrer Viten auf. Gury Schneider-Lu-

Zeitschriften

Martin Hein, Elisabeth von Thiiringen als Glaubens-
vorbild? Chancen und Grenzen des Gedenkens im Ju-
bildumsjahr 2007. Ein hessischer Werkstattbericht,

in: JHKGV 56 (2005) 101-109.

Jahrbuch der Hessischen Kirchengeschichtlichen Ver-
einigung, 58. Jg. (2007): Karl Dienst, Landespatronin —
Dienerin — Heilige. Die hl. Elisabeth. Elisabeth von Thii-
ringen, 107-126; Peter Gemeinhardt, Mehr als Brot und
Rosen! Ertrége des Elisabeth-Jahres 2007, 127-151.
Theologie der Gegenwart, 50. Jg. (2007) Heft 2: Josef
Pilvousek, Elisabeth fiir alle Fille! Hermeneutische An-
merkungen zur Rezeption einer Heiligenvita, 82-94;
Rudolf Schieffer, Die historische Gestalt der heiligen Elisa-
beth, 95-104; Edith Feistner, (Riick-)Blicke auf ein facet-
tenreiches Heiligenleben. Die Legende der heiligen Elisa-
beth von Thiiringen aus dem »Passional« im Kontext der
mittelalterlichen Hagiographie, 105-116; Josef Pilvousek,
Das Elisabethjubilium 1981. Wallfahrt und »Katholiken-
treffen«, 117-128.

Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, 118. Jg. (2007) Heft
3: Joachim Schmiedl, Elisabeth von Thiiringen. Landgré-
fin, Hospitalschwester, Heilige, 305-319; Volker Leppin,
Christus nachfolgen — Christi Nahe erfahren — Christus
reprasentieren. Zur Glaubenswelt Elisabeths von Thiirin-
gen, 320-335; Gury Schneider-Ludorff, Die Transformati-
on der Heiligen. Zur Elisabeth-Rezeption in der hessi-
schen Reformation, 336-347; Gisela Muschiol, Elisabeth
von Thiiringen. Weiblichkeit zwischen Rollenerwartung
und Rollenbruch, 348-366; Jochen-Christoph Kaiser, Die
Funktionalisierung einer Heiligen. Zum Wandel des Elisa-
bethbildes in den gesellschaftlichen und konfessionellen
Modernisierungsprozessen des 19. und frithen 20. Jahr-
hunderts, 367-388.

Christian Zippert, Die Verehrung der Heiligen Elisabeth
als 6kumenisches Problem, in: ThRv 103 (2007) 443-45.
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dorff geht den Verdnderungen nach, die die Re-
formation fiir die Verehrung der Heiligen mit sich
bringt, und weist nach, dass der Wechsel zur
Funktion Elisabeths als hessischer Landesmutter
in den Rollenmustern der Quellen des Mittelal-
ters bereits angelegt war. Gisela Muschiol befragt
in geschlechterhistorischer Perspektive die Viten
des 13. und 14. Jahrhunderts und stellt dar, wel-
che Bilder von Weiblichkeit diese Quellen trans-
portieren, wie die Rollenerwartungen im Hin-
blick auf Elisabeth beschrieben werden und wo
Rollenbriiche aus gegenwdrtiger Betrachtung
sichtbar gemacht werden kénnen. Jochen-Chris-
toph Kaiser untersucht die Funktionalisierung
Elisabeths im 19. und 20. Jahrhundert, macht
die konfessionellen Zugidnge und die Rezeption
unterschiedlicher Elisabethbilder sichtbar.
Besondere Nennung verdient schlieBlich
der Aufsatz des verstorbenen evangelischen Bi-
schofs Christian Zippert in der Theologischen Re-
vue, der zwar die Problematik bestimmter ka-

Editionen

Caesarius von Heisterbach, Das Leben der Heiligen Elisa-

beth (Vita Sancte Elyzabeth Lantgravie Sermo de Transla-
tione Beate Elyzabeth), hg. und iibers. von Ewald Kons-
gen, Marburg 2007.

Dietrich von Apolda, Das Leben der Heiligen Elisabeth,
hg. von Monika Rener, Marburg 2007.

Sylvia Weigelt (Hg.), Elisabeth von Thiiringen in Quellen
des 13.-16. Jahrhunderts, Erfurt 2008.

tholischer und evangelischer Zugange zur Per-
son und Verehrung Elisabeths deutlich benennt,
aber dennoch vor allem die 6kumenische Chan-
ce aufzeigf, die in der gemeinsamen Beschifti-
gung mit dieser vorreformatorischen Heiligen
liegt. ¢
Zuletzt ist im Zusammenhang wissen-
schaftlicher Beschaftigung mit Elisabeth von
Thiringen die Neuausgabe und Ubersetzung
grundlegender Quellen anzuzeigen. Monika Re-
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ner hat die Vita des Dietrich von Apolda kritisch
ediert und iibersetzt, Ewald Konsgen die zentra-
len Quellen des 13. Jahrhunderts: die Summa
Vitae Konrads von Marburg, den »Libellus¢ und
die Vita des Caesarius von Heisterbach. Beide
Ausgaben sind philologisch und sprachlich
iiberzeugend, dennoch wiinschte man sich
umfangreichere Kommentare. Niitzlich fiir den
wissenschaftlichen Gebrauch und fiir den an-
spruchsvollen Geschichtsunterricht ist die Quel-
lensammlung zu Elisabeth aus dem 13. bis 16.
Jahrhundert, die Sylvia Weigelt im Auftrag der
Thiiringischen Landeszentrale fiir politische Bil-
dung zusammengestellt und erldutert hat.

Pdadagogisch-didaktische
Publikationen

Die Geschichte des Christentums ist in den Lehr-
plénen des Religionsunterrichts nur rudimentér
vertreten. Wenn {iberhaupt, werden den Schii-
lerinnen und Schiilern im RU biographische Zu-
ginge zur Geschichte erméglicht — und unter
diesen erfreut sich der Zugang tiber Elisabeth be-
sonderer Beliebtheit. Von den didaktischen Ent-
wiirfen und Reflexionen erscheinen insbesonde-
re drei Beitrdge fiir jeweils unterschiedliche Ziel-
gruppen bemerkenswert.

Thomas Doepner reflektiert in seinem Bei-
trag die Moglichkeiten, Elisabeth und ihr histo-
risches Umfeld in den Geschichtsunterricht ein-

JyElisabeth ist in Lehrbiichern
nur wenig prdsent. {

zubringen und untersucht dazu sowohl die Lehr-
pldne verschiedener Bundesldnder als auch die
iiblicherweise benutzten Lehrbiicher fiir den Ge-
schichtsunterricht. Das Ergebnis der Lehrplan-
analyse zeigt, dass die Beschéftigung mit der Per-
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son Elisabeths den Lehrkréften hervorragende
Mbglichkeiten bote, den inhaltlichen und di-
daktischen Vorgaben fiir den Geschichtsunter-
richt gerecht zu werden. Doch ist Elisabeth in
den Lehrbiichern nur wenig prasent, und die his-
torische Qualitdt der Darstellung ldsst in der Re-
gel zu wiinschen {ibrig. Ein noch schlechteres
Urteil muss Doepner {iber die Qualitét der im
Netz angebotenen Seiten fillen: Fiir den Unter-
richt gibt es so gut wie keine brauchbaren Mate-
rialien.

Positiv fallen das Werkbuch fiir religidse Kin-
derwochen »Elisabeth begegnen« und der Lern-

Pddagogisch-Didaktisches

Thomas Doepner, Elisabeth von Thiiringen in schuldidak-
tischer Perspektive. Welche Méglichkeiten gibt es und
welche Voraussetzungen miissen gegeben sein, um Elisa-
beth von Thiiringen im Schulunterricht zu behandeln?,

in: Enno Biinz (Hg.), Religitse Bewegungen im Mittel-
alter, K6ln 2007, 605-627.

Elisabeth begegnen. Ein Werkbuch mit Katechesen,
Gottesdiensten und Spielen fiir Kinder & Jugendliche (mit
CD-ROM), Leipzig 2007.

Jorg Garscha/Harmuth Koch/Jutta Soltendieck-Vuraldi,
Elisabeth von Thiiringen. Lernzirkel fiir den Religionsun-
terricht in der Sekundarstufe, Donauwérth 2006,

Karl H. Rotthoff, Elisabeth von Thiiringen. Eine Heilige
in Staufischer Zeit, Vallendar 2004,

Reinhard Veith (Hg.), Elisabeth von Thiiringen. Unter-
richtsentwiirfe fiir die Primar- und Sekundarstufe I,
Buxtehude 2005.

zirkel der Autoren Garscha/Koch/Soltendieck-
Vuraldi auf. Wéhrend das Werkbuch eher fiir jiin-
gere Kinder und fiir auBerschulischen Gebrauch
gedacht ist, gehort der Lernzirkel in die Sekun-
darstufe [, bietet allerdings auler den Materiali-
en fiir den Unterricht nur wenig Hintergrundin-
formationen.

Die Unterrichtsentwiirfe Rotthoffs und Veit-
hs sind wenig empfehlenswert. Rotthoff hat vie-
le Informationen zur Geschichte des 13. Jahr-
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hunderts, bindet die Gestalt Elisabeths aber nur
maBig ein; Veith entwirft zwar vermeintlich Ma-
terialien fiir den RU, aber Elisabeth als gldubige
und gottverbundene Person ist nur wenig im
Blick. Fazit ist: Lehrerinnen und Lehrern, die die
Gestalt Elisabeths von Thiiringen im Religions-
oder Geschichtsunterricht zugénglich machen
wollen, miissen in der Regel selbst aus der um-
fangreichen Literatur des Jahres 2007 ihre Ma-
terialien zusammenstellen — und das werden sie,
angesichts der tiglichen Uberlastung, wohl eher
selten leisten kénnen.

Kinderbiicher

Wenn schon die Schule kaum Zugénge zu Elisa-
beth liefern kann, so kénnten doch von Eltern
passend eingesetzte Kinderbiicher hier Abhilfe
leisten, so lautet moglicherweise die Wunsch-
vorstellung. Von den drei erschienenen Kinder-
biichern des Jahres 2007 erfiillt aber letztlich nur

Kinderbiicher

Dietlind Steinhdfel, Elli und Elisabeth. Eine Erzéhlung
iiber die heilige Elisabeth fiir Kinder, Lahr 2007.

Erich Joos, Elisabeth von Thiiringen und das Wunder
der Rosen, IIl. v. Faust, Steffen, Freiburg 2007,

Caroline und Philipp von Ketteler, Der Ring der
Elisabeth. Elisabeth von Thiiringen. [hr Leben flir Kinder
erzahlt, Miinster 2007,

Willi Féhrmann, Zwolf Wiinsche filr Elisabeth,
Wiirzburg 1985.

eines den Wunsch nach einem kindgerechten
und doch gleichzeitig verantworteten Zugang
zur Person Elisabeths: die Erzdhlung Dietlind
Steinhofels. Im Mittelpunkt des Buches steht die
Reise einer Familie zur Wartburg, die unverse-
hens in eine Zeitreise ins Mittelalter miindet. Das
Maédchen Elli begegnet Elisabeth in ihrer Zeit,
doch die Andersartigkeit des Mittelalters im Ge-
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geniiber zur Gegenwart des 21. Jahrhunderts
bleibt erhalten. Dass der Glaube und die Freude
am Glauben die grundlegende Dimension in Eli-
sabeths Leben ist, wird dem Médchen Elli deut-
lich. Die Gestalt Elisabeths ist gut getroffen; sie
wird im Einklang mit den Quellentexten ge-
schildert, Befremdliches wird nicht verschwie-
gen, aber die positiven Eigenschaften auch un-
gewohnlichen Verhaltens tiberwiegen.

Das Bilderbuch »Elisabeth von Thiiringen
und das Wunder der Rosen« von Erich Joos bleibt
dagegen in mdrchenhafter und romantischer Ver-
klarung stecken. Auch das Buch der von Kette-
lers »Der Ring der Elisabeth« kann nicht ganz
{iberzeugen, wenn auch die Geschichte um ei-
nen von Ludwig an Elisabeth geschenkten Ring

»eine Fiille von
Legenden und Sagen ({

einen ansprechenden Rahmen bildet. Sichtbar
wird durchaus, dass Elisabeth aus ihrem Glau-
ben an Gott heraus handelt; doch die histori-
schen Umstédnde ihres Lebens sind nicht immer
richtig dargestellt. Dass ein solcher Anspruch an
ein Kinderbuch durchaus nicht vermessen ist,
beweist der immer noch zu empfehlende Klassi-
ker Willi Fihrmanns »Zwolf Wiinsche fiir Elisa-
beth, in der gelungenen Kombination von Bild
und Text, von historischer und religitser Wahr-
haftigkeit nahezu unerreicht.

Populdre Biographien

Personale Jubildumsjahre sind immer wieder der
Anlass, die bisherigen wissenschaftlictien Er-
kenntnisse in die Form populérer Biographien zu
gieBen. Sylvia Weigelt und Rainer Hohberg ver-
suchen einen solchen Zugang, indem sie eine
Fiille von Legenden und Sagen in Ausschnitten
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darbieten und durch historische Kommentare in
das Zeitgeschehen einordnen. lhre Zusammen-
stellung ist durchaus auch als didaktisches Ma-
terial geeignet. Gerald Jaksches biographischer
Versuch von 2007 beruht auf den tiblichen Quel-
len, ist aber aufgrund mangelnder Differenzie-
rung weder sachlich ganz korrekt noch sprach-
lich befriedigend.

Hermann Multhaupt ist in seiner Darstel-
lung in gewisser Weise typisch fiir fast alle po-
puldren Biographien der Heiligen. Kindheit, Ju-
gend und Landgrdfinnenzeit werden breit aus-
geschmiickt, wihrend die Marburger Zeit, die ja

Biographien

Rainer Hohberg/Sylvia Weigelt, Brot und Rosen.

Das Leben der heiligen Elisabeth in Sagen und Legenden,
Weimar 2006.

Gerald Jaksche, Die heilige Elisabeth, Leipzig 2007,
Hermann Multhaupt, Elisabeth von Thiiringen.
Ein Leben voller Liebe, Leipzig 2006.

Norbert Ohler, Elisabeth von Thiiringen. Fiirstin im
Dienst der Niedrigsten, Gleichen 42006.

Wilfried Warsitzka, Elisabeth. Kénigstochter, Landgrifin
und Heilige, Jena/Quedlinburg 2007.

Helmut Zimmermann/Eckhard Bieger, Elisabeth.
Heilige der christlichen Néchstenliebe, Kevelaer 2006.

Christian Zippert/Gerhard Jost, Hingabe und Helterkeit.
Vom Leben und Wirken der heiligen Elisabeth,
Kassel 2006,

im caritativen Tun Elisabeths und ihrer sozialen
Erniedrigung das Hauptmotiv fiir die Heiligspre-
chung bietet, sehr kurz dargestellt wird. Auch
bei Multhaupt ist der Umgang mit den er-
zdhlenden Quellen unerfreulich »grofziigig«.
Norbert Ohler hat seine schon éltere Elisa-
bethbiographie im Jahr 2006 neu auflegen las-
sen. Sie ist ein grundsolides Werk, vielleicht
schon eher den wissenschaftlichen Biographien
zuzurechnen, dennoch lebendig und gut lesbar
geschrieben Das Buch des thiiringischen Hei-
matforschers Wilfried Warsitzka kann zwar ein
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aktuelles Vorwort des Ministerprasidenten Alt-
haus vorweisen, letztlich beruht es aber nur auf
dlterer Literatur aus der Zeit des 19. Jahrhun-
derts und aus der Zeit der DDR. Warsitzka er-
zéhlt eine rithrende Geschichte mit vielen Aus-
schmiickungen und erfundenen Zitaten.

Helmut Zimmermann und Eckhard Bieger
liefern eher eine gegliederte Zitatensammlung
als eine gut leshare biographische Einfiihrung in
Elisabeths Geschichte. Immerhin wird die Mar-
burger Zeit ausfiihrlicher behandelt als in ande-
ren Werken, gleichzeitigist der Umgang mit den
Quellen fragwiirdig. So zeitnah zu Elisabeths Le-
ben der »Libellus« auch entstanden ist, ihn als
Bericht dariiber zu begreifen, was »wirklich so
gescheheng ist, ist nicht annehmbar.

Von allen populér-biographischen Zugéngen
{iberzeugt am meisten das Werk der evangeli-
schen Autoren Christian Zippert und Gerhard
Jost. Die Anndherung an Elisabeths Biographie
geschieht durch Quellentexte und Bilder. Die Ge-
samtkomposition des Buches iiberzeugt, weil die
Bilder nicht nur Illustration, sondern differen-
zierte Einordnung der Kunstwerke rund um die
Verehrung Elisabeths in Europa bieten. Gelun-
gen ist auch die Darstellung der 6kumenischen
Rezeption Elisabeths im 20. Jahrhundert.

Geistliche Handreichungen

Dass der 800. Geburtstag einer der wirkungsge-
schichtlich bemerkenswertesten Heiligen auch
eine Fiille an geistlicher Literatur hervorgebracht
hat, liegt nahe. Die Bandbreite der Zugange ist in
diesem Textgenre am weitesten. Mitunter ge-
winnt man den Eindruck, die Geschichte Elisa-
beths sei austauschbar, um geistliche Impulse zur
Gottes- und Néchstenliebe zu transportieren. Da
der Nutzen geistlicher Literatur fiir einzelne von
personlichen Vorlieben und Priagungen abhéngig
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ist, seien hier nur einige wenige, bemerkens-
werte Publikationen vorgestellt.

Ein 6kumenischer Versuch ist das Buch der
vier Bischofe Algermissen, Hein, K&hler und
Wanke. Sie stellen jeweils ihren eigenen geistli-
chen Zugang zu Elisabeth vor, haben sich offen-
Geistliche Handreichungen

Heinz . Algermissen/Martin Hein/Christoph Kihler/
Joachim Wanke, Mehr als Brot und Rosen. Elisabeth
von Thiiringen heute, Freiburg 2007.

Wolfgang Bader, Die Menschen froh machen. Vier Wo-
chen mit Elisabeth von Thiiringen, Oberpframmern 2007.

Ulrich Kneise/Jutta KrauB, Elisabeth. Leben und
Legende einer europdischen Heiligen. Eine Bilderreise
durch Ungarn, Deutschland, Italien und die Slowakei,
Regensburg 2007.

Gesine Krotz, Elisabeth von Thiiringen. Meh! und Rosen.
Hunger im Jahre 1226, Hanau 2006.

Helmut Schlegel, Dem Herzen trauen. Mit Elisabeth von
Thiiringen durch das Jahr. Ein geistliches [Ubungsbuch,
Wiirzburg 2007.

Joachim Wanke/Joseph Ratzinger u.a., Glaube & Liebe.
Meditationen zu Elisabeth von Thiiringen, Leipzig 2007.

Stefanie Baltes, Elisabeth von Thiiringen. Inspirationen
aus dem Leben einer ungewdhnlichen Frau,
Marburg 2006.

Jiirgen Romer, Meine Elisabeth, Kassel 2006.

bar aber nicht mehr miteinander dariiber ausge-
tauscht, sodass Widerspriichliches nebeneinan-
der stehen bleibt.

Wolfgang Bader bietet in seinem Bandchen
Anregungen fiir einen vierwdchigen Exerzitien-
durchgang mit Elisabeth. Ausgehend von 4 x 7
Episoden werden geistliche Anregungen aus dem
Leben Elisabeths fiir die Gegenwart gezogen;
schade nur, dass ein Teil der Episoden historisch
nicht zutrifft.

Ulrich Kneises und Jutta Krau®’ Bildband
mochte ein geistlicher Reisefiihrer sein, der in
Europa (vermeintlich) elisabethanische Stdtten
aufsucht. Der geistliche Mehrwert der durchaus
schénen Fotografien wird aber nicht deutlich,
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zudem auch die historischen Hintergriinde un-
genau recherchiert sind: Elisabeth war nun ein-
mal keine Franziskanerin, und das Rosenwun-
der ist eine legendarische Uberformung des spi-
ten Mittelalters.

Gesine Krotz dagegen gelingt ein geistliches
Bilderbuch fiir Erwachsene, assoziativ vorge:
hend, eine gelungene Geschichte iiber Elisabeth
erzdhlend. Sie hat ein modernes Elisabethbuch
geschaffen, das die Sprengkraft elisabethanischen
Handelns sichtbar macht.

Im »Geistlichen Ubungsbuch« Helmut
Schlegels ist Elisabeths Biographie der Aufhin-
ger fiir christliche Grundhaltungen. Zwar scheint
Elisabeth in diesem Jahresbegleiter zum Teil aus-
tauschbar zu sein, dennoch gelingen spezifische
Zugdnge zu ihrem Handeln. Bemerkenswert ist,
dass Elisabeth nicht auf Caritas reduziert wird,
sondern ihre Gottesheziehung quellengerecht
zum Thema gemacht wird.

Schliefilich sei ein kleines Meditations-
biichlein des Erfurter Bischofs Joachim Wanke
genannt, in dem sich weitere Beitrdge promi-
nenter Katholiken finden. Thema der Meditatio

»Eindruck, die Geschichte Elisabeths
sei austauschbar {

nen ist letztlich »Christsein heute«, doch sind
die Anregungen aus dem Leben Elisabeths
mehr als nur Aufhanger fiir die Fragen der Ge-
genwart.

In einem weiteren Sinne gehdren schlieB-
lich zwei Publikationen zur Rubrik der geistli-
chen Handreichungen. Stefanie Baltes’ »Inspira-
tionen¢ leiden unter Reiziiberflutung. Die Fiille
der Impressionen ist bemerkenswert, aber letzt-
lich zu umfangreich. Jiirgen Romers Bildband
»Meine Elisabeth« zeigt ebenfalls einen sehr per-
sonlichen Zugang. Kurze Zitate aus Quellen des
13. Jahrhunderts stehen neben Fotografien einer
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verschatteten Frau in dunkler Kutte vor ruing-
sem Gemauer. Was auch immer der Autor damit
sagen will — es erschlieft sich nicht.

Reisefiihrer

Elisabeth hat sich in Thiiringen keineswegs nur
auf der Wartburg aufgehalten. In ihrer Rolle als
Landgrdfin war sie unterwegs in der Landgraf-
schaft. Da bietet es sich an, die von ihr besuch-
ten oder mit ihr in Zusammenhang gebrachten
Orte und deren gegenwirtige Erscheinung vor-
zustellen. So liefert das Buch Monika Vogts, das
in Zusammenarbeit mit den Denkmaldmtern in
Thiiringen und Hessen entstanden ist, einen his-

Reisefiihrer

Monika Vogt, Weil wir wie das Schilfrohr im Flusse sind.
Begegnungen mit der Heiligen Elisabeth in Hessen und
Thiiringen, Regensburg 22007.

Sylvia Weigelt, Unterwegs zu Elisabeth, Jena 2007.
torischen Zugang zu einer bemerkenswerten
Kulturlandschaft in Hessen und Thiiringen. Das
Buch macht Lust, sich auf die Reise zu begeben.
Sylvia Weigelts »Unterwegs zu Elisabeth¢
ist ebenso ein gelungener Einblick in die kon-
kreten Orte, die zum Hofleben der Landgrifin
und spéteren Heiligen gehoren. Die Kapitel Wei-
gelts beginnen jeweils mit einer historischen Ein-
ordnung Elisabeths und ihres Verhaltens in die
Spielregeln mittelalterlicher Gesellschaft, an-
schlieBend werden in klassischer kunsthistori-
scher Manier Gebdude und Orte vorgestellt.

Fazit

Die bunte Fiille der Jubildumspublikationen
ldsst sich kaum auf einen Nenner bringen. Neben
den soliden und weiterfiihrenden wissenschaft-
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lichen Publikationen stehen geistliche und po-
puldre Werke, Bilderbiicher fiir Kinder und Er-
wachsene und Reisefiihrer. Insgesamt sind eini-
ge gelungene Werke zu verzeichnen, leider {iber-
wiegen jenseits der wissenschaftlichen
Verdffentlichungen aber solche Publikationen,
die in historischer und theologischer Hinsicht als

Y das gegenwdrtige Verstindnis
christlicher Nachfolge {

mittelm&Big bis fragwiirdig einzustufen sind.
Uber eine historische Person zu publizieren,
ohne die historischen Quellen kritisch zu bertick-
sichtigen und ohne die neueste historische For-
schung wahrzunehmen kann nicht gelingen.

Es bleibt in jedem Fall sichtbar, dass Elisa-
beth eine sperrige Heilige ist. Weder ihre Per-
sonlichkeit noch ihr Handeln lassen sich in ein
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harmonisches Bild einpassen. Doch es ist auch
unser Blick auf Christen und Christentum im
Mittelalter, der diese Sperrigkeit hervorruft. Das
Mittelalter gilt als ferne, voraufgeklérte Epoche;
dieses (Vor-)Urteil versperrt hdufig den Blick auf
die grundlegend anderen Lebens- und Denkfor-
men dieser Zeit. So sagt die im Umfeld des Ju-
bildums erschienene Literatur mehr iiber die Ge-
genwart und das gegenwdrtige Verstdandnis
christlicher Nachfolge aus als {iber Elisabeth und
das 13. Jahrhundert.

Regina M. Illemann ist Diplomandin der Theologie und
studentische Mitarbeiterin am Lehrstuhl fiir Mittlere und
Neuere Kirchengeschichte der Katholisch-Theologischen
Fakultét der Universitat Bonn.

Gisela Muschiol, Dr. theol., ist Professorin fiir Mittlere
und Neuere Kirchengeschichte der Katholisch-Theologi-
schen Fakultédt der Universitdt Bonn.
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Markus Schlagnitweit

Junge Intellektuelle in der Kirche?

Eine Problemanzeige

Junge Intellektuelle sind sogar an

den Universititen selten, erst recht in
der Kirche. Hochschulseelsorge und
Studienférderungswerke sind dennoch
Orte einer Begegnung,

die fiir beide Seiten chancenreich ist.!

ch war im Winter 1997/98 gerade frischge-

backener Hochschulseelsorger in Linz (Ober-
sterreich) und gerade dabei, mit dem Leitungs-
team das ndchste Semester-Programm der Hoch-
schulgemeinde zu planen. Nachdem von Seiten
der Studierenden dabei kaum andere Ideen zu
horen waren als die Veranstaltung von Festen,
Ausfliigen, spirituellen Wohlfiihl-Runden und ei-
ner Sozialaktion, fiihlte ich mich veranlasst, doch
etwas mehr intellektuellen Anspruch fiir unser
Programm einzumahnen. An der prompten Ant-
wort einer damaligen studentischen Mitarbeite-
rin habe ich hernach noch lange gekaut: »Wir
sind keine Intellektuellen!«, klarte sie mich un-
missversténdlich auf.

Spétestens damals musste ich den — auch
heute noch und wahrscheinlich sogar zuneh-
mend giiltigen — Tatbestand zur Kenntnis neh-
men, dass die Szene der Jugendlichen und jun-
gen Erwachsenen ziemlich diffus und amorph
ist: »Jungy ist man — zumal im Akademiker-Mi-
lieu — wenigstens bis Anfang 40, selbst wenn
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man bereits anspruchs- und verantwortungsvol-
le berufliche Positionen innehat, iiber einen rei-
chen Erfahrungsschatz an Partnerbeziehungen
verfligt und bei den Jugendlichen unter 20 auch
schon als »jenseits von gut und bdse« gilt.

In diesem Sinn »junge Intellektuelle« gibt
es sicher auch heute. Aber es gibt keine »siche-
ren« Orte mehr, wo man sie findet. Zumindest er-
fiillen die Universititen und sonstigen akademi-
schen Einrichtungen nicht mehr per se die ge-
sellschaftliche Funktion einer »Plattform junger
Intellektualitdt«. Es gibt an den Universitdten
und Hochschulen eine groBe Zahl junger Men-
schen, die sich von diesen Einrichtungen nicht
viel anderes erwarten als eine hohere berufliche
Qualifikation — und denen dort oft auch nicht
sehr viel mehr geboten wird. Wesentlich hat das
auch mit dem Riickzug des Staates aus seiner
Verantwortung fiir die Universitdten zu tun: Die-
se orientieren sich zunehmend an den zah-
lungskrdftigsten Interessensgruppen der Wirt-
schaft, was auf Lasten ihrer gesamtgesellschaftli-
chen Funktion und Verantwortung geht. Die
Folge ist ein wachsender Anteil von Studieren-
den und Jungakademikerinnen, deren Freizeit-
verhalten sowie deren Umgang mit Sinnfragen
und Zeitthemen, mit Fragen der Gesellschaft, der
Politik, der Kunst und Kultur sich nicht erkenn-
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bar »als intellektuell« unterscheiden. Es gibt aber
umgekehrt und zum Gliick immer wieder auch
junge Menschen ohne universitdre oder gleich-
wertige Bildung, die ich sofort als »intellektuell«
bezeichnen wiirde.

Schon der Begriff der Intellektualitét schil-
lert also und lésst sich nicht einfach an be-
stimmten Bildungskarrieren festmachen. Der
Duden definiert: Ein Intellektueller ist ein »geis-
tig Schaffender«. Diese Definition halte ich fiir
ungeniigend. Fiir mich ist ein intellektueller
Mensch jemand, der seine geistigen Kréfte iber
den unmittelbaren Horizont seiner beruflichen
Aufgabenstellungen hinaus gebraucht, um »Zei-
chen der Zeit« zu erkennen und kritisch zu deu-
ten und so in gesellschaftlich, kulturell, wissen-
schaftlich und politisch relevanten Fragen und
Problemstellungen neue Einsichten und neue
Handlungsoptionen zu gewinnen. Es gibt dem-
nach {iberdurchschnittlich begabte junge Wis-
senschaftlerlnnen oder Klinstlerlnnen, die aber
nicht automatisch als »Intellektuelle« gelten kin:
nen: Sle sind hoch spezlalisiert in threm Fachge-
blet, darliber hinausgehender gelstiger An-
spriiche jedoch weitgehend abhold. Umgekehrt
gibt es, wie gesagt, Intellektualitdt im Sinne des
gelstigen Interesses (iber den unmittelbaren be-
ruflichen Horizont hinaus durchaus auch bei jun-
gen Menschen ohne akademische Ausbildung.

Heimatsuche statt Avantgarde

Vor diesem Hintergrund kann also nicht mehr
automatisch davon ausgegangen werden, dass
die Katholischen Hochschulgemeinden konzen-
trierte Sammelorte kirchlich bzw. religits sozia-
lisierter junger /ntellektuellersind. Der Pastoral-
theologe Rainer Bucher beschrieb den Wandel
innerhalb der Hochschulgemeinden einmal so:
In den ersten drei, maximal vier Nachkriegs-
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jahrzehnten waren es Orte, die kirchlich gebun-
denen, aber kritischen jungen Intellektuellen ge-
nau den Experimentierraum boten, den sie such-
ten — und zwar in einer direkten Emanzipations-
und Absetzbewegung von den religidsen Aus-
drucksformen und Antworten der Elterngenera-
tion. Auf diese Weise konnten die Hochschulge-
meinden zu » Brutstétten« einer innerkirchlichen
Avantgarde werden.? Heute fehlt unter jungen

)y Bed(lirfnis nach Orientierung und
Vergemeinschaftung ((

Menschen weitgehend dieser Bedarf an Eman-
zipation und (Jberwindung von {iberméchtigen
Traditionen — im Gegenteil: Es gibt in einem nen-
nenswerten Ausmal das Bed{irfnis junger Men-
schen nach Orfentierung in einem {tberborden-
den »Sinn-Angebot«, nach Behelmatung im ano-
nymisierten Massenbetrieb »Universitéte, nach
Vergemelnschaftung in elner auf praktisch allen
Ebenen fragmentlerten Gesellschaft, Anstelle
von Aufbruchstimmung also eher dle Suche nach
Ankerplitzen,

Die Stirken und die Daseinsberechtigung
von Katholischen Hochschulgemeinden liegen
heute genau hier: Sie sind Orte der Vergemein-
schaftung und Beheimatung, immer wieder auch
der individuellen geistlichen und karitativen Hil-
fe. Dementsprechend finden sich hier kirchlich
noch mehr oder weniger gut sozialisierte Ju-
gendliche, die eine Fortsetzung ihres bisherigen
kirchlichen Lebens am jeweiligen Hochschul-
standort suchen. Die Bandbreite reicht von bo-
densténdigen, stark auf volkskirchliche Gesellig-
keit und soziales Engagement getrimmten Kir-
chenbiografien, die ihre frithe Pragung v.a. in
kirchlichen Kinder und Jugendorganisationen er-
fuhren und deren Fortsetzung in der Katholi-
schen Hochschuljugend? finden, bis zu den sehr
auf individuelle oder prononciert kirchliche
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Frémmigkeit spezialisierten, weitgehend unpoli-
tischen neuen geistlichen Bewegungen. Wer da-
von in den Hochschulgemeinden die Oberhand
gewinnt, hdngt sehr stark vom spirituell-theolo-
gischen Profil der jeweiligen Hochschulseelsor-
gerlnnen ab.

Zugleich finden sich in den Einrichtungen
der Hochschulseelsorge immer wieder auch
»Schwiéchere«: Junge Erwachsene, die sich mit
der sozialen Kontaktnahme, mit dem urbanen
Leben, mit den Hérten der Massenuniversitét
schwer tun und in den Hochschulgemeinden
Zuwendung, Ermutigung und Unterstiitzung
finden. Hier {ibt die Hochschulseelsorge einen
wichtigen mitmenschlichen und pastoralen
Dienst aus; eine intellektuelle Avantgarde ldsst
sich daraus in der Regel aber nicht entwickeln.

Wenigstens in jenen Hochschulgemeinden,
in denen das hauptamtliche Personal sich noch
dem geistigen Erbe der Griindergeneration ver-
pllichtet wells und in denen auch das Umfeld der
»Ehemaligene noch frgendwle prisent lst, wird
angesichts dieser verinderten »Klientel« noch
immer versucht, so etwas wie intellektuellen An-
spruch hochzuhalten: theologisch/spirituell/1i-
turgisch, kulturell, gesellschaftspolitisch etc.
Aber das Subjekt dieses Anspruchs ist eben ein
anderes: Der intellektuelle Anspruch darf kaum
mehr von den jungen Menschen selbst erwartet
werden, sondern muss diesen eher einmal vor-
gestellt und angeboten werden: als Mdglichkeit,
als Herausforderung, als Chance zu geistiger Ent-
wicklung und Wachstum. Gliicklicherweise nut-
zen und ergreifen diese Chance immer noch ei-
nige, aber insgesamt wenige.

Gesprichsplattform

Zu den Begegnungsmdglichkeiten zwischen jun-
gen Intellektuellen und Kirche gehrt auch das
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Studienférderungswerk Pro Scientia. Es ist eine
Einrichtung der Osterreichischen Bischofskon-
ferenz und vergibt Stipendien an iiberdurch-
schnittlich begabte Studierende aller Fakultiten,
Vor allem aber bietet Pro Scientia regelméiBige
Treffen am Studienort sowie eine jéhrliche ge-
samtosterreichische Sommerakademie an, bei
denen die jungen Wissenschaftlerlnnen und
KiinstlerInnen zusammen- und ins interdiszi-
plindre Gesprdch kommen.

Gébe es dieses Studienférderungswerk
im Umfeld der Hochschulpastoral nicht, man
miisste es erfinden — auch und gerade heute
noch: Es gibt in Osterreich praktisch keinen ver-
gleichbaren institutionalisierten Ort, wo junge
Intellektuelle die Chance haben, {iber ihre Fach-
grenzen hinweg und mit einem deklariert ho-

) Begegnung von kirchlicher und
universitirer Welt ((

hen Qualitdtsanspruch miteinander In Dialog zu
treten, Dieses Werk hat also - auch jenselts aller
kirchlichen und pastoralen Erwigungen - einen
nicht hoch genug einzuschétzenden Wert fiir die
Férderung einer intellektuellen Gesprachskultur
in unserer Gesellschaft. Gerade aufgrund der be-
reits genannten gesellschaftlichen Fragmentie-
rungen ist es ja auch fiir junge Intellektuelle zu-
sehends schwierig geworden, auf ihresgleichen
zu treffen, Plattformen fiir den fécheriibergrei-
fenden Diskurs zu finden und dafiir auch noch
erfahrene sowie finanzielle Unterstiitzung zu er-
halten.

Aber auch fiir die Kirche in Osterreich stellt
Pro Scientia eine fast einzigartige Chance dar.
Was in den Hochschulgemeinden oft nur mehr
sehr rudimentédr méglich ist, bietet Pro Scientia
noch in einem vergleichbar hohen Ausmal: ni-
veauvolle Auseinandersetzung mit jungen Intel-
lektuellen, Begegnung von kirchlicher und uni-
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versitdrer Welt, Glaube und Wissenschaft — und
zwar auBerhalb der dafiir einschlagig zustandi-
gen theologischen Fakultdten. Besonders wert-
voll erachte ich dabei, dass bei Pro Scientia —
etwa im Unterschied zum deutschen Cusanus-
Werk — religidses Bekenntnis und gléubige bzw.
kirchliche Praxis als Vorbedingung fiir eine For-
derung und Teilhabe am Diskurs keine maBgeb-
liche Rolle spielen.

Hier geschieht Begegnung auch mit jungen
Intellektuellen, die der Kirche entfremdet oder
anderen Glaubens sind. So wird die gerade in ei-
ner pluralistischen Gesellschaft nicht hoch ge-
nug zu schdtzende geistige Auseinandersetzung

wkirchliche Randexistenz

zwischen unterschiedlichen Uberzeugungen
und Werthaltungen erméglicht — und zwar
auBerhalb der einschldgigen, aber in ihrer the-
matischen und gesellschaftlichen Reichweite im-
mer auch begrenzt bleibenden interreligiosen
oder philosophischen Zirkel. Ob diese Mdglich-
keit immer ausreichend genutzt wird, bleibe da-
hingestellt; die bloBe Chance dazu stellt jeden-
falls eine bleibende Herausforderung fiir die Ver-
antwortlichen von Pro Scientia dar.

Ein weitere Herausforderung méchte ich an
dieser Stelle benennen: Wie kann die Begegnung
zwischen Kirche und jungen Intellektuellen fiir
das intellektuelle Leben der Kirche selbst frucht-
barer gemacht werden? Das Studienférderungs-
werk flihrt ja leider eine weitgehend unbekann-
te bzw. unbeachtete kirchliche Randexistenz.
Doch das ist nicht entscheidend. Prioritdt hat
vielmehr die Frage, was Kirche fiir die den Aus-
tausch suchenden jungen Intellektuellen sein
und tun kann. Da ist eines zumindest klar: Kir-
che kann wenigstens diese intellektuelle Ge-
spréachsplattform, die Pro Scientia darstellt, an-
bieten und weiterfiihren.
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Das Studienforderungswerk stellt fiir die der
Kirche oft weitgehend entwohnten jungen In-
tellektuellen eine Chance dar, Kirche auch ein-
mal anders wahrzunehmen, als sie es aus den
Mainstream-Medien gewohnt sind. Dort er-
scheint Kirche vorwiegend als weltfremde, oft
geradezu skurril anmutende und mit sich selbst
beschéftigte gesellschaftliche Institution, die
zwar aufgrund ihrer Geschichte und Tradition
immer noch einen Bedeutungsanspruch erhebt,
diesen aber oft kaum mehr verstdndlich und ar-
gumentativ zu rechtfertigen weil. Im Rahmen
des Studienférderungswerks erfahren intellektu-
elle junge Menschen Kirche signifikant anders.
Aus mittlerweile iiber 10-j&hriger Erfahrung und
intensiver Begleitung von Pro Scientia weils ich,
dass gerade auch unter jenen Geforderten, de-
nen die Kirche eher fremd ist, die Irritation dar-
{iber, dass es in dieser Kirche auch eine solche
Plattform gibt, sehr positiv und auch dankbar re-
gistriert und weiterverarbeitet wird.

Gegenseitiges Zutrauen?

Worum kann es nun inhaltlich gehen in der Be-
gegnung zwischen Kirche und jungen Intellek-
tuellen? Im Vergleich zu friiheren Intellektuel-
len-Generationen spielt der philosophische Dis-
kurs der grofen Ideologien oder etwa die
Auseinandersetzung zwischen Naturwissen-
schaften und Theologie eine sicher geringere Rol-
le. Erstens ist dazu fundiertes philosophisch-theo-
logisches Grundlagenwissen nétig, und das kann
heute auch unter gut gebildeten jungen Men-
schen nicht mehr als selbstverstindliche ge-
meinsame Verstdndigungsbasis vorausgesetzt
werden. Zweitens fehlt es heute, verglichen mit
der Zeit der grolen theologischen Aufbriiche um
die Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils, an
profilierten theologischen (Ent-)Wiirfen. Einer-
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seits ist das wohl einer postmodernen Geistigkeit
geschuldet, andererseits — und ich vermute in
noch viel stérkerem Ausmal — der misstraui-
schen und defensiven Haltung, mit der das kirch-
liche Lehramt immer wieder moderner Theolo-
gie begegnet. Junge, avantgardistische Theolo-
glnnen befinden sich oft in prekdrer Lage, was
ihre kirchliche Akzeptanz und Integration be-
trifft.

Die jungen Intellektuellen, mit denen Hoch-
schulseelsorge heute zu tun hat, beschiftigen
sich also wenig mit Philosophie oder Theologie
als solcher. Sie befassen sich auf einer viel prag-
matischeren Ebene, dort aber intensiv, mit
Fragen der gesellschaftlichen und politischen
Entwicklung im Kontext von Pluralismus, Glo-
balisierung, weltweiter Ungerechtigkeit, 6kolo-
gischer Ausbeutung etc. Die drangenden Zu-
kunftsfragen sind fiir sie also v.a. sozial-, wirt-
schafts- und umweltethischer, teilweise auch
bioethischer Natur. AuBerdem bewegen sie Fra-
gen der Demokratieentwicklung auf nationaler
und internationaler Ebene, Fragen des interkul-

»Kirche ist nur noch selten
eine adédquate Gesprédchspartnerin. {

turellen Zusammenlebens und iiberhaupt der
kulturellen Identitdt in einer durch Globalisie-
rung und Migrationsstrome gepragten Welt.
Welchen Beitrag kinnen die Wissenschaften hier
leisten? Welche Gerechtigkeitskonzepte braucht
eine nachhaltig funktionierende Weltgesell-
schaft?

Daneben spielen Fragen der individuellen,
persénlichen Lebensfiihrung bzw. -gestaltung na-
turgemdB auch bei jungen Intellektuellen eine
wichtige Rolle, wenngleich weniger im Frage-
horizont traditioneller Individualmoral, sondern
eher in Richtung beruflicher und wissenschaft-
licher Orientierung, Lebensplanung, Vereinbar-
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keit von Partnerschaft bzw. Familie und Beruf
(auch angesichts immer unsicherer werdender
Erwerbs- bzw. Berufshiografien) etc. Ich stelle
fest, dass Kirche hier generell nur noch selten
eine fiir junge Leute addquate Gesprachspartne-
rin abgibt. Sie trauen der Kirche kaum mehr zu,
hier etwas fiir sie Relevantes und Brauchbares
sagen zu kénnen. Das diirfte zum einen mit kon-
kreten Negativerfahrungen mit einem (auch gei-
stig) alt gewordenen Klerus zu tun haben bzw.
mit einem oft etwas abgehoben und weltfremd
oder jedenfalls nicht auf ihrem intellektuellen Ni-
veau agierenden bzw. sprechenden Pastoralper-
sonal.

Zum anderen liegt dieser Verlust kirchlicher
Themenkompetenz auch an den lehramtlichen
Positionen der Kirche selbst, die bei vielen jun-
gen Intellektuellen einfach keine Akzeptanz
mehr finden. Ich will nicht sagen, dass es nicht
auch in diesem Bereich sehr gut gelingende For-
men der Begegnung und Auseinandersetzung
gibt (etwa im Kontext der Sakramentenpastoral
bei Taufe und Trauung), aber ich glaube, sie stel-
len eher gliickliche Ausnahmeerscheinungen als
die Norm dar.

Qualitat und Profil

Wie konnen nun kirchliche Begegnungen mit
jungen Intellektuellen gelingen und fruchtbar
werden? Dazu nur ein paar holzschnittartige Sat-
ze: Zu allererst ist gut zuzuhoren, dann erst in ei-
ner versténdlichen Sprache sowie prézise und
profiliert auf gestellte Fragen zu antworten. Jene
Fragen, auf die man selbst keine {iberzeugende,
glaubwiirdige Antwort weil, miissen ehrlich of-
fen gelassen werden. Weder Besserwisserei noch
oft genug als formelhaft erlebte Antworten auf
nicht gestellte Fragen fordern die geistige Aus-
einandersetzung.
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Nicht gefragt ist auch flache Anbiederung,
sei sie nun im Stil der modernen Event- und Sei-
tenblicke-Kultur, einer zeitgeistigen Seelen-
Wellness oder einer jovial-trivialen Lissigkeit.
Nbotig ist dagegen die Lust und der Mut, »mit of-
fenem Visier« dort in den Diskurs zu treten, wo
man etwas zu sagen hat — ohne Angst, damit je-
manden zu vergraulen oder zu {iberfordern. Jun-
ge Intellektuelle wissen sich kaum schon von
vornherein der Kirche zugehorig; sie konnen des-
halb gar nicht »verloren«, sondern hchstens ge-
wonnen werden! Das ist aber nur durch unver-
wechselbare, substantielle, authentische und
glaubwiirdige Positionen mdoglich.

Deshalb muss auch Schluss sein mit der In-
fantilisierung des Glaubens bzw. des kirchlichen
Laienstandes, wie sie gerade in den letzten Jah-
ren wieder in vielen kirchlichen Bewegungen,
kirchenamtlichen Verlautbarungen und medial
aufgeblasenen Kirchenevents salonfahig gewor-
den zu sein scheint. Junge Intellektuelle brau-
chen keine theologische oder spirituelle
Babynahrung, sondern Bemiihen um Qualitit,
Niveau und Profil des Diskurses, aber auch der
Liturgie, der Predigt und anderer Orte der Be-
gegnung mit Kirche.

Junge Intellektuelle wollen also als vollwer-
tige, eigenstandige, erwachsene Dialogpartner
ernst genommen werden — nicht etwa als kirch-
liches Nachwuchspotenzial, das man besonders
pfleglich behandeln muss und fiir das man sich

' Der Beitrag geht auf ein Referat
bei einer Veranstaltung zum
Gedenken an Prélat Karl Stobl
(1908-1984), einen der Griin-
derviter der Hochschulseelsorge
in Osterreich und des Studien-
forderungswerks Pro Scientia,
zuriick. Er bezieht sich auf oster-
reichische Einrichtungen und Ver-
héltnisse, wagt jedoch die These,
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dass die Situationen in der Schweiz
und in Deutschland in vieler Hin-
sicht vergleichbar sind.

2 Vortrag »Hochschulpastoral - was
kommt nach der Resignation?«

im Rahmen der Konferenz fiir
katholische Hochschulpastoral in
Deutschland »Hochschulgemein-
den als progressive Ortex,

Freising 11.-13.9.2001.

letztlich nur aus »kirchenegoistischen« Griinden
interessiert. Junge Intellektuelle lassen sich heu-
te nur auf eine Beziehung mit der Kirche ein,
wenn sie das Gefiihl haben, hier eigenstindige,
unverwechselbare, herausfordernde Positionen
zu finden — und zugleich Orte, wo es wirklich
um ihrer selbst willen um sie und ihre eigenen
Fragen und Themen geht und nicht um mehr
oder weniger geschickt angelegtes Marketing zur
Bindung neuer KundInnen.

Nachbemerkung: Oft zeigt sich das Entste-
hen einer stabilen Kirchenbeziehung bzw. -zu-
gehorigkeit bei jungen Erwachsenen nicht sofort.
Aber ich durfte immer wieder erleben: Gerade
junge Erwachsene, mit denen ich etwa wihrend
deren Studienzeit in der Katholischen Hoch-
schulgemeinde oder im Studienforderungswerk
Pro Scientia mehr {iber Gott und die Welt ge-
stritten als harmonisch-gesellige Stunden erlebt
habe — gerade sie bestétigen oft Jahre spéter, dass
sie sich genau in diesen Auseinandersetzungen
ernst genommen erfahren, substantielle Nahrung
fiir inre eigene Entwicklung bekommen und ge-
rade so Interesse an der Kirche gewonnen ha-
ben. Wenn ich auf meine eigene Kirchenbiogra-
fie schaue, dann ist es bei mir nicht anders ge-
wesen.

Markus Schlagnitweit, Dr. rer. soc., ist Hochschulseel-
sorger in Linz und Leiter der Katholischen Sozialakademie
Osterreichs (kso?) in Wien.

4 Die Katholische Hochschuljugend
Osterreichs (KHJO) ist die studen-
tische Gliederung der Katholischen
Aktion Osterreich (KAQ) und stellt
von ihrer Griindungsidee her die
verbindliche Aktiv- und Kerngruppe
der Katholischen Hochschulge-
meinden in Osterreich dar.
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Kirche als Unternehmen

Bernd Halfar/Andrea Borger
Kirchenmanagement

Nomos: Baden-Baden 2007

Brosch., 259 Seiten, Eur-D 24,-

Bedingt durch Personal-, Finanz- und Kommu-
nikationsdefizite ist in den deutschen Kirchen
katholischer wie evangelischer Provenienz die
Diskussion iiber eine sinnvolle Gestaltung der
Pastoral entbrannt. W&hrend manche Kirchen-
verantwortliche noch die bewéhrte Vogel-Straul3-
Politik befolgen, tummeln sich Unternehmens-
berater und Organisationsentwickler in den Di6-
zesen und Landeskirchen. Parallel lauft die
Diskussion, ob man sich kirchlicherseits {iber-
haupt auf Techniken aus der Wirtschaftswelt
stiitzen darf, prage doch die Terminologie das Be-
wusstsein. Am Horizont erscheint eine allen
Marktmechanismen unterworfene Kirche, die
ihre Arbeit allein am Zuspruch, an ékonomi-
schen Erfolgen oder dem Wohlgefallen potenter
Spender orientiert, dabei jegliche Formen von
Mitbeteiligung, Gratuitdt und Zuwendung zu
den Armen und Beddirftigen vernachléssigt. Es
ist gut, dass diese Diskussion gefiihrt wird, und
sie ist noch lange nicht abgeschlossen. In ihrem
Rahmen wird Warnendes publiziert sowie
Biicher, die sich mit der Thematik reflexiv oder
anhand konkreter Modelle zur strategischen Kir-
chenplanung befassen. Zu dieser zweiten Grup-
pe gehort das Buch von Bande Bernd Halfar und
Andrea Borger. Es bietet keinen Querschnitt
(wie etwa jlingst: Pius Bischofberger/Manfred
Belok (Hg.), Kirche als pastorales Unternehmen.
Anst6Qe fiir die kirchliche Praxis, Ziirich 2008 —
vgl. die Rezension in DiakoniA 39 (2008) 300f.),
sondern reflektiert einen kirchlichen Beratungs-
prozess im evangelischen Dekanat Niirnberg.
In einem ersten Teil stellen die Autoren ihre
theologischen und organisationstheoretischen
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Grundiiberlegungen vor, mit denen sie ihren Pro-
zess rechtfertigen. Der zweite Teil des Buches
stellt die Durchfiihrung des Prozesses dar und
présentiert eine konkrete Methode: Die Balan-
ced Church Card. Dieses Instrument fufit auf
dem Modell der Balanced Scorecard, einer Me-
thode zur Verhéltnisbestimmung von Unter-
nehmensprozessen zu Visionen und Strategien.
Interessant am Ansatz von Hafar/Borger ist,
dass sie sich zwar aus dem Fundus der Manage-
mentmethoden bedienen, diesen aber in seel-
sorglichen Strukturen und ihren Visionen zu
transformieren suchen. Langfristig wird sicher
Zu zeigen sein, ob die Methode zu einer Verle-
bendigung der kirchlichen Arbeit nicht nur um
derer selbst willen gefiihrt hat, sondern zuguns-
ten von Menschen, fiir die allein die Organisati-
on zu bestehen vermag. Der Segen, den sich die
Autoren fiir ihr Projekt zum Abschluss wiin-
schen, malt den Horizont der Methode und stellt
ihre Grenzen dar: Menschliches Bemiihen be-
darf in seiner Unabgeschlossenheit des Vertrau-
ens auf Gottes Gnade.
Martin Létzel, Schulensee

In der Kirche bleiben

Elisabeth Anker

Was Menschen in der Kirche hilt:
Motive von Kirchenzugehorigkeit
Eine qualitativ-empirische Studie zu Bleibemo-
tivation und Kirchenbindung

Salzburger Theologische Studien 31
Innsbruck: Tyrolia 2007
Brosch., 240 Seiten, Eur-D 24,-/ Eur-A 24,- [ sFr. 42,30

Diesem Buch liegt eine Untersuchung zugrun-
de, die 2002 von der Katholisch-Theologischen
Fakultdt der Universitat Salzburg als Dissertation
angenommen wurde. Im Mittelpunkt stehen
finf Fallstudien, in denen die Befragten (zwei
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Frauen und drei Ménner zwischen 16 und 79
Jahren) Auskunft geben, warum sie in der Kir-
che bleiben. Zuvor macht die Verfasserin mit der
theologischen und soziologischen Betrachtungs-
weise von Kirche vertraut und geht auf vorlie-
gende Kirchenzugehorigkeitsstudien ein. Im
zweiten Kapitel klart sie den Begriff »Zugehorig:
keit¢ und fiihrt das im dritten Kapitel mit Blick
auf die »Kirchenzugehérigkeit« und die Frage,
wie sie erforscht werden kann, weiter. In diesem
Zusammenhang gibt sie auch Rechenschaft {iber
die Anlage ihrer Untersuchung,

Das Spektrum der in den Fallstudien zutage
gefdrderten Motive von Kirchenzugehdrigkeit ist
breit: Es reicht von einer konventionellen An-
bindung bis hin zur ausdriicklichen, aufgrund be-
stimmter Lebenserfahrungen getroffenen Ent-
scheidung. Die einzelnen Motive kommentiert
Anker im fiinften Kapitel und priift sie auf ihre
Tragféhigkeit hin. U.a. hat sich herausgestellt —
und das sollte zu denken geben —, dass die Kir-
che in der Vorstellung der Leute eine ihnen ge-
geniiberstehende Institution ist und nicht etwas,
was ihnen zu eigen ist und womit sie sich iden-
tifizieren. Was sich aus den Befunden fiir den
Umgang mit den Menschen in den verschiede-
nen pastoralen Handlungsfeldern (Seelsorge, Ge-
meinde, Religionsunterricht) ergibt, restimiert
die Verfasserin noch kurz im sechsten Kapitel.
Sie pladiert abschlieBend fiir vier unterschiedlich
akzentuierte Leitbilder, die als Orientierungen
fiir eine Erneuerung der Kirche dienen kénnten:
Kirche als Herberge, als Forum, als Werkstatt und
als soziales Netzwerk.

Es ist ein Buch, dem man anmerkt, dass es
aus der pastoralen Praxis heraus erwachsen ist
und exemplarische Einblicke in die Vorstellun-
gen heutiger Menschen von der Kirche sowie
ihrem eigenen Leben gibt, denen man in dieser
Praxis begegnet.

Norbert Mette, Dortmund
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Hitler als Theologe
Rainer Bucher
Hitlers Theologie

Echter Verlag: Wiirzburg 2008
Geb. mit Schutzumschlag, 228 Seiten, Eur-D 16,80 /
Eur-A 17,30 / sFr 30,40

Was den Autor persénlich dazu gebracht hat, die-
ses Buch zu schreiben, erldutert er im Nachwort.
Was war an Hitlers Projekt des Nationalsozialis-
mus dran, dass es Massen zu faszinieren ver-
mochte, ja selbst als fortschrittlich geltende Theo-
logen der damaligen Zeit faszinierte? Buchers
These ist, dass Hitlers Schriften und Reden von
einer Theologie durchdrungen sind, die den tiefs-
ten Motivations- und Begriindungshorizont des
nationalsozialistischen Projekts ausmacht. Damit
ist gemeint, dass Hitler nicht nur einer religions-
affinen Weltanschauung anhing, an die er glaub-
te, sondern dass er dariiber hinaus Theologie im
Sinne eines Redens von Gott mit einer gewissen
inneren Konsistenz und Kohdrenz betrieben hat.
Bei aller inhaltlichen Absetzung weist, so zeigt
Bucher, diese Theologie in formaler Hinsicht
durchaus enge Beziige zu den Konstitutions-
prinzipien der katholischen Kirche auf. In kriti-
scher Auseinandersetzung damit und in Ab-
grenzung etwa zu der Theologie der »volkischen
Bewegung profilierte er sein eigenes theologi-
sches Projekt mitsamt seinen politischen Impli-
kationen und Konsequenzen.

Ausfiihrlich legt Bucher die zentralen In-
halte dieser Theologie, wie etwa den Vorse-
hungs- oder den Gottesbegriff, im zweiten Teil
des Buches dar. Er arbeitet heraus, dass und
wie sie zur Motivation und Legitimation der
Vernichtung des europdischen Judentums ge-
dient hat. Schlieflich geht er noch der Frage
nach, warum katholische Theologen wie Karl
Adam, Joseph Lortz und Michael Schmaus sich
in ihrem Denken und in ihrem kirchenreforme-
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rischen Bestreben von Hitlers Theologie haben
leiten lassen.

Die Frage stellt sich, warum es heute noch
wichtig ist, sich mit Hitlers Theologie auseinan-
derzusetzen. Buchers Argumentation geht in
eine zweifache Richtung: Zum einen darf, so Bu-
cher, Hitlers Projekt nicht einfach als anti-mo-
dern eingeschdtzt und abgetan werden. Im Na-
tionalsozialismus begegnet vielmehr in einer be-
stimmten Variante »die andere, die dunkle Seite
der Moderne selbst« (147), die damit ihrerseits
nochmals zur kritischen Selbstvergewisserung
angehalten wird. Zum anderen hat Hitler es ge-
schickt verstanden, nicht zuletzt durch die
Moderne virulent gewordenen menschlichen
Sehnsiichte nachzukommen und sie fiir seine In-
teressen nutzbar zu machen — Sehnsiichte, die
keineswegs mit dem Scheitern des Nationalso-
zialismus ausgeloscht sind, was die Frage auf-
wirft, wie politisch und theologisch mit ihnen
nicht unterdriickerisch und zerstérerisch, son-
dern befreiend umzugehen ist.

Norbert Mette, Dortmund

Medienverantwortung

Birgitta Derenthal
Medienverantwortung in christlicher
Perspektive

Ein Beitrag zu einer praktisch-theologischen
Medienethik

LIT-Verlag: Berlin 2006

kart., 244 Seiten, Eur-D 24,90 [ Eur -A 25,60 / sFr 37,90
Die Frage einer Medienethik stellt sich in einer
stark von Medien geprégten Gesellschaft nach-
driicklich —nicht zuletzt deshalb, weil angesichts
aktueller Tendenzen auf dem Medienmarkt die
Chancen, aber auch die Grenzen der Medien-
entwicklung deutlich werden. Dies zeigt etwa
auch die Diskussion um Gewaltdarstellungen in
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den Medien, die eine differenzierte Betrach-
tungsweise erfordert (16). Das vorliegende Buch
stellt sich dabei der Herausforderung »zentrale
Elemente einer theologischen Medienethik zu
skizzieren« (XIII), die es in zwei Hauptteilen zu
bewdltigen sucht.

Analytischer Natur ist dabei der erste Haupt-
teil, der sich mit der gesellschaftlichen Realitét
der Medien auseinandersetzt. Hier kommen so-
wohl die Mediennutzung, die Grundlagen des
deutschen Mediensystems, die Inanspruch-
nahme der Medien durch die Kirche, aber
auch die den Medien selbst innewohnenden re-
ligivsen Implikationen in den Blick. Dabei soll
sich die kirchliche Medienarbeit als »Priifstein
dafiir [erweisen|, wie die katholische Kirche zur
modernen Gesellschaft insgesamt steht« (120).

Dieser Ansatz weist so schon auf den zwei-
ten Hauptteil hin, der die Analyse aufgreift und
nun medienethisch und »kommunikationstheo-
logisch« Leitlinien einer zeitgemiRen Medien-
ethik entwirft. Hier stellt sich u.a. einerseits die
Frage nach der Wahrhaftigkeit und nach dem
»Recht auf Kommunikation« (137f; Edmund
Arens), andererseits kommt die diskursethische
Rolle der Offentlichkeit zum Tragen (139f; Mat-
thias Loretan). Eine Durchsicht kirchlicher Do-
kumente gibt u.a. Hinweise auf die aktive Rolle,
die Rezipienten bei der Mediennutzung einneh-
men sollen, auf die Wichtigkeit der Medien-
padagogik (203), aber auch auf die besondere Be-
deutung, die benachteiligten Menschen in den
Medien zukommt (204). Christen haben sich
selbst in ihrem Umgang mit den Medien an die-
sen Anforderungen zu messen (208).

Im Blick auf das Gesamt ihrer Analyse und
Reflexion fordert Derenthal den Dialog ein als
Grundprinzip eines ethisch verantwortlichen
Umgangs mit den Medien (219) sowie die Ori-
entierung an Gerechtigkeit, Solidaritdt und Men-
schenwiirde (22 1f). Ihr gelingt es damit, theolo-
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gische und ethische Reflexion sowie lehramtli-
che Dokumente auf aktuelle medienethische Fra-
gestellungen hin zu fokussieren.

Thomas H. Bohm, Volkach

Filmtipp

The Motorcycle Diaries

Brasilien/USA 2003, 125 min. (Dt. Titel: Die Reise des
jungen Che). Regie: Walter Salles; Darstellerlnnen: Gael
Garcia Bernal, Rodrigo de la Serna, Mia Maestro u.a.
Autor: José Rivera; Kamera: Eric Gautier; Musik: Gusta-
vo Sant; Constantin Film; Produzent: Michael Nozik, Ed-
gard Tenembaum, Karen Tenkhoff; ausfiihrender Produ-
zent: Robert Redford.

»Wie kann ein Land, das ich nicht gekannt habe,
mir so nahe sein?« — Zwei junge Leute, einer fast
fertiger Medizinstudent, der andere angehender
Biochemiker, reisen auf einem Klapprigen Mo-
torrad und spdter zu Full und per Anhalter durch
ihren Kontinent. Sie sind neugierig und auf Aben-
teuer aus; nebenbei sind sie auf der Suche nach
Mbglichkeiten, auch als Mediziner Erfahrungen
zu sammeln. Sie haben Spall, kommen in ge-
fahrlichen Situationen knapp davon und miissen
lernen, miteinander und mit sich selbst zurecht
zu kommen. Sie begegnen guten und bdsen
Menschen und erfahren die Schénheit und die
Hérte der Natur. Sie sind mit Leben und Sterben
konfrontiert und immer wieder mit der bitteren
Realitdt der Armen. Sie beenden ihre Reise als in
der Tiefe Verdnderte.

Einer von beiden wird spiter weltberiihmt
werden: Was ein anregendes, schénes und an
vielen Stellen beriihrendes Beispiel einer privile-
gierten Art des Erwachsen-Werdens und Reifens
ist (verwandt mit den Kavalierstouren junger
Adeliger und der Walz junger Handwerker friihe-
rer Jahrhunderte sowie mit dem Globetrotten
mit Tramperrucksack oder dem Reisen als Vo-
lontér oder Praktikantin heutiger Tage), wird da-
durch zu einem Teil der Vorgeschichte von Re-
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volutionen ab der Mitte des 20. Jahrhunderts.
Denn nicht irgendein junger Arzt zieht hier mit
seinem Freund durch irgendwelche Lander, son-
dern Ernesto »Che« Guevara bereist Lateiname-
rika im Jahr 1952. Es waren unter anderen die
Eindriicke und Erfahrungen dieser Reise, die ihn
zum Revolutiondr werden lieRen. »Ich méchte
mich niitzlich machen, sagt er im Film. In der-
selben Szene erzihlt er auch, dass er von Kind-
heit an Asthma hat. »Bist Du deswegen Arzt ge-
wordeng, fragt ihn seine Patientin, »weil Du
krank bist?«

Der Film basiert auf den Aufzeichnungen,
die Che Guevara selbst iiber die Reise verdffent-
lich hat, sowie dem Erinnerungsbuch daran, dass
Alberto Granado, Ernestos Freund und Reisege-
fahrte, geschrieben hat. Dieser hat, nunmehr ein
alter Mann, auch die Dreharbeiten beratend be-
gleitet. Drehbuchautor, Regisseur, Produzent und
Schauspielerlnnen bemiihten sich — bei aller
kiinstlerischen Freiheit, denn der Film ist keine
genaue Rekonstruktion der tatséchlichen Reise -
doch um ein hohes MaB an Authentizitit: Ge-
dreht wurde zu einem guten Teil an Original-
schaupldtzen, im Agieren von der Kamera sollte
der »Geist von damals« eingefangen werden.
Entstanden ist dabei kein actionreicher Road-
movie und keine distanzierte Analyse, sondern
ein engagierter Film, dessen Bilder insofern
»echt« sind, als viele der geschilderten Situatio-
nen heute noch antreffbar sind — in Lateiname-
rika, aber nicht nur dort: Zum Beispiel den Indio,
der sein Feuerholz am Riicken {iber die Hoch-
straBen trégt und dem der Verlust seiner ange-
stammten Kultur ins Gesicht geschrieben ist, gibt
es heute noch; genauso wie das Mestizen-Paar,
das als letzte Chance auf Arbeit im Bergwrerk an-
heuert, und die Wachmannschaft, die die Arbei-
ter als Sklaven behandelt.

Der Film erzdhlt die Geschichte eines Stu-
denten aus »gutem¢ Haus, begiitert und mit Kar-
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rierechancen, der die Welt kennen lernen will
und bereit ist, sich ihr auszusetzen. Immer deut-
licher wird im Verlauf des Filmes, dass die Of-
fenheit, mit der der junge Che (dargestellt von
Gael Garcia Bernal) den Menschen begegnet,
nicht nur jugendlicher Naivitdt geschuldet ist,
sondern dem, was man etwas pathetisch ein
beriihrbares Herz nennen kann: Er ist bereit ge-
nau zu schauen und sich von den Blicken der an-
deren innerlich betreffen zu lassen. — Nicht von
ungefdhr endet der Film mit Einstellungen, die
ungewohnlich lange einfach nur in die Kamera
schauende Menschen aus den Stationen der Rei-
se zeigen.

Ernesto wird als ein nachdenklich Schau-
ender gezeigt, je linger die Reise geht, umso
mehr. Sein Reisegefdhrte Alberto (dargestellt von
Rodrigo de la Serna) dagegen verkérpert un-
beklimmerte Lebenslust und praktische Klug-
heit. Nicht gerade Don Quichotte und Sancho
pansa — und doch taucht diese Assoziation auf.
Die Revolutionére des 20. Jahrhunderts als sp4-
te Nachfahren der Ritter und ihrer Ideale vom
machtvollen Dienst an den Armen? In ihrem Ein-
satz wie jene der Vergeblichkeit preisgegeben in
einer Welt, in der Angst und Gier Strukturen der
Stinde hervorbringen, die {iber Leichen gehen?

Was sich in den Begegnungen am Weg vor-
bereitet, verdichtet sich im Film in der Zeit, in der
diese jungen Reisenden in einer Lepra-Station Ar-
beit finden und freundlich aufgenommen wer-
den. Das Personal, Arzte und geistliche Schwes-
tern, freuen sich {iber die engagierten jungen
Leute, auch wenn ihre Verstofie gegen die her-
gebrachten Verhaltensregeln zunéchst Missfal-
len erregen. Dass sie nicht am Sonntagsgottes-
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dienst teilnehmen, féllt dabei ebenso unange-
nehm auf wie ihre Weigerung, die Kranken nur
mit Handschuhen zu beriihren. Diese leben, ge-
trennt von den Gesunden, auf der anderen Seite
eines breiten Flusses — immer 6fter und immer
entschiedener und mit immer mehr Unterstiit-
zung der Arzte und Schwestern wechseln Ernes-
to und Alberto buchstéblich die Seiten. Jenseits
des Flusses sind nicht primér Kranke, sondern
Menschen. Sie als solche zu achten, mit ihnen zu
essen, zu spielen, zu tanzen, zu lachen und zu
weinen, belebt schlieflich auch alle anderen. In
einer etwas theatralisch geratenen Szene am
Schluss des Films beschlieBt der junge Che spon-
tan, seinen Geburtstag und den Abend vor der
Abreise nicht nur mit den Kollegen zu feiern,
sondern mit denen auf der anderen Seite: Kurz
entschlossen schwimmt er trotz seiner Asthma-
Probleme in der Dunkelheit hiniiber. — Die ei-
nen macht ein solcher Seitenwechsel zu Heili-
gen, die anderen zu Revolutiondren. Warum?

Ernesto »Che« Guevara de la Serna (1928-
1967) lernte 1955 Fidel Castro kennen und
kdmpfte mit ihm zusammen fiir die Befreiung
Kubas von der Batista-Diktatur. In Castros erster
Regierung war er Industrieminister. 1965 ging
er in den Kongo und danach nach Bolivien, um
die Revolution weiterzutragen. 1967 wurde er in
Bolivien gefangengenommen und unter Mithilfe
der CIA ermordet.

Alberto Granado (geb. 1922) wurde von sei-
nem Freund Che 1960 nach Kuba gerufen. Er
baute dort die Medizinische Schule Santiago auf.
Er lebt heute noch mit seiner Familie in Santia-
go de Cuba.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien
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Ehezwecke
von Maria K. Moser

Die Nachricht aus der italienischen Ditzese Viterbo ist schon
einige Wochen her: Der Bischof hatte einem jungen quer-
schnittgeldihmten Mann die Zulassung zum Sakrament der Ehe
verweigert. Kein Bischof oder Priester kénne eine Trauung voll-
ziehen, wenn er wisse, dass Impotenz vorliege, begriindete die
Ditzese laut Agenturmeldung die Entscheidung. Und: Die
romisch-katholische Kirche wiirde sexuelle Handlungen, die
nicht der Fortpflanzung dienen, verurteilen. Das ist bekannter-
mafen falsch. Das Ehehindernis Impotenz bezieht sich nicht auf
Fortpflanzungsunfahigkeit oder Unfruchtbarkeit, sondern auf
Beischlafsunfahigkeit (CIC 1084). Das Zweite Vatikanum spricht
von der sittlichen Wiirde des ehelichen Aktes, ohne diese un-
mittelbar an die Zeugung von Nachkommen zu binden (GS 49).

Man konnte nun {iber die kirchenrechtliche Korrektheit
der Entscheidung diskutieren: Ob die dauerhafte Beischlafsun-
fahigkeit im konkreten Fall nachgewiesen ist, darf bezweifelt
werden. Man kénnte {iber die pastorale Sensibilitit diskutieren:
Ein Paar in einer derartigen Situation sollte sich doch von der
Kirche Unterstiitzung und nicht Zuriickweisung erhoffen diir-
fen. Man kénnte auch {iber die Sinnhaftigkeit des Canon 1084
diskutieren: Warum sollten zwei Menschen, die sich — um das
Problem der Beischlafsunfahigkeit des einen wissend - fiireinan-
der entscheiden, nicht heiraten diirfen?

Ebenso interessant: das Verhaltnis von Kirche und medialer
Offentlichkeit. Binnen weniger Stunden griffen so gut wie alle
Tageszeitungen den Fall auf, was wohl einer Mischung aus Bou-
levard und erneutem Anlass flir Emp6rung iiber die rémisch-
katholische Kirche geschuldet war. Mehr als die Diskriminie-
rung eines Mannes mit Behinderung stand die Bedeutung von
Nachkommenschaft fiir die Ehe im Zentrum der Emporung,.

Die Fehlinformation in der Agenturmeldung — die rémisch-
katholische Kirche verurteile alle sexuellen Handlungen, die
nicht der Fortpflanzung dienen - wurde einfach {ibernommen.
Sitzt die alte Ehezwecklehre so tief? Aber: Warum sollte tatsdch-
lich Unfruchtbarkeit kein, aber Beischlafsunfédhigkeit schon ein
Ehehindernis sein?

380 Glosse / Impressum

IMPRESSUM

DIAKONIA ISSN 0341-9592
Internationale Zeitschrift

fiir die Praxis der Kirche

39. Jahrgang - September 2008 - Heft 5

Medieninhaber und Herausgeber
Verlag Herder, Freiburg - Basel - Wien

Redaktion:

Martina Blasberg-Kuhnke, Marie-Louise
Gubler, Leo Karrer, Maria K. Moser,
Gerhard Nachtwei, Veronika Priiller-
Jagenteufel (Chefredakteurin), Almut
Rumstadt, Peter E Schmid, Pirmin
Spiegel, Franz Weber

Anschrift der Redaktion:

A-1110 Wien, Kobelgasse 24,
Tel./Fax +43-1-7690850

E-Mail: redaktion@diakonia-online.net
http://www.diakonia-online.net

DiakonIa erscheint zweimonatlich.

Jahresabonnement € 68,70

skr 117,- zuziigl. Versand; Studenten-
abonnement (gegen Nachweis) € 54,-
skr 92,- zuziigl. Versand; Einzelheft

€ 13,80 sFr 25,90; alle Preise unverb.
Preisempf.

Wenn bis 6 Wochen vor Ende des
Berechnungszeitraumes keine Abbestel-
lung erfolgt, verlangert sich das Abonne-
ment jeweils um ein weiteres Jahr.
Verlag und Anzeigen: Verlag Herder
GmbH, Hermann-Herder-Str. 4
D-79104 Freiburg i. Br.
Anzeigenleitung: Friederike Ward (ver-
antw.), Telefon +49 (0)761 2717-220
E-Mail: anzeigenservice@herder.de
Abonnentenservice:

Verlag Herder, D-79080 Freiburg i. Br.
Telefon +49 (0)761 2717-200

E-Mail: aboservice@herder.de
Abonnentenservice Schweiz:

Herder AG Basel, Postfach,

CH-4133 Pratteln 1

E-Mail: zeitschriften@herder.ch

Druck: M. Theiss, A-9400 Wolfsberg,
St. Michaeler Stralie 2.

DIAKONIA 39 (2008)



Liebe Leserinnen und Leser,

»Jetzt machen sogar die Kirchen schon Weihnachten mit«, mein-
te ein moderner Zeitgenosse angesichts eines kirchlichen Weih-
nachtsplakats. Die Schwierigkeiten, in einer von Kitsch und Kom-
merz gepragten Jahreszeit das eine Zentrum christlichen Glaubens, die
Menschwerdung Gottes, zu feiern, sind nicht zu {ibersehen. Die Ar-
tikel des Schwerpunkts ermutigen dazu, in diese pastoral anspruchs-
volle Zeit des Kirchenjahres mit Sorgfalt und Entschiedenheit hinein-
zugehen. Biblische (Marie-Louise Gubler), liturgische (Birgit Jeggle-
Merz) und theologische (Maria Katharina Moser) Vergewisserung
bieten dafiir Perspektiven und Kriterien: Dabei wird deutlich, dass
Betlehem bis heute fiir die politische Brisanz des Eintretens Gottes in unsere Ge-
schichte steht; dass die Weihnachtsbotschaft nur im Zusammenhang mit dem
Ganzen der christlichen Identitdt verstehbar ist; dass dieses Ganze sich von einer
geburtlichen Theologie her neu ausleuchten lasst.

Konkrete Hinweise, wie pastoral Tétige diese Zeit so gestalten kiinnen, dass das
verheiBene Heil auch fiir sie selbst erahnbar wird, gibt der Tiroler Pfarrer Franz
Troyer. Ebenfalls auf Tirol, und zwar auf die dort besonders hdufig anzutreffenden
groBen Krippen, bezieht sich Franz Weber, der anregt, sich von dieser volksnahen
Kunst mitnehmen zu lassen in die Tiefe des Glaubens.

Der zweite Teil bringt den im letzten Heft angekiindigten Beitrag von Norbert
Mette zu einem inspirierenden Missionsansatz aus Kanada. Auch Ulrich Winkler
streift das Thema Mission in seinem Bericht {iber einen Lehrgang, der christliche
Spiritualitét im Kontext anderer Religionen betrachtet. Ursula Hamachers-Zuba
fragt angesichts der Lebenskontexte Jugendlicher nach einer groferen Perspekti-
venvielfalt in der Firmpastoral, denn eine klar festmachbare Lebenswende, die ge-
feiert werden konnte, scheint kaum mehr vorhanden. Petr Slouk setzt bei der Tau-
fe an: Eine tschechische Studie unter Erwachsenen, die sich taufen liefen, belegt
die Bedeutung von Gemeinden, wenn die Neugetauften aktive Christen bleiben sol-
len. Thre frische Hingabe und die Treue der Alteingesessenen knnen einander be-
fruchten. Solche kreative Wechselwirkung sucht Franziska Loretan-Saladin im Ge-
sprich mit der Dichterin Hilde Domin im Blick auf das Predigen.

Einen Advent mit Zeit zum Lesen und ein {iberraschendes Fest wiinscht [hnen

DIAKONIA 39 (2008) Veronika Priiller-Jagenteufel / Editorial 381




Alle Jahre wieder?

Die Heiligabend-Religion ist

voller Kitsch und Kommerz und voller
Sehnsucht. An sie ist anzukiinpfen
und sie ist anzufragen. Erfahrungen

aus einer Pastoral, die tiefer blickt.

dvent und Weihnachten: eine Zeit pastora-

ler Hochspannung, Die Pastoral lduft auf
Hochdampf und das bei mir schon seit fast 40
Jahren, denn so lange bin ich im Dienst. Advents-
und Weihnachtsfeiern in den verschiedenen Ge-
meinden, mit Rentnern, Kindern und Jugend-
lichen. Betriebsfeiern in Kindergarten, Schule
und Krankenhaus, Rorate-Messen und Friih-
schichten, dkumenische Gottesdienste auf dem
Weihnachtsmarkt und und und. Auch im Rotary-
Club bin ich — als einziger Geistlicher — jedes Jahr
dran. SchlieBlich gehdrt so etwas Religitses in
diese Zeit. Man erwartet von mir neue gute Ge-
schichten, anregende Bilder, spirituelle Impulse
und vor allem soll es etwas sein, wovon es ei-
nem so richtig weihnachtlich zumute wird.

Nur mehr Vorweihnachtszeit

Was hab ich schon fiir Biicher gekauft, was fiir
Medien mir zugelegt. Jedes Jahr hole ich sie her-
vor, um dann noch neue zu kaufen, die mir aber
meist kaum Neues bringen, so groft das Weih-
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nachts-Angebot auch erscheint. Ubrigens ist der
Advent fast gestrichen oder nur noch als Vor-
weihnachtszeit wahrzunehmen. In Dessau sind
wir stolz darauf, dass trotz der Minderheit von
ca. 17% Christen der Weihnachtsmarkt noch im-
mer Adventsmarkt heiit, wohl ein Ergebnis en-
gagierter Christen der Wendezeit.

Alle Jahre wieder und Jahr fiir Jahr wohl im-
mer mehr erlebe ich diesen pastoralen Hoch-
druck, der allerdings schon am ersten Weih-
nachtstag zu verdampfen scheint und umkippt in
eine Art Faschings- und Silvesterlaunigkeit. Alle

»es diesmal anders zu machen ¢

Jahre wieder hore ich von gestressten Eltern,
dass sie sich vornehmen, es diesmal anders zu
machen. Im Kindergarten diskutieren wir mit El-
tern {iber das Schenken und die Geschenke-Flut,
die gerade Kinder immens zu {iberfordern
scheint. Der von Adveniat fiir Familien heraus-
brachte Adventskalender wird von vielen als gute
Anregung genutzt, die Advents- und Weih-
nachtzeit sinn- und geistvoller zu gestalten und
den Blick zu weiten {iber die kleine Idylle hinaus.
Aber oft seufzen Eltern (und auch wir), dass die
so guten Vorsdtze durch die Realitét des Vor-
weihnachtsrummels gekippt werden.
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Mit der christlichen Weihnachtsgeschichte
scheint das alles nichts mehr zu tun haben. Und
manche fragen: Warum auch? Weihnachten
kann man auch so feiern. Das soll es ja schon vor
den Christen zu heidnischer Zeit gegeben haben.
Auf unserem stadtischen Adventsmarkt erzéhlt

yden Blick weiten iiber
die kieine Idyile hinaus {(

mir der freikirchliche Pastor eine Geschichte aus
Hamburg: Die dem Weihnachtsmarkt nahe ge-
legene Kirche hatte ein Plakat aufgestellt, um fiir
Veranstaltungen in der Kirche zu werben. Was
einen Mann zu der Auﬁerung veranlasste: »Jetzt
machen sogar die Kirchen schon Weihnachten
mit.«

Man hat als Kirchenmann schon sehr be-
rechtigte Griinde, um loszudonnern gegen
Kitsch, Konsum, Gefiihlsdusseligkeit, die an den
wirklichen Problemen der Zeit und den mensch-
lichen Erfordernissen vorbeigehen. Und zugleich
auch an der christlichen Weihnachtsbotschaft
vorbeigehen, die in groBere Tiefen vorstofen
muss.

Ja und dann noch die Geschichte mit dem
unausrottbaren Weihnachtsmann. Es wird mit
Aufklebern dagegen gekdmpft: »Weihnachts-
mannfreie Zone«. Aber der Weihnachtsmann
bleibt weiter auf dem Vormarsch. Und ob das
weilgekleidete lockige Christkind die theolo-
gisch so iiberzeugende Alternative ist, darf man
zumindest auch einmal anfragen.

Ankniipfen und anfragen .

In solcher Situation gibt es pastoral immer zwei
Moglichkeiten: ankniipfen oder umhauen. Ich
muss gestehen, dass ich die erste bevorzuge, aber
doch die zweite sozusagen als Stachel im Fleisch

DIAKONIA 39 (2008)

nicht vollig vernachldssigen mochte. Jedes Jahr
hole ich also meine umfangreiche Sammlung von
Biichern, Geschichten, Bildern, DVDs, CDs, Lie-
dern hervor, die ich oft zundchst ohne Erfolg dar-
aufhin durchgehe, was vor diesem doppelten An-
liegen yankniipfen und anfragen« bestehen kann.

»Heiligabend-Religion« nennt Matthias
Morgenroth unsere moderne Art Weihnachten
zu feiern: »Weihnachten ist das moderne Christ-
fest. Die vielen verschiedenen Weihnachtsbrau-
che haben sich erst in der biirgerlichen Moder-
ne entfaltet und mit ihnen verbinden sich typisch
moderne Gedanken. An Weihnachten ist in der
Moderne zusammengeriickt, was frither {iber
das ganze Jahr verteilt war: ein Leben mit dem
Kalender, mit biblischen Geschichten, Heiligen-
tagen, kirchlicher Musik, Besinnung, Backen
und Feiern und Gottesdienstbesuch. Das Mittel-
alter war dagegen viel mehr von Passion und
Ostern gepragt, von Kreuz und Auferstehung,
Himmel und Hélle und Jiingstem Gericht. Dem

»Die Moderne ist krippenfixiert. {

Heil nach dem Tod. Die Moderne in Mitteleuro-
pa ist demgegeniiber, etwas pauschal gesagt, eher
krippenfixiert. Sie hat Weihnachten ins Zentrum
ihrer christlichen Religiositdt geriickt und damit
auch das Leben vor dem Tod und — ohne es 5o zu
nennen — die Metaphorik, die mit dem Inkarna-
tionsgedanken verbunden ist. Es handelt sich
also um eine Verschiebung, nicht um eine Ver-
fallsgeschichte.«!

Mehr aus ostdeutscher Sicht hat der evan-
gelische Theologe Dietrich Mendt seinem Weih-
nachtsbuch einen Text vorangestellt: »Es scheint,
wir leben in einer Welt ohne frohe Botschaft.
Umso begieriger mithen wir uns um Weihnach-
ten, unser letztes Hoffnungsfest. Wir geben nicht
auf, uns tiberraschen zu lassen. Unstillbar ist un-
ser Verlangen nach Signalen, die uns den Sinn
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weisen. Noch haben wir die Nachricht von
Weihnachten im Hinterkopf ... Aber schon
macht das Erinnern Miihe. Sprachlos, liedlos
stehen wir vor dem Baum. Die Geschenke wer-
den ziigig getauscht. Schon weifl kaum einer
noch den Rahmen fiir die Bescherung.« Und

Ydurch diesen Hintereingang {

im Vorwort schreibt er — und hat dabei wohl
hauptsdchlich den »religits unmusikalischen
Osten Deutschlands im Blick: »Im Advent fingt
alle Menschen allméhlich die Weihnachtsstim-
mung ein. Auf diesem Wege, durch diesen Hin-
tereingang kriecht der christliche Glaube plotz-
lich in jedes Haus hinein. Und irgendein Symbol
christlicher Herkunft, ein Stern, eine Kerze, also
ein »Licht¢, ein Rduchermann, den man un-
schwer als einen der drei Weisen aus dem Mor-
genland erkennt, ein Transparent mit der Krippe
oder gar die Krippe selbst in Holz, in Ton, in Ke-
ramik zieren die Schrankwand oder das Fens-
ter.¢? Die DDR-Ideologie hat gegen alles auch
nur entfernt nach Christlichem Riechende an-
gekdmpft. Eines der makabersten Ergebnisse ist
sicher die Umbenennung der Engel in »Jahres-
endpuppe mit Fliigeln« — so makaber wieder,
dass es sich nicht durchgesetzt hat.

Heiligabend-Religion

Viele Menschen treibt die Sehnsucht nach einer
heilen Welt, die Hoffnung auf Heilsein. »Beten
Sie fiir mich, dass ich Weihnachten drauBen
bin¢, bat mich in den letzten Monaten immer
wieder ein Gefangener im Dessauer Gefingnis,
in dem ich als Seelsorger auch tétig bin. Vielleicht
habe ich darauf zu direkt reagiert: »Ich bete lie-
ber darum, dass Sie Ostern nicht wieder drin
sind.« Doch wir kannten uns schon lange genug,
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dass er es mir nicht {ibel nahm, sogar auch noch
verstehen konnte, dass ich es gut damit meinte.
Aber dann fiigte er jedes Mal noch an, warum
ihm das mit Weihnachten so wichtig war. »Wis-
sen Sie, ich will mal wieder mit meiner Mutter
und mit meinem Bruder Weihnachten feiern. So
richtig als Familie.«

Mir kam eine Erinnerung hoch an Jackys
Angst vor Weihnachten. Jacky hatte ich bei den
Gleisbauern kennen gelernt, als ich nach mei-
nem Theologie-Studium ein Jahr aussetzte:
»Weihnachten ist das schlimmste Fest. Ich laufe
heulend an den erleuchteten Fenstern mit den
Weihnachtsbdumen vorbei. Ich bin allein und
finde nicht mal eine richtige Kneipe, die offen
hat.«

»Heiligabend-Religion«: nicht nur ankniip-
fen, auch anfragen. Seit etwa 15 Jahren gehe ich
Heiligabend auch immer in ein Obdachlosen-
heim. Einmal fragte mich einer der Mé&nner nach

» Vielleicht wegen
solchen Leuten wie uns. {

der Verlesung der Weihnachtsgeschichte: »Wa-
rum ist Jesus eigentlich in einem Stall geboren?«
Ich fragte zurlick: »Was kénnten Sie sich denn
denken?« — yMeine Meinung interessiert hier
doch keinen.« Ich antwortete: »Ich weil nicht,
ob das so stimmt, aber jedenfalls mich interes-
siert, was Sie selbst denken. « — »Vielleicht wegen
solchen Leuten wie uns«, sagte er. Die anderen
lachten diesmal nicht. Und ich habe ihm gesagt:
»lch konnte Sie eigentlich morgen mal zur Pre-
digt in unsere Kirche einladen.« Das habe ich
mich allerdings dann doch nicht getraut.

Aber trotz eines vollen Terminkalenders
am Heiligabend: Ich will den Tag nicht nur in
der Kirche und Gemeinde feiern. In Dessau gehe
ich am Vormittag zu den Untersuchungshéftlin-
gen ins Gefdngnis und zwischen Kinderchrist-
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mette und Mitternachtsmesse zu den Obdach-
losen. Und ich empfehle auch der Gemeinde:
Feiert Weihnachten nicht nur im engen Kreis,
geht zu Menschen, die in eurem Umkreis allein
und verlassen sind.

Bewusstes Tun

Heiligabend-Religion: nicht nur ankniipfen, auch
anfragen. Wo ein Fest mit solch hohen Erwar-
tungen verbunden wird, sind Enttduschungen
immer auch schon vorprogrammiert. Sichtbar
wird das auch am Geschenks-Druck. Nach der
Wende kursierte in Magdeburg folgender Witz:
Das zentrale Kaufhaus der Stadt hat das erste Mal
eine groRe Krippe aus Holz aufgebaut. Am ersten
Tag verschwindet die Figur von Josef. Der Kauf-
hausdetektiv wird mit der Bewachung am ndchs-
ten Tag beauftragt. Als er sich kurz ablenken
1dsst, kommt unbeachtet ein kleiner Junge,
schnappt sich die Maria und verschwindet. Am
dritten Tag ist der Detektiv fiir einen Moment
eingeschlafen. Und wieder kommt der kleine
Junge und verschwindet. Als der Detektiv wach

wEs gibt auch
gute Weihnachtsgeschichten. {{

wird, ist er froh, dass alle Figuren noch vorhan-
den sind. Aber in der Krippe entdeckt er einen
kleinen Zettel. Darauf ist mit Kinderhand ge-
schrieben: »Letzte Warnung! Liebes Christkind,
wenn ich dieses Jahr wieder den Computer nicht
kriege, siehst du deine Eltern nicht wieder.«
Vom Witz in die Wirklichkeit: Ein Vater er-
zdhlte mir, dass er sich durchgerungen hétte, sei-
nen Zwillingen, die er in der zweiten Klasse
dafiir noch zu jung hielt, zu Weihnachten doch
schon je ein Handy zu schenken, eben um ihnen
zu Weihnachten Freude zu machen. Und die
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dann beim Auspacken enttduscht sagten: Aber
die anderen in unserer Klasse haben viel bessere
Handys.

Heiligabend-Religion: nicht nur ankniipfen,
auch anfragen. Das bedeutet fiir mich und ich
muss sagen, es bedeutet das zunehmend mehr
flir mich: Bewusst zu vollziehen, was ich tue und
auch anderen dabei eine Hilfe zu sein und zu ge-
ben. Sonst bleiben wir an der Oberfldche des Le-
bens. Ich merke, wie das Hinterfragen und be-
wusste Tun anderen gut tut, z.B. auch den Ro-
tariern, etwa wenn ich die Geschichte der
Weihnachtslieder vom Mittelalter bis in unsere
Zeit in Text und Melodie darstelle.® Ich merke,
wie hilfreich es ist, dem nachzugehen, wie es
zum Weihnachtsmann gekommen ist und seine
Herkunft nicht nur von Coca-Cola her zu er-
kldren. Und es gibt neben vielen seichten auch
gute Advents- und Weihnachtsgeschichten.

Sich umschlieBen lassen
vom Kleinsten

Heiligabend-Religion: nicht nur ankniipfen, auch
anfragen. Das bedeutet auch theologisch etwas.
Sicher ist Ostern das grofere Fest, wo es um Tod
und Leben geht. Sicher sind die Evangelien von
hinten nach vorne zu lesen. Aber ich méchte
eben auch auf Mitteldeutsch buchstabieren, was
es bedeutet, dass wir Christen an einen Gott
glauben, der Mensch geworden ist, der uns aus
den Augen eines Kindes anschaut. Theologisch
gesehen ist das eine radikale Revolutionierung
des Glaubens an ein irgendwie hoheres Wesen.
»Non coerceri maximo, contineri tamen a mini-
mo, divinum est — Nicht umschlossen werden
vom Groften, sich umschlieBen lassen vom
Kleinsten, das ist gottlich.«*

Kierkegaard macht diese, alle menschlichen
Vorstellungen von Gott iiberholende Weih-
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nachtserfahrung mit einem Mérchen deutlich:
Ein K6nig will die Liebe eines einfachen Bau-
ernmddchens gewinnen. Die Ratgeber sagen
ihm, er solle sie sich einfach nehmen. SchlieBlich
habe er doch die Macht dazu. Der Konig ant-
wortet, dass er so ihre Liebe nicht bekommen
konne. Die Ratgeber empfehlen ihm, sie mit Ge-
schenken zu iiberhdufen. Aber wieder antwor-

»aus den Tiefen
der Quelle schépfen

tet der Konig, dann wiirde sie vielleicht den
Reichtum lieben, den er ihr bietet, aber wieder
nicht ihn selbst. SchlieBlich findet der Konig
heraus, dass es nur einen Weg geben kann:
Er verldsst sein Schloss, kleidet sich in einfache
Bauernkleider und zieht unerkannt in das Dorf
des Mddchens, um dort um dessen Liebe zu
werben.

! Matthias Morgenroth, Heilig-
abend-Religion. Von unserer Sehn-
sucht nach Weihnachten,
Miinchen 2003.

? Mache dich auf - werde Licht.
Das groBe Radius-Weihnachtsbuch,

Stuttgart 1994.

386 Gerhard Nachtwei / Alle Jahre wieder?

hg. v. Dietrich Mendt,

#Vgl. Ingeborg Weber-Kellermann,
Das Buch der Weihnachtslieder,
Schott 1982; Heut erstrahlt der
Krippe Glanz. Gedanken zu den

Heiligabend-Religion: Dass dies kein Mér-
chen ist, sondern Gott mit uns Menschen ge-
nauso handelt, bringt Kierkegaard zum Staunen.
Es ist das »O« unserer Weihnachtslieder. Es ist
der tiefste Grund fiir die Heiligabend-Religion,
wenn sie nicht verkitscht und vermarktet wer-
den soll.

Es ist auch der tiefste Grund fiir dieses Dia-
KONIA- Heft, das eine Hilfe sein will, mit den Men-
schen und sich selbst im Advent und an Weih-
nachten bewusster umzugehen. Dem fiihlen wir
uns in der Redaktion der Diakonia verpflichtet:
dass unsere Verkiindigung und Pastoral nicht
flach und billig wird, sondern aus den Tiefen der
Quelle der christlichen Botschaft schopft.

Gerhard Nachtwei, Dr. theol., ist Probst in Dessau und
Beauftragter fiir den Erwachsenenkatechumenat im
Bistum Magdeburg, Er ist Mitglied der Redaktion von
DIAKONIA.

schonsten Advents- und Weih-
nachtsliedern, Mainz 2005.

* Joseph Ratzinger, Einfiihrung
in das Christentum, Miinchen
1968, 211.
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Marie-Louise Gubler

Lasst uns nach Betlehem gehen!

Der biblische Bericht verortet

die Geburt Jesu in einer konkreten Zeit
an einem konkreten Ort und gibt ihr
damit auch politische Relevanz.

Die Hoffnungsbotschaft trifft auch in
die politische Situation von heute an
jenem Ort am Rand der Wiiste Judéas.

etlehem am Rand der juddischen Wiiste im

Land Uru-schalim (Jerusalem) ist schon im
zweiten Jahrtausend v. Chr. bezeugt. In der Bibel
hat Betlehem einen besonderen Klang: Hier, »an
der StraBe nach Efrata, das jetzt Betlehem heiBt«,
begrub Jakob seine Frau Rahel, die bei der Geburt
Benjamins starb (Gen 35,19). Hierher kam die
Moabitin Rut mit ihrer Schwiegermutter Noemi
zur Zeit der Gerstenernte und wurde durch die
Heirat mit Boaz zur UrgroBmutter Davids (Rut
1- 4). In Betlehem lebte die Familie Isais mit
ihren acht Séhnen, unter denen der Jiingste, Da-
vid, von Samuel zum kiinftigen Konig Israels ge-
salbt wurde (1 Sam 16-20). Auch die engsten Ge-
fahrten Davids in der Zeit als Bandenfiihrer ge-
gen die Philister stammten aus Betlehem (2 Sam
23,13-17: In einer tollkiihnen Aktion holen sie
fiir David Wasser aus der Zisterne der belagerten
Stadt). Unter Konig Rehabeam von Juda wurde
Betlehem zur befestigten Stadt ausgebaut (2 Chr
11,6); in nachexilischer Zeit flohen nach dem
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Mord am Statthalter Gedalja viele Ménner, Frau-
en und Kinder aus Angst vor der Rache der
Chalder in Richtung der Wiiste nach Agypten.
Beim Halt vor Betlehem warnte sie der Prophet
Jeremija vergeblich: »Der Herr hat zu euch
gesprochen: Rest Judas, zieht nicht nach Agyp-
ten! (Jer 42,19). Aufgrund der Natansver
heiBung (2 Sam 7) wurde die Geburtsstadt Da-
vids Inbegriff und Unterpfand messianischer

»Unterpfand
messianischer Ankiindigung

Ankiindigung: »Aber du, Betlehem-Efrata, so
klein unter den Gauen Judas, aus dir wird her-
vorgehen, der iiber Israel herrséhen soll. Sein Ur-
sprung liegt in ferner Vorzeit, in langst vergan-
genen Tagen.« (Mi 5,1).

Als Geburtsort Jesu verehrt, steht in Betle-
hem die einzige erhaltene Kirche aus byzantini-
scher Zeit. Um die christliche Verehrung zu un-
terdriicken, baute Kaiser Hadrian nach der Nie-
derschlagung des Bar-Kochba-Aufstandes um
135 tiber der von der Tradition bezeichneten
Héhle ein Adonisheiligtum (Adonis als gbttliches
Kind, das von der Mutter ausgeht und zurtick-
kehrt!). Kaiser Konstantin beseitigte es und die
Kaiserinmutter Helena baute die erste Basilika.
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Hieronymus, der von 385-420 in Betlehem leb-
te und hier starb und im Auftrag des Papstes Da-
masus an der (Jbersetzung der Vulgata arbeitete,
bedauert in einer Predigt, dass die Krippe aus
Lehm, in der Jesus gelegen habe, durch eine aus
Silber und Gold ersetzt worden sei: »Der in die-
ser Krippe neugeboren lag, verschméhte Gold
und Silber ... Und ich sehe mit Staunen, dass der

nder kleinste Eingang aller Kirchen ¢

Herr und Schopfer der Welt nicht in Gold und Sil-
ber, sondern im Staub geboren wurde.« Um 531
errichtete Kaiser lustinian eine groRere und
préchtigere Kirche. Als die Perser 614 pliindernd
durch das Land zogen, entging nur die Geburts-
kirche der Brandschatzung als vermeintliches
persisches Heiligtum, weil die Magier (Mt 2)
iiber dem Portal in persischer Tracht dargestellt
waren. In der Kreuzfahrerzeit ausgeschmiickt,
zerfiel die Kirche im 15. Jahrhundert. Die Ge-
burtskirche hat kein Portal, nur einen 1,3 Meter
hohen schmalen Eingang, der gebiickt passiert
werden muss — es ist der kleinste Eingang aller
Kirchen der Welt. Ein ganzes System von Grot-
ten unter der Kirche fiihrt zu jener Felsenhhle
mit dem silbernen Geburtsstern und der In-
schrift: Hic DE VIRGINE MARIA JESUS CHRISTUS NA-
TUS EST.

Kommt denn der Messias
aus Galilda?

Jesus wird im Neuen Testament immer nach sei-
ner galildischen Heimatstadt Nazaret benannt
(Jesus von Nazaret). Nach dem Johannesevan-
gelium entbrannte in Jerusalem am Laubhtitten-
fest ein Streit um seine Herkunft, nachdem etli-
che Festpilger mutmalten, weshalb der Hohe
Rat nicht gegen Jesus einschreite und ihn ge-
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wahren lasse: »Sollten die Mitglieder des Hohen
Rates wirklich erkannt haben, dass dieser der
Messias ist? Doch von dem da wissen wir, woher
er ist, vom Messias aber, wenn er kommt, weil}
niemand, woher er ist« (Joh 7,27). Der Ruf Jesu
nach dem lebendigen Wasser am siebten Festtag
10st eine erregte Diskussion aus: Ist er vielleicht
der (endzeitliche) Prophet? Ist er der Gesalbte
Gottes? Doch dagegen steht das Prophetenwort
der Schrift: »Soll denn der Messias aus Galilda
kommen? Sagt nicht die Schrift, dass der Messias
aus dem Geschlecht Davids und aus Betlehem
kommt, dem Dorf, wo David war?« (Joh 7,41-
42). Der Festnahme entgeht Jesus, weil auch die
Gerichtsdiener des Hohen Rates von seiner Rede
fasziniert sind und Nikodemus fiir ihn spricht.

» Wer ist doch dieser? {{

Doch von seinen Ratskollegen erhilt er die
schroffe Antwort: »Lies doch nach: Der Prophet
kommt nicht aus Galildal« (Joh 7,52). Der ge-
heimnisvolle Ursprung des kommenden Messias
»in fernen, langst vergangenen Tagen« (Mi 5)
wird sich in Betlehem offenbaren. Die Frage
»Wer ist doch dieser?« begleitet Jesu Wirken von
Anfang an. Seiner faszinierenden Verkiindigung
stand das allzu bekannte, familidre Milieu ent-
gegen (Mk 6,3: »Ist das nicht der Zimmermann,
der Sohn der Maria?«). Alles sprach gegen Jesu
Messianitét.

Die beiden — recht unterschiedlichen — Ge-
burtserzédhlungen nach Matthdus und Lukas
stimmen darin {iberein, dass Jesus zwar in Na-
zaret aufwuchs, aber in Betlehem geboren wur-
de und sich in ihm die messianischen Ver-
heiBungen erfiillten. Es sind christologische
Bekenntniserzahlungen, die trotz ihrer unter-
schiedlichen Akzente das Bekenntnis zu Jesus
als dem erwarteten Christus (dem gesalbten
Messias) in eine geschichtliche Situation stellen
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und Antworten auf die Fragen ihrer Zeit geben
wollen.

Der Schatten des Kreuzes
iiber dem Anfang

Die Vorgeschichte nach Matthdus zeigt einen
schon am Anfang {iberschatteten Weg. Die Ge-
nealogie am Anfang deutet in der ungewohnli-
chen Nennung von fiinf Frauen (Nichtisraelitin-
nen, irreguldre eheliche Verbindungen) eine ge-
brochene Heilsgeschichte an; die Heimfiihrung
Marias ist von Not und Nichtverstehen Josefs ge-
prégt; die Magier, die das Messiaskind suchen,
treffen auf Konig Herodes, der mit seinem Hof
(»ganz Jerusalemy) {iber die Geburtsankiindi-
gung erschrickt und das Kind mit unerbittlichem
Hass verfolgt. Unschuldige Kinder miissen in
Betlehem sterben, weil das verfolgte Kind mit
seinen Eltern nach Agypten entkam. Auch die
Riickkehr in die Heimat ist verdunkelt: Aus
Angst vor dem Herodessohn Archelaos kann Jo-
sef nicht nach Betlehem zuriick und nimmt
Wohnsitz im galildischen Nazaret.

In diese Dunkelheit bricht helles Licht: Die
Verheifungen erfiillen sich. Das Kind der Jung-
frau ist Immanuel, Gott-mit-uns (Jes 7,14); das
kleine Betlehem wird zum Ort der Offenbarung
eines neuen Herrschers fiir Israel (Mich 5,1-3:
»Er wird auftreten und ihr Hirte sein ... er wird
der Friede sein«); der Fluchtort Agypten wird
zum Anfang einer neuen Berufung (Hos 11,1);

»Ablehnung durch
yganz Jerusalem« {{

die trostlose Klage Rahels um die getdteten Kin-
der schreit nach dem Trost einer neuen Zukunft
(Jer 31,16f: »So spricht der Herr. Verwehre dei-
ner Stimme die Klage und deinen Augen die Tré-
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nen ... Es gibt eine Hoffnung fiir deine Nach-
kommeng). Der leuchtende Stern fiihrt Fremde
einer andern Religion von weither zum neuge-
borenen »Kénig der Juden«, dem messianischen
»Sohn Davids.

Nicht Herodes ist der neue Salomo — trotz
Tempelrestauration, reger Bautétigkeit, Han-
delsbeziehungen und tippigem Lebensstil —, son-
dern das unbedeutende neugeborene Kind Jesus.
Die Ablehnung Jesu durch Herodes und »ganz Je-
rusalemq (Mt 2,3) weist voraus auf die Tragddie
der Ablehnung durch sein Volk und die Offnung
des Evangeliums fiir die Vlkerwelt. Das bei Mat-
théus {iberlieferte Jesuswort bekennt: »Die K-
nigin des Siidens wird beim Gericht gegen diese
Generation auftreten und sie verurteilen; denn
sie kam vom Ende der Erde, um die Weisheit Sa-
lomos zu héren. Hier ist einer, der mehr ist als Sa-
lomo¢ (Mt 12,42).

Der Retter der Verlorenen

Auch die Vorgeschichte nach Lukas schildert kei-
ne Idylle. Als messianischer Prophet, der selbst
den geisterfiillten Propheten Johannes {ibertrifft,
hat Jesus keinen Platz in dieser Welt (Lk 2,7).
Die Steuererhebung des romischen Kaisers Au-
gustus zwingt die kleinen Leute, ihr Heimatdorf
zu verlassen. Unterwegs, am Rande der be-
wohnten Stadt Betlehem, wird das Kind gebo-
ren. Auch hier wird vorweggenommen, was Lu-
kas als Jesuswort tiber die Heimatlosigkeit des
Menschensohnes iiberliefert: »Die Fiichse haben
ihre Héhlen und die Végel ihre Nester; der Men-
schensohn aber hat keinen Ort, wo er sein Haupt
hinlegen kann¢ (Lk 9,57). Als erste Zeugen
horen Hirten durch die Engelsbotschaft von der
Geburt, finden das Kind und loben Gott dafiir.
Hirten spielen auch in hellenistischen Geburts-
erzéhlungen eine Rolle. Fiir Lukas reprédsentie-
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ren diese einfachen Leute die Gemeinde der auf
Gottes Wort Horenden. Die Botschaft der Engel
kiindet einen Retter fiir die verlorene Welt an:
yHeute ist euch in der Stadt Davids der Retter ge-
boren; er ist der Messias, der Herr¢ (Lk 2,11).
Im Alten Testament ist Gott selbst Retter
oder schickt einen Richter, im Neuen Testament
ist es der wiederkommende Christus, der fiir sei-
ne Kirche der »Rettende« heift (Phil 3,20). In
der hellenistischen Herrschaftsideologie spielte
der Titel Retter (soter) eine groBe Rolle. Uralte
Hoffnungen vom wiederkehrenden »goldenen
Zeitalter« kniipften sich an Kaiser Augustus

»Kontrast
zur Augustusverehrung

(31.v. - 14. n. Chr), der den Tempel des Kriegs-
gottes schloss und 14 v. Chr. den Friedenstempel
(ara pacis) weihte. Von Vergil wurde er als »Ret-
ter des ganzen Menschengeschlechts¢ besungen,
der »die Gebete aller erfiillt und tibertrifft« und
mit seinem »Evangelium« die Welt veréndert.
Nicht nur die Haufung der christologischen Titel
(soter, christos, kyrios), sondern der Kontrast zur
Augustusverehrung geben auch dem Bekenntnis
des Lukas einen politischen Akzent: Nicht der
méchtige Kaiser Roms wird die Welt retten, son-
dern der in Betlehem Geborene, dessen Frie-
densangebot dauerhafter als die »pax Romana¢
des Augustus ist.

Betlehem als Zeichen

Mit ihrer herrschaftskritischen Akzentsetzung
verkiinden Matthdus und Lukas eine hchst ak-
tuelle Botschaft. Betlehem, die kleine palésti-
nensische Stadt vor den Toren Jerusalems, ist
heute eine besetzte Stadt, durch die acht Meter
hohe Mauer eingeschniirt, von Armut und Hoff-
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nungslosigkeit gezeichnet, durch wiederholte is-
raelische Militdraktionen verwiistet. So berich-
tete 2002 die Paldstinenserin Viola Raheb: »Kann
es wirklich sein, dass diese kleine, erst vor kur-
zem so sorgfiltig restaurierte Stadt jetzt in Triim-
mern liegt? ... Die Mauern sind vom Kugelhagel
durchléchert, die Fensterscheiben zerborsten ...
Was mich erschreckt, ist der Anblick der Men-
schen: [hre Gesichter sind gezeichnet von Trau-
er, Hoffnungslosigkeit und Demiitigung. An der
Béackerei vor unserer Kirche stehen die Men-
schen Schlange ... Soweit also ist es mit uns ge-
kommen, dass wir wie 1948 und 1967 fiir
trockenes Brot Schlange stehen miissen?«!

Aber mitten in Betlehem steht als Zeichen
der Hoffnung das Caritas Baby-Hospital, wo
paldstinensische, jiidische und christliche Pfle-
gerinnen, Arztinnen und Arzte kranke Kinder
betreuen und ihre Miitter schulen; hier tragen
Ordensschwestern das Leid verzweifelter Fami-
lien im Gebet mit, spenden in den Dérfern des
besetzten Landes Hilfe und Trost. Sie alle harren
aus, weil sie an die Botschaft von Betlehem glau-
ben. »Ohne die Heilige Nacht gibt es keine Theo-
logie«, schrieb Dietrich Bonhoeffer. »Die alt-
kirchliche Christologie ist wirklich an der Krippe
von Bethlehem entstanden, und es liegt auf
ihrem verwitterten Antlitz weihnachtlicher
Glanz.«?

So bleibt Betlehem — wie das Gedicht »Be-
gebenheit « von Arnim Juhre betont — der Kon-
trapunkt der Hoffnung zu den groRen Gefahr-
dungen der Menschheit:

Begebenheit

Es begab sich aber zu der Zeit,
da die Bibel ein Bestseller war,
tibersetzt in 197 Sprachen,
und das Neue Testament
noch sechzig Mal mehr,
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dass alle Welt sich fiirchtete:

vor selbstgemachten Katastrophen,
Inflationen, Kriegen, Ideologien,
vor Regenwolken, radioaktiv,

und Raumschiff-Flotillen,

die spurlos vergliihn.

Als die Menschenmenge auf dem Weg war
ungeheuer sich vermehrend,

hinter sich die

Vernichtungslager der Vergangenheit,

vor sich die

Feuertfen des Fortschritts,

und alle Welt taglich
geschdtzet und gewogen wurde,
ob das atomare Gleichgewicht stimmt,
horte man sagen:
Lasst uns nach Bethlehem gehen.
Arnim Juhre3

Marie-Louise Gubler, Dr. theol., ist Dozentin in den
Theologischen Kursen fiir Laien (Ziirich) und in der theo-
logischen Schule der Benediktinerabtei Einsiedeln. Sie ist
Mitglied der Redaktion von DIAKONIA.

1Viola Raheb, Die Zerstérung 2 Dietrich Bonhoeffer, Gesammelte
Bethlehems - Terrorbekampfung? Schriften Bd 3, 382f.

Ein Augenzeugenbericht von Viola % aus: Kurt Marti. Stimmen vor Tag,
Raheb, aus: www.uni-kassel.de/fb Miinchen 1965, 50.

2002.
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Im Interview: Birgit Jeggle-Merz
Weihnachten feiern in postsdkularer Zeit
Chance der Begegnung mit dem Heil Gottes

Das Weihnachtsfest ist im Bewusstsein
vieler und auch in den Terminkalendern
vieler Pfarren das zentrale christliche
Fest. Es im Blick auf das ganze
Mysterium Christi gut zu gestalten,

ist herausfordernd. Die Liturgie selbst
gibt dazu Hilfen an die Hand.

DiakoniA: Frau Jeggle-Merz, in unserem Vorge-
sprdch meinten Sie, die Weihnachtszeit sei als
Thema in der Liturgiewissenschaft nicht beson-
ders verankert. Das hat mich aufhorchen lassen.
In den Gemeinden und vielen anderen kirchii-
chen Praxisbereichen sind der Advent und die
Weihnachtszeit die Hoch-Zeit schlechthin. Es
ist gerade liturgisch eine besonders dichte Zeit.
Dabei bereitet sie vielen, die fiir Gottesdienste
und Besinnungsstunden und Ahnliches verant-
wortlich sind, so manche Schwierigkeit. Ist es
das, was sich auch in der liturgiewissenschaft-
lichen Diskussion widerspiegelt?

Birgit Jeggle-Merz: Natiirlich sind Advent
und Weihnachten kein blinder Fleck in der Li-
turgiewissenschaft. Es wird auch zu dem »Hoch-
fest der Geburt des Herrn« — wie es im Mess-
buch heifit — sowohl liturgiegeschichtlich ge-
forscht, nach den Quellen und Ausgestaltungen
des Festes in der Geschichte gefragt als auch Ii-
turgietheologisch aus der Feiergestalt des Weih-
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nachtsfestes zu erschliefen gesucht. Das, was es
auch dem Liturgiewissenschaftler resp. der Li-
turgiewissenschaftlerin schwer macht, mit die-
sem Fest umzugehen, liegt vielleicht an der Dis-
krepanz zwischen dem wissenschaftlichem Be-
fund und der Befindlichkeit des postsakularen
Menschen.

Da ist auf der einen Seite das kulturelle und
gesellschaftliche Umfeld, das dem Weihnachts-
fest hohe Bedeutung zumisst — auch jenseits al-
len christlichen Inhalts. Fragt man auf der StraRe

yydie absurdesten Antworten {{

Passanten nach dem, was denn da an Weih-
nachten eigentlich gefeiert werde, kann man ja
die absurdesten Antworten héren. Weihnachten
steht nicht so sehr fiir eine mdglicherweise christ-
liche Identitdt, sondern vielmehr fiir ein schénes
Gefiihl.

Daher reduziert sich Weihnachten als Fest
der Familie und der Geschenke oft auf den Hei-
ligen Abend, den 24. Dezember. Auf diesen
Abend hin sind der Advent, alle Werbung in den
Medien und das ganze Sehnen nach der heilen
Welt ausgerichtet. Auch dort, wo Weihnachten
aus christlicher Uberzeugung gefeiert wird, liegt
der emotionale Schwerpunkt dieses Festes auf
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dem Heiligen Abend. Um ihn kreist die ganze
gefiihlsbetonte deutsche Weihnacht mit ihrer
winterlichen Romantik, mit Christbaum und
leuchtenden Kinderaugen, mit Glithwein und
Pldtzchen, mit Rauschgoldengel und »Stille
Nacht, heilige Nacht«. Auch der Handel, der
kurz nach den Sommerferien die Regale der Ge-
schéfte mit weihnachtlichem Gebéck und Deko-
Material fiillt, zielt einzig auf den Abend des

»mitten hinein kommt die Kirche

24. Dezember. Die Weihnachtszeit selbst ist aber
dann spétestens mit dem 26. Dezember been-
det, denn dann gilt die Aufmerksamkeit dem Jah-
reswechsel und auch schon ein wenig der be-
vorstehenden Fasnacht.

Mitten in diese Sehnsucht und emotionale
Stimmung hinein kommt die Kirche mit ihrer
Botschaft der Inkarnation Gottes. Solange sie bei
der rithrenden Geschichte von dem Kind in der
Krippe und den Weisen aus dem Morgenland
bleibt, ist auch alles recht und gut. Einfach ein
wunderbarer Auftakt fiir die familidre Feier zu-
hause. Aber mehr? Eigentlich nicht.

Mehr als der 24.12.

DiakoNiA: In der Pastoral scheinen sich viele nun
auch genau auf diesen Punkt, den 24. Dezem-
ber bzw. den in vielen Weihnachtsfeiern vorge-
Zogenen Heiligen Abend zu konzentrieren. Hier
erreicht Kirche ja auch Menschen, die sie nur zu
dieser besonderen Zeit im Jahr aufSuchen.
Birgit Jeggle-Merz: Fiir Seelsorger und Seel-
sorgerinnen stellt das Weihnachtsfest mit Recht
eine sensible Phase und eine Chance dar, Men-
schen mit der Frohen Botschaft in Beriihrung zu
bringen. Zahlreiche gute Beispiele (wie das
Néchtliche Weihnachtslob in Erfurt!) zeigen, wie
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das gehen kann. Viele Menschen, die den got-
tesdienstlichen Vollzligen eher fremd gegen-
{iberstehen, wiinschen gerade an diesem 24, De-
zember einen Gottesdienst als Teil ihres Festes.
Die Inhalte, die die Kirche mit dem Wunder der
Menschwerdung verbindet, und die Erwartun-
gen vieler Menschen, die an diesem Tag in die
Kirche kommen, sind dabei allerdings hiufig
disparat.

Wenn ich dies so pointiert herausstelle, gilt
mein Plddoyer nicht einem Boykott von Weih-
nachten oder einer Dezimierung der Anstren-
gungen in den Gemeinden, sondern ich méchte
einladen, genauer hinzuschauen, was die Kirche
bei diesem Fest feiert, wie sie es feiert und was
fiir Konsequenzen sich daraus ergeben.
DiakoniA: Wo liegt also aus liturgischer Sicht der
Schwerpunkt des Festes? In welche Richtung
waére da der Blick insbesondere zu weiten?

Birgit Jeggle-Merz: Aufmerken lasst viel-
leicht schon, dass nach dem Messbuch der ka-
tholischen Kirche der Hohepunkt des Festes
nicht auf dem 24. Dezember liegt, sondern auf

» Weihnachten als Erldsungsfest {

dem 25. Dezember. An diesem Tag feiert die Kir-
che das Fest des neuen Lichtes und der neuen
Sonne, der Menschwerdung‘und der Geburt
Christi. Das ist z.B. bereits den Weihnachtspre-
digten Leos I. (440-461) zu entnehmen. Bald
nachdem ein eigenstédndiges Fest der Geburt Jesu
Christi installiert worden war, wurde Weih-
nachten als Erldsungsfest begangen in engster
Einheit mit Ostern.

Seinen besonderen Akzent erhielt dieses
Fest schon friih durch die dreifache Messfeier:
in der Nacht, in der Morgenfriihe und am Tag. In
der Nacht steht die Geburt des Retters im Vor-
dergrund; die Hirtenmesse in der Morgenfriihe
ist von der Freude geprégt, die Menschen an der
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Krippe geschenkt wird; die Festmesse am Tag fei-
ert die Menschwerdung des Wortes, das fiir im-
mer unter uns wohnt. In diesen drei Messen des
25. Dezember feiert die Kirche das Wunder der
Menschwerdung. Die Liturgiereform nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil fiigte ein viertes
Formular hinzu: »Am Heiligen Abend¢.

Das &lteste dieser drei Messformulare ist die
Messe »Am Tag«. Hier liegt — anders als an
Ostern — der Schwerpunkt: Diese Messe ist die
eigentliche Festmesse. Sie ist geprégt durch die
Verkiindigung des Prologs des Johannesevange-
liums (Joh 1,1-18): »Im Anfang war das Wort,
und das Wort war bei Gott, und das Wort war
Gott ... Und das Wort ist Fleisch geworden und
hat unter uns gewohnt.« Auch die Gebete dieser
Messe bleiben nicht beim Kind in der Krippe,
sondern blicken voraus auf die Erlgsung, die mit
der Menschwerdung angebrochen ist: » Allméch-

»besonderer Akzent durch
die dreifache Messfeier {{

tiger Gott, du hast den Menschen in seiner Wiir-
de wunderbar erschaffen und wunderbar erneu-
ert¢ (Tagesgebet), du »willst uns Verséhnung
schenken und uns wieder mit dir verbindeng
(Gabengebet), durch deinen Sohn, »der heute als
Heiland der Welt geboren wurde¢ (Schluss-
gebet).

Die zweite Messe zur Mitte der Nacht kam
wohl hinzu, um den theologischen Gehalt von
Weihnachten zu unterstreichen: »Als tiefes
Schweigen das All umfing und die Nacht zur
Mitte gelangt war, da sprang dein méichtiges
Wort vom Himmel« (Weish 18,14f). In der Nacht
verkiindet der Engel des Herrn den Hirten die
Geburt des Messias. Die lukanische Weih-
nachtsgeschichte (Lk 2,1-14) hebt besonders die
Menschwerdung Gottes hervor: die Geburt im
Stall, das Kind in der Krippe, die Verkiindigung
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an die Hirten und das »Gloria in excelsis« der
himmlischen Heerscharen. Die dritte Messe, das
so genannte Hirtenamt, hat seinen Namen vom
Evangelium, denn in den Morgenstunden wird
die Begegnung der Hirten mit dem Kind in der
Krippe verkiindet (Lk 2,15-20).

Weihnachten — so macht der Blick in die li-
turgischen Quellen deutlich — ist mehr als das
stiBliche, verkitschte Fest, das uns die Werbung

»Als die Nacht zur Mitte
gelangt war ...{

suggerieren mochte. Den Gemeinden ist sehr an-
zuraten, die Akzente bewusst zu setzen. So kann
Weihnachten nicht irgendwann am Nachmittag
oder Abend des 24. gefeiert werden, denn unser
Glaube kennt Zeiten des Heils: Die Mitte der
Nacht ist der Anfang eines neuen Tages. Aus Be-
quemlichkeit oder aus Sorge um die Zahl der
Gottesdienstteilnehmer sollte der mitternicht-
liche Termin nicht aufgegeben werden.

Wie erwdhnt, hat seit der Liturgiereform
eine vierte Messe »Am Heiligen Abend« Eingang
in das Messbuch gefunden. Diese Entscheidung
war nicht gliicklich, denn dieses Formular zeigt

ngesellschaftlich bedingte
Akzentverschiebung

noch deutlich adventliche Ziige in den Oratio-
nen, kiindigt aber im Evangelium (Mt 1,1-25)
bereits die Geburt Jesu an und verwendet schon
im Eucharistischen Hochgebet die Prafation von
Weihnachten. Hinzu kommt, dass dieses For-
mular bereits vor der ersten Vesper von Weih-
nachten verwendet werden kann, also noch im
Advent. Dies verdunkelt, wann die Kirche das
Wunder der Menschwerdung Gottes feiert, und
trégt zur gesellschaftlich bedingten Akzentver-
schiebung bei.
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Chance der Seelsorgeeinheiten

Diakonia: Nun wird kaum eine Gemeinde das
Weihnachtsfest in dieser Ausfiihrlichkeit feiern
kdénnen bzw. ist es eben eine hohe Anforderung
fiir die pastoral Tétigen, diese verschiedenen
Gottesdienste zu verschiedenen Zeiten auch in
ihrer jeweiligen Besonderheit gut zu gestalten.
Was bieten sich hier aus lhrer Sicht fiir L&-
sungsmaoglichkeiten an?

Birgit Jeggle-Merz: 1ch sehe z.B. in den vie-
lerorts neu errichteten gréferen Seelsorgeein-
heiten die Chance, das Gesamt der gottesdienst-
lichen Feiern an Weihnachten neu zu bedenken.
Im Zentrum sollten die Feier der Christmette und
die Festmesse am 25. Dezember stehen. Um die-
se Eucharistiefeiern kiinnen sich eine Reihe wei-
terer Gottesdienste gruppieren, die jedoch alle
auf die zentralen Feiern von Weihnachten aus-
gerichtet sein sollten.

In der Praxis der Gemeinden erfreuen sich
besonders die »Kinderchristmetten« oder die
»Krippenspiele« am spéteren Nachmittag des
24, Dezember groGer Beliebtheit, denn hier wird
gerade fiir Familien mit Kindern in anschaulicher
Weise die frohe Botschaft von Weihnachten ver-
kiindet. Auch Menschen, die im Laufe des Jah-
res nur wenig Kontakt zur Kirche haben, sehen
in diesen Feiern ein fiir sie angemessenes Ange-
bot. Gerade weil die so zusammengesetzte Ge-
meinschaft der Mitte gottesdienstlichen Feierns,
der Feier der Eucharistie also, hadufig fremd ge-

2 Briickenfunktion zum gottes-
dienstlichen Leben {{

geniiber steht, sollte auf die Verbindung von Krip-
penspiel und Eucharistiefeier verzichtet werden.
Auch sollte dem Krippenspiel keine Kom-
munionfeier angehdngt werden. Alle, die das
Fest der Menschwerdung mit der Feier der Eu-
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charistie begehen méchten, kénnen in die Christ-
mette oder in die Festmesse vom 25. Dezember
eingeladen werden.

Fiir viele liturgisch ungeiibte Menschen, die
dennoch Weihnachten mit einem Kirchgang ver-
binden wollen, sind die Krippenfeiern jedoch
nicht unbedingt das richtige Angebot. In den
Seelsorgeeinheiten ist zu priifen, ob es nicht we-
nigstens an einem Ort einen Gottesdienst geben
kann, der den Bediirfnissen dieser Suchenden
gerecht wird, ohne zu iiberfordern. Gerade sol-
che Feiern kénnten eine Briickenfunktion zum
gottesdienstlichen Leben der Kirche bilden.

Jede Seelsorgeeinheit sollte auch im Blick
haben, dass es in ihren Reihen Christen gibt, die
nur mit groBen Schwierigkeiten an der mit-
ternéchtlichen Messfeier teilnehmen kénnen. An
einem Ort der Seelsorgeeinheit sollte daher eine
weihnachtliche Vorabendmesse stattfinden, die
nicht als Kindergottesdienst konzipiert ist.

Das Weihnachts-Paket

DIAKONIA: Worauf ist nun bei der konkreten Ge-
staltung der Gottesdienste aus Ihrer Erfahrung
zu achten? Inwieweit sind Unterlagen, die ja in
groBer Zahl jedes Jahr neu aufgelegt werden,
hier hilfreich?

Birgit Jeggle-Merz:1ch habe selbst viele Jah-
re eine der Krippenfeiern in meiner Gemeinde
mitverantwortet. »Eine der« kann ich sagen, weil
die Nachfrage nach einem (gottesdienstlichen)
Angebot am spdten Nachmittag des 24. Dezem-
ber so groB war (und heute noch ist), dass alle
drei Kirchen in unserem damaligen Pfarrbezirk
trotz zeitgleicher Feier gut gefiillt waren. Ich
weill also, wie viel Miihe mit den gottesdienstli-
chen Feiern am Heiligabend verbunden ist. Spé-
testens nach den Weihnachtsferien beginnt
schon die Suche nach einem geeigneten Vor-
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schlag fiir ein Spiel mit den Kindern am Hei-
ligen Abend. Obwohl das Thema »Weihnachteng
vorgegeben ist, verschlingt die Suche viel Zeit.
Immer neue Biicher versprechen das beste Re-
zept und das schonste Krippenspiel. Und doch
ist eine Vorlage nie wirklich passend. Also habe
ich mich meistens hingesetzt und selber etwas
geschrieben, kannte ich doch die Kinder, die sich
gut in der Offentlichkeit des Gottesdienstes
prdsentieren konnen, und die, die gerne mit-
machen, aber doch lieber im Hintergrund blei-
ben. Auch wusste ich, wer so gut Trompete spie-
len kann, dass er die Engel ankiindigen kann,
und kannte die, die mit Begeisterung die Trian-
gel schlagen wiirde.

Selten habe ich ein dhnlich bereitwilliges
Engagement der Eltern erlebt, etwas zu dieser
Feier beizutragen. Fiir das Ndhen der Kostiime
etwa oder das Auffinden der passenden Requisi-
ten musste ich nie lange Freiwillige suchen. Das
zeigt mir: Weihnachten ist ihnen wichtig. Zu

»bereitwilliges Engagement
der Eltern

Weihnachten gehort der Kirchgang wie der
Christbaum und die Weihnachtspldtzchen. Das
ganze »Paket« Weihnachten ist von hohem Wert.
Das wollen sie gerne an ihre Kinder weiterge-
ben. Auch wenn ihnen nicht immer klar ist, was
das Kind in der Krippe mit der Menschwerdung
Gottes und was diese mit Erlésung zu tun hat.
Einige Male habe ich versucht, in den Krip-
penspielen einen sozialkritischen Zug unterzu-
bringen. Das ist nicht besonders gut angekom-
men. Damals habe ich das nicht verstanden, ich
ging doch davon aus, etwas »Neues« bringen zu
miissen, einen AnstoB zum Nachdenken auch
am Heiligabend. Heute bringe ich weit mehr Ver-
stdndnis fiir den Wert des immer Gleichen auf.
Jedes Jahr die gleiche Geschichte zu héren und

396 Birgit Jeggle-Merz / Weihnachten feiern in postsdkularer Zeit

zu sehen, bietet Sicherheit und Konstanz. Bei al-
ler Verdnderung in der Welt, gibt es Inseln, auf
denen alles gleich bleibt und die gerade dadurch
Stabilitdt anbieten.

Alltagstransparenz

DiAKONIA: Ist das nicht ein ambivalenter Zug von
Festen, dass sie das Bestehende bestérken?
Weihnachten feiert doch die Ankunft von etwas
ganz Neuem und Einzigartigem in der Mensch-
heitsgeschichte. Wie kann die Balance gelingen
zwischen Stabilitét und Kommen des Neuen,
ganz Anderen?

Birgit Jeggle-Merz: Feste zu feiern gilt ganz
grundlegend als »universale menschliche Hand-
lungsweise und primédre Kulturtatsache aller be-
kannten Gesellschaften«2. Unzweifelhaft sind
Fest und Feier also wesentliche und unverzicht-
bare Bestandteile menschlichen Lebens, ist mit
ihnen doch in hohem Mafe Sinnstiftung und
Identitdtsbildung verbunden. Bestimmt man das
Wesen des Festes nun in der darin zum Ausdruck
kommenden »Zustimmung zur Welt« (Josef Pie-
per), als »Tage des Eingedenkens¢ (Walter Ben-
jamin), als »Zeit in der Zeit« (Bernhard Casper)
oder als »Ausnahmetage« (Peter Handke), im-

ydem Leben in all seiner Endlichkeit
Sinn zuschreiben

mer ist mit ihnen eine Uberschreitung des Alltags
verbunden, durch die wiederum gerade diesem
Alltag und dem alltdglichen Leben des je einzel-
nen Menschen in all seiner Endlichkeit und
Sterblichkeit Sinn zugeschrieben wird.

In den letzten Jahren sind es insbesondere
die Uberlegungen des Agyptologen und Kultur-
wissenschaftlers Jan Assmann, die besondere Re-
zeption erfahren. Assmann versucht das Fest als
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Medium oder Ort kultureller Erinnerung zu er-
hellen. Dem Alltag mit seinen unberechenbaren
Wechselféllen, seinem Mangel an tieferem Sinn
und seiner Routine steht das Fest mit seiner »All-
tagstransparenz« gegeniiber. Die Identitét einer
Gemeinschaft wird geradezu durch ein religios-
kultisches Fest begriindet, denn ein solches Fest

»Darstellung von Herkunft
und Identitit (

ist jeweils bezogen auf ein bestimmtes Griin-
dungsgeschehen, entweder auf ein mythisches
oder heilsgeschichtliches Ereignis, das dann im
Fest entfaltet, wiederholt oder vergegenwértigt
wird. Durch die Mitfeier erhalten die Beteiligten
Anteil an den Wirkungen dieses die Gemein-
schaft griindenden Geschehens in vordenklicher
Zeit.3

So geht es im Fest um eine symbolisch-ritu-
elle Darstellung von Herkunft, Identitdt und da-
mit Erhalt des je einzelnen wie auch des ge-
meinschaftlichen Lebens. Die Feste im jidisch-
christlichen Kontext reihen sich hier ein: »Das
christliche Fest ist ... das feierliche Gedenken ei-
ner heilvollen Vergangenheit, die in der Gegen-
wart als lebensspendend und befreiend erfahren
wird, deren endgiiltige Verwirklichung aber erst
flir die Zukunft erhofft werden kann.«4 Liturgi-
sche Feste und gottesdienstliche Feiern sind so
verstanden »Zeitinseln, um im Leben Sinn und
Grund zu entdecken,

Christliche ldentitat

Diakonia: Was bedeutete das nun umgelegt auf
das Weihnachtsfest? Inwieweit kommt christ-
liche Identitit hier zum Ausdruck?

Birgit Jeggle-Merz: Das Fest der Mensch-
werdung Gottes hat sich ilberraschenderweise
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erst im Laufe des 4. Jahrhunderts herausgebil-
det. Bis dahin ist Ostern das einzige Jahresfest
der Christen. Noch im Jahre 400 sieht beispiels-
weise Augustinus einen deutlichen Unterschied
zwischen Ostern und Weihnachten. Weihnach-
ten sei ein Fest der bloBen Erinnerung an das
historische Ereignis der Geburt Jesu Christi,
Ostern hingegen vergegenwdrtige das Heilsge-
schehen der Erlésung. Bald allerdings verdndert
sich die Einschédtzung der Bedeutung der Geburt
des Herrn. Es ist nicht mehr nur historisches
Ereignis, sondern Beginn des Erlgsungsmyste-
riums. Um die Mitte des 5. Jahrhunderts preist
Leo der GroBe in seinen Weihnachtshomilien das
Geburtsgeschehen »als Fundament und sichtba-
res Offenbarwerden des gottlichen Heilsplans der
Erlosung®.

Weshalb unabhéngig von einander zwei Ge-
burtsfeste entstehen — Weihnachten (25. De-
zember) und Epiphanie (6. Januar) —ist nicht ge-
nau gekldrt. Schon bald allerdings bilden die
Feste um die Menschwerdung des Herrn Jesu
Christi neben dem Osterfest einen zweiten Pol

nein zweiter Pol im liturgischen Jahr {{

im liturgischen Jahr. Im Laufe der Zeit verschie-
ben sich die Akzente weiter: Immer mehr wird
die Inkarnation als die alles béstimmende Heils-
tat angesehen und das Weihnachtsfest wird mehr
und mehr zum wichtigsten Fest der Christen-
heit. Erst das Zweite Vatikanische Konzil wagte
hier aus theologischen Griinden eine Neube-
wertung und gab dem Wochen- und Jahresostern
seine fiir die Christenheit zentrale Bedeutung
zurlick.

DiakoNIA: Miisste dementsprechend nicht
auch die gemeindliche Gestaltung des Weih-
nachtsfestes viel deutlicher iiber das niedliche
Kind in der Krippe hinausgreifen, zum erwach-
senen fesus hin und zum Christus des Glaubens
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und von daher Inkarnation und Erldsung als ein
unteilbares Geschehen erweisen?

Birgit Jeggle-Merz: Da gebe ich Thnen
Recht. Doch ein solcher Appell entspringt nicht
allein Uberlegungen, wie der heutige Mensch
am besten mit dem Gehalt des Weihnachtsfestes
in Beriihrung kommen konnte, sondern hat sei-
ne Wurzeln in der Grunddynamik des kirchli-
chen Festes selbst. Die Kirche fejert im Kirchen-
jahr nie isoliert einen Aspekt des Heilsgesche-

»Das Mysterium ist immer ganz.

hens, sondern: Zentraler Inhalt liturgischer Fei-
ern ist immer die durch geschehene und ver-
heiBene Heilsereignisse konstituierte Heilsge-
schichte als Ganze. In diesen Bezugsrahmen las-
sen sich alle Phasen und Ereignisse des Lebens
einordnen, die des Einzelnen, der Kirche, der
Menschheit. Das bedeutet auch, dass diese Er-
eignisse des Lebens ihren Ort und ihre Qualitét
durch die Begegnung mit Gott gewinnen und
selbst heilsgeschichtliche Bedeutung haben.

Bei der gemeindlichen Gestaltung des Fes-
tes der Menschwerdung knnte ein Satz des Be-
nediktiners Odo Casel hilfreich sein, den er hédu-
fig ins Spiel brachte: yDas Mysterium ist immer
ganz.« Mit diesem kleinen Satz kommt zum Aus-
druck, dass Gottes Handeln, wie er selbst, im-
mer Eines, immer das Eine und je Ganze ist, im-
mer das eine Angebot seiner selbst und niemals
weniger als er selbst, mégen die Situationen
menschlichen Lebens auch noch so unter-
schiedlich sein.

»Kochbiicher«

DiakoNIA: Gerade zu Weihnachten sind also die
Anforderungen an das Gestalten von Gottes-
diensten, zumal solchen, die auch Menschen
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ansprechen sollen, die sonst kaum je eine Kir-
che betreten, sehr hoch. Welche Hilfen gibt es
da? Kénnen Sie fiir den Umgang mit den un-
zdhligen Vorlagen und Gottesdienstmodellen ei-
nen Tipp geben?

Birgit Jeggle-Merz: Fiir den Umgang mit
Gottesdienstvorlagen gebe ich gerne den Rat ei-
ner dlteren Dame weiter, die einmal bei mir eine
Fortbildungsveranstaltung besuchte. Meinem da-
maligen recht pauschalen Verriss von Rezept-
biichern entgegnete sie, dass sie solche Modelle
handhabe wie ihre Kochbiicher. Wenn sie etwas
Neues kochen wolle, dann wilze sie gerne ein
Buch nach dem anderen auf der Suche nach dem
schmackhaftesten Rezept. Sie entscheide sich fiir
eines der Rezepte und halte sich meist sehr ge-
nau an die dort angegebenen Zutaten und Koch-
zeiten. Dann probiere sie das Gericht, befinde es
fiir gut oder weniger gut. Wenn das Essen ge-
schmeckt hat, dann schaue sie beim nédchsten
Mal zur Vergewisserung gerne wieder ins Buch.
Umso hdufiger sie allerdings ein Gericht zube-
reitet habe, umso seltener schaue sie in das Koch-
buch.

Vergleichbar kann auch der Umgang mit
den Modellbiichern gestaltet werden: Umso we-
niger Ubung in der Vorbereitung von Gottes-
diensten vorhanden ist, umso mehr braucht es

»mit dem Heil Gottes
in Beriihrung kommen {

solche Vorlagen. Mit der Zeit werden die Vorla-
gen jedoch immer unwichtiger, weil das Gefiihl
fiir das gottesdienstliche Geschehen und die Si-
cherheit in der Auswahl der einzelnen Elemen-
te mit der Praxis wéchst. Hin und wieder ist es
dann wieder schon, sich durch Vorlagen anregen
zu lassen. Es ist wie beim Kochen: Ein interes-
santes, wohl gestaltetes Kochbuch 14dt ein, sich
wieder mehr Zeit fiir die Zubereitung der Speisen
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zu nehmen, Doch: Das Lesen von Kochbtichern
macht noch keine gute Kéchin und keinen gut-
en Koch. Allein das Tun schérft die Fihigkeit zu
kochen. Genauso verhélt es sich mit den Mo-
dellbiichern: Modellbiichern im Regal verbes-
sern nicht die Gottesdienstkultur, sondern nur
das Feiern selbst und die kritische Reflexion des
Geschehens.

DiakoniA: Was wiinschen Sie unseren Le-

serinnen fiir das kommende Weihnachten?
Birgit Jeggle-Merz: Der Artikel 102 der Li-
turgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils beschreibt die Grundlinien des liturgi-
schen Jahres. Besonders bemerkenswert ist der
letzte Abschnitt: »Indem sie [d.i. die Kirche] so
die Mysterien der Erldsung feiert, erschlieft sie
die Reichtiimer der Machterweise und der Ver-

dienste des Herrn, so dass sie jederzeit gewisser-
maBen gegenwartig gemacht werden und die
Gldubigen mit thnen in Berithrung kommen und
mit der Gnade des Heiles erfiillt werden.« Das
Fest der Menschwerdung bietet uns allen also
die Chance, mit dem Heil Gottes in Ber{ihrung
zu kommen und die Erlésung der Welt zu feiern.
Ich wiinsche uns allen die Erfahrung dieser heil-
vollen Begegnung,.
Diakonia: Vielen Dank fiir das Gesprach!

Birgit Jeggle-Merz, Dr. theol., ist Professorin fiir Liturgie-
wissenschaft an der Theologischen Hochschule Chur und
an der Theologischen Fakultét der Universitdt Luzern.
Ihre Arbeitsschwerpunkte liegen in der Praktischen Litur-
giewissenschaft.

Die Fragen stellte Veronika Priiller-Jagenteufel.

"Vgl. z.B. das »liturgische Experi-
ment« eines »Nachtlichen Weih-
nachtslobs« fiir Unglaubige, das seit
1988 im Erfurter Dom jedes Jahr
gefeiert wird. Bischof Wanke:

»Es darf gehofft werden, dass das
WNachtliche Weihnachtslobe fiir
manche ein AnstoB wurde, sich

den verschiitteten oder noch un-
bekannten Wahrheiten des
christlichen Glaubens zu ndhern.«
2Vgl. W. Gebhardt, Fest, Feier und
Alltag. Uber die gesellschaftliche
Wirklichkeit des Menschen und ihre
Deutung, Frankfurt a.M, u.a. 1987,
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11f.; 0. Marquard, Moratorium des
Alltags. Eine kleine Philosophie des
Festes, in: Das Fest, hg. v. W. Haug/
R. Warning, Miinchen 1989, 684-
691; A. Schilson, Fest und Feier in
anthropologischer und theologi-

scher Sicht. Ein Literaturbericht, in:

Liturgisches Jahrbuch 44 (1994)
3-32.

3\gl. J. Assmann, Der zweidimen-
sionale Mensch. Das Fest als Medi-
um des kollektiven Gedachtnisses,
in: Ders. (Hg.), Das Fest und das
Heilige. Religitse Kontrapunkte zur

Alltagswelt, Giitersloh 1991, 13-30.

4 B. Kranemann, »Feiertags kommt
das Vergessene ...«. Zu Deutung und
Bedeutung des christlichen Festes in
moderner Gesellschaft, in: Liturgi-
sches Jahrbuch 46 (1996) 3-22, 5.

5 St. Wahle, Die Fleischwerdung des
Wortes - Ein Geheimnis findet zu
seinem Fest, in: Welt und Umwelt
der Bibel 12 (2007) 50-55, 50.

& Angelus A. HauBling, Was
geschieht eigentlich in der Liturgie?
Der AnstoB von Odo Casel, in: HID
53 (1999) 4-10, 7.
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Gott kommt zur Welt

Maria Katharina Moser

Geborenwerden als Angelpunkt

der Inkarnationstheologie

Gott ist da, wo wir sind — zur Welt
gekommen wie alle Menschen:

durch die Geburt. Die Bedeutung

der Menschwerdung Gottes erschlieft
sich nicht erst durch sein Leiden,
sondern vom Anfang her. Weihnachten
ldsst sich verstehen als Einspruch gegen
die Geburtsblindheit der Theologie.

»Dass man in der Welt Vertrauen haben und
dal man fiir die Welt hoffen darf, das ist viel-
leicht nirgends knapper und schoner ausge-
driickt als in den Worten, mit denen die Weih-
nachtsoratorien »die frohe Botschaft« verkiin-
den: »Uns ist ein Kind geboren.(«!

ott ist Mensch, das sagt wirklich etwas {iber

Gott selber aus, und weil eben das Mensch-
liche, das ausgesagt wird, in dem er sich selber
uns zusagt, in aller Wahrheit (obzwar anders als
seine Gottheit) {iber 7hn selbst ausgesagt wird,
darum ist genau dieses Menschliche seine eige-
ne Wirklichkeit, in der er selber und nicht nur
eine von ihm verschiedene Natur uns begegnet,
so dall man in aller Wahrheit von Gott selbst et-
was begriffen und ergriffen hat, wenn man die-
ses Menschliche ergreift.«2 So Karl Rahner in
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einem Text aus dem Jahr 1955, in dem es ihm
darum getan ist, deutlich zu machen, dass
die Menschwerdung Gottes in Jesus Christus
nicht eine »Art Verkleidung« Gottes als Mensch
meint, keine Theophanie im Menschenkos-
tlim, die eigentlich nicht viel iiber Gott aussagt.
Menschwerdung, das heifit: Gott — »und nicht
nur sein Signal« — ist »wirklich, wo wir sind,
dac..

Esist wohl kein Zufall, dass Karl Rahner sei-
ne leidenschaftlichen Ausfiihrungen zur In-
karnation als ein Stiick Weihnachtstheologie
schreibt. Denn es ist gerade Weihnachten, dieses
»Hohe Fest des gttlichen Abstiegs der Ewigkeit
in die Zeit, der Unendlichkeit in die Endlich-
keit¢, das die Botschaft verkiindet: »Gottes
Ferne ist die Unbegreiflichkeit seiner alles durch-
dringenden N&he.« Gleichwohl ist es unge-
wohnlich, dass Rahner Inkarnation mit Weih-
nachten in Verbindung bringt und an Weih-
nachten verdeutlicht. Denn Weihnachten ist ein
theologisches Randthema, zumindest der Schul-
theologie. Im Allgemeinen denkt die Theo-
logie lieber iiber Ostern denn tiber Weihnach-
ten nach, stellt lieber Jesu Leiden, Sterben und
Auferstehung denn sein Geborenwerden ins
Zentrum der Reflexion dessen, was es bedeutet:
Gott ist Mensch geworden.
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Der theologischen Randstédndigkeit von
Weihnachten korrespondiert eine »Geburts-
blindheit der Philosophie«3. ((Jbrigens reflektiert
auch Karl Rahner — obschon er eine Weih-
nachtstheologie entwirft — das Geboren-Sein des
Sohnes Gottes nicht explizit.)

Dass Philosophie und Theologie Geburt als
menschlichen Anfang wenig bedenken, gehort
nun zunehmend der Vergangenheit an. Ange-
stoBen durch die Arbeiten Hannah Arendts, die
der Gebfirtlichkeit einen zentralen Platz in ihrem
philosophischen Entwurf einrdumt, haben femi-
nistische Philosophinnen wie die Diotima-Grup-
pe, Andrea Glinter oder Annegret Stopzcyk so-
wie Theologinnen wie Elisabeth Moltmann-
Wendel, Ina Praetorius, Hanna Strack und Karin
Ulrich-Eschemann begonnen, Geburt und Ge-
borenwerden anthropologisch und theologisch
zu reflektieren.

Einen Anfang machen

Gott ist Mensch geworden — also kénnen wir
etwas von Gott begreifen, wenn wir das Mensch-
liche begreifen, sagt Karl Rahner. Zum Mensch-
sein gehort das Geborensein.

Jeder Mensch ist durch die Geburt in die
Welt gekommen. Fiir Hannah Arendt ist das von
fundamentaler anthropologischer Bedeutung. Sie
setzt die Natalitédt gegen Heideggers Diktum vom
Sein zum Tode und versteht den Menschen von
der Geburt als Neuanfang her. Der Neuanfang
des Menschen in und mit der Geburt ist der
Grund, warum Menschen selber einen neuen
Anfang machen und handeln kénnen. Handeln
ist fiir Arendt die Antwort auf das Geborensein
als Grundbedingung der menschlichen Existenz.
»Weil jeder Mensch auf Grund des Geborenseins
ein initiium, ein Anfang und Neuankémmling in
der Welt ist, konnen Menschen Initiative ergrei-
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fen, Anfanger werden und Neues in Bewegung
setzen.« (VA 215)

Was bedeutet es vor diesem Hintergrund,
dass Gottes Sohn geboren wurde? Gott wird
Mensch, und diese Menschwerdung beginnt mit
einer Geburt. »Uns ist ein Kind geboren¢ — die
Weihnachtsbotschaft 1dsst uns hoffen und ver-
trauen: Gott setzt einen Neuanfang in seiner Ge-
schichte mit den Menschen. Die Weihnachts-
botschaft verkiindet den Anfang von Gottes
Heilshandeln »pro nobis¢ — ein Heilshandeln, das
so einzigartig ist wie der geburtliche Anfang

wAnfinger werden und Neues
in Bewegung setzen {{

eines jeden Menschen und so sehr in Kontinuitét
steht mit dem Heilshandeln Gottes in der Ge-
schichte Israels wie alle Menschen durch die Ge-
burt miteinander zu einer Menschheitsfamilie
verbunden sind. Das Heil, das Gott fiir uns Men-
schen will, ist nicht erst von Jesu Leiden und Tod
»flir unsere Siinden¢, sondern von der Geburt
Jesu her zu verstehen. Der Engel des Herrn ver-
kiindet den Hirten in der Geburtsnacht Jesu:
»Fiirchtet euch nicht, denn ich verkiinde euch
eine grofe Freude, die dem ganzen Volk zuteil
werden soll: Heute ist euch in der Stadt Davids
der Retter geboren« (Lk 2,10f).

Diese soteriologische Dimension von Weih-
nachten ist eng verkniipft mit der schdpfungs-
theologischen Dimension, auf deren Spur uns
wiederum Hannah Arendt bringt, wenn sie
schreibt, es sei die »Gebiirtlichkeit, kraft derer
jeder Mensch einmal als ein einzigartig Neues in
der Welt erschienen ist. Wegen dieser Einzigar-
tigkeit, die mit der Tatsache der Geburt gegeben
ist, ist es, als wiirde in jedem Menschen noch
einmal der Schépfungsakt Gottes wiederholt und
bestétigt« (VA 217). Bei der Erschaffung der Welt
— 50 Arendt — blieb das Prinzip des Anfangs
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zundchst auferhalb der Welt, in der Hand Got-
tes. Mit der Erschaffung des Menschen kommt
das Prinzip des Anfangs in die Welt. Der Mensch,
vorher ein Niemand, wird als ein Jemand — und
mit ihm die Freiheit — erschaffen. Durch die Ge-
burt kommt ein neuer, einzigartiger Mensch auf

1 Wer sich am geringsten Menschen
vergreift, vergreift sich an Christus. {

die Welt, in Bezug auf den es vor seiner Geburt
»Niemand« gab und der selber handelnd immer
wieder etwas Neues anfangen, schopferisch wer-
den kann.

Wenn wir an diesem Punkt nun biblisch
und christlich weiterfragen, dann miissen wir die
Gottebenbildlichkeit des Menschen in Anschlag
bringen: Gott hat den Menschen nach seinem
Bilde geschaffen. Diese Gottebenbildlichkeit
ist eine Bestimmung des Menschen, die der
Mensch immer wieder verfehlt. In anderen
Worten: Der Mensch ist heilsbediirftig. Dieses
Heil »pro nobis¢ schenkt Gott neu in seiner
Menschwerdung, in der er den Menschen gleich
wird. »Er ist den Menschen gleich geworden, da-
mit sie ihm gleich seien. In der Menschwerdung
Christi empfangt die ganze Menschheit die Wiir-
de der Gottebenbildlichkeit zurlick. Wer sich
jetzt am geringsten Menschen vergreift, vergreift
sich an Christus, der Menschengestalt ange-
nommen hat und in sich das Ebenbild Gottes fiir
alles, was Menschenantlitz trdgt, wiederherge:
stellt hat.«*

Gott macht sich abhingig

Geboren werden bedeutet, in Form einer Bezie-
hung zur Welt zu kommen. »Aus der Anfing-
lichkeit in einem schwangeren Leib tritt jeder
Mensch, meist unter Schmerzen, als Tochter
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oder Sohn, als blutiger, schleimiger, schreiender,
ginzlich abhdngiger Sdugling ins Licht der Welt.
Von Anfang an ist er oder sie angewiesen auf die
Zuwendung derer, die schon vorher da waren.
Also darauf, dass andere den Neuling schiitzen,
néahren, wirmen, ihm Sinn, Sprache, Regeln,
Moral, Kulturtechniken vermitteln. Die Abhin-
gigkeit nimmt im jahrelangen Prozess des Be-
gleitetwerdens ins Erwachsenenleben allméhlich
ab, hort aber nie auf.«¢>

Es gehdrt grundlegend zum Menschsein
dazu, sein Leben aus dem Leib einer anderen
und dann immer wieder aus den Handen ande-
rer zu bekommen, hineingeboren zu werden in
eine schon bestehende Menschenwelt, in ein
»Bezugsgewebe menschlicher Angelegenheiteng
(VA 226), das allem einzelnen Handeln und Spre-
chen vorausgeht, das andere vor uns und fiir uns
gewoben haben und in dem zurechtzufinden uns
andere helfen miissen. Diese fundamentale Be-
zogenheit, die sowohl Abhéngigkeit von ande-
ren als auch Verantwortung fiir andere bedeutet,
vergessen und verleugnen wir gerne — z.B. wenn
wir Freiheit als Unabhéngigkeit von anderen den-

»in Form einer Beziehung
zur Welt zu kommen

ken; wenn wir glauben, unsere Freiheit vertei-
digen zu miissen, indem wir uns gegen andere
und ihren Zugriff auf unser Leben abgrenzen und
wehren; wenn wir Menschen, die Sozialhilfe in
Anspruch nehmen miissen, als abhdngig und un-
selbstdndig stigmatisieren; wenn wir iibersehen,
dass auch der Manager sein soziales Netz
braucht, das ihm Essen, saubere Kleidung,
Wohnraum, medizinische Versorgung und Pfle-
ge im Krankheitsfall etc. zur Verfiigung stellt und
ihn so frei setzt fiir seine Managertétigkeiten.
Gott macht nicht mit bei dieser Verleugnung
der zur conditio humana gehdrenden Bezogen-
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heit und Bed{irftigkeit. Er wird nicht nur ganz
Mensch, indem er sich dem Leiden aussetzt. Er
wird ganz Mensch — und bindet sich so an seine
Schépfung und an den Menschen als sein Ge-
schopf —, indem er sich verwickeln Idsst in das
Bezugsgewebe menschlicher Angelegenheiten.

yydass uns in unserer Abhingigkeit
Sorge entgegengebracht wird {

Er wird geboren, kommt in Form einer Bezie-
hung zur Welt — und macht sich damit abhangig
vom »mir geschehe, wie du gesagt hast« der Ma-
ria, die durch die Geburt Jesu zur Mutter Gottes
wird. Er macht sich abhéngig davon, dass Maria
und Josef ein Dach tiber dem Kopf fiir ihn fin-
den, ihn in Windeln wickeln und fiir ihn sorgen.

Diese Erfahrung friihkindlicher Abhéngig-
keit kommt vor der Leidenserfahrung — sowohl
fiir Jesus als auch fiir uns alle. Es sind diese Er-
fahrungen friihkindlicher Abhéngigkeit, die uns
Vertrauen lehren (kénnen). Vertrauen, auch das
Gott-Vertrauen, und Hoffnung speisen sich nicht
nur aus dem Wissen um das Mitleiden Gottes,
sondern auch und zuerst aus dem Wissen, dass
wir darauf vertrauen konnen, dass uns in unse-
rer Abhéngigkeit Sorge entgegengebracht wird.

Im Fleische

Gott macht sich abhangig vom »mir geschehe,
wie du gesagt hast« der Maria, und so wird Ma-
ria zur Mitarbeiterin an der Menschwerdung
Gottes. Dieses Ja, diese Mitarbeit der Maria ist
wesentlich fiir das Versténdnis der Menschwer-
dung. Die evangelische Theologin Karin Ulrich-
Eschemann schreibt dazu: yDas Geheimnis der
Menschwerdung Gottes liegt im Werden (fieri).
... Dieses Werden (fieri) reibt sich immer wieder
an dem, was wir unter Entwicklung verstehen.

DIAKONIA 39 (2008)

In einer Entwicklungslogik gedacht, wiirden wir
dann in unserem Zusammenhang fragen miis-
sen: Wie entwickelt sich der Mensch Jesus zum
Sohn Gottes? (Christologie von unten.) Oder um-
gekehrt: Wie entwickelt sich der Sohn Gottes
zum wirklichen Menschen? (Christologie von
oben.) Die Frage nach dem Werden Jesu weist
hin auf die Tatsache des Gewordenseins Jesu in
einer Frau und des Geborenseins Jesu aus einer
Frau ... Die Bekenntnisaussage »geboren von der
Jungfrau Maria¢ ist und bleibt grundlegend fiir
das christologische Verstehen des von Gott ge-
wihrten Heils: Die Menschwerdung Gottes ist in
Kooperation mit Maria geschehen.«®
Verschiedene Formulierungen beschreiben
diese Kooperation Marias bei der Menschwer-
dung Gottes. Die Kirchenvéter nennen Maria
theotokos, Gottesgebdrerin. Hanna Strack be-

ydie Frau als Mitschopferin ¢

zeichnet in ihrer Theologie der Geburt die Frau
als Mit-Schipferin.” Und Julie Hopkins spricht
vom »Werden Gottes im weiblichen Fleisch als
»Ort der lebensspendenden und erlésenden
Macht Gottes«®.

In diesen Formulierungen steckt ein Zwei-
faches: Sie verweisen uns auf die paradigmati-
sche Bedeutung, die Geborenwerden und Ge-
burt fiir das kooperative Handeln Gottes mit den
Menschen haben. Und sie verweisen uns auf die
leibliche Dimension des Inkarnationsgesche-
hens. Inkarnation heilt: Gott ist im Fleische. Und
das in einem doppelten Sinne: Gott ist Fleisch
geworden und verleiht damit dem leiblichen
Vollzug der menschlichen Existenz herausra-
gende Wiirde. Und Gott wird im Fleischund ver-
leiht damit dem vergeschlechtlichen Leib, dem
Frauenkérper, eine besondere Wiirde. Gleich-
wohl ist das Christentum geprégt von einer lan-
gen Geschichte der Ablehnung des weiblichen
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Kérpers und seiner »Feuchtgebiete«. Vielleicht
ist die Tatsache, dass so viele Menschen Weih-
nachten lieber und intensiver feiern als Ostern,
ein Hinweis darauf, dass sich die Verunglimpfung
des weiblichen Korpers nie ganz hat durchset-
zen konnen. Vielleicht liegt aber gerade hier ein
Grund, warum Weihnachten in Kitsch und
Harmlosigkeit abgeglitten ist. Der Schweil, das
Blut und der Schmerz der Geburt verschwinden
jedenfalls hinter den lieblichen Bildern eines
frisch gewaschenen Kindes in weilen Windeln in
der Krippe im Stall.

Einheit und Differenz

Alle Menschen werden geboren. Und jeder
Mensch wird als einmalige Person geboren. Die
Geburt als etwas, das allen Menschen gemein
ist, begriindet Einheit unter den Menschen.
Gleichzeitig erscheint jeder Mensch durch die
Geburt »als ein einzigartig Neues in der Welt«
(VA 217), als von allen anderen Unterschiede-
ne/T. Die Geburt zeigt an, dass Gleichheit und
Verschiedenheit, Gemeinsamkeit und Einzigar-
tigkeit gleichermaBen das Mensch-Sein und das
Zusammenleben von Menschen notwendig be-
stimmen: »Ohne Gleichartigkeit gébe es keine
Verstandigung unter Lebenden ... Ohne Ver-
schiedenheit, das absolute Unterschiedensein je-
der Person von jeder anderen, ... bedlirfte es we-
der der Sprache noch des Handelns fiir eine Ver-
standigung; eine Zeichen- und Lautsprache wére
hinreichend, um einander im Notfall die allen
gleichen, immer identisch bleibenden Bedirf-
nisse und Notdiirfte anzuzeigen.« (VA 213)
Dieses durch die Geburt grundgelegte Zu-
gleich von Einheit und Differenz der Menschen
kann vielleicht helfen, etwas vom Gedanken der
Menschwerdung Gottes zu verstehen. So wie
alle Menschen gleichzeitig gleich und voneinan-
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der unterschieden sind, so ist auch Gott gleich-
zeitig als Menschgewordener den Menschen
gleich und als Gott von den Menschen grundle-
gend unterschieden. Gott setzt sich als Anderer
seiner Selbst. »Dieses Zugleich von Einheit und
Differenz im Sich-selbst-Setzen Gottes ist als

»gleichzeitig den Menschen gleich
und grundlegend unterschieden {{

Maglichkeitsbedingung dafiir anzusehen, dass
Gott sich zu einem einzelnen Menschen machen
kann und doch Gott bleibt, wie umgekehrt der
Mensch, in dem Gott sich inkarniert hat, Gott
ist und doch Mensch bleibt. Oder anders formu-
liert: Gott verleiblicht sich in einem einzelnen
Menschen als dem Anderen seiner selbst und
teilt sich so in diesem Menschen voll und ganz
mit, ohne Abzug. Und doch ist dieser Mensch
als der Andere bleibend Mensch und damit kein
als Mensch verkleideter Gott ...«%

Dass Gott Gott bleibt und damit grundle-
gend unterschieden vom Menschen, erscheint
recht klar: Wiirde er nicht Gott sein und bleiben
— was hdtte er uns dann als Gott mitzuteilen?
Wenn Gott aber nicht Mensch geworden wére —
und zwar wirklich und ganz Mensch, mit Haut
und Haar, in Fleisch und Blut — kénnten wir dann
seine Selbstmittelung {iberhaupt verstehen?
Wenn wir dem Gedanken Arendts folgen und

»Kénnten wir dann seine Selbstmit-
teilung iiberhaupt verstehen? {(

ihn in Analogie lesen zum Verhdltnis Gottes zu
den Menschen, dann wird deutlich: Die Selbst-
mitteilung Gottes in seiner Menschwerdung
braucht sowohl die Differenz zwischen Gott und
den Menschen gleichsam als Differenz aller
Differenzen, als auch seine Einheit mit dem
Menschen — so wie die Gleichzeitigkeit von Ein-
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heit und Differenz unter den Menschen not-
wendig ist fiir zwischenmenschliche Verstindi-
gung. Und diese Selbstmitteilung Gottes in seiner
Menschwerdung beginnt wie jede Menschwer-
dung, beginnt mit dem, worin wir das Zugleich
von Einheit und Differenz begriindet erfahren:

mit der Geburt.

Weihnachten, es verkiindet uns alljahrlich die
Botschaft, die uns hoffen und vertrauen lasst:
Gott ist wirklich da, wo wir sind.

Maria Katharina Moser, Dr. theol., ist Sozialethikerin
und Redakteurin beim ORF (Osterreichischer Rundfunk),

Abteilung Religion im Fernsehen. Sie ist Mitglied der
Redaktion von DIAKONIA.

Wir kommen durch Geburt zur Welt. Gott
kommt durch Geburt zur Welt. Das Geburts-Fest
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Franz Troyer

Weihnachten als Last und Lust

Wie als Priester Weihnachten leben?

Nicht durchrasen, sondern mit Bedacht
den Bogen vom ersten Advent bis

zur Taufe Jesu spannen: Priester und
Laien im pastoralen Dienst brauchen
dazu Gelassenheit, gute Planung

und Mut zu klaren Entscheidungen.
Uberlegungen aus eigener Erfahrung.

Is junger Priester hatte ich kurz vor Weih-

nachten mit einem Tiroler Pfarrer ein Ge-
spréch, das ich wohl nie vergessen werde. Im
Blick auf die kommenden Feiertage meinte die-
ser: »Machst du es auch so? Den fiinften Gang
einlegen und mit Vollgas durch!« Mich haben
diese Worte damals sehr erschiittert und sie tun
es heute noch. Nein, das kann es nicht sein, dass
ich als Priester scheuklappenmaRig und mit Voll-
gas durch die Feiertage rase, damit ich sie iiber-
lebe. Das wére ein Verrat am christlichen Men-
schenbild, am Priesterberuf und an der oft ge-
predigten Feiertagskultur.

In den kommenden Zeilen versuche ich ei-
nige Erfahrungen und Grundhaltungen zu be-
schreiben, die mir fiir die Advent- und Weih-
nachtszeit wichtig geworden sind und die mir
helfen, die Feiertage als Quelle des Glaubens zu
erleben. Dabei gehort zur gelungenen Feier der
Weihnachtszeit zunichst die Adventzeit we-
sentlich dazu.
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Gegen den Trend, alles sofort
haben zu miissen

Wann beginnt fiir die meisten Leute der Advent?
Mit der ersten Weihnachtsbeleuchtung auf den
Stralen (seit Jahren beginnt in den StraBen
Innsbrucks am 2. November die Montage der
Beleuchtungskorper), mit dem Besuch des
Christkindlmarktes, mit der immer friiher ein-
setzenden Flut von Bettelbriefen, mit den Weih-
nachtseinkiufen, mit dem ersten Adventsonn-
tag, mit dem Anzilinden der ersten Kerze am
Adventkranz oder mit dem Aufstellen des Christ-
baumes am Balkon?

Es gibt wohl keine Zeit im Jahr, die gesell-
schaftlich so zwiespltig gelebt und erlebt wird
wie die Adventzeit. Einerseits wird uns {iberall
die stillste Zeit im Jahr angepriesen, andererseits
wird in keiner Jahreszeit mit allen méglichen Ver-
anstaltungen so um die Menschen geworben wie
im Advent. Der Handel muss in dieser Zeit die
groBten Gewinne einfahren. Sozial engagierte
Menschen eilen von einer Wohltédtigkeitsveran-
staltung und Besinnung zur néchsten, sogar
Pfarren veranstalten »Weihnachtsbasare« bzw.
»Christkindlbasare« (mir gefillt hier der Aus-
druck Adventbasar oder allgemein Pfarrbasar viel
besser) in der Mitte des Novembers.
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Wir feiern im Advent nicht Weihnachten
(und am Karsamstag nicht Ostern). Wenn es Pfar-
ren gelingt, die Adventzeit wirklich als Vorbe-
reitungszeit zu leben und die dreifache Ankunft
Christi zu feiern, ist dies heilsam und ein gutes
Gegengewicht zur schnellen Gesellschaft: Der
Blick auf Jesu Kommen vor 2000 Jahren hilft,
sein Leben immer besser kennen zu lernen. Die
Aufmerksamkeit flir sein tdgliches Kommen

Jydas Bewdhrte mit mehr Tiefe tun {

macht uns offener fiir die alltdglichen Begeg-
nungen und Erfahrungen. Das Wissen um sein
Kommen am Ende der Welt stellt unser Leben in
einen groBen Zusammenhang. Es gilt im Ad-
vent, die Spannung des Noch-Nicht und Doch-
Schon auszuhalten und zu thematisieren.

Bei der pfarrlichen Planung und Gestaltung
der Adventzeit versuche ich seit Jahren, folgen-
de Schwerpunkte zu setzen:

e Kaum organisatorische Sitzungen im Ad-
vent: Mit etwas Planung lassen sich die regel-
méfigen Sitzungen im November und dann wie-
der im Janner festlegen. Es ist wirklich nicht
notwendig, am 15. Dezember noch eine Pfarr-
gemeinderatssitzung abzuhalten. Es ist mehr als
bedenklich, wenn wir als Pfarre die Leute einla-
den, die Stille des Advents zu suchen und sich
Zeit fiir die Familie zu nehmen, aber gleich-zei-
tig die engagierten Leute der Pfarre dreimal
wochentlich zu Abendsitzungen ins Pfarrzen-
trum holen. So versuche ich im Advent das Mot-
to »Sendung statt Sitzung« (Bischof Franz Kam-
phaus) verstérkt zu forcieren,

e  Rorategottesdienste: Fiir mich sind es die
morgendlichen Rorategottesdienste, die dem Ad-
vent das spezifische Gesicht geben. Es fillt auf,
dass in Tirol immer mehr Pfarren diesen Schwer-
punkt setzen und jahrlich mehr Leute zu diesen
Morgengottesdiensten kommen. Sie wollen sich
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gezielt Zeit nehmen und bewusst den Tag be-
ginnen. In unseren beiden Pfarren feiern wir die
Rorategottesdienste sehr schlicht als Advent-
gottesdienste: mit den vertrauten Adventliedern,
mit Kerzenlicht, mit wenig Worten und viel Stil-
le. Schwerpunkt sind die taglichen Lesungen der
Adventzeit.

e Thematisierung der Sehnsucht: Die tagli-
chen Lesungen der Adventzeit bieten uns grofie
Bilder vom Traum Gottes flir unsere Welt und
entwickeln eine groBe Psychologie der Sehn-
sucht nach Frieden, Heilung von Verletzungen
und Leben in Fiille. Diese prophetischen Texte
eignen sich besonders, die menschliche Sehn-
sucht kommen zu lassen, sie anzuschauen und
auszuhalten, ohne sie sofort mit allem Moglichen
zuzustopfen oder die Augen vor der Wirklichkeit
zu verschliefen. Es ist ehrlicher und im Blick auf
die vielen Benachteiligten unserer Welt auch hilf-
reich, wenn wir uns eingestehen, dass manches
in diesem Leben sogar unvollendet bleibt. Das
macht uns aufmerksamer und dankbarer fiir das
bereits Erreichte.

e Nichts Zusétzliches: Vor Jahren hegte ich
den ehrgeizigen Plan, im Advent zusdtzlich Ex-
erzitien im Alltag zu machen. Mein geistlicher
Begleiter meinte damals, ob es nicht kliiger wére,
nichts Zusdtzliches zu tun, sondern das Be-
wahrte mit mehr Tiefe, das Selbstverstédndliche
mit neuer Aufmerksamkeit. Diese Riickmeldung
nimmt mir seit Jahren den Druck, im Advent
mehr leisten zu miissen oder den Advent her-
stellen zu miissen.

Nur am 24. Dezember?

In Tirol ist Weihnachten gesellschaftlich viel brei-
ter verankert als Ostern. Ein Kind kommt auf die
Welt, das ist leichter verstdndlich als die Bot-
schaft, dass Gott sich fiir uns am Karfreitag sogar
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kreuzigen ldsst, aber stérker ist als der Tod und
deshalb in den Ostermorgen hinein auferstanden
ist. Als Familienfest und Anlass, bei dem sogar Er-
wachsene Gefiihle zeigen diirfen, ist Weihnach-
ten auch volkskirchlich getragen. Darin liegt die
Chance, viele Menschen anzusprechen und
gleichzeitig eine Gefahr. In der grofien Familien-
idealisierung von Weihnachten («Fest der Fami-
lie¢, »Fest der Freude«, »Fest des Schenkensg),
die durch die Medien bis ins Unertrégliche be-
trieben wird, gehen jene Menschen ganz unter,
die arm sind oder keine ideale Familiensituation
erleben. Ich verstehe Personen immer besser, die
vor den Weihnachtsfeiertagen Angst haben und
in einem ehrlichen Gesprich sagen, dass sie sich
wiinschen, wenn diese Tage schon vorbei wiéren.

Dadurch, dass viele schon ab Adventbeginn
Weihnachten im Wohnzimmer haben und der
Christbaum am 24. Dezember schon die ersten
Nadeln verliert, wird nachvollziehbar, dass fiir
diese Menschen nach dem Heiligen Abend Weih-
nachten vorbei ist, dann zum Gliick ein paar freie
Tage folgen und sowieso der Jahreswechsel als
ndchster Schwerpunkt vor der Tiir steht.

Wie geht es Priestern zu Weihnachten, wie
geht es Messnerlnnen (Kirchendienerlnnen)
oder Mitgliedern von Kirchenchéren? Folgende
Weihnachtsfabel der Tiere beschreibt die Stim-
mungsvielfalt wohl sehr gut:

»Die Tiere diskutierten einmal iber Weih-
nachten. Sie stritten, was wohl die Hauptsache
an Weihnachten sei. Na klar, Ginsebraten, sagte
der Fuchs. Was wire Weihnachten ohne Ganse-
braten? Schnee, sagte der Eishér. Viel Schnee.
Und er schwirmte verziickt von der weilien
Weihnacht. Das Reh sagte: Ich brauche aber ei-
nen Tannenbaum, sonst kann ich nicht Weih-
nachten feiern. Aber nicht so viele Kerzen, heul-
te die Eule. Schén schummrig und gemiditlich
muss es sein. Stimmung ist die Hauptsache. Aber
mein neues Kleid muss man sehen, sagte der
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Pfau. Wenn ich kein neues Kleid kriege, ist fiir
mich kein Weihnachten.

Und Schmuck! krichzte die Elster. Jede
Weihnachten bekomme ich was: einen Ring, ein
Armband. Oder eine Brosche oder eine Kette.
Das ist fiir mich das Allerschonste an Weihnach-
ten. Na, aber bitte den Stollen nicht vergessen,
brummte der Bdr, das ist doch die Hauptsache.
Wenn es den nicht gibt und all die stiBen Sachen,
verzichte ich auf Weihnachten. Mach's wie ich,
sagte der Dachs, pennen, pennen, pennen. Das
ist das Wahre. Weihnachten heilt fiir mich: Mal
richtig pennen. Und saufen, ergdnzte der Ochse.
Mal richtig einen saufen und dann pennen. Aber
da schrie er; Aua, denn der Esel hatte ihm einen
gewaltigen Tritt versetzt. Du Ochse du, denkst
du denn nicht an das Kind? Da senkte der Och-
se beschimt den Kopf und sagte: Das Kind, jaja,
das Kind — das ist doch die Hauptsache. Ubri-
gens, fragte er dann den Esel, wissen das eigent-
lich die Menschen?«

Bei der pfarrlichen Planung und Gestaltung
der Weihnachtszeit ist mir in den letzten Jahren
Folgendes immer wichtiger geworden:

e Keine Verkldrung der Weihnachtszeit: Ein
altes Tiroler Sprichwort sagf: »]e heiliger die Zeit,
umso bdser die Leut.« Ich erlebe es fiir die Got-
tesdienstbesucherInnen als befreiend, wenn die-
se Tatsache ab und zu in den Fiirbitten oder beim
FriedensgruB angesprochen wird. Das wirkt wie
das Hochheben eines Kochtopfdeckels und ver-
hindert eine vorgetduschte Familienidylle oder
Doppelbddigkeit, bei der wir in der Kirche Weih-
nachten und innigen Frieden zelebrieren, da-
heim aber eine ganz andere Stimmung erleben.
e  Weihnachten ist nicht nur am 24. Dezem-
ber: Zur Kindermette und zur Christmette kom-
men besonders viele Menschen. An den folgen-
den Feiertagen ist der Gottesdienstbesuch dhn-
lich einem durchschnittlichen Sonntag. Das ist
schade, weil damit der Reichtum und die Fiille
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des Weihnachtsfestes nicht erfahrbar werden
kann. Wie ich fiir die Feier von Ostern den Bo-
gen von Palmsonntag, Griindonnerstag, Karfrei-
tag, Karsamstag, Ostermorgen und Osterfeiertag
brauche, so besteht das Weihnachtsgeheimnis
aus dem Heiligen Abend, dem Christtag, dem
Fest des ersten Martyrers Stefanus, dem Fest

2 Blick auf den gesamten
Weihnachtsfestkreis

der HI. Familie bis zu Epiphanie und dem Fest
der Taufe des Herrn. Erst dieser ganze Bogen
zeigt, dass Gott ganz gezielt zum Heil dieser Welt
Mensch geworden ist und diese Botschaft alle
Fasern des Lebens durchdringen soll. Weih-
nachten ist es wert, ganz verschieden gefeiert zu
werden: mit vertrauten Liedern und feierlicher
Kirchenmusik, mit Stille und Schlichtheit, mit
einem Festtagsessen und der Unterstiitzung der
Armsten im Rahmen der Dreikdnigsaktion.

Der Blick auf den gesamten Weihnachts-
festkreis kann und soll auch eine Entlastung fiir
die Verantwortlichen der Gottesdienste sein. Der
Wert von Weihnachten héngt nicht allein davon
ab, ob die Weihnachtspredigt gut ist oder das Hir-
tenspiel bei der Kindermette gelingt. Nicht nur
der 24. Dezember ist entscheidend, ganz abge-
sehen davon, dass wir in unserer Liturgie Weih-
nachten nicht herstellen, sondern héchstens dar-
stellen kdnnen. Auf die Frage, wie Ostern war,
antwortete heuer ein Tiroler Pfarrer, der gerne
singt, zu Ostern aber verkiihlt war und so nicht
singen konnte: »Die ganze Auferstehung war ein
Krampfl« Gott sei Dank gibt es auch dann Weih-
nachten und Ostern, wenn die Verantwortlichen
der Liturgie Fehler machen.

e Personliche Feiertagskultur: Es wire fiir
mich ein falsch verstandener Dienst, wenn ich
als Priester zu Weihnachten von einer Veran-
staltung oder Predigtvorbereitung zur néchsten
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hetze und die Feiertage nicht als Fest oder Hohe-
punkte im Kirchenjahr erlebe. So bemiihe ich
mich um rechtzeitige Vorbereitung und um eine
Feiertagskultur mit festlichem Essen, mit Erho-
lung und Stunden mit Freunden und Vertrauten.
Gerade der zweite Feiertag ist fiir mich oft ein lei-
ses Weiterschwingen und Tieferschwingen des
Festgeheimnisses. Vielleicht gelingt es, in einer
pfarrlichen Gruppe auch einmal Folgendes zu be-
sprechen: Wie kann eine Pfarre mithelfen, dass
ihre ehrenamtlichen und hauptamtlichen Mit-
glieder Weihnachten nicht nur als Rollentrdger
(als Chorleiter, als Messner, als Pfarrer ... ) erle-
ben, sondern als Menschen und Christen?

Predigt als Last und Lust

Vor Jahren hat sich jemand die Miihe gemacht,
den Beginn von Predigten in der Christmette zu
sammeln. Hier einige Beispiele: »Wie geht es Ih-
nen? Sind Sie auch so erschdpft?« — »Ich habe
hier ein Schaf mitgebracht. Es ist ein Schaf von
den Hirtenfeldern von Betlehem.« — »Letzte Wo-
che habe ich in der Kirchenzeitung eine Ge-
schichte gelesen, die mich sofort angesprochen
hat.« — »Was wére, wenn Gott irgendein ver-
trdumtes Wesen wire, das nur um sich selbst
kreist und sich abschirmt von der Armut und Not
der Welt? Dann hétte es das erste Weihnachten
im Stall von Betlehem wohl nie gegeben. Was
wire, wenn es Gott gar nicht gibt oder er nur
eine positive Kraft ist? Was wére, wenn Macht
und Erfolg die Namen Gottes wiéren, wenn Gott
nur ein Freund der Starken und Reichen wédre?
Dann wire das erste Weihnachten eine groRe
Panne gewesen, nicht in einem Palast mit Swim-
ming-pool, sondern in einem Stall, nicht neben
einem Ferrari, sondern bei Ochs und Esel. Was
wire ....? Was wére ....? Weihnachten sagt uns:
Dieses yWas wire gibt es nicht!«« — »Beim Nach-
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denken iiber das Geheimnis von Weihnachten
kehre ich am liebsten zum Ursprung zuriick und
bldttere in den wenigen Seiten des Matthaus-
und Lukasevangeliums, die von den Ereignissen
in Betlehem berichten und noch so frei sind von
allem Kitsch und verkaufsorientierten Denken.
In diesen schlichten Texten kann ich immer wie-
der etwas Neues entdecken. Heuer ist mir dabei
ganz oft Folgendes in den Sinn gekommen ...«
Ich schdtze immer mehr die alte kirchliche
Tradition, an Feiertagen nicht Tagespolitik zu ma-
chen, sondern kurz das Festtagsgeheimnis in den
Mittelpunkt zu stellen: darstellend (nicht her-
stellend), fefernd, anbetend, mit dem schlichten
Versuch, es in die heutige Zeit hinein zu buch-
stabieren und zu aktualisieren. Die Botschaft,
dass Gott mit Haut und Haaren Mensch wird, ist
frohe Botschaft und kann/soll uns Menschen zu
einem gelassenen und freien Leben helfen.
Viele Prediger stéhnen zu Recht iiber die
vielen Predigten in den Weihnachtstagen und be-
fiirchten die Gefahr der Abflachung, »Wie kann
und soll ich jeden Tag etwas Neues sagen?« (ne-
benbei: Muss ich immer etwas Neues sagen?) Im
Blick auf die vielen Predigten versuchen wir in
unserem Seelsorgeraum folgenden Weg:
e  Rechtzeitige Vorbereitung: Es ist uns Predi-
gern ein Anliegen, rechtzeitig vorbereitet zu sein,
um dann die Feiertage zu geniefen und sich
nicht von einer Predigt zur néchsten zu retten.
e  Blick aufviele Predigtmethoden: Gerade die
emotional vielfdltige Weihnachtszeit 14dt ein, bei
der Predigt verschiedene Methoden und Stilmit-
tel zu verwenden. Das eine Mal darf ein person-
liches Erlebnis im Mittelpunkt stehen, eine der
vielen Weihnachtsgeschichten und Legenden.
Ein anderes Mal versuche ich eine biblische Pre-
digt zu den grofen Texten der HI. Schrift.
e In unserem Seelsorgeraum haben wir den
Vorteil, dass wir als Pfarrteam (Pfarrer, zwei Dia-
kone, Pastoralassistentin) die Pfarren leiten und
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ich als Pfarrer nicht der einzige Prediger bin.
Natiirlich gibt es den Druck und wohl auch die
Eitelkeit, dass an den hohen Feiertagen nur ich
als Pfarrer predigen darf. Ich bin ja der Pfarrer, das
erwarten sich auch die Leute. Ich gebe diesem
Druck nicht nach (obwohl einige Leute schimp-
fen), auch deswegen, weil ich iiberzeugt bin,
dass viele PredigerInnen mit ihren je eigenen Ta-
lenten eine Bereicherung fiir die Pfarren sind und
die Predigt auch ein Spiegelbild der Seelsorge
sein soll. Es kann doch nicht sein, dass viele
hauptamtliche Mitarbeiterlnnen in der Kirche
ganz treu und regelmdBig die Seelsorge tragen,
aber als Prediger nur der Pfarrer oder ein einge-
flogener Priester zur Verfligung stehen.

Weihnachten findet
drauBen statt

Unser Nachdenken iiber die grofien christlichen
Feiertage bleibt oft bei liturgischen Fragen
stecken und {ibersieht die soziale und mensch-
liche Not vieler Menschen gerade in diesen Ta-
gen. Ein Blick in andere Linder kann auch hier
unseren Blick weiten. Mutter Theresa wurde ein-
mal gefragt, wie sie Weihnachten feiert. [hre Ant-
wort: »Ich betrachte das Weihnachtsevangelium
und gehe dann hinaus in die Armut der Stadt,
um diese Geschichte zu suchen. Ich finde sie im
nédchsten weggelegten Kind, das ich in mein Kin-
derheim mitnehme, um ihm Wirme, Zukunft
und Hoffnung zu geben.« Wer mit dieser Grund-
haltung lebt, legt sein Leben in die Welt hinein
und folgt den FuBspuren des Mensch geworde-
nen Gottes. Er schafft die Verbindung zwischen
Liturgie und Diakonie.

Franz Troyer, Dr. theol., ist Pfarrer im Seelsorgeraum
Allerheiligen—Kranebitten in Innsbruck und Leiter der
Bibelpastoral der Di6zese Innsbruck.
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Franz Weber

»lch steh' an deiner Krippe hier«

Krippentheologie

Weihnachtskrippen bringen

die Botschaft der Menschwerdung
konkret ins Bild. Sie sind ein Stiick
inkulturierte Inkarnationstheologie
und laden zur Betrachtung ein:
geschnitzte Mystagogie.

Im Folgenden beschrieben anhand

einer bekannten Tiroler Krippe.

Alle Jahre wieder¢ stehe ich schauend und
staunend vor der Bilderwelt der Tiroler
Weihnachtskrippen. Sie sind fiir mich mehr
als nur ein faszinierend vielfdltiger Ausdruck
verschiedener Epochen der Volkskunst. In Tirol
lebt der weihnachtliche Brauch des »Krippele-
schauensg, also des bewussten Besuchens ver-
schiedener Krippen, der von Krippenvereinen,
Pfarrgemeinden und Privatpersonen gepflegt
wird.

Die vielen Besucher, die die Weihnachts-
krippen jedes Jahr anziehen, wecken in mir die
Frage nach dem theologischen Gehalt und dem
Verkiindigungscharakter dieser Darstellungen
der Weihnachtsbotschaft. Muss die Botschaft des
Weihnachtsevangeliums nicht immer wieder
verschiedene Festtags- und Alltagskleider
menschlicher Lebenswirklichkeit anziehen, da-
mit sie iiberhaupt »anschaulich« und mit unse-
ren menschlichen Sinnen erfahrbar wird?
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Inkulturation der
Weihnachtsbotschaft

Ich kann mich noch gut daran erinnern, wie sehr
mich die bunt bemalten Krippenfiguren in mei-
ner Heimatpfarre als Kind in ihren Bann gezo-
gen haben (ich habe meine Mutter und meine
GroBmutter immer wieder buchstdblich zum
Krippeleschauen »gezogen¢). Als dann eines Ta-
ges — ich war inzwischen schon im Theologie-
studium — eine Gruppe von Frauen bei uns da-
heim auf die Idee kam, grofie Krippenfiguren in
heimatliche Volkstrachten »einzukleideng, loste
das zundchst bei vielen Leuten Erstaunen und
Befremden aus. Mir aber hat diese »Inkultura-
tion« der Weihnachtsbotschaft eingeleuchtet.
Spéter bin ich als Missionar solchen »Ein-
kleidungen « immer wieder in verschiedenen
kulturellen Kontexten begegnet. Ist es nicht
eine theologische Konsequenz aus dem Evange-
lium der Menschwerdung, dass die Hirten in
den Weihnachtskrippen in Afrika die bunten
Kleider ihrer jeweiligen Stammeskultur tragen
und dass Maria und Josef in Asien eben asiati-
sche Gesichtsziige aufweisen? In einer der cha-
rakteristischen Tonkrippen vom Andenhoch-
land in Peru kommt das Jesuskind in einem Bin-
senboot des Titicaca-Sees auf die Welt und Ma-
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ria und Josef sind — wie kdnnte es auch anders
sein — wie Indios gekleidet.

Die Botschaft der Menschwerdung wird
immer wieder neu ausgesagt. Sie wird von Men-
schen einer bestimmten Kultur »verkdrperty, die
sich mit ihrem ganzen Leben gldubig in dieses
heilige Geschehen hineinbegeben. Sie verleihen
dem Weihnachtsevangelium dadurch eine je
neue Gestalt und Aussagekraft. Am deutlichsten
wurde mir diese Aneignung und Verkdrperung
des Heilsereignisses der Geburt Jesu in Brasilien,
wo vor der Mitternachtsmette Menschen aus

wEinkleidung in verschiedene
kulturelle Kontexte {

Fleisch und Blut als Maria und Josef auftreten
und eine so genannte »lebende Krippe« zur Dar-
stellung bringen. Da »verkiindet¢ dann ein »ech-
tes« neugeborenes Kind — oft lautstark schreiend
— die Geburt Jesu. Man kann {iber so viel Naivitét
der armen und einfachen Leute genauso ldcheln
wie {iber den Ernst und die Begeisterung, mit de-
nen Kinder bei uns in Krippen- und Hirtenspie-
len das Weihnachtsgeschehen verkiinden. Mich
aber machen diese Versuche einer »Aktualisie-
rungy theologisch nachdenklich.

Ich gestehe, dass es mir lange nicht gelun-
gen ist, zwischen dem, was ich aus der Exegese
{iber den besonderen Charakter der neutesta-
mentlichen Erzdhlungen von der Geburt Jesu
weil, und dem, was ich als Theologe {iber das
Lebensgeheimnis der Inkarnation im Licht der
Tradition der Kirche zu ergriinden versuche, und
meinem von der Bilderwelt der volkstiimlichen
Krippendarstellungen verschiedenster Art ge-
pragten Vorstellungen eine Verbindung herzu-
stellen. Im »Krippeleschauen, d.h. im Versuch,
mich auf die Botschaft von Weihnachtskrippen,
auf deren bildhafte Verkiindigung und die da-
hinter liegende Theologie einzulassen, verringert
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sich fiir mich zusehends die Kluft zwischen theo-
logischem Gedankengut und den Ausdrucks-
formen einer Volksfrommigkeit, wie sie uns in
den alten und neuen Krippendarstellungen be-

gegnen.

Zur Geschichte
der Weihnachtskrippen

Der Krippenforscher Rudolf Berliner definiert das
Wort Krippe »als festzeitlich begrenzte, figiirli-
che und verwandelbare Darstellung verschiede-
ner Begebenheiten des evangelischen Weih-
nachtsberichtes mit Andeutung der Ortlich-
keit¢!. Das Weihnachtsgeschehen wird in den
Krippen offensichtlich je neu verortet und damit
lokal inkulturiert. Die Krippendarstellungen »rei-
chen thematisch von der alleinstehenden Krippe
bis zur figurenreichen Schilderung des gesamten
Weihnachtsgeschehens«2. Sie ermgglichen ein
yMiterleben der heiligen Geschichte« und sind
als »Hilfsmittel zur geistlichen Pilgerfahrt ge-
dacht.? Die Geburt Jesu stand genauso wie sei-
ne Passion als zentrales Thema des Christentums
yimmer schon wegen der Einfachheit und Klar-
heit des Geschehens im Mittelpunkt der Phan-
tasie des Volkes«4, das diese Ereignisse ohne Wis-
sen um die je eigene literarische Gattung der neu-
testamentlichen Erzéhlungen entsprechend
ausschmiickte und sie in den Kontext der eige-
nen Kultur und Lebenswelt stellte.

Schon auf spdtromanischen Fresken, wie
etwa auch auf der Darstellung der Geburt Chris-
ti am Altar von Schloss Tirol (um 1370), wird Je-
sus zum Beispiel im einfachen Stall eines Bau-
ernhauses geboren. Maria badet das Kind in ei-
nem Holzschaff. Im Hintergrund verkiindet ein
Engel einem mit einem Schaffellmantel und Ti-
roler Hut bekleideten Hirten die frohe Botschaft
der Weihnacht.>
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Im spéten 16. Jahrhundert entstehen in Ti-
rol die ersten »Krippleng, die zundchst nur aus
einem in der Krippe liegenden Jesuskind bestan-
den, das in einem durch ein Drahtgitter abgesi-
cherten Kasten aufbewahrt und zur Weih-
nachtszeit in den Kirchen aufgestellt wurde.® An
der Entstehung und Verbreitung der Weih-
nachtskrippen waren nach dem Konzil von Tri-
ent die Orden der Franziskaner und Kapuziner
und vor allem die Jesuiten mafigeblich beteiligt.
Die Patres und Briider versuchten in der Zeit der
Gegenreformation den katholischen Glauben des
Volkes durch kirchliche Volksschauspiele, durch
prachtvolle Gottesdienste und durch die An-
schaulichkeit eines bilderreichen religitsen
Brauchtums zu stérken.

In einem Nachruf auf den in Schwaz in Ti-
rol geborenen Jesuitenbruder und Krippenbauer
Josef Brandstetter (1541-1625) heiBt es, dass sei-
ne »Krippen des neugeborenen Herrn so kunst-
voll waren, daB die meisten in den Kirchen |...]
durch ihre natfirliche Einfalt anerkannt und sehr

1 Die bauerliche Beviolkerung fiihit
sich selbst als Teil
der Weihnachtsgeschichte. {{

beliebt als Schaustiicke waren«’. Erwihnens-
wert und theologisch bedeutsam ist zweifellos
auch die Tatsache, dass schon im frithen Barock
im religiésen Volksbrauchtum neben den groen
Weihnachtskrippen auch so genannte Fasten-
krippen mit der Darstellung der verschiedenen
Stationen des Leidens Christi entstanden. In die-
ser volkstiimlich-bildhaften Katechese wurde so-
mit das Weihnachtsgeschehen mit der Passion in
Verbindung gesetzt.®

Eine neue Bliitezeit erlebte die Krippenkul-
tur, die sich nun iiber die Stddte und ihre Kir-
chen hinaus auch in den Mérkten und Dorfern
verbreitete, im 18. Jahrhundert. Selbst- und frei-
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heitsbewusste Tiroler Bauern lassen sich zu die-
ser Zeit in den Krippen in ihrem Sonntagsstaat als
Hirten darstellen. Die b&uerliche Bevolkerung
steht hier nicht mehr am Rande des Geschehens,
sondern fiihlt sich selbst als Teil der Weih-
nachtsgeschichte.9 »Echte Zeugnisse der ba-
rocken Volkskunst« und in ihrer Anschaulichkeit
eine »Aufforderung zum Miterleben«!? der
Weihnachtsgeschichte waren auch die bekleide-
ten Krippen des Barock, die unter dem aufge-
klédrten Kaiser Joseph II. durch Hofdekret aus al-
len Kirchen entfernt werden sollten. Der Supe-
rior des Franziskanerklosters in Telfs nannte sie
sogar einen »Grduel im Tempel Gottes, der ab-
geschafft werden sollte. Ein aufgekldrter Salz-
burger Erzbischof befahl im Jahre 1782, dass
yalle, teils ungereimten und drgerlichen, teils
lacherlichen und wenigstens unnétigen Dinge,
als auch die Krippeln aus der Kirche wegbleiben
und wo sie schon aufgestellt wéren, weggeraumt
werden sollen«!!. Er musste diese Verordnung
allerdings wegen der zahlreichen Proteste
zuriicknehmen.

Allen Verboten zum Trotz {iberlebten die
Krippen ihre aufgekldrten Gegner und kehrten —
sofern man sie nicht zerstdrt hatte — zum Teil
wieder in die Kirchen und Kapellen zuriick. Aber
man brauchte auch neue Kirchenkrippen. Die
Bildhauer und Schnitzer, die unter dem aufge-
kldrten Staatskirchentum lange ohne Verdienst
geblieben waren, erhielten nun vor allem von
der Landbevdlkerung neue Auftrage, die zur Ent-
stehung beeindruckender geschnitzter Krippen-
kunstwerke fiihrten.!2

Die Giner-Krippe von Absam'3

Ein unbestrittenes Meisterwerk dieser spatba-
rocken Epoche der Tiroler Krippenkunst ist die
von Johann Giner dem Alteren zwischen 1793-
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1796 geschaffene Krippe in der Pfarr- und Wall-
fahrtskirche von Absam bei Hall in Tirol, die wie
kaum eine andere dieser Art auch eine theologi-
sche Botschaft vermittelt. Die durchschnittlich
40 ¢cm hohen Figuren in lichter, farbig kiihler Ol-
farbenfassung strahlen, wie der Krippenforscher
Josef Ringler es ausdriickt, einen »feierlichen

yeinfiihlsame individuelle
Gesprdchspartner {

Ernst und eine spiirbare Frémmigkeit«!4 aus. Das
Werk zeugt von der Bodenstdndigkeit seines
Schopfers. Johann Giner stammite aus einer Bau-
ernfamilie in Thaur bei Innsbruck und {ibernahm
dort nach dem Tod seiner Mutter den Hof, den
er neben seinen kiinstlerischen Schaffen bis zu
seinem eigenen Tod bewirtschaftete, !>

Das von ihm dargestellte Weihnachtsge-
schehen spielt sich in dieser und in anderen Gi-
ner- Krippen immer auf zwei Ebenen ab. Auf der
hoheren Ebene befinden sich die Heilige Familie
und die Engel, die aber von ihrem geweihten
Platz auf die niedrigere Ebene zu den Hirten hin-
absteigen, um sie jeweils ganz personlich zum
gottlichen Kind zu fiihren. Die Engel sehen zum
einen wie Altarengel aus und fragen einen um
eine Schulter gelegten Mantel, zum anderen
werden sie durch ihre je eigene Mimik und Ge-
stik als einfiihlsame individuelle Gesprdchspart-
ner der Hirten dargestellt. Die Hirten ihrerseits
sind Menschen aus der bduerlichen Umgebung
des Kiinstlers. Sie tragen die typische Bauern-
mode ihrer Zeit: geschlitzte, halb- oder dreivier-
tellange oder an den Knien abgebundene Hosen
mit Wadenstriimpfen, Sandalen oder Kurzstie-
feln, Lodenrdcke, Hemden und Hiite — ihre Ar-
beits- und Alltagskleider also, nicht ihre Sonn-
tagstracht. 10

Wiéhrend es die Hirten in den vielen ande-
ren Krippendarstellungen wie in einer von der
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Verkiindigung der Geburt des Messias ausgelds-
ten Dynamik meist fraglos zum Stall von Bethle-
hem zieht, erscheinen die Hirten Johann Giners
in der Absamer Krippe teilweise geradezu als auf-
gekldrte moderne Menschen, die mit den Boten
vom Himmel in Diskussion treten, um ihnen ihre
Skepsis, ihre Zweifel, Fragen und Angste mitzu-
teilen. Die Engel lassen sich offensichtlich auf
diese je eigene Glaubenssituation von Menschen
ein. Jeder Hirte bekommt seinen eigenen Engel
an die Seite gestellt. So scheint ein junger, selbst-
bewusster und noch gar nicht von der Weih-
nachtsbotschaft {iberzeugter Hirte von seinem
Engel in ein Gesprdch verwickelt zu werden, in
dem der offensichtlich sehr irdisch gesinnte jun-
ge Mann mit einer nach oben weisenden Geste
des Engels daran erinnert wird, dass mit der Ge-
burt Jesu sich auch fiir ihn der Himmel getffnet
hat.

Ein anderer Hirte fiihrt seinen kleinen Sohn
an der Hand. Beiden weist ihr Begleitengel den
Weg zum gottlichen Kind. Besonders beein-
druckend ist eine Zweiergruppe, die jedes Jahr
ganz im Vordergrund des gesamten Krippenbaus
Aufstellung findet: Einem Hirten, dessen Augen,
Gesichtsausdruck und Kérperhaltung einen
dngstlichen Menschen zeigen, der seinen Engel

yyJeder Hirte bekommt
seinen eigenen Engel. {(

Hilfe suchend anblickt, begegnet dieser mit ei-
nem liebevollen und ermutigenden, aber auch
entschiedenen Blick. Der Engel schaut dem
Mann nicht nur in die Augen. Er fasst ihn auch
entschlossen an der Hand und nimmt ihn ein-
fach mit auf den Weg zum Zentrum des Weih-
nachtsgeschehens.

Nur ein Hirte hat schon das Ziel seines Weg-
es erreicht. Er kniet voll Inbrunst und Andacht
vor dem Jesuskind!7, das von einer jugendlich
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wirkenden, bescheiden gekleideten Mutter Ma-
ria mit seinen kleinen gedffneten Armen den Be-
suchern entgegengereicht wird. Ein ebenso jun-
ger und dynamischer Josef blickt liebevoll-zart-
lich auf das Kind und weist mit der Gestik seiner
Hénde auf Jesus als den eigentlichen Mittelpunkt
des Geschehens hin.

Mystagogie eigener Art

Man kann diese Absamer Krippe von Johann
Giner und andere seiner Meisterwerke wie vie-
le andere Weihnachtskrippen in Tirol und an-
derswo kaum mit Worten beschreiben. Man
muss lange vor ihnen stehen und sie anschauen.
Nur so kann man langsam mit den Augen des
Herzens und des Glaubens »erschauen« und er-
ahnen, welche Inhalte der Weihnachtsbotschaft
der Kiinstler damit verkiinden wollte. Giner hat
es wie viele andere vor ihm und nach ihm mei-
sterhaft verstanden, mit kiinstlerischer Qualit&t
und volkstiimlicher Ausdruckskraft seinen eige-
nen Glauben an die Kraft der Weihnachtsbot-
schaft und die schlichte Glaubigkeit der bduer-
lichen Bevélkerung seiner Umgebung ins Bild
zu setzen und ihm eine inkulturierte Gestalt zu
verleihen. Aber dieser »Volksglaubeg ist nicht
so naiv und fraglos, wie das auf einen ersten Blick
erscheint.

Es mag gewagt oder vielleicht sogar {iber-
zogen erscheinen, die »Volkstheologie«, die hin-
ter einem solchen Kunstwerk wie der Giner-Krip-
pe in Absam steht, als »Mystagogie eigener Art«
zu bezeichnen. Engel sprechen Menschen im
Namen Gottes in ihrer je eigenen Lebens- und
Glaubenssituation ganz persénlich an. Wie kann
ein Mensch {iberhaupt einen Zugang zu diesem
Geheimnis des Glaubens, dass das ewige Wort
»Fleisch geworden und unter uns gewohnt hat«
(Jo 1,14), bekommen, wenn es nicht Botinnen
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und Boten gibt, die ihn dort abholen, wo er ge-
rade steht? Vielleicht hat ein Krippenkiinstler wie
Johann Giner inmitten der duBeren Selbstver-
standlichkeiten eines spdtbarocken Volkskatho-
lizismus, der aber auch durch die kritischen
Anfragen der Aufklarung herausgefordert wur-
de, intuitiv gespiirt oder vielleicht auch im exis-
tentiellen Ringen um den eigenen Glauben
leidvoll erfahren, dass schon damals nicht alle
Menschen tiber jeden Zweifel erhaben waren.
Wahrscheinlich brauchte es auch schon frijher
Weggefdhrtinnen und Weggefdhrten im Glau-
ben, geistliche Begleiterinnen und Begleiter,
denen man zuerst all die vielen Fragen und An-
fragen stellen und die eigenen Angste ausspre-
chen durfte, die daran hindern, sich auf das Ge-
heimnis der Menschwerdung einzulassen.

Die Frage, wie Menschen heute nach dem
Verlust volkskirchlicher Rahmenbedingungen
und dem Ausbleiben familidrer religits-kirch-
licher Primérerfahrungen neu glauben lernen,

wiInkulturation der biblischen
Botschaft in die Bilder alltaglicher
Lebenswelten

gehort zweifellos zu den wichtigsten Herausfor-
derungen der Seelsorge. Eine mystagogische Pas-
toral versteht sich in ihrem Ansatz und in ihrer
Praxis als Begleitung und erschliefende Hin-
fiihrung zur Erfahrung »jener urspriinglichen
und personlichen Gottesbeziehung, die das all-
tagsweltliche Leben der Menschen umgreift, es
bedingt und trégt und es als Geheimnis dieses
Lebens erfahrungsbezogen und in lebensge-
schichtlicher Konkretheit«!® zu erahnen ver-
sucht. Dass eine solche ErschlieBung in wirksa-
mer Form nicht nur mit Worten, sondern vor al-
lem auch iiber eine Inkulturation der biblischen
Botschaft in die Bilder alltdglicher Lebenswelten
von Menschen erfolgen kann und muss, davon
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scheinen — neben vielen anderen — vor allem
auch die Krippenkiinstler iiberzeugt gewesen
ZU sein.

... bleib ich anbetend stehen

Wenn ich Jahr fiir Jahr in der Weihnachtszeit —
oft mehrmals — vor der Krippe in Absam und vor
anderen Krippen stehe und mich nicht nur auf
die Krippenfiguren einzulassen versuche, son-
dern auch die Menschen neben mir wahrneh-
me, die mit mir zum »Krippeleschauen« gekom-
men sind, dann verhilft mir der Text eines Weih-
nachtsliedes, das aus einem ganz anderen
Kontext stammt, zu einem tieferen Zugang zu
den Bilderwelten der Weihnachtskrippen.

»lch steh an deiner Krippe hier, o Jesu, du
mein Leben«, hat der groRe und tiefsinnige Paul
Gerhardt um die Mitte des 17. Jahrhunderts
gedichtet. »Ich komme, bring und schenke dir,
was du mir hast gegeben.« Es ist ein Lied voll
anddchtigen Staunens, mit dem der Dichter
sich mit seinem ganzen Leben in dieses Heils-
ereignis der Geburt des Gottessohnes hineinbe-
gibt.19 Er weil, dass er dieses Geheimnis nicht
fassen kann. Und doch erfiillt ihn eine tiefe
Freude. Er kann sich, wie es in der 4. Strophe
zum Ausdruck kommt, an diesem Ereignis der
Menschwerdung nicht »satt sehen«. Er kommt

! Zitiert nach J. Ringler, Alte Tiroler
Weihnachtskrippen, Innsbruck-

6\Vgl. ebd. 13.

Miinchen 1969, 11. Anm. 4, 15.

2 G. Jaszai, Art. Krippe. C. Weih- 8Vgl. ebd. 14.
nachtskrippe, in: E. Kirschbaum 9Vgl. ebd. 24.
(Hg.), Lexikon der christlichen 10 Ebd. 41.

Ikonographie, Bd. 2, Rom 1970, 658.
3 Ebd. 256.

4 E. Egg/H. Menardi, Das Tiroler
Krippenbuch. Die Krippe von den
Anfingen bis zur Gegenwart,
Innsbruck 21996, 9.

5 Ebd. 11-12.

Anm. 4, 41-42.

absam_20.htm
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7 Zitiert nach Egg/Menardi,

1 Zitiert nach Egg/Menardi,

12 Vgl ebd. 46-49.

13 Bildmaterial unter
http://touristicviews.com/
krippe_absam_/6krippe_

an eine Grenze: »Und weil ich nun nichts wei-
ter kann, bleib ich anbetend stehen.« Ein solches
staunend-anbetendes Krippeleschauen wird aber
vielen von uns (post)modernen Menschen nicht
leicht fallen.

Krippentheologie ist Inkarnationstheologie.
Was viele unserer Weihnachtskrippen auf eine
oft naive Weise, die der Lust an fantasievoller
Ausschmiickung und der Gefahr der Verniedli-
chung und Verharmlosung des Weihnachtsge-
schehens nicht immer entgeht, zum Ausdruck
bringen, hat seinen heilsgeschichtlichen Grund
in der Menschwerdung des Sohnes Gottes. »Nie-
mand hat Gott je gesehen. Der Einzige, der
Gott ist und am Herzen des Vaters ruht, er
hat Kunde gebracht.« (Jo 1,18) Diese Kunde ha-
ben nach dem Zeugnis des Lukasevangeliums die
Hirten als Erste vernommen. Und sie haben sie
weiter verkiindet. Sie tragen sie weiter bis heu-
te — fragend und staunend. Im »Krippeleschau-
en¢ lassen sich Menschen von dieser urspriing-
lichen Art der Begegnung mit dem Geheimnis
der Menschwerdung zum Glauben fiihren.

Franz Weber ist Professor fiir interkulturelle Pastoral-
theologie am Institut fiir Praktische Theologie der Katho-
lisch-Theologischen Fakultdt der Universitdt Innsbruck,
Pfarrer am Stadtrand von Innsbruck und Mitglied der
Redaktion von DIAKONIA.

14 Ringler, Anm. 1, 45.

15 Vgl. Egg/Menardi, Anm. 4, 49.

16 Vg|. ebd. 51.

17Vgl. Ringler, Anm. 1, 45.

18 W. Simon, Art. Mystagogie. Il.,
Religionspadagogisch und prak-
tisch-theologisch, in: LThK3 ,

Bd. 7, 571.

19Vgl. dazu S. Sandherr, »lch steh an
deiner Krippe hiers, in: Magnificat.
Das Stundenbuch, Dezember 2007,
378-381. Das Lied findet sich im
Gotteslob unter der Nr. 141.
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Veronika Priiller-Jagenteufel

Von der Krippe weitergehen
Betrachtung nach Weihnachten

Die Krippe ist kein Platz zum Bleiben.
Die Hirten kehren zuriick.
Welche Wege wollen wir

nach Weihnachten weitergehen?

N achdem sie das Kind bestaunt hatten, war
es Zeit zuriickzukehren (Lk 2,20). Was die
Hirtlnnen erzahlt hatten, hatte allen geholfen, in
dem Neugeborenen die Vergewisserung zu se-
hen, dass Gott zu seinen Verheiffungen steht.
Dass der Messias wirklich kommt. Dass Friede
unter den Menschen méglich ist, weil der Retter
da ist — gerade fiir sie, die Kleinen und Rand-
stdndigen dieser Gesellschaft.

Auch ihr Riickweg ist davon geprigt: Sie
konnen gar nicht aufhoren, Gott zu loben. Die
Rettung und der Friede und der wunderbare
Glanz der Gegenwart Gottes waren wirklich zu
spliren gewesen. Wie es gesagt worden war.

Nun kehren sie zurtick. [hre Herden wer-
den noch da sein. Der Lohn wird nicht besser
sein und die Kélte schneiden wie vorher. Wolfe
wird es weiter geben und genauso die Gesell-
schaft, in der es keinen guten Platz fiir sie gibt.

Ob es ihnen gelingen wird, ihre Begeiste-
rung und Hoffnung in den Alltag mitzunehmen?
Wie wird sich die Erfahrung dieses besonderen
Zusammenseins in der Gegenwart Gottes aufihr
Leben auswirken? Werden das Gliick und die
Freude, die sie erleben durften, Friichte tragen?
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Vielleicht wird der eine ein liebevollerer
Vater und die andere behutsamer mit den Scha-
fen umgehen. Vielleicht schlieRt sich der Dritte
einer Widerstandsgruppe gegen die romische
Staatsgewalt an. Vielleicht versucht ein Vierter
nicht mehr, beim Verkauf eines Tieres zu betrii-
gen. Vielleicht tun sich ein paar zusammen und
erreichen, dass ihnen der Zwischenhéndler in
Zukunft einen gerechten Preis zahlt.

Vielleicht erinnern sie sich wieder ofter an
die Erzahlungen von Gottes Solidaritdt mit
seinem Volk und dass sie miteinander ebenso

Mit Genehmigung des Vier-Ttirme-Verlags gekiirzt aus:
Veronika Priiller-Jagenteufel, Den Weg zur Krippe wei-
tergehen. Ein spiritueller Begleiter durch die Advents- und
Weihnachtszeit, Miinsterschwarzach 2008, 93-94.

umgehen sollen. Vielleicht trauen sie sich zum
nédchsten Pesachfest in die Stadt, um die Bot-
schaft der Rettung wieder zu horen. Vielleicht
halten sie den Sabbat wieder genauer, damit die
Ahnung eines gliicklichen Lebens in Gerechtig-
keit gestdrkt wird. Vielleicht wird sich eine von
ihnen spéter diesem Jesus anschliefen und nach
dessen Tod seine Auferstehung verk{inden.

SchlieBlich waren sie doch umgekehrt,
nachdem sie an seiner Krippe die Herrlichkeit ge-
kostet hatten.
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Norbert Mette

Mission als transformierende Kraft

Anrequngen aus Kanada

Das Vertrauen, dass Gottes Geist in der
Welt prasent ist, lockt die Kirche,

auf Menschen und Welt zuzugehen.
Gottes Wirken zu bezeugen und
Rechenschaft von der eigenen Hoffnung
abzulegen, zeigen sich dabei

als Kernstiicke kirchlicher Sendung.
Was ein kanadischer Bischof entwirft, ist

auch hierzulande inspirierend.!

D ass die Kirche die Grenzen der ihr traditio-
nell vertrauten Milieus iiberschreitet und
auf Menschen, die sich einem anderen Milieu
zugehorig fiihlen, zugeht, ist eine nachhaltige
Provokation der so genannten Sinus-Milieu-Stu-
dien2. Diese haben unter den Verantwortlichen
fiir die Pastoral in Deutschland eine heilsame Un-
ruhe ausgelst und die derzeitige Milieuveren-
gung unter den noch aktiv am kirchlichen Leben
Partizipierenden bewusst werden lassen.? Die
entscheidende Frage ist allerdings, worauf die
Provokation abzielt. Problematisch sind allzu
kurzschliissige Reaktionen, die aus empirischen
Befunden sofort praktische Strategien ableiten
wollen. Unreflektiert gewinnt dann ein Denken
entsprechend der Marketingstrategie Oberhand,
das in der Expansion von Gewinnen den ent-
scheidenden Erfolg sieht. Wer aus einer binnen-
kirchlichen Nabelschau, die wache Zeitgenossen
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eher abschreckt, herauskommen méchte, muss
den Uberlegungen zum Handeln der Kirche in
der Welt von heute ein umfassenderes Paradig-
ma zugrunde legen.

Ein solches Paradigma findet sich kompri-
miert zusammengefasst in einem Beitrag des
Oblatenpaters und Weihbischofs von Halifax,
Claude Champagne OMI, den er auf der Voll-
versammlung der Kanadischen Bischofskon-
ferenz im Oktober 2007 vorgetragen hat, unter
dem Thema »Neue Evangelisierung: Neue He-
rausforderungen fiir die Mission der Kirche in
Kanada¢“. Im Folgenden wird zunichst der An-
satz des kanadischen Bischofs als anregende
Stimme von auBerhalb unseres deutschsprachi-
gen Kontexts wiedergegeben und danach nach
Konsequenzen fiir ein auch hierzulande weiter-
flihrendes Verstdndnis von Mission gefragt.

Prasenz und Gottesherrschaft

Zwei vom letzten Konzil erneut ins kirchliche
Bewusstsein gebrachte Momente legt Bischof
Champagne seinem neuen Paradigma zugrunde:
das Vertrauen auf die universale Prisenz des
Geistes des auferstandenen Christus in unserer
Welt und die Riickbesinnung auf die Wirklich-
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keit der Herrschaft Gottes als dem Herzstiick der
Mission Jesu und seiner Jiinger und Jlingerin-
nen. Mit dem Ansatz der Pastoralkonstitution
Gaudium et spes, bei theologischen und pasto-
ralen Uberlegungen den Ausgang bei den »Zei-
chen der Zeit¢ zu nehmen, habe, so fiihrt der
Bischof aus, das Zweite Vatikanische Konzil die
traditionelle theologische Denkweise, die aus-
schlieBlich deduktiv geprégt gewesen sei, um die

»Beide Seiten geben und
empfangen.

induktive Methode erganzt. Theologisch habe
das seinen Grund darin, dass die Kirche sich stér-
ker des universalen Wirkens des Heiligen Geistes
bewusst geworden sei. Unterstrichen habe dies
Papst Johannes Paul II. in seiner Enzyklika
Dominum et Vivificantem, indem er das Vertrau-
en darauf anmahnte, dass dieser Geist immer und
{iberall am Werk sei, auch bevor die Kirche in
Aktion trete. Nochmals bekréaftigt habe dieser
Papst das anldsslich des Friedensgebets in Assisi
1986 mit dem Hinweis, dass jedes authentische
Gebet, gleichgiiltig wer es verrichte, inspiriert sei
vom Geist des auferweckten Christus.

Aus diesen neuen theologischen Einsichten,
so folgert Bischof Champagne, erwiichsen ein
verandertes Versténdnis und eine verdnderte Pra-
xis der Mission: Sie habe wesentlich zu tun mit
der Besinnung auf die Gegenwart und das Wir-
ken des Heiligen Geistes in allen Menschen, zu
denen wir gesandt sind, die frohe Botschaft zu
verkiinden: den Gldubigen und Unglaubigen,
den Angehorigen unserer Generation und denen
der jiingeren Generation. Das Wirken des Heili-
gen Geistes helfe uns zu verstehen, dass Mission
heute nicht einlinig erfolgt, sondern dialogisch.
Beide Seiten geben und empfangen; beide haben
ihre reichen Erfahrungen vom Heiligen Geist ein-
zubringen. Das bedeute, dass, bevor man sich
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mit der Mission beschéftige, zu der die Kirche
berufen ist, man anerkennen miisse, dass die al-
lererste Mission, die zugleich auch die wichtigs-
te in der heutigen Welt ist, vom Heiligen Geist
ausgehe, der schon am Werk sei und der Kirche
in der Welt vorausgehe. Wartlich schreibt Bi-
schof Champagne: »Wir machen ihn [den Geist]
nicht prasent in unserer Welt; er war und ist
langst dort, bevor wir ankommen. Wir sind nicht
die Botschafter des auferweckten Christus und
seines Geistes, sondern wir machen seine Ge-
genwart und sein Wirken sichtbar. Wichtigist es,
ihn wiederzuerkennen, ihn willkommen zu
heifen und mit ihm zusammenzuarbeiten; mit
ihm, der die Menschen darauf vorbereitet, der
Fiille des Reiches Gottes entgegenzupilgern, so
wie sie im Ostergeheimnis Christi schon erdff-
net worden ist.«

Diese Gottesherrschaft habe im Mittelpunkt
der Verkiindigung Jesu gestanden, der darin das
Ziel seiner Sendung erblickt habe. Darum miis-
se sich die Kirche als im Dienst fiir dieses Reich
Gottes stehend begreifen und diirfe nicht langer
einem ekklesiozentrischen Missionsverstédndnis
huldigen. Was die Gottesherrschaft sei, habe Je-
sus in dem, was er getan und gesagt habe, fiir

» Christus willkommen heilen und
mit ihm zusammenarbeiten {{

uns sichtbar werden lassen. Bischof Champagne
nennt vor allem folgende Aspekte: Jesu Zuwen-
dung zu den gesellschaftlich marginalisierten
Personen und seinen Einsatz dafiir, dass sie alle
ihren Platz in der Gemeinschaft finden kénnen;
Jesu Gebetsleben, das uns einen Gott der Barm-
herzigkeit und Liebe offenbart; Jesu Verhalten
gegentiber dem Gesetz, das er befolgt, aber nicht
als absolut gelten 1dsst; Jesu Verkiindigung als
Botschaft der Vergebung und Barmherzigkeit;
Jesu Heilungen und Exorzismen als Zeichen
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dafiir, dass die Gottesherrschaft sich auf alle Di-
mensionen des Menschseins bezieht: die spiri-
tuelle, psychische und physische; die durch Jesus
angestiftete Ermoglichung und Befreiung der
Menschen, aus ihrem Vereinzeltsein herauszu-
kommen und mit anderen geschwisterliche Be-
ziehungen einzugehen; schlieflich Jesu Einla-
dung, so wie er Mut zu einer inneren Freiheit zu
haben.

Missionarische Situationen

Von diesen beiden theologischen Ausgangs-
punkten her entwickelt Bischof Champagne ein
neues Verstdndnis von Evangelisierung. Folge
man Papst Johannes Paul II. mit seiner Unter-
scheidung von drei pastoralen und missionari-
schen Situationen, ergebe sich, dass das auch fiir
Kanada zutreffe: Erstens gebe es immer mehr
Menschen, die Christus und das Evangelium
noch nicht kennen gelernt hitten und auch kei-
ner anderen Religion angehdrten. Zweitens gebe
es Gruppen und Gemeinden, die pastoral aktiv
seien. Und drittens gebe es Getaufte, die am
Glaubensleben nicht teilndhmen und sich nicht

yrdie Werte der Gottesherrschaft

als Kirchenmitglieder betrachten wiirden. Ange-
sichts dieser Herausforderungen sei die Mission
bzw. Evangelisierung in dreifacher Hinsicht neu
zu gestalten: zum einen in ihren Methoden, zum
anderen in ihren Trdgern und weiterhin in ihrem
Eifer.

Am ausfiihrlichsten geht Bischof Cham-
pagne auf die neuen Methoden ein. Die Sendung
der Kirche bestehe darin, dazu beizutragen, dass
Gottes heil machende Herrschaft unter den Men-
schen Platz greife. Dazu miisse sie fiir die Werte
genau dieser Gottesherrschaft einstehen, fiir Dia-
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log, menschliche Entwicklung, Engagement fiir
Gerechtigkeit und Frieden, Erziehung, Sorge fiir
die Kranken, Hilfe fiir die Armen und Kinder,
Freiheit, Vergebung, Liebe, Respekt und bei all
dem die Bekréftigung des Vorranges von Trans-
zendenz und Spiritualitét. Symbolisch den Geist
des auferweckten Christus sichtbar werden zu
lassen, darin bestehe die missionarische Beru-
fung.

Unter dem Stichwort »gehen zu ...« zielt
Bischof Champagne darauf ab, dass Einsatz fiir
die Gottesherrschaft zur Voraussetzung hat, dass
man sich von dem bislang Vertrauten ldst und
sich auf Neues, auf eine unvertraute Wirklich-
keit einlésst. Es gelte, den und die anderen be-
dingungslos und frei zu lieben, ohne bestrebt zu
sein, ihn oder sie zu {iberreden, etwa im Inter-
esse der Rekrutierung fiir die Kirche. »Eine mis-
sionarische Kirche darf keiner Nostalgie an das

» Wir miissen die kennen,
an die wir uns wenden. {

Vergangene huldigen. Unsere Welt, die von Gott
geliebt ist, hat ihre Stdrken und Schwiéchen wie
die Welt in vergangenen Tagen. [...] Uns selbst
prasent zu machen, impliziert darum das Be-
streben, die anderen zu entdecken, zu wissen,
wofiir sie stehen in ihrer Kultur, in ihrer Menta-
litdt, in ihrer Suche nach einem erfiillten mensch-
lichen Leben, nach einem gehaltvollen Sinn des
Lebens. Wir sind eingeladen, die Fragen unserer
Zeitgenossen und -genossinnen entgegenzuneh-
men. Das bedeutet etwa bei dem Zugehen auf
junge Leute, dass wir uns ihnen anndhern mit
einem Interesse an ihnen als Individuen, an
ihrem jeweiligen Leben, an ihren Freuden und
ihrem Leiden, ihren Hoffnungen und ihrer Ver-
zweiflung, aber auch ihrem Engagement, ihren
Vorlieben, Freundschaften, Fragen und Befiirch-
tungen. Wir miissen die kennen, an die wir uns
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wenden. Zurzeit fithlen sich gewisse Gruppen in
unseren Gemeinden unsichtbar in der Kirche:
Frauen, ethnische Minoritdten, die Armen, Ho-
mosexuelle; sie sollen ihren Arger der Kirche ge-
geniiber ausdriicken kénnen. Auf sie muss mit
der Liebe Riicksicht genommen werden, nach
der sie sich so inbriinstig sehnen.«

Mission heil3t, in einen Dialog einzutreten
und dabei die anderen nicht auf die eigene Sicht-
weise zu verpflichten, sondern anzuerkennen,

» Wahrheit und Demut

dass sie eigenes Wahres haben, das sie mitzutei-
len haben, eigenes Gutes, was sie anbieten kén-
nen — Friichte des Wirkens des Geistes. Man
konne und diirfe damit rechnen, so Bischof
Champagne, dass der Heilige Geist bei den an-
deren gegenwartiger sei als in den eigenen Rei-
hen, so dass man selbst davon bereichert werde.
Durch den Dialog, der in Wahrheit, Fairness und
Demut gefiihrt werde, erdffne sich die Chance,
die eigene Identitét besser kennen zu lernen und
zu vertiefen — natiirlich vor dem unaufgebbaren
Hintergrund der eigenen Tradition und der eige-
nen Uberzeugungen, aber auch in Respekt vor
den anderen Traditionen und Uberzeugungen.

Trager der Mission

Bischof Champagne erinnert auch daran, dass
der Kampf um Gerechtigkeit eine konstitutive
Dimension in der Mission bilde, die Frohe Bot-
schaft zu verkiindigen.® Die Verkiindigung durch
das Tun miisse sodann durch die Verkiindigung
durch das Wort ergénzt werden. Allerdings miis-
se man heute in Rechnung stellen, dass viele al-
tere Zeitgenossen im Verlauf ihres Lebens von
der Kirche statt einer Frohbotschaft eine Droh-
botschaft vermittelt bekommen hitten. Es gelte
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darum, deutlich zu machen, dass die Botschaft
des Evangeliums etwas sei, was gut fiir ein Leben
in Freiheit und Gliick ist.

In diesem Zusammenhang hebt Bischof
Champagne hervor, dass gerade in unserer Zeit
eher Zeugen gebraucht wiirden als Lehrer, Er-
fahrung stérker als Doktrin, Leben und Tatsachen
mehr als Theorie. Es gehe weniger darum, Per-
sonen zu finden, die die Kirche vergréern wiir-
den, als vielmehr den Menschen zu helfen, dass
sie sich auf die Reise zur Fiille der Gottesherr-
schaft begeben. Und wenn dann jemand sich aus-
driicklich zum christlichen Glauben bekehre, sei
das ein Werk des Heiligen Geistes und nicht des
Missionars.

Im ndchsten Abschnitt umreifit Bischof
Champagne das Neue der Evangelisierung mit
Blick auf ihre Tréger. Wahrend friiher aus-
schlieflich geweihte Priester und Ordensleute

neut fiir ein Leben
in Freiheit und Gliick {

als fiir die Mission zusténdig gehalten wurden,
werde sie heute als eine Angelegenheit und Auf-
gabe aller Getauften angesehen. Diese allgemei-
ne Verantwortung fiir die Mission erfolge nicht
durch ein Mandat seitens der kirchlichen Hier-
archie, sondern ergebe sich von der Taufe her.
Allerdings gehore zum Zeugnisgeben vom Evan-
gelium, dass man selbst sich um ein evangeli-
umsgeméBes Leben bemiihe. Fiir die entspre-
chende Zuriistung der Laien zu ihrer missionari-
schen Aufgabe kommt nach Bischof Champagne
den Vereinen und Bewegungen innerhalb der
Kirche eine grofe Bedeutung zu.

Als letzten Aspekt der Neuheit der Evange-
lisierung verweist Bischof Champagne auf den
Eifer und die Leidenschaft, mit der sie von denen
betrieben werde, die sich die Frohe Botschaft fiir
ihr Leben zu Eigen gemacht hitten.
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Zu den anderen gehen

Dieses Paradigma der »neuen Evangelisierung«
bringt die Kirche in die angemessene Relation zu
dem, wozu sie gesandt ist, und es entlastet sie da-
von, allzu sehr auf sich selbst fixiert zu sein. Sie
wird freigesetzt, sich uneigenniitzig in den
Dienst der von der Frohen Botschaft ausgehen-
den transformierenden Kraft in Richtung auf das
von Jesus verheiBene »Leben in Fiille¢ fiir alle
Geschopfe hin zu stellen — eine Transformation,
die sich sowohl auf die je individuellen als auch
auf die strukturellen Lebensumstinde erstreckt.
In theologischer Terminologie heif3t das: Die Kir-
che besinnt sich zuriick auf und wird freigesetzt
zu ihrer origindren Mission.5

Wenn Bischof Champagne der Frage nach
der Methode so grofle Aufmerksamkeit widmet,
dann geht es ihm nicht um eine vordergriindige
strategische Planung kirchlichen Tuns entspre-
chend der Marktlogik von Angebot und Nach-
frage. yMethode« hat im christlichen Kontext
eine andere, viel umfassendere Bedeutung: »Eine
Methode zu haben, bedeutet einen »Weg( — ho-
dés — zu kennen, einen Weg, um zu verstehen,

» Christ zu sein,
bedeutet zu gehen. {

um nachdenken zu kénnen. [...| Christ sein be-
deutet, Jesus Christus nachzufolgen: Sequela
Christi. Eine wirklich theologische Methode
muss m.E. im Inneren dieses grofen Weges der
Nachfolge Christi angesiedelt sein. Sie erinnern
sich vielleicht daran, dass in der Apostelge-
schichte die Praxis der christlichen Gemeinde
verschiedentlich als Weg bezeichnet wird. Christ
zu sein, bedeutet »gehen(. Das Gehen ist eines
der groBen Bilder in der Bibel, wenn vom Glau-
benden, im Neuen Testament vom Christen, ge-
sprochen wird.«”
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So ist es elementarer Vollzug des Glaubens,
wenn Bischof Champagne als ersten Schritt das
»Gehen zu den anderen anfiihrt. Es gilt, die ver-
trauten Besitzstdnde hinter sich zu lassen und
sich an neue Orte mit unbekannten Einstellun-
gen und Gewohnheiten zu begeben und den
Menschen dort zu begegnen — nicht um dort
gleich wieder Kirche zu managen, sondern zual-
lererst um zu horen, zu hren und nochmals zu
horen. Was treibt die Menschen um? Was macht
ihre Freude und Hoffnung, Angst und Trauer
aus? Wo sind im Leben dieser Menschen Spuren
des Heiligen Geistes zu entdecken?

Fraglich werden

Solches Hoéren und Entdecken 1dsst diejenigen,
die horen und entdecken, nicht unveréndert. Sie
vernehmen und entdecken ihrerseits in sich
selbst etwas, was sie mehr oder weniger um-
krempelt. Sie beginnen, ihre Umgebung mit neu-
en Augen wahrzunehmen, und erfahren, dass
die Begegnung mit den anderen zur eigenen Be-
reicherung wird.

Das wird verstdrkt dadurch, dass man mit
den anderen ins Gesprdch kommt, in einen Aus-
tausch etwa dariiber, wonach man sich sehnt,
was einen im Leben trdgt und ihm Sinn gibt, aber
auch {iber die groBen und kleinen Sorgen des All-
tags, auch iiber Erfahrungen des Scheiterns und
des Leidens und vieles andere mehr. »Das alles
kann und darf nicht dazu fiihren, dass, was als
Milieus und damit als Lebensentwiirfe existent
und so wiederum gesellschafts- und kulturbil-
dend wirkt, umstandslos gutgeheifien wird. Es
ist sehr wohl noch zu fragen, ob sich nicht be-
nennen lasst, was ein gutes Leben ist. Die Kirche
konnte [sc. und sollte, NM)| sich hier dialogisch
als Gesprdchspartnerin einbringen, ohne gleich
yfertige zu wissen, was ein gutes Leben ist.«®
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Wie bereits angedeutet, gibt es eine klare
Grenze, deren Verletzung vom christlichen Glau-
ben her nicht geduldet werden kann, weil sie der
Gottesherrschaft nicht entspricht. Das ist immer
dann der Fall, wenn Menschen Ungerechtigkeit
widerfahrt. Hier ist die Option, die sich vom
christlichen Glauben her ergibt, eindeutig: In sol-
chen Féllen muss aktiv eingegriffen werden und

»benennen,
was ein gutes Leben ist {{

es muss zugleich alles daran gesetzt werden, dass
so etwas nach Mdglichkeit nicht vorkommt. So
geniigt es nicht, dass die Kirche wieder stérker
Kontakt zu den ihr fernen Milieus findet und
umgekehrt, sondern dass sie auch einem totalen
Auseinanderdriften der Milieus und damit einem
Verlust des Solidar-Empfindens fiireinander weh-
ren muss.’

Wo Christen und Christinnen und die Kir-
chen sich glaubwiirdig engagieren, brauchen sie
sich keine Sorgen zu machen, dass sie dann nicht
auch gefragt werden, warum sie das tun. Das ist
der angemessene Zeitpunkt, dass sie neben den
Taten auch in Worten Zeugnis und Rechenschaft
ablegen von dem Glauben und der Hoffnung, die
sie beseelen. Das grofe Problem der Kirche in
unserer Zeit scheint mir darin zu bestehen, dass
sie flir die Mehrheit der Zeitgenossen offensicht-
lich so gut wie keinen Anlass gibt, sie zu fragen.
Wer Fragen hat, ist auch neugierig, Antworten
darauf zu horen, und ist bereit, sich mit ihnen
ernsthaft auseinanderzusetzen, ob sie fiir das

¥ Glaube in seiner Polyphonie
zum Erklingen bringen

eigene Leben tauglich sind oder nicht. Mit einer
bloRen Offensive, Wissensbestdnde des christli-
chen Glaubens wieder intensiver zu vermitteln,
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ist es nicht getan, wenn nicht nachvollzogen
werden kann, wofiir dieses Wissen hilfreich sein
soll. Wo das jedoch der Fall ist, vermdgen Men-
schen einiges im personlichen Leben und im Le-
ben miteinander umzukrempeln.

Der enge Zusammenhang von Glauben und
Leben bedingt, dass es dabei zu einer Fiille von
Auslegungen des Glaubens kommt. Statt das zu
behindern, besteht aller Grund, es zu férdern,
damit der Glaube in seiner Polyphonie zum Er-
klingen gebracht werden kann — selbst wenn sich
dabei gelegentlich Disharmonien einstellen. Da-
mit ist impliziert, dass Mission unter den heuti-
gen Gegebenheiten glaubwiirdig nur in 6ku-
menischer Kooperation betrieben werden kann;
auch im Verhéltnis der Konfessionen unterein-
ander erweist sich Mission als transformierende
Kraft.

Ernstfall

Ein letzter Hinweis sei zu den Agenten der Mis-
sion gegeben. In ihrer Stellungnahme zu den »Li-
neamentaq fiir die Ordentliche Bischofssynode
1987 tiber die »Berufung und Sendung der Lai-
en in Kirche und Welt« hat sich die Deutsche Bi-
schofskonferenz darum bemiiht, statt den Laien
etwa als Nicht-Amtstréger negativ zu bestim-
men, positiv ans Licht zu heben, was ihn aus-
macht, und formuliert: »Der Laie im engeren
Sinn ist also jener Christ, welcher das Kirche-
Sein und die Sendung der Kirche in der Welt ex-
emplarisch verdeutlicht. Er ist »kraft der ihm ge-
schenkten Gaben zugleich Zeuge und lebendi-
ges Werkzeug der Sendung der Kirche selbst
ynach dem Mafe der Gabe Christi (Eph 4,7)¢ (LG
33). Er ist gewissermallen der »Ernstfall¢ des
Christen in der Welt.«¢!° Entsprechend gilt es, ge-
rade die Laien mit ihrer missionarischen Beru-
fung in der Kirche stark zu machen und zu for-
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dern. Dazu gehért auch, dass man ihnen die ei-
genstindige Verantwortung, die ihnen kraft Tau-
fe und Firmung zukommt, auch wirklich ein-
rdumt. Weiterhin miissen ihnen Rédume ersffnet
werden, in denen sie sich gemeinsam mit ande-
ren ihrer Verantwortung vergewissern und Er-
fahrungen untereinander austauschen kénnen —
s0 etwas wie Gemeindebildungen an der Basis.
Giancarlo Collet hat prégnant ausgedriickt,
worin der Grund der Mission der Getauften be-
steht und von welchem Geist sie beseelt ist: »In-
dem die Christinnen und Christen aus der Er-
fahrung leben diirfen, dass Gott zu den Men-
schen sein unbedingtes Ja gesagt hat und dass
die Antwort auf dieses Ja, die Liebe zu unseren

Geschwistern, davon lebt und sich dadurch
starkt, dass sie von Gott geliebt werden, erdff-
nen sie durch ihr dankbares und absichtsloses
Glaubenszeugnis auch Anderen die Méglichkeit,
dieses unbedingte Ja sich gefallen und selbst vom
Evangelium sich {iberzeugen zu lassen. Alles An-
dere liegt in Gottes Hand.«!!

Norbert Mette, Dr. theol. Dr. theol. h.c., ist Universitits-
professor fiir Religionspadagogik/Praktische Theologie

an der Technischen Universitit Dortmund. Seine For-
schungsschwerpunkte sind derzeit: Humanismus in Bibel
und Koran; Plurale Wirklichkeit Gemeinde; Religitise
Sozialisation und Katechese.

" Dem Artikel liegt ein Statement
auf der Festakademie anlésslich der
Verabschiedung von P. Dr. Hermann
Schaliick OFM als Président von
Missio am 8. Mai 2008 in Aachen
zugrunde, das gekiirzt und bear-
beitet wurde.

2Vgl. Milieuhandbuch »Religigse
und kirchliche Orientierungen in
den Sinus-Milieus 2005«.
Forschungsergebnisse von Sinus
Sociovision, Miinchen 2006. Vgl.
auch als Nachfolgestudie: Bund
der Deutschen Katholischen
Jugend/Misereor (Hg.), Wie ticken
Jugendliche? Sinus-Milieustudie

U 27, Diisseldorf 2008.

3 Vgl. z.B. Lebendige Seelsorge 57
(2006) Heft 4: Kirche in (aus)
Milieus, und neuerdings Michael

N. Ebertz/Hans-Georg Hunstig (Hg.),
Hinaus ins Weite. Gehversuche einer

milieusensiblen Kirche,

Wiirzburg 2008.

#Vgl. Claude Champagne, New
Evangelization: New Challenges for
the Church’s Mission in Canada,

in: The Ecumenist, Vol. 44, No. 4,
Fall 2007, 18-23..

5Vgl. Il. Ordentl. Generalversamm-
lung der Weltbischofssynode in
Rom: De iustitia in mundo, Uber die
Gerechtigkeit in der Welt 6, 1971.
§Vgl. dazu auch: Allen Vélkern Sein
Heil. Die Mission der Weltkirche
(Die deutschen Bischdfe 76), Bonn
2004; vgl. grundlegend: Giancarlo
Collet, »Geh in die Stadt und dort
wird man dir sagen, was zu tun istl
Uberlegungen zur Mission in der
Stadt, in: Benjamin Bravo/Alfons
Vietmeier (Hg.), Gott wohnt in der
Stadt, Ziirich 2008, 191-213.

7 Gustavo Gutiérrez, Theorie und

424 Norbert Mette / Mission als transformierende Kraft

Erfahrung im Konzept der Theologie
der Befreiung, in: Johann Baptist
Metz/Peter Rottlinder (Hg.),
Lateinamerika und Europa. Dialog
der Theologen. Miinchen 1988,
48-60, hier: 56.

8 Magnus Striet, Zum Kirchenver-
stdndnis der Sinus-Milieu-Studie
und deren Konsequenzen,

in: Impulse fiir die Pastoral 2/2007,
18-22, hier: 21f.

9Vgl. Ralf Miggelbrink, Milieu-
transzendenz. Eine praktische
Folgerung aus der Sinus-Studie,
in: LS 58 (2007) 260-264.

10'In: Stellungnahmen der
Deutschen Bischofskonferenz und
des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken zu den Lineamenta fiir
die Bischofssynode 1987, 5-29,
hier: 10f.

1 G. Collet, Anm. 6, 213.

DIAKONIA 39 (2008)



Ursula Hamachers-Zuba

»Wenn es Gott denn gibt, ....«

Glaubenshorizonte ésterreichischer Jugendlicher

und die Firmung

Das Interesse von Jugendlichen fiir
Religion steigt, die Nachfrage nach
der Firmung ist ziemlich stabil.
Abhanden kommt jedoch die klar
beschreibbare Lebenswende, noch
mehr eine verbindliche Kirchlichkeit.
Firmpastoral muss sich vielen Fragen
und Unsicherheiten stellen — wie

die Jugendlichen auch.

enn es Gott denn gibt, dann liebt er mich
Wund alle Menschen.«! Konnte so ein Cre-
do, ein Glaubensbekenntnis der meisten Ju-
gendlichen in Osterreich lauten? Die aktuelle
Osterreichische Jugendwertestudie wagt diese
These, freilich mit einigen Einschrénkungen:
Dieser Satz wird als »Motto« verstanden, als
Deutung vieler Einzelaussagen und Daten. Die
Zustimmung zu dem Satz selbst wurde aber
nicht in dieser Formulierung abgefragt.

Dieses »Credo¢ ist weniger ein Satz als viel-
mehr eine Frage. Vor die Alternative gestellt, ob
sie an Gott glauben oder nicht (ohne die Ant-
wortmdglichkeit »Ich weil nicht«), entscheiden
sich 69% der Jugendlichen fiir ein Ja.2 Lassen die
Antwortmoglichkeiten jedoch Spielrdume zu —
etwa bei Fragen nach der eigenen Beziehung zu
Gott, nach dessen Eigenschaften, nach seiner Er-
fahrbarkeit, sind Jugendliche mit einer eindeuti-
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gen Glaubensiiberzeugung die Minderheit. Es
dominieren die eingeschrankten Zustimmungen:
»irifft eher zu«.

Trotz zunehmendem Bekenntnis zu einem
personlichen Gott iiberwiegt weiterhin deutlich
die Vorstellung von Gott als einem hiheren We-
sen oder geistiger Macht.3 Und, was vielleicht
das deutlichste Kennzeichen der Unsicherheit
ist: Gott ist fiir Jugendliche heute kaum erfahrbar
—nicht in ihrem Alltagsleben, nicht in seiner Pré-
senz in dieser Welt, nicht in der Kirche. Wo Gott
noch am ehesten erfahren und ersehnt wird, ist
die individuelle, ganz intime Ebene: Die meisten
Jugendlichen sind (eher) davon iiberzeugt, dass
Gott im Inneren eines jeden Menschen anzu-
treffen ist und dass Gott sie liebt.

Ist es bedenklich, dass ein »Credo« als Fra-
ge formuliert ist? Bedenkenswert, aber nicht be-
denklich. In Zeiten wie diesen geht es um die
grundsdtzliche Frage, wie ein Mensch, gleich
welchen Alters, es heute {iberhaupt fertig bringt,
Christ oder Christin zu werden. Karl Rahners Ge-
lassenheit in diesen Dingen darf auch noch fiir
unsere Zeit gelten. Die Gelassenheit, dass aufs
Individuum gesehen die einzelne Glaubens- und
Gnadengeschichte ein Auf und Ab kennt und
doch immer schon eine individuelle Liebesge-
schichte Gottes mit diesem Menschen ist — und
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dass auf die Kirche gesehen mit der Situation der
Diaspora zu rechnen ist und sie in gewissem Sinn
ein »heilsgeschichtliches Muss«? darstellt. Da
wird es nicht ausbleiben und hat es einen hohen
Wert, dass einzelne Menschen oder Gemein-
schaften stellvertretend das bekennen, was vie-
le vielleicht zu hoffen wagen, wofiir sie aber
nicht im vollen Umfang einstehen kénnen.

Lebensphase
der Unsicherheit

Vielleicht entspricht die Zogerlichkeit, die aus ei-
nem moglichen Bekenntnis eine sehnsuchtsvol-
le Frage macht, zum Teil einer nahe liegenden
Uberlebensstrategie heutiger Jugendlicher: sich
S0 wenig wie notig und so spit wie méglich fest-
zulegen. Die Unsicherheit dieser Lebensphase ist
so groB wie noch nie: Die Pubertdt beginnt (bio-
logisch) immer friiher und damit droht ein Ab-
schied von der Kindheit, fiir den man psychisch-
emotional noch nicht gerdistet ist.

Gleichzeitig verschiebt sich der Ubergang
vom Jugendalter ins Erwachsensein immer wei-
ter nach hinten und hat keine klare Struktur
mehr. Jungsein bekommt einen hohen gesell-
schaftlichen Stellenwert. Das macht den Wech-
sel in einen anderen Status nicht leicht, weil es
keine addquate Anerkennung dafiir gibt. Zudem
sind einige der Schritte, die als typische Ent-
wicklungsaufgaben des Jugendalters definiert
werden>, mittlerweile de facto zu Lebensauf-

Wkeine addquate Anerkennung

gaben geworden, die offenbar mehrfach durch-
laufen werden miissen oder kénnen: Umbau der
sozialen Beziehungen, Berufswahl als Entwick-
lungsaufgabe, Bildung als Entwicklungsaufgabe
und Identitdtsarbeit.
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Auch die Geschlechterrollen sind weiterhin
im Umbruch. Die Balance zwischen Familie und
Beruf wird — nicht nur fiir junge Frauen — ein im-
mer wichtigeres Thema. So manchem jungen
Menschen (vor allem jungen Mann) scheint da
die Riickbesinnung auf traditionelle Rollenbilder
wie den »starken Mann, den eine Frau an ihrer
Seite braucht«, durchaus wieder attraktiv. Der
Arbeitsmarkt signalisiert, dass hohe Qualifikati-
on, Flexibilitdt und je nach Bedarf wechselndes
Wissen und Einzelkompetenzen gefordert sind.
»Belohnt« werden diese jedoch zunehmend mit
Praktikumsstellen, befristeten Dienst-, prekaren
Beschiftigungsverhéltnissen — und in vielen
Lehrberufen mit Gehéltern, die sprichwortlich
»zum Leben zu wenig, zum Sterben zu viel¢ bie-
ten. Wenn die Gesellschaft Jugendlichen so we-
nig Verbindliches und Verldssliches anzubieten
hat, warum sollte es Jugendlichen dann klug er-
scheinen, sich auf irgendetwas verbindlich fest-
zulegen? Wenn Flexibilitit gefordert ist, bleibt
man flexibel — oder antwortet mit einem Hang zu
Stabilitdt und Autoritarismus.

Flexibler Glaube

Die Strategie, sich mdglichst viel offen zu halten,
wird offenbar auch im Kontext von Kirche ein-
gesetzt. Der Glaube an Gott nimmt zu, die Be-
deutung des Lebensbereichs Religion gegeniiber
anderen Bereichen wie der Politik steigt, den-
noch bezeichnen sich immer weniger Jugendli-
che als religits. Die meisten gehtren einer Kon-
fession an und halten religiose Feiern an Le-
benswenden fiir wichtig. An der regelméifRigen
Praxis der Kirche nimmt jedoch kaum noch ein
Junger teil, gleichgiiltig ob es um Gottesdienst-
besuch, Gebetskreise oder Jugendgruppen geht.
Selbst wer sich als Ministrantin oder Mitarbeiter
bei Projekten der Katholischen Jugend oder an-
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deren Verbdnden hoch mit Kirche identifiziert,
hat u.U. kein Problem damit, nur alle paar Wo-
chen einen Gottesdienst mitzufeiern.

Es besteht offenbar der Wunsch, dazu zu
gehoren, weil Gott wichtigist — ohne sich jedoch
eingemeinden zu lassen. Anders ausgedriickt:
Man mochte gern unverbindlich mit Kirche in
Verbindung bleiben.® Wer Jugendliche verstehen
und in ihrer Lebenssituation anerkennen méch-
te, tut vermutlich gut daran, diese Unverbind-
lichkeit nicht vorn vornherein als bequeme Be-

nunverbindlich mit Kirche
in Verbindung bleiben {

liebigkeit, sondern auch als logische Konsequenz
daraus zu sehen, wie Jugendliche Welt wahr-
nehmen und darauf reagieren lernen. Ob die
Strategien junger Menschen im Umgang mit kon-
fessioneller Religion zum »gelingenden Leben«
beitragen, bleibt zu priifen — hatte doch die
Wiirzburger Synode das Ziel katechetischen
Wirkens darin gesehen, »dem Menschen zu hel-
fen, dass sein Leben gelingt, indem er auf den
Zuspruch und den Anspruch Gottes eingeht«”.
Aber man muss anerkennen, dass die Jugendli-
chen sich erstens durchaus nahe liegender Stra-
tegien bedienen und dass zweitens darin auch
kritische Anfragen an die kirchliche (Gottes-
dienst-)Praxis liegen.

Zwischendrin die Firmung

In diese Situation hinein fallt ein — historisch eher
zufdllig dort gelandeter — biographisch aber nach
wie vor genutzter Ankniipfungspunkt an Kirche:
die Firmung. Dass die Firmung die Altersgruppe
der Jugendlichen betrifft, war historisch nicht im-
mer so und muss auch nicht zwangsldufig so
sein. Der Grund fiir die zeitliche Trennung zwi-
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schen Taufe, Firmung und Eucharistie war ein
pragmatischer und amtstheologischer — kein sa-
kramententheologischer. Mit Einfiihrung der
Sduglingstaufe und Anwachsen der Gemeinden
wurde die Taufe den Presbytern iibertragen, die
Salbung und Handauflegung im Anschluss an die
Taufe blieb jedoch dem Bischof vorbehalten. Bei
einem Besuch in der Gemeinde firmte dieser die
jeweils zuletzt Getauften. Erst im Lauf der Zeit
wurde der Abstand zwischen Taufe und Firmung
deutlich groRer, wurde die Firmung im Ubergang
zwischen Kindheit und Erwachsenwerden ver-
ortet.

Mit der Festlegung der Sakramente auf die
Zahl sieben wurde die Firmung zu einem »ei-
genstandigen« Sakrament. Es wurde in Unter-
scheidung zur Taufe das betont, was im geglie-
derten I[nitiationsgeschehen in der Verantwor-
tung der Firmlinge liegt: Wachstum im Glauben
und Zeugnis. Seit Thomas von Aquin galt fiir die
Firmung die »Gnade der Stirkung und des

J)stdrkere Riickbindung
an die Taufe

Wachstums im Glauben zum (geistigen) Kampf
gegen die Feinde des Reiches Gottes«3. Erst das
Zweite Vatikanische Konzil und die Festlegung
Pauls VI. auf die alte byzantinische Spendefor-
mel 1971 brachte wieder eine stérkere Riick-
bindung an die Taufe und das Wirken des Heili-
gen Geistes ins Bewusstsein.

Die Firmung ist ein Teil des Initiationsge-
schehens der Kirche. Die Formulierung des
Zweiten Vatikanischen Konzils lautet: »Die Gldu-
bigen werden durch das Sakrament vollkomme-
ner der Kirche verbunden und mit einer beson-
deren Kraft des HI. Geistes ausgeriistet. So sind
sie in strengerer Weise verpflichtet, den Glauben
als wahre Zeugen Christi in Wort und Tat zugleich
zu verbreiten und zu verteidigen.« (LG 11)
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Worum geht es bei der Zugehérigkeit zu Kir-
che? Jeder Mensch darf sich als von Gott gewollt
und damit als erldst verstehen — schon vor allem
kirchlichen Handeln. Dennoch ist Kirche nicht
{iberfliissig. Sie verweist auf Jesus Christus, das
Ursakrament. Sie hdlt sein Erlésungshandeln im
Bewusstsein und l4sst sich als ein Instrument fiir
das fragmentarische Erfahrbarwerden der Erlo-
sung in den Dienst nehmen. Die Sakramente
sind in diesem Sinn Zeichen der Nahe Gottes zu
uns Menschen? — und bewirken, dass die Nihe
Gottes, seine Heilszusage, konkret wird. Durch
die Aufnahme in die Kirche antwortet man auf
die Zugehorigkeit zu Gott und ldsst sich ein auf
einen Prozess, der dazu befdhigt und in unter-
schiedlichen Formen daran teilhaben l&sst, dass
die Botschaft des Evangeliums weitergetragen
wird.

Wer Sakramente feiert, bindet sich in die-
sen Kontext ein. Das tun auch Jugendliche, die
sich trotz aller Distanz zur Institution und trotz
der Absenz erkennbarer kirchlicher Praxis wei-
terhin in grofer Zahl firmen lassen. Den Wert
der Institution kdnnen sie vielleicht nicht be-
nennen: Dreiviertel der Osterreichischen Ju-
gendlichen ist der Ansicht, dass sie auch ohne
Kirche religits sein konnten. De facto entschei-
den sie sich aber auf ihre Art und Weise und un-
ter mehr oder weniger starkem Einfluss der El-
tern fiir Religiositét im Rahmen einer Konfession.
Das ist in Osterreich vermutlich auch (noch?)
Teil einer gewissen kulturellen Identitédt — aber
nicht nur eine Formalitit. 10

Eigenstandiges Sakrament

Die deutliche Betonung des Heiligen Geistes als
primdr handelndes Subjekt weist eindeutig da-
raufhin, dass der entscheidende Punkt im Firm-
geschehen nicht die Leistung des Menschen (Be-
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kenntnis, Entscheidung, Eintritt), sondern das
Wirken des Geistes ist, das entdeckt, gedeutet
und zugelassen werden kann. Im Zentrum steht
ein »Pfingsterlebnis«, wie es die Kirche als Griin-
dungsimpuls erfahren hat und wie es sich im All-
tag von Jugendlichen da und dort finden lasst:
Unterstiitzung erhalten, Angst {iberwinden,
Tiiren 6ffnen, Verstdndnis fiireinander ent-
wickeln, Kommunikation aufnehmen — und das
in einer Lebenssituation, in der oft Tiiren knallen,
Unabhéngigkeit erkdmpft wird, Unverstdndnis
herrscht, Unsicherheit das Leben bestimmt.

Die Firmung durch den Bischof signalisiert,
dass ein Mensch in die Kirche aufgenommen ist,
die sich zwar in Gemeinde verwirklicht, aber
nicht in einer konkreten Pfarrgemeinde er-
schopft. Das entlastet vom Druck zu meinen,
man miisse alle Jugendlichen umfassend behei-
maten und binden. Sehr sinnvoll scheint in dem

»Knotenpunkt der Existenz {{

Zusammenhang auch, in der Firmpastoral Zu-
gang zu verschiedenen kirchlichen Orten zu er-
moglichen — sei es durch regionale Firmlings-
events, durch Projekte mit der (Young) Caritas,
Jugendkirchen, Kooperationen mit NGOs etc.
Die theologische Deutung der Firmung als
»eigenstindiges« Sakrament, das nicht Kindern,
sondern jungen Menschen gespendet wird und
einen theologischen Akzent auf die Starkung und
das Wachstum im Glauben legt, ist eine nachtrég-
liche. Sie rechtfertigt eine bestehende Praxis in
Anerkennung dessen, dass geschichtlich Ge-
wordenes und Rahmenbedingungen der jeweili-
gen Zeit auf ihre theologischen Deutungsmog:-
lichkeiten hin befragt werden konnen. Es wer-
den Sinnaspekte offenbar, die »zu ihrer Zeit«
besonders wichtig sind. Das legt nah, dass es bei
der Interpretation und der Gestaltung der Fir-
mung auch heute einen gewissen kontextuellen
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Spielraum gibt und geben muss. Die Theologie
der Firmung ist eine Theologie, die sich ent-
wickelt (hat) und unterschiedlich akzentuiert
wird. Sie ist weder losgeldst »von der christ-
lichen Initiation zu betrachten noch von der
konkreten pastoralen und katechetischen Aus-
gestaltungy!!.

Das Plddoyer, in diesem Sinn die Firmung
gewissermallen als Sakrament des Erwachsen-
werdens zu verstehen, hat daher eine theologi-
sche — vor allem aber pastorale — Logik: Gegen
die verbreitete Praxis, als Hauptziel der Firmung
die Integration von Jugendlichen in Gemeinden
zu sehen und daran die Frage des angemessenen
Firmalters aufzuhéngen, wire die Uberlegung zu
setzen, »welche hilfreichen Deutungen von Le-
benswirklichkeit die Firmpastoral fiir Jugendli-
che in deren Situation bereithdlt und ob das

wwiderspriichliche Teilzdsuren {

Firmsakrament nicht bewusst in der Lebenszeit
der Pubertat verortet werden soll. Das wire si-
cher ein anstrengender Weg, aber es bestlinde
die Chance, dass auch die so wichtige Lebens-
wende vom Kindsein zum Erwachsenensein eine
sakramentale und damit lebensférderliche Deu-
tung erfahrt und dass Jugendliche ihre Firmung
als Feier eines entscheidenden yKnotenpunktes
ihrer Existenz (Joseph Ratzinger 1966) begehen
konnen.«!2

Nun verlduft der Weg, Christln zu werden,
gerade in unserer Zeit nicht nur entlang einer
kirchlichen »Normalbiographie« von S&uglings-
taufe, Erstkommunion in der Volksschule, Fir-
mung im Jugendalter etc., sondern zunehmend
in ganz anders gelagerten und ausgeltsten Kom-
munikationsprozessen. Eine Fokussierung auf
die sakramentale Deutung der Lebenswende »Ju-
gend« greift hier zu kurz und birgt die Gefahr ei-
ner theologischen Engflihrung.
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Keine Lebenswende mehr

Ist Firmung jedoch biographisch im Jugendalter
angesiedelt und wird Firmpastoral aus einem
mystagogischen und subjektorientierten Ansatz
heraus vor allem unter dem Aspekt der sakra-
mentalen und lebensforderlichen Deutung des
Erwachsenwerdens verstanden, dann fragt sich:
Wie gestaltet sich das angesichts einer Lebens-
phase, die heute keine »Lebenswende« mehr
kennt und kaum einen singuldren »Knoten-
punkt ihrer Existenz ausmachen kann? Die Pu-
bertdt als biologisch-hormoneller Vorgang der
Geschlechtsreife 1dsst sich zeitlich vielleicht noch
einigermalen abgrenzen, ist aber nur ein Teil
dessen, was Pubertdt an emotionalen und ge-
sellschaftlichen Folgen und Verdnderungspro-
zessen zwischen Kindheit und Erwachsensein
ausmacht. Der Ubergang wird zeitlich ausge-
dehnt, hat keinen klaren Abschluss und ist ge-
kennzeichnet durch »verschiedene, hiufig wi-
derspriichliche Teilzdsuren und vielfdltige, am-
bivalente Uberginge zum Erwachsenenalter«!3.
Muss die Firmpastoral entsprechend zeitlich aus-
gedehnt werden? Muss sie in hohem Maf indi-
vidualisiert werden? Kann sie exemplarisch ei-
nen der zahlreichen Briiche und Ubergéinge be-
gleiten, deuten und daran Kompetenzen sichtbar
machen, die fiir Gelingen von Leben fortan im-
mer wieder wichtig sein werden?

Wie ist sicherzustellen, dass der Blick auf
die Lebenssituation von Jugendlichen nicht dazu
fiihrt, dass Erwachsene festlegen, welche die
zentralen Herausforderungen sind, denen Ju-
gendliche sich stellen und in denen sie bestdrkt
werden miissen? Was geschieht, wenn die hilf-
reiche Deutung von Lebenswirklichkeit auf eine
(und sei sie noch so zentrale) Perspektive redu-
ziert wird? An einem konkreten Beispiel: Wie ist
sauber zu unterscheiden zwischen der Firmung
als einem Initiationssakrament der Kirche und
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als einem Initiationsritual, das auf ein gesell-
schaftliches Manko zu reagieren versucht? Er-
steres kann nur gefeiert werden, wenn es das
realisiert und deutet, was im Alltag schon da und
erfahrbar ist. Zweiteres nimmt ernst, dass »zwar
eine Priifung nach der anderen erfolgt (Schule,
Beruf, Studium, Fiihrerschein), aber keine den
Charakter einer grundlegenden Initiation mehr
hat, die wirklich entlastet, einen realen Uber-
gang anzeigt, schmerzlich, aber letztlich wohl-
tuend zum Feiern Anlass gibt und Status ver-
leiht«!4. Liuft man dann aber Gefahr, (trotz gu-
ter Absicht) Initiation einseitig auf individuelles
Erwachsenwerden als Mann oder Frau zu fo-
kussieren und etwa Elemente »christlicher
Ménnerbefreiung«!® in die Firmpastoral zu im-
portieren, die erst noch einer weiterfiihrenden
theologischen Reflexion bediirften?16

Wie ist eine subjektorientierte Begleitung
des Erwachsenwerdens anzulegen und dabei die
christlich-kirchliche Dimension sichtbar zu ma-
chen, ohne wieder bei dem weit verbreiteten
Verstdndnis zu landen, mit der Firmung gelte
man als »kirchlich erwachsen« — was den Aner-
kennungs-, Entscheidungs- und Verantwortung-
scharakter gut zum Ausdruck bringt, den Aspekt

»yBereitschaft, auf diesen Geist
zu vertrauen

der Geistesgabe aber ausklammert? Wie ist {iber-
haupt denk- und erfahrbar, dass der Geist Gottes
schon mit der Taufe verliehen, man mit der Fir-
mung aber noch einmal mit »einer besonderen
Kraft des Heiligen Geistes ausgeriistet« wird?
Nahe liegend ist hier ein mystagogischer Zugang,
der entdecken hilft, wo der Geist Gottes be-
schiitzend, ermutigend, wegweisend schon in
meinem Leben erfahrbar ist. Firmung kann dann
als ein Akt der »Realisierung« gefeiert werden, in
der sich durch Handauflegung und Salbung die
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Anwesenheit und Kraft des Geistes symbolisiert
und kristallisiert — und von Seiten des Firmlings
die Bereitschaft signalisiert wird, auf diesen Geist
zu vertrauen und sich dafiir offen zu halten, als
gesegneter Mensch selbst »zum Segen ande-
rer¢!7 zu werden.

Firmpastoral

Fiir die Firmpastoral lassen sich angesichts all die-
ser Uberlegungen und Fragen vielleicht nur ei-
nige wenige »Richtlinien¢ skizzieren: Firmpas-
toral ist stets (und immer wieder neu) aus dem
konkreten pastoralen und katechetischen Kon-
text heraus zu entwickeln. De facto fiihrt meist
der Leidensdruck an der bestehenden Praxis
dazu, eherne Gesetze zu hinterfragen, Unerhor-
tes zu benennen!8 und neue Dinge auszupro-
bieren — etwa Jugendlichen die Kompetenz zu-
zutrauen, selbst zu wihlen, ob der Weg zur Fir-
mung fiir sie sinnvollerweise »eine halbe Stunde
oder ein halbes Jahr¢!® dauert. Wichtig ist, dass
die Firmung fiir alle gemeinsam stattfindet. Sonst
kommt es zu einer sozialen Ausdifferenzierung
zwischen »guten und besseren¢ ChristInnen.

Firmpastoral — in alten wie neuen Konzep-
ten — legt sich selbst Rechenschaft tiber ihre Zie-
le ab und darfiber, ob die Mittel und Wege dem
angemessen sind. Sie bedenkt die theologische
Vielfalt, die das Firmsakrament im Lauf seiner
Geschichte in sich versammelt hat, und hilt die
darin liegenden Spannungen aus. Sie arbeitet
mystagogisch und subjektorientiert, ohne indivi-
dualistisch zu werden, denn letztlich beginnt das
Glaubensbekenntnis mit einem »Credo« — »ich
glaube.

Firmpastoral vertraut darauf, dass Gottes
Geist im Leben der (zumeist) jungen Firmlinge
bereits anzutreffen ist. Das (vermutete) »Credo«
heutiger sterreichischer Jugendlicher: »Wenn
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es Gott denn gibt, dann liebt er mich und alle
Menschen« kann schon fast als Kurzformel
christlichen Glaubens durchgehen. Es enthalt
wesentliche Elemente: Gott und ich und alle
Menschen - in Liebe verbunden.

Als Anspruch an die Kirche bleibt, sich dem
zweifelnden Fragen — »wenn es Gott denn gibt«
- zu stellen und glaubwiirdige Erfahrungsrdume

»Erfahrungsrdume
und Deutungshilfen

und Deutungshilfen zu entwickeln. Es geht da-
bei nicht um Gewissheit, nicht um Garantien.
Es geht um die Erfahrung und nachvollziehbare
Uberzeugung, dass sich das, wofiir der Gott des
Christentums steht, in der Kirche finden lasst

und dass die Hoffnung besteht, dass das fiir jeden
Menschen einmal die Welt verdndert. Das mes-
sianische Lebensprogramm Jesu nach Lk 4,18
21 —von Frank Meier-Hamadi vorgeschlagen als
das Programm, in das Taufe, Firmung und Eu-
charistie initiieren sollen — kniipft durchaus an
der hohen Sensibilitdt von Jugendlichen fiir Be-
ziehung und Gerechtigkeitsfragen®® an — und
zwar praktisch, spiirbar, befragbar.
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Franziska Loretan-Saladin

Dass die Sprache stimmt
Was Predigerinnen von Dichtern lernen kénnen

Fiir die Dichterin Hilde Domin

schafft die poetische Sprache

eine heilsame reflexive Distanz zum
Geschehen. Worte, die eine »Reserve
des Ungesagten« bereitstellen, erdffnen
Raum fiir die Hérenden. Auch Predigten

konnen in diesen Raum fiihren.

n einem Schreibarbeit-Seminar an der Eid-

gendssischen Technischen Hochschule Ziirich
stellte der Schriftsteller Adolf Muschg seinen Li-
teraturstudentinnen und -studenten die Aufga-
be, einen Text zu schreiben zum Thema »Etwas,
das noch niemand gesehen hat«. Muschg ver-
deutlicht seine Aufforderung: »Es ging darum,
nicht etwas ganz Neues zu sehen, sondern et-
was ganz neu zu sehen. Also kraft unserer Spra-
che Zeichen zu setzen, die das vermeintlich
Wohlbekannte so wiedergeben kénnen, als ob es
noch keiner gesehen hitte.«!

Die Schreibaufgabe Adolf Muschgs erinnert
mich an die Herausforderung, vor der Predige-
rinnen und Prediger stehen: »Wir verkiindigen,
was kein Auge gesehen und kein Ohr gehort hat,
was keinem Menschen in den Sinn gekommen
ist ...« (1 Kor 2,9). Wiahrend bei Paulus die Fra-
ge nach dem Inhalt des Neuen im Vordergrund
steht, will Muschg seine Studierenden lehren,
etwas »kraft unserer Sprache« neu zu sehen.
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Beim Predigen geht es um beides. Mit der her-
meneutischen Kompetenz ist immer auch eine
sprachliche Kompetenz gefordert. Dabei ist Spra-
che nicht einfach eine Form, in die der zuvor ge-
fundene Inhalt im letzten Arbeitsgang gebracht
wird. Schon das Lesen und Verstehen geschieht
in Sprache, die in sich selbst das Potenzial ent-
hélt, eine neue, »andere Sicht der Wirklichkeit
zu erschliefen. »In der Gestalt menschlicher
Sprache vermittelt sich deshalb der Trost, die Kri-
tik und die orientierende Kraft des Glaubens.«?

Was kann Predigern und Predigerinnen hel-
fen, Sprache derart Neues erschlieBend zu ver-
wenden? Wer regelméBig predigt, lduft Gefahr,
sich zu wiederholen, dieselben Bilder und Me-
taphern so lange zu verwenden, bis sie wie ein
alt vertrauter Handschuh passen. Dadurch kann
der direkte Kontakt, das Fingerspitzengefiihl fiir
die offenen Fragen und Widerstdnde des Lebens
wie der biblischen Texte verloren gehen. Wo
14sst sich also lernen, wieder neu und »hautnah«
vom Abenteuer der Geschichte Gottes mit den
Menschen zu sprechen?

Solche Fragen standen am Beginn meiner
Forschungsarbeit zur Predigtsprache.® Dabei
habe ich mich neben der Auseinandersetzung
mit Sprache innerhalb der Homiletik vor allem
auf dem Forschungsfeld »Theologie und Litera-
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tur¢ umgesehen. Auf diesem Feld suchen seit
den 1970erJahren Theologinnen und Theolo-
gen auf eine neue Weise das Gespréach mit Lite-
ratur und Literaturwissenschaft.4 Dorothee So1-
le und Karl-Josef Kuschel prégten dies je auf ihre
Weise. Dorothee Solle ging es darum, wie ein
theologischer Gehalt in nicht-religioser, weltli-
cher Sprache formuliert und verstanden werden
kann — in ihren Worten: »Wie gelingt die Reali-
sation eines theologischen Gehaltes in der nicht-
religisen weltlichen Konkretion?«> Karl-Josef
Kuschel brachte ein methodisches Instrument in
die Diskussion ein, die strukturelle Analogie,
mit der religitse und literarische Texte nach Ent-
sprechungen und Abweichungen in Form, Stil
und Struktur untersucht werden konnen. Lite-
ratur soll dabei nicht durch die Theologie ver-
einnahmt oder instrumentalisiert werden. Sie
kann jedoch als kritisches Korrektiv an der Spra-
che der Theologie wirken. Durch die Beschafti-
gung mit Literatur kénnen auch Predigende neue
Mbglichkeiten der Sprache entdecken und ihre
eigene Sprachsensibilitdt férdern.

In meiner Forschungsarbeit wihlte ich als
Gespréchspartnerin fiir meine Frage nach den
Méglichkeiten der Sprache die Lyrikerin Hilde
Domin. Bekannt ist sie vor allem durch ihre Ge-
dichte. Sie hat sich jedoch auch eingehend zur
Dichtungstheorie geduBert. [hre Vortrige und Es-
says dazu verdffentlichte Hilde Domin Ende der
1960er-Jahre im Buch »Wozu Lyrik heute«.”
Zwanzig Jahre spéter hielt sie die Frankfurter
Poetik-Vorlesung, in der sie ihre Poetik noch ein-
mal entfaltete sowie an eigenen und fremden Ge-
dichten veranschaulichte.?

Hilde Domin (1909-2006)

Ein Blick in das Leben der Dichterin macht ihr
kraftvolles Eintreten fiir Humanitét in ihren Ge-
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dichten und in ihrer Dichtungstheorie versteh-
bar. 1909 in Ké&ln als Tochter jiidischer Eltern ge-
boren, verlieR sie Deutschland schon 1932 zu-
sammen mit ihrem spéteren Mann Erwin Walter
Palm. Aus dem Studienaufenthalt in Rom wurde
schlieflich ein {iber zwanzig Jahre wéhrendes
Exil, davon 14 Jahre in Santo Domingo auf der
Karibikinsel Hispaniola. Dort, »am Rande der
Welt, begann Hilde Domin im Alter von 42 Jah-
ren Gedichte zu schreiben. Nach der fluchtbe-
dingten Sprachodyssee {iber Italienisch, Englisch
und Spanisch fand sie zuriick zur deutschen
Sprache, die ihr einerseits unverlierbare Heimat
bedeutete. Andererseits begegnete sie ihrer Mut-
tersprache auch zwiespiltig, denn es war auch
die oft missbrauchte Sprache ihrer Verfolger.”

Hilde Domins Lyrik ist geprdgt von der Kraft
des Dennoch, von einem Urvertrauen, das die
Dichterin ihren Eltern verdankt und das ihr trotz
schlimmer Erfahrungen nie abhanden kam. Dies
bezeichnet sie selbst als Wunder. In einer Rede
mit dem Titel yHumanitét bei Lebzeiten — eine
Utopie?« sagte sie 1978: »Das Wunder, fiir das
hier Bereitschaft verlangt wird, besteht fiir mich
darin, nicht im Stich zu lassen. Sich nicht und an-
dere nicht. Und nicht im Stich gelassen zu wer-
den. Das ist die Mindest-Utopie, ohne die es sich
nicht lohnt, Mensch zu sein.¢!?

Wenn die Autorin {iber das Dichten nach-
denkt, dann schopft sie aus ihrem breiten litera-
rischen, philosophischen und soziologischen
Wissen. Sie ist sehr an der Frage interessiert, wel-
che Bedeutung Gedichte fiir die Gesellschaft ha-
ben, gerade in der politisch-sozialen Umbruchsi-
tuation von 1968. Gedichte zu schreiben war fiir
sie zu einer existenziellen Notwendigkeit ge-
worden. »Schreiben [ist] fiir mich wie Atmen:
Man stirbt, wenn man es lasst.«!1 Das Gedicht ist
fiir die Lyrikerin grundsitzlich zweckfrei. Wer
schreibt, schreibt nicht »um zu«. Dennoch ist
das literarische Kunstwerk unverzichtbar, weil
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es fiir Dichterin und Leser einen Freiraum eroff-
net: Wer sich mit Dichtung befasst, unterbricht
wihrend dieser Zeit den Alltag, schafft Distanz,
gibt sich dadurch Gelegenheit zur Selbstfindung
und die Mé&glichkeit, die Welt, das Leben neu zu
sehen: ein Augenblick von Freiheit. Noch unab-
héngig von der inhaltlichen Moglichkeit, Erfah-
rungen von Entfremdung und Unmenschlichkeit
zu benennen, erhdlt damit schon die Beschifti-
gung mit Lyrik eine 6ffentliche Bedeutung. Denn
wer sich ausklinkt aus dem Réderwerk des Funk-
tionierens wird »fiir einen Augenblick Subjekt,
nicht Objekt der Geschichte«!2.

Hilde Domin hat also einen doppelten An-
spruch an das Gedicht, einen inhaltlichen (be-
nennen) und einen formalen (Freiraum ermagli-
chen). Der Mut, der dazu von der Dichterin ge-
fordert ist, ist ein dreifacher: der Mut, sie selbst
zu sein, der Mut, nichts umzuliigen, und der
Mut, an die Anrufbarkeit der Menschen zu glau-
ben. Das Gedicht soll zu einem ymagischen Ge-
brauchsartikel¢ werden, der in der je eigenen Re-
zeption durch die Lesenden sich stets neu kon-
kretisiert und zur neuen Begegnung mit sich
selbst und der Wirklichkeit einlédt. Maglich wird
dies durch die besondere sprachliche Gestalt des
Gedichts. Es soll musterhaft, authentisch und
einmalig sein.

Hilde Domin prégte einen neuen Begriff als
Merkmal der Lyrik: die »unspezifische Genauig-
keit«. Damit will sie sowohl Ungenauigkeit als
auch die Festlegung der Wirklichkeit durch de-
tailliertes Benennen vermeiden. »Unspezifische
Genauigkeite sucht im Spezifischen den (iiber-
tragbaren) Kern: das, was sich aus der konkreten
Erfahrung der Dichterin in der Erfahrung des Le-
sers wieder erkennen ldsst. Durch die »unspezi-
fische Genauigkeit« behalt das Gedicht eine »Re-
serve an Ungesagtemy¢ und ermdglicht es den Le-
senden, die im Gedicht eingefrorene Erfahrung
im Blick aufihr eigenes Leben »aufzutauen« und
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anzueignen. Dadurch wird die Sprache des
Gedichts zur poetischen Sprache: »Die Worte
haben Luft um sich und kénnen also Spriinge
machen.«!3 Konkret bedeutet dies beispielswei-
se, dass Metaphern auf ihre Lebendigkeit gepriift
werden miissen und dass Vorsicht angesagt ist
beim Gebrauch von Adverbien und Adjektiven,
welche die Worte festlegen. »Genau sein, aber
das Wort nicht auspacken, das Wort ist ein Kof-
fer, in dem viel drin ist«!4, darum geht es der Ly-
rikerin.

Ein solcher Umgang mit Sprache erfordert
viel Sorgfalt und Aufmerksamkeit. Die Dichterin
istim Arbeitsprozess stets in einer paradoxen Si-
tuation: Sie benennt ihre einmalige und unver-
wechselbare Erfahrung, aber in modellhafter
Weise, sodass sich viele andere in dem Gedicht
wieder finden kdnnen, selbst tiber Jahre hinweg.
Das Paradox bietet sich manchmal auch als Stil-
mittel an, um Spannung oder eine unerwartete
Gegenansicht auszudriicken. Eines der bekann-
testen Kurzgedichte der Autorin ist ein solches
Paradox:

Ich setzte den FuB in die Luft
und sie trug. !5

Homiletik und Sprache

Eine neue Sensibilitét fiir die Sprache war seit
den 1980er-Jahren auch in der Homiletik wahr-
zunehmen. Dazu zdhlten beispielsweise das In-
teresse an der kurzen Formulierung von we-
sentlichen und aktualisierten Glaubenssdtzen
und deren Einsatzmdglichkeiten in der Predigt!®,
kommunikations- und sprechakttheoretische
Aspekte sowie der stirkere Einbezug der Rheto-
rik, die den Predigenden ein formales Instrument
zur Vorbereitung der Predigt und deren Gestal-
tung anbietet.!”
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Im Gesprdch mit der Semiotik treten mehr
und mehr dsthetische Aspekte in den Vorder-
grund. Der Tatsache, dass die eine Predigt mit
ihren sprachlichen Zeichen sehr verschiedene
Menschen in unterschiedlichen Situationen er-
reichen mochte, kann mit der als »offenem
Kunstwerk« gestalteten Predigt Rechnung getra-
gen werden.!® Im Wechselspiel von Unbe-
stimmtheit und Eindeutigkeit als offenem Such-
Raum sollen die Hérenden zur perstnlichen An-
eignung herausgefordert werden. Dieser offene
Such-Raum ertffnet theologisch gesprochen den
Spielraum filir das Wirken des Geistes im Pre-
digtgeschehen. Dabei kénnen sich Predigende

s Sprache ist auf
den Dialog angewiesen. {{

weniger hinter vorgegebenen Floskeln ver-
stecken, sondern sind gefordert, die Predigt in
einer eigenen erschliefungsbediirftigen und in-
terpretationsfahigen Sprache zu formulieren.

Dazu ist eine bildhafte, poetische Sprache
besonders geeignet. Poetische, insbesondere
metaphorische Sprache kann neuen Sinn er-
schlieBen und in weltlicher Sprache von trans-
zendentaler Wirklichkeit sprechen. Indem poe-
tische Sprache {iber sich selbst hinaus weist, gibt
sie (noch ausstehenden) Mdglichkeiten schon
jetzt sprachliche Realitit.

SchlieBlich haben auch feministische Theo-
logie und Genderfragen die Sensibilitédt fiir die
Sprache der Predigt gefordert. Feministische Ho-
miletik hebt den Gebrauch einer inklusiven und
integrativen Sprache hervor: Frauen und ihre Le-
benssituationen sollen explizit angesprochen und
sowohl in den biblischen Texten als auch in Pre-
digtbeispielen sichthar werden. Ein Anliegen
feministischer Homiletik ist sodann die Partei-
nahme fiir die Benachteiligten im Sinne Jesu, die
jede Form von Diskriminierung beim Namen
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nennt und die — nicht zuletzt mittels poetischer
Sprache — die biblische Vision einer Gemein-
schaft von Gleichgestellten wach halt.'?

Dichtungstheorie und
Predigtsprache

Was kann nun aus den dichtungstheoretischen
Reflexionen Hilde Domins fiir die Sprache der
Predigt gelernt werden? Sprache ist der Ort, an
dem der Mensch sich der Wirklichkeit stellt und
sie zu verstehen sucht. Damit héngt die Frage
nach der Ubereinstimmung der sprachlichen Zei-
chen mit der bezeichneten Wirklichkeit zusam-
men, das heiBt: die Frage nach Wahrheit. Um
diese Frage zu kldren, ist Sprache auf den Dialog
angewiesen, der ihr gleichzeitig zugrunde liegt.
Dariiber hinaus kann Sprache auf Maglichkeiten
verweisen, die (noch) nicht wirklich sind. Ins-
besondere poetischer Sprache kommt diese er-
schlieBende, verwandelnde Kraft zu, weshalb sie
besonders geeignet ist, Erfahrungen und Ver-
heiBungen des Glaubens in Worte zu fassen. All
diese grundsitzlichen Dimensionen von Sprache
sind auch fiir die Predigt und deren Aufgabe be-
stimmend.

Weshalb und wie lassen sich Uberlegungen
zur Sprache der Dichtung fiir die Sprache der
Predigt fruchtbar machen? Zunéchst und offen-
sichtlich ist sowohl Predigt als auch Gedicht das
Resultat von Arbeit mit Sprache. Obwohl beide
unter verschiedenen Rahmenbedingungen ent-
stehen, kann also die Homiletik aus der Reflexi-
on {iber die Sprache des Gedichts Schliisse zie-
hen fiir die Sprache der Predigt. Im Mittelpunkt
von Predigt und Gedicht stehen zudem der
Mensch und seine Lebenswirklichkeit. Daher
kann nach strukturellen Analogien zwischen Pre-
digt und Gedicht, deren Sprache und der Arbeit
an der Sprache gesucht werden.
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Prediger und Predigerinnen kénnen aus der
Dichtungstheorie Hilde Domins fiir die Sprache
der Predigt lernen:

e Predigt hat Menschen in der heutigen Zeit
etwas zu sagen, wenn sie wie das Gedicht aus
der Unterbrechung des Alltags, aus einem Au-
genblick der Freiheit und im Blick auf die Situa-
tion der Menschen heute stattfindet.

e Im Unterschied zum Gedicht ist Predigt
grundsétzlich nicht zweckfrei. Zum neuen Blick
auf die Wirklichkeit gehort die Perspektive von
Bibel und Tradition.

e Auch Predigt ist formal Unterbrechung und
erdffnet einen Freiraum, gesellschaftliche Situa-
tionen beim Namen zu nennen. Sie kann zur
Selbstbegegnung einladen, aber auch zu einer
neuen Sicht der Wirklichkeit aus der Begegnung
mit dem Du und der Vision des Reiches Gottes.
e Werdie christliche Botschaft verkiindigt, ist
inhaltlich gefordert, Position zu beziehen gegen
Unmenschlichkeit und Gleichgiiltigkeit aus dem
bedingungslosen Ja Gottes zu jedem Menschen,
selbst iiber den Tod hinaus.

e Wiedie Dichterin braucht die Predigerin ei-
nen dreifachen Mut: sie selbst zu sein, wahrhaf-
tig zu benennen, d.h. nichts umzuliigen, und an
die Anrufbarkeit der Menschen zu glauben.

e Musterhaftigkeit, Authentizitit und Einma-
ligkeit sind Eigenschaften, die auch dem Pre-
digttext gut anstehen, wenn religiése Erfahrun-
gen so zur Sprache kommen sollen, dass die
Angesprochenen darin eigene Erfahrungen wie-
dererkennen oder zu neuen Erfahrungen aus
dem Glauben angeregt werden.

e Poetische Sprache ist verwandelte und ver-
wandelnde Sprache, die Erfahrung bewirken
will, statt bloB zu benennen. Dies macht sie zur
geeigneten Sprache fiir die Rede von Gott in der
Predigt.

e Predigt kommt an ihr Ziel durch die Rezep-
tion der Hérenden. Die »unspezifische Genauig-
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keit« erméglicht die gewdiinschte Offenheit der
Predigt und verhindert gleichzeitig das Abglei-
ten in Beliebigkeit.

e Das Wissen um den Missbrauch und die
Grenzen der Sprache sensibilisiert auch Predi-
gende in ihrem Sprachgebrauch. Die Rede von
Gott stoBt ebenso wie das Gedicht an die Gren-
zen von Sprache, weshalb das Schweigen we-
sentlich zu ihr gehort.

Was dar{iber hinaus notwendig ist, um so
zu predigen, »dass die Sprache stimmt, ist die
Widerstdndigkeit, das »Dennoch¢ gegen Un-
menschlichkeit und Resignation, wie Hilde Do-
min dies eindriicklich in ihrem Leben bezeugt
und in ihren Gedichten, beispielsweise in ihrem
Gedicht »Sisyphus, zur Sprache gebracht hat.20

Sisyphus

Variationen auf einen Imperativ von Mallarmé

yDie grofien blauen Licher

die die Vigel machen die argenc¢

die schwarzen Risse der Nachrichten
friihmorgens

ystopfe sie

mit unermiidlicher Hand¢

Kémme die Berge

16sche

wische weg

die Kreuzfahrerheere

fahrend zu unheiligen Grébern

die Locher die die Kreuzfahrer machen
die argen

stopfe sie

mit unermiidlicher Hand

Und Miinder die rufen

mit unermiidlichem Atem
aufgestellt in allen Landern

und riesige Herzen neue Totems
reibe sie mit Meersand ab

die siebenféltige Herzhaut die arge
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Impfe

mit den Trénen der Gefolterten
uns Uberlebende

uns Nachgeborene

Die Wege sind krank

Tritte der Kreuzfahrer unermiidliche
miissen gegléttet werden

mit den Handflachen unermiidlichen
stopfe

die groRen blauen Locher

die die Flugzeuge machen die argen
und die schwarzen Risse

halte

die Rénder der Wunden zusammen
stopfe die Haut des Planeten

es reift in unserm Jahrhundert
stopfe

Die Dichterin als Ruferin. Sie hat {iberlebt,
weil sie die Hilfe von Menschen erfahren hat.
»Der Mensch, der gelitten hat, ist eher geneigt,
der Hoffnung Raum zu geben«?!, ist sie {iber-
zeugt. Und daher ruft sie, hat sie gerufen, uner-
miidlich, bis zu ihrem letzten Atemzug. »So
kann, so soll man meinen Sisyphus lesen: dass et-
was zumindest durch dies stete Bem{iihen geén-
dert werden kénnte. Dass es versucht werden
muss.«22

Was konnte der Predigt besser anstehen, als
der Versuch, in diesem Sinne die Welt und das
Zusammenleben der Menschen neu zu sehen
und zur Sprache zu bringen?

Franziska Loretan-Saladin, Dr. theol., ist Lehrbeauftrag-

mit unermiidlicher

mit nie ermiidender Hand
rufe

mit nie ermiidendem Atem
die nie ermiidenden Hénde

Bergaufwirts gerollt
die Steine
werden Quelle und Brot
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Petr Slouk

Wie Erwachsene Christen werden
Zur Eingliederung von erwachsenen Jungchristinnen in

Ischechien

Nicht nur der Weg zur Taufe ist
entscheidend, um Christ zu werden,
sondern ob der Glaube in einen sinn-
vollen Alltagszusammenhang einge-
bracht werden kann. Ein Katechumenat,
das die Taufwerber personlich
anspricht, ist dafiir ebenso wichtig wie
das Erleben von Gemeinschaft.
Besonders heikel ist der Ubergang aus
der Gruppe der Katechumenen in die
Gemeinde. Erfahrungen aus Tschechien.

Ich habe den Weg gefunden, begann, dazuzu-
gehdren und bin gliicklich und erfiillt.« (Jana)
ie 21-jdhrige Jana! ist eine von 46 Frauen
Dund Maénnern, die im Jahr 2004 im Rahmen
unserer qualitativen Studie interviewt wurden.
Sie sprachen im Abstand von drei Jahren nach ih-
rer Taufe {iber ihre Beweggr{inde zum Eintritt in
die katholische Kirche, blickten auf den Kate-
chumenat und die Tauffeier selbst zuriick und
schilderten ihre ersten Erfahrungen in der Ge-
meinschaft der Kirche. Die Studie wurde in Ko-
operation des Instituts fiir Praktische Theologie
der Siidb6hmischen Universitét in Budweis mit
dem Institut fiir Pastoraltheologie (heute Institut
fiir Praktische Theologie, Fachbereich Pastoral-
theologie und Kerygmatik) der Universitdt Wien
durchgefiihrt. Michal Kapldnek (Budweis) wid-
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met sich dem Prozess der Glaubenssuche der
Befragten und ihren Motiven zur Taufe?, mein
Forschungsschwerpunkt liegt beim Katechume-
nat und der Eingliederung der Getauften in die
Kirche.

Der fiir die Initilerung der Studie aus-
schlaggebende Beweggrund war das deutliche
Phinomen der erwachsenen Neuchristen in
Tschechien: Ist die Kirche (in den béhmischen
und méahrischen Ditzesen) so gut, dass sie so vie-
le Frauen und Minner motiviert, um die Taufe
zu bitten (Frage der Motive)? Ist es sichtbar, dass
die Gemeinden eine Menge von Jungchristen
aufnehmen (Frage der Eingliederung)?

Eine Visitenkarte

Der erste Blick auf die Daten hinsichtlich der Vor-
bereitungszeit auf die Taufe spricht von einer
grundsdtzlichen Zufriedenheit mit und Wert-
schdtzung des Katechumenats. Zwei Typen von
Katechumenen kénnen unterschieden werden:
Der erste deutlichere Typus sind die Gemein-
schaftlichen. Sie schitzen die Vorbereitung in ei-
ner gréBeren Gruppe und manche betonen aus-
driicklich die dialogische Form der einzelnen in-
haltlichen Begegnungen als positive Erfahrung.
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Einige erleben sogar zum ersten Mal im Leben
eine verbindliche Gemeinschaft {iber lingere Zeit
hinweg. Der zweite Typus sind die Individuel-
len. Diesen entspricht die Form eines Katechu-
menats im kleineren Rahmen (unter vier bis
sechs Augen, ev. in Verbindung mit einer Ehe-
vorbereitung) oder auch eine eher passive Art
(Vortrage aus dem Katechismus).

Die Befragten schitzen den Katechumenat
besonders, wenn die Art und Weise der Vorbe-
reitung ihrer Perstnlichkeit entspricht, auf die
sich vorbereitende Person zugeschnitten wird

»zum ersten Mal im Leben
eine verbindliche Gemeinschaft {

bzw. sich die Person auf den Prozess sehr gut ein-
stellen kann. Wichtig dabei sind der Leiter (meis-
tens ein Priester) oder die Leiterin, das Programm
und die Gemeinschaft.

Bei den Leitenden wird einerseits Glaub-
wiirdigkeit, Authentizitdt und Ehrlichkeit her-
vorgehoben, andererseits die Fahigkeit, die An-
wesenden zu begeistern, auf sie einzugehen und
ihre Situation und Fragen ernst zu nehmen. Ka-
techeten sind oft die ersten kirchlichen Fachleu-
te, mit denen die Taufwerberlnnen in intensiven
Kontakt treten. Sie reprisentieren die Kirche und
geben ein prégendes Zeugnis ab.

»Pater NN bemiihte sich, dass es [die Vor-
bereitung] auf uns nicht allzu abstofiend wirkt.
(...) Viel mehr, dass es uns menschlich an-
Spricht, dass es uns ansteckt und uns in das Ge-
heimnis des Glaubens einfiihrt. ich denke, dass
er ein Mensch mit Charisma ist, wie ein Fla-
mingo. (...) Vor allem war er durch seinen Aus-
druck vdllig glaubwiirdig. An ihm konnte man
sehen, dass ithm an jedem Menschen sehr viel
liegt, und wenn ich wann auch immer zu thm
komme, wird er sich bemiihen, mich zu unter-
stiitzen.« (Monika)
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Das Programm der Vorbereitung ist anspre-
chend, wenn die Teilnehmenden weder unter-
fordert noch iiberfordert, sondern gefordert wer-
den. Sie wollen etwas dazulernen (iiber Kirche,
Liturgie, Glauben), sie méchten ihre Entschei-
dung auf solide Fundamente setzen und im Dia-
log reifen lassen. Generell wird eine dialogisch
konzipierte Vorbereitung, die beim Menschen
ansetzt, eher bevorzugt als frontaler Religions-
unterricht (»Belehrungg, »Monologg, »ohne Dis-
kussion«, »langweilige Form¢). Gut kommen
Einkehrtage oder kurze Exerzitien unmittelbar
vor der Taufe an, die ganz neue und oft iiberra-
schende Erfahrungen mit sich bringen.

Die Mehrheit der Befragten wurde zu
Ostern getauft. Ihre Vorbereitung begann meis-
tens im vorhergehenden Herbst, bei manchen
dauerte der Katechumenat ein Jahr, bei einigen
sogar eineinhalb Jahre. Der Normalfall des Kate-
chumenats in der Tschechischen Republik ver-
lduft in einer Gruppe. Ausnahmen sind z.B. Vor-
bereitungen im Zusammenhang mit der Ehe-
schlieBung oder wenn, etwa auf dem Land,
wenige Bewerber da sind.

Zu den Wiinschen der meisten neugetauf-
ten Christen an den Katechumenat gehért jedoch
der Wunsch nach einer ldngeren und griindli-
cheren Vorbereitung, die dynamisch und anre-

» Wunsch nach einer lingeren und
griindlicheren Vorbereitung {{

gend ablduft, die in einer Gruppe stattfindet und
bei der nicht nur Wissen und Regeln im Vorder-
grund stehen, sondern wo auch das geistliche
Leben und die Spiritualitét eine wichtige Rolle
spielen.

»lch habe wirklich bis dahin gedacht, dass
der Glaube darin besteht, dass der Mensch ihn
fiir sich allein lebt, denn: Was geht meine Be-
ziehung zu Gott schlussendlich jemanden an?
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(...) Heute kann ich mir das tiberhaupt nicht
mehr vorstellen. Die Gemeinschaft hat solche
Kraft, die Kraft dessen, dass man es mit jeman-
dem teilen kann.« (Sabina)

Die personliche Unsicherheit wird durch
den gemeinsamen Weg abgefangen, das Teilen
der Erfahrungen, Haltungen und Ansichten
wirkt sich unterstiitzend auf die eigene Ausdau-
er und den Eifer aus. In so einem Kreis wird greif-
bar, wo der christliche Glaube eigentlich lebt:
unter Frauen und Ménnern, die gemeinsam un-
terwegs sind zum Reich Gottes. Die Glaubens-
inhalte und die Glaubenspraxis werden hier »ge-
erdetq.

Eine wichtige Unterstiitzung im Katechu-
menat finden manche Befragte zusitzlich in den
begleitenden Gesprachen mit Familienmitglie-
dern oder mit Menschen, die einen dhnlichen
Weg gegangen sind, oder auch mit Freunden, die
in der Kirche verwurzelt sind. Das trifft beson-
ders hdufig bei Menschen zu, die ihre Vorberei-
tung als unzureichend, langweilig oder schwach
erleben.

Ziel und Start

Der Katechumenat findet seinen Abschluss in der
Taufe, die im Regelfall in der Feier der Osternacht
gespendet wird. Oft verbunden mit einer Viel-
zahl an Frauen und Ménnern, die auch getauft
werden, und einer vollbesetzten Kirche wird die
Taufe »eines der grofiten Erlebnisse«, »eine star-
ke Erfahrungg. Viele Befragte haben nur die Tau-
fe empfangen, manche wurden auch gefirmt.
Hier scheint es davon abzuh#@ngen, ob es eine
langere Tradition bei den Erwachsenentaufen in
der Gemeinde gibt oder ob es sich um einzelne
Fille handelt.

Die GesprdchspartnerInnen blicken drei
Jahre nach ihrer Taufe dankbar zuriick. Manche
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sehen ihre Taufe als Augenblick, an dem sich ihr
Leben grundsétzlich geéndert hat. Die Einschit-
zung der Bedeutung der eigenen Taufe fillt da-
bei sehr unterschiedlich aus. Fiir einige ist es nur
eine der Stationen auf ihrem Glaubens- und Le-
bensweg, fiir viele andere beginnt in der Taufe
ein vollkommen neuer Lebensabschnitt, es han-
delt sich um einen Neubeginn. Fiir wiederum
andere beinhaltet dieser Schritt die gemein-
schaftliche Dimension: Durch die Taufe bin ich
Mitglied, gehore dazu und nehme am Leben der
Gemeinde aktiv teil, nach der Zeit des Nehmens
kann ich auch geben.

»Das ist wirklich meine Startlinie im Glau-
ben. Endlich habe ich etwas Richtiges gemacht.«
(Iveta) — »lch sagte zum Herrn Pfarrer: \Nun
habe ich es [die Taufe] hinter mir; alles ist vor-
bei.« Und er sagt: )Nein, es ist erst der Beginn.(
Und er hatte recht.« (Sabina) — »Dass ich getauft

nerst der Beginn {

bin und mich bemiihe, den Glauben zu stérken,
hat fiir mich eine grofle Bedeutung, es ist fiir
mich der Sinn des Lebens, es gibt meinem Le-
ben einen Rahmen, Orientierung und letztend-
lich ein Ziel. Es ist ein Weg.« (Jaroslav] — »Mit der
Taufe beginnt fiir mich das echte Leben. (...) Es
ist fiir mich das Leben, das auf irgendeine Wei-
se erfiillt ist und mich zum echten, guten Ziel
[fiihrt.« (Rudolf)

Erste Gemeindeerfahrungen

Die Neugetauften sind am Ostermorgen erfiillt
von dem, was sie in der letzten Nacht erlebt ha-
ben. Die intensive Zeit der Vorbereitung mit den
regelmdBigen Treffen und der Auseinanderset-
zung mit sich selbst, dem Glauben und der Leh-
re der Kirche ist vorbei, es kommt eine Erleich-
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terung, Zufriedenheit und auch die Motivation,
neu zu beginnen und das Gewonnene umzuset-
zen. Wie nehmen die Befragten nun die Ge-
meinschaft der Kirche — wihrend des Katechu-
menats oder nach der Taufe — wahr? Wie be-
schreiben sie ihre ersten Erfahrungen?

Der erste Eindruck ist meist positiv, auch
wenn dann einige kritische Beobachtungen hin-
zugefligt werden. Geschitzt wird die gute
freundschaftliche Stimmung in der Gemeinde,
verbunden mit dem Interesse am neuen Men-
schen, was sich z.B. im Friedensgrufl oder im
Smalltalk nach dem Gottesdienst oder im Besuch
im Krankheitsfall duBern kann. Das sind Aspek-
te, die von den Gemeindemitgliedern kommen.
Bei den Befragten wird ein Gefiihl der inneren
Zugehorigkeit deutlich: Ich erlebe, dass ich da-
zugehore, ich fiihle mich als Christin/als Christ,
ich bin in das Gottesdienstleben eingebunden

nauf gleicher Wellenldnge
mit den Mitchristen {

und weil, worum es geht, bin auf gleicher Wel-
lenlénge mit den Mitchristen. Ein solches Selbst-
verstdndnis schldgt sich konkret im aktiven Mit-
leben in der Gemeinde nieder (z.B. Chor, Ge-
bets- oder Familienrunde).

Fiir eine erfolgreiche Eingliederung eines
neuen Mitglieds in die Gemeinde sind oft Ver-
mittler notwendig. Diese kénnen einerseits Per-
sonen sein, denen die werdenden Christen zum
ersten Mal begegnen (Pfarrer, Leitende des Ka-
techumenats), andererseits Frauen und Ménner,
die beide (die/den Getauften und die Gemeinde)
gut kennen und sie einfach vorstellen und in das
Leben der Ortsgemeinde ein wenig einfiihren
(Patin/Pate, Partnerin/Partner oder Freun-
din/Freund). Wenn solche »Engel¢ nicht zuge-
gen sind und die/der Neue abwartend und scheu
ist, kann es leicht passieren, dass die Neuchristen
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zwar fleiBig zum Gottesdienst gehen, aber iso-
liert und einsam bleiben.

Manche erwachsen Getaufte sind unsicher.
Sie konnten noch nicht alles aus der Vorberei-
tung verdauen, verstehen, geschweige denn voll
umsetzen. Die kirchliche Sprache ist noch ein
wenig fremd, die Gewohnheiten und die Praxis

W fleiBig, aber isoliert und einsam

sind nicht in allen Aspekten bekannt, es tauchen
viele Fragen auf: Wie ist das zu verstehen? Was
soll ich machen? Was ist richtig? Nicht alle trau-
en sich, andere Mitchristlnnen mit diesen ver-
meintlichen »Banalitdten« zu beldstigen. Wenn,
dann am ehesten jemanden, die oder der eine
dhnliche Erfahrung gemacht hat.

Neben der Gefahr, unbemerkt zu bleiben,
wird durch die Befragten der Formalismus ge-
nannt: Die Menschen in der Kirche erfiillen zwar
ihre Pflicht, bilden aber keine lebendige Ge-
meinschaft oder leben auferhalb des Gottes-
dienstraumes nicht danach («Nichtglaubende
sind oft bessere Menschen als die Glaubigen«).
Oberfldchlichkeit, Gewohnheit und Routine sind
keine Werte, die von jungen Christen geschétzt
werden. Fiir manche Interviewten ist es nicht
leicht, dass die Gottesdiénstgemeinden meist
{iberaltert sind und dass eine Kluft zwischen Jung
und Alt zu beobachten ist.

Nehmen und Geben

»Ich bin sehr froh, dass ich von der Kirche die
Chance bekommen habe«, meint der 25-jahrige
Rudolf am Ende des Gespréchs, »die Kirche hat
mir echt viel gegeben.« Bisher war es eher ein-
seitig, dass Rudolf viel empfangen hat. Fiir die
Zukunft wiinscht er sich, dass er auch etwas ein-
bringen kann. Froh ist er, dass er im Rahmen des

Petr Slouk / Wie Erwachsene Christen werden 441



Interviews zum ersten Mal seine Dankbarkeit
der Kirche gegeniiber ausdriicken konnte. Die
Taufe hat sein Leben total veréndert.

Wahrend der Interviews wurden im Zu-
sammenhang mit den kirchlichen Erfahrungen
auch folgende Fragen gestellt: Was konnen Sie
von Christen, die als Kind oder friiher als Sie ge-
tauft worden sind, lernen? Und umgekehrt: Was,
denken Sie, kdnnen diese von Ihnen lernen?

Von den Befragten werden das Wissen und
der Uberblick der erfahreneren Schwestern und
Briider im Glauben geschitzt: Kenntnis der
kirchlichen Tradition, der Bibel und der Lesun-
gen bei der Liturgie — sie konnen den Neuen ei-
niges erkldren und sie in den kirchlichen Alltag
einfiihren. Inspirierend fiir die Jungchristinnen
ist auch das Beispiel von manchen Christen, die
durch ihr Leben von ihrer tiefen Verwurzelung
im Glauben und von Ausdauer und Treue zum

» Freude an der Kirche und
am Glauben bis ins hohe Alter ¢

Glauben — auch durch die Zeit der Verfolgung
im kommunistischen Regime — ein Zeugnis ab-
legen; genannt wurden z.B. die Pflege der kirch-
lichen Traditionen in den Familien, die Ehrfurcht
vor dem Namen Gottes, verantwortungshewuss-
tes Beten, das sich im regelméBigen Gottes-
dienstbesuch, im Rosenkranzgebet und in Ge-
beten vor und nach der Messe dullert. Durch
ihren lebendigen Glaubensstil zeigen manche,
dass die Freude an der Kirche und am Glauben
bis ins hohe Alter erhalten bleiben kann. So fin-
de man z.B. in der Kirche &ltere Damen, die
Gliick und Freude ausstrahlen und ein Gegen-
beispiel zu weit verbreitetem Automatismus und
Oberflachlichkeit bieten.

Die Befragten konnen sich wiederum vor-
stellen, dass ihre Art und Weise des Glaubensle-
bens fiir die »Altchristen« Inspiration bedeutet:
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Sie nehmen am kirchlichen Leben bewusster teil
— unter dem Motto: weniger ist oft mehr; mit
Uberzeugung, statt oberfléchlich; authentisch
und mit personlichem Einsatz. Christen, die sich
im erwachsenen Alter entscheiden, um die Tau-
fe zu bitten, geben den mitwandernden Frauen
und Méannern Zeugnis von der Lebendigkeit des
Glaubens: Der Glaube muss nicht nur »mitgelie-
fert sein« von Geburt an, sondern kann von Ein-
zelnen entdeckt und entfaltet werden, auch
wenn man heutzutage dadurch nicht gerade an
Ansehen gewinnt. Eine Frau spricht sogar von
Wundern, die hier und heute geschehen und lei-
der oft nicht wahrgenommen werden: Christus
ruft die Menschen!

Die erwachsenen Katechumenen bringen
eine Botschaft mit, nicht nur nach innen, son-
dern auch fiir die Umwelt: Die Kirche ist auch fiir
junge Menschen von heute interessant, sie bie-
tet Lebensqualitdt. Noch ein Aspekt ist im Zu-
sammenhang mit der Bedeutung von der Ein-
gliederung der jungen Christen zu erwdhnen:
Auch auBerhalb der Kirchengemeinde gibt es

keine Kluft
zwischen drinnen und draulien ({

Menschen, die ernst zu nehmen sind, die sich
um das Gute bemiihen und hohe Werte verfol-
gen. Bei den Gesprédchspartnerlnnen ist keine
Kluft zwischen drinnen und draufen zu sehen,
sondern eher eine offene, dialogbereite Einstel-
lung, sie suchen sich das fiir sie Beste heraus.
»Was kann ich ihnen geben? (...) Vielleicht
das Zeugnis, dass man sich auch in der heutigen
Zeit, in der es einfach nicht besonders in ist,
entscheidet.« (Josef] — »Von mir kénnten sie [die
)Schon-immer-Christend, glaube ich, eine echte
tégliche Reflexion lernen, sich mehrin den Spie-
gel zu schauen, sich mehr aus der Distanz zu be-
trachten, mehr Aufrichtigkeit im Glauben und
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echt jede Sache tiberlegen, nicht aufhdren, da-
riiber nachzudenken.« (Rudolf] — »ich denke,
dass die Konvertiten ein sehr schdnes Beispiel
fiir Wunder sind, die stattfinden.« (Sabina)

Weiterbildung

Den Weiterbildungshedarf heben einige der Be-
fragten hervor: Sie kritisieren eine kurze, zu we-
nig inhaltsreiche Vorbereitung oder das Gefiihl
der eigenen Unwissenheit. Eine Frau 16ste diese
Situation so, dass sie eine anschliefende Tauf-
vorbereitung als Gast besuchte, ein Mann nahm
an zwei Einkehrtagen teil. Manche Katechume-
natsgruppen treffen sich als eine » Gebetsrundeg
weiter oder es werden regelmaRige Treffen (z.B.
einmal in drei Monaten) organisiert. Bei vielen
dieser Aktivitdten bleiben die Neugetauften aber
groBtenteils unter sich.

Ein Problem entsteht dann, wenn es in der
Gemeinde keine addquate Fortsetzung zu den
Katechumenatsgruppen gibt. »Nun habe ich kei-
ne solche Gruppe. Leider. Ich bedauere es.« (Pa-
vla) Es gibt aber auch jene, die Interesse am An-
gebot der Gemeinde hitten, aber aus Zeitmangel
(Familie und Beruf) daran nicht teilnehmen kén-
nen, und weiters jene, die mit der Situation zu-
frieden sind: Sie haben ihr Ziel erreicht und ver-
suchen, am Leben der Kirche teilzunehmen.

Eingliedern

Die Katechumenen werden durch die Taufe Mit-
glieder der Kirche, sie werden in die Gemein-
schaft der Glaubenden eingegliedert. In der Stu-
die finden wir unterschiedliche Typen:

Die Integrierten haben schon ihren Ort in
der Kirche gefunden, nehmen regelméQig am
gottesdienstlichen Leben teil, engagieren sich in
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einer Bibel-, Eherunde oder einer dhnlichen
Kleingemeinschaft und nehmen oft eigene Mit-
verantwortung wahr, in dem sie Dienste {iber-
nehmen.

Die Zufriedenenhaben ihr Ziel erreicht und
sind weitgehend zufrieden. Ihr Beweggrund fiir
die Taufe war oft die Hochzeit oder der »familid-
re Friedeng. Sie sind auch vorrangig durch ihre
Familie in die Kirche eingebunden.

Die Sehnstichtigen sind solche Frauen und
Manner, die zwar regelméaRig Gottesdienste mit-
feiern und vielleicht in einen postkatechumena-
len Kreis gehen, aber mit dem Grad ihrer Zuge-

»Sie leiden unter der Anonymitat
in der Gemeinde. {{

horigkeit zur Gemeinde unzufrieden sind. Sie
wiirden gerne mehr dazugehdren, sie leiden un-
ter der Anonymitdt in der Gemeinde und der Ab-
kapselung kleiner Gruppen. Hier spielt wohl eine
gewisse Schiichternheit und Unsicherheit eine
grofie Rolle — ich wiirde gerne, aber niemand
spricht mich an bzw. lddt mich ein.

Unter den »Geschockteny sind jene Hoch-
schulabsloventInnen gemeint, die sich am Stu-
dienort (in der Regel eine grofe Stadt) auf die
Taufe vorbereiteten. An der Taufvorbereitung
nahmen viele Frauen und Manner teil, der Ka-
techumenat war gut geleitet und intellektuell an-
spruchsvoll gefiihrt. Dabei wurde ein Bild von
Kirche vermittelt, das nach dem Ubersiedeln
nach Hause enttdauscht wurde oder ins Wanken
gerdt. Solche Menschen haben es nicht leicht,
woanders als bei den sie pragenden Personlich-
keiten des Katechumenats FuB zu fassen. Jene,
die sich am Ort ihres Lebensmittelpunkts auf die
Taufe vorbereiten, haben diese Probleme nicht.
Sie wissen, worauf sie sich einlassen.

Die Suchenden sind auch nach der Tauffei-
er weiterhin auf der Suche, denn sie sind sich
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nicht sicher, ob die katholische Kirche fiir sie die
richtige ist.

Die Ausgebranntensind junge Christen, die
keinen Anschluss gefunden haben und nicht
mehr am Leben der Kirche teilnehmen.

Fortbilden und integrieren

Im Zusammenhang mit der Problematik der Ein-
gliederung der Neugetauften in die Gemeinde
muss eine Grenze der vorliegenden Untersu-
chung aufgezeigt werden: Wir wissen relativ we-
nig {iber einige Typen (v.a. die Suchenden und
die Ausgebrannten). Wir haben zwar versucht,
{iber die Di6zesen und Pfarren mdglichst alle den
Kriterien entsprechenden Frauen und Mé&nner
zur Teilnahme am Projekt einzuladen (in den
drei méhrischen Digzesen handelte es sich um
474 Taufen innerhalb des gewdhlten Jahrganges
2001), letztendlich haben sich aber nur 25 Men-
schen gemeldet (insgesamt fiir Mdhren und Béh-
men 46). Die vorliegende Studie stellt im ekkle-

"Im Artikel werden fiktive Namen
verwendet. Das Untersuchungsma-
terial ist zugdnglich in: Michal
Kaplanek/Petr Slouk, JUKO 2001.

Junge Konvertiten - Mladi konver- 2005.
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tité 2001. Forschungsdokumenta-
tion - Dokumentace vyzkumu (Band
. und Il., mit CD-Rom), Ceské
Budéjovice-Wien-Benediktbeuern

siologischen Bereich viele Fragen und Hypothe-
sen auf, die durch eine Langzeitstudie einge-
hender beantwortet werden kénnten.

Die ersten Ergebnisse der vorgestellten Stu-
die weisen aus praktisch-theologischer Sicht auf
zwei wichtige Brennpunkte hin: Zum einen
wurde deutlich, dass bei Neuchristen nach der
Taufe ein Bedarf an geeigneter Weiterbildung be-
steht — sei es die intellektuelle Vertiefung des
Glaubens, sei es spirituelle Verwurzelung oder
praktische Einfiihrung in das kirchliche Leben.
Zum anderen wird die Integrationsarbeit in un-
seren Gemeinden angefragt: Wie gehen Ge-
meinschaften und Einzelne mit den Neuen um?
Gelingt es, diese nur einzureihen oder die neue
(AuBen-)Sicht und ihr Charisma zum Wohl der
Gemeinde zu integrieren?

Petr Slouk, Dr. theol., Pastoraltheologe, ist freiberuflich
als Trainer fiir Fiihrungskréfte sowie als Lektor an der
Katholisch-Theologischen Fakultét der Universitdt Wien
tatig.

2Vgl. Michal Kaplanek, Warum
Erwachsene Christen werden.
Motive der Erwachsenentaufe in
Tschechien, in: DiakoniA 39 (2008)
276-283.
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Mission Spiritualitit

Ulrich Winkler

Die Frommigkeit der Religionen schdtzen lernen

Was braucht es, um sich auf dem
uniibersichtlichen Markt der Spiritua-
lititen kompetent zu bewegen?

Ein Universitdtslehrgang in Salzburg
lehrt neue Zugdnge zu eigener und
fremder Spiritualitidt und reflektiert sie

auf wissenschaflichem Niveau.

piritualitdt unters Volk bringen zu wollen,

scheint so {iberfliissig, wie die sprichwortli-
chen Eulen nach Athen zu tragen. Spiritualitat ist
heute die Gutseite der sonst so gewaltverddchti-
gen Religionen oder sie ist religionsunabhéngig
eine Art Wohlfiihlprogramm und Psychohygie-
ne zur Kompensation unseres rasanten Lebens-
tempos. Oder in Abwandlung eines in Osterreich
bekannten Songs der Gruppe »Erste Allgemeine
Verunsicherungg: Spiritualitdt ist immer und
tiberall. Kommt eine theologische Fakultdt nicht
reichlich spdt, wenn sie dieser Megaszene noch
das 1001ste Angebot hinzufiigen will?

Am »Zentrum Theologie Interkulturell und
Studium der Religionen« an der Theologischen
Fakultdt der Universitit Salzburg geht der Uni-
versitdtslehrgang (ULG) »Spirituelle Theologie
im interreligitsen Prozess« gegenwértig ins zwei-
te Studienjahr. Er dauert drei Jahre und wird mit
einem Mastertitel (MAS) abgeschlossen. Nach
einem ersten Durchgang 2002-2005 sind nun
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beim zweiten ULG 2007-2010 die Akzente noch
deutlicher auf einen theologischen Ansatz und
zugleich vermehrt auf andere Religionen gelegt.
Der Spiritualitdtsmarkt wird damit nicht
nachtréglich getauft oder christlich vergroBert.
Vielmehr wird in diesem Post-doc-Studium Spi-
ritualitdt auf der Hohe des gegenwértigen Religi-
onspluralismus theologisch reflektiert. Grund-
satzfragen der Mystik wie zentrale Spiritualitdten
der Christentumsgeschichte fiihren {iber zum
Studium ausgewdhlter Mystik- und Frémmig-
keitstraditionen von vier Weltreligionen (Juden-
tum, Islam, Hinduismus und Buddhismus). Wie
die lebensgeschichtlichen Wege der Teilneh-
mer/innen bedeutsam sind, so werden auch Per-
sonlichkeiten aus den jeweiligen Traditionen,
sei es als Referent/inn/en oder als historische
Biographien, einbezogen. Spiritualitdt bleibt
aber nicht beschrinkt auf den individuellen
Erfahrungsraum, sondern hat stets eine gesell-
schaftlich-politische Dimension, die im ULG the-
matisiert wird. Der Prozess, der zwischen Refe-
rent/inn/en, verschiedenen Religionen und Teil-
nehmer/inne/n bei diesem Studium ins Rollen
kommt, wird kontinuierlich durch alle Kurse
pddagogisch begleitet.
Religionswissenschaftliche Einfiihrungen,
akademisch-theologische Reflexion, persénliche
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Zeugnisse, praktische Einlibungen und mensch-
liche Begegnungen sind miteinander verwoben.
Viele Teilnehmer/innen stehen in der kirchli-
chen Verkiindigung oder arbeiten im Sozial- oder
Gesundheitssektor. Allen ist die Komponente der
Spiritualitdt in ihren Berufen zu einer wichtigen
Frage geworden. Die beiden im Folgenden an-
geflihrten Erfahrungsberichte stehen exempla-
risch fiir diese beiden Berufsgruppen. Obwohl
die personlichen und beruflichen Kontexte sehr
unterschiedlich sind, geht es fiir alle um die Aus-
bildung einer eigenstandigen theologischen Be-
urteilungskompetenz von Spiritualitat.

Beurteilungskompetenz

Auch wenn gesellschaftlich ein groBes Interesse
an anderen Religionen besteht, kristallisiert sich
Glaube im praktischen Vollzug immer noch er-
staunlich kompakt entlang konfessioneller Kon-
turen. Authentizitdt in Glaubensdingen rangiert
ganz hoch oben, d.h. die Menschen wollen selbst
hinter ihrem Glauben stehen kdnnen. Mit der
schérfsten Ablehnung begegnen sie — von den
Sdkularen bis zu den sehr Religitisen — hingegen
den Absolutheitsanspriichen der eigenen Glau-
bensgemeinschaft. Soweit ein wichtiges Ergebnis
der von der Bertelsmann Stiftung herausgegebe-
nen Studie »Religionsmonitor 2008x«.

Nicht die kirchenamtlich befiirchtete wilde
religiose Patchwork-Praxis und religionstheolo-
gische Gleichgiiltigkeit liegen im Trend, sondern
der Wille zu einem eigenverantwortlichen Glau-
ben, der weitgehend in der eigenen Tradition ge-
lebt wird, aber unter starker Auseinandersetzung
mit anderem Glauben und anderen Kulturen.
Das Curriculum des Universitétslehrgangs hat
die Beriihrungsdngste der Theologie mit ande-
ren Religionen abgelegt und stellt philosophi-
sche, theologische und religionswissenschaftli-
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che Grundlagen fiir eine kompetente Glaubens-
verantwortung bereit. Eine durchgéngige Erfah-
rung ist, dass durch die Beschiftigung mit den
spirituellen Reichtlimern anderer Religionen
auch das Interesse und die Faszination fiir die oft
unbekannte eigene Tradition wachsen.

Theologie fiir den Weltfrieden

Religionen sind gefdhrlich, aus ihnen kénnen Dy-
namitbiindel fiir Selbstmordattentater geschniirt
werden, wenn man sie auf die Wiihltische der
Selbstbedienungssupermérkte wirft. Eine echte
Gefahr fiir den Frieden der Welt besteht durch
die vulgére Instrumentalisierung der Religionen
durch theologische Autodidakten und selbst er-
nannte Do-it-yourself-Propheten, durch funda-
mentalistische Eiferer, ohne umfassende Re-
chenschaft vor der Religion, auf die sie sich be-
rufen, und ohne Gewissen gegeniiber einer
ethischen Vernunft.

Religionen haben eine Mission. Sie miissen
diesem Missbrauch mithilfe inrer Theologien ent-
gegenwirken und die Breite, Vielfalt, Komple-
xitdt und Vernetztheit der eigenen Traditionen
den Vereinfachern dagegenhalten. Religionen ha-
ben eine Mission, indem sie an ihrer eigenen
Theologie arbeiten, sie priifen und verkiinden,
wie sie religiose Vielfalt anhand ihres eigenen
Glaubens wiirdigen kénnen. Sie miissen also ihre
Religionstheologie ausweisen.

Fiir Christen begriindet Religionstheologie
die Wertschdtzung anderer Religionen, denn die
»geistlichen Giiter«, die »bona spiritualia¢, die
das Zweite Vatikanum (in seiner Erkldrung Nos-
tra aetate) in ihnen anerkennt, sind Gaben des
Spiritus Sanctus, des Heiligen Geistes, und ihre
Wahrheit kommt vom Wort, das alle erleuchtet.
Der dreieinige Gott, der die Vielfalt der Schdp-
fung liebt, teilt sich vielféltig mit und erldst. Re-
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ligionstheologie verantwortet und erdffnet also
eine geistliche, eine spirituelle Begegnung mit
andern Religionen. Das ist das Gegenteil von
postmodernem Leichtsinn, religiser Lauheit
und bequemer Vernunft.

Lebens- und Glaubenskonzepte
verstehen

Erfahrungsbericht von Andrea Sturm, ULG-Teil-
nehmerin, Salzburg: Als ich mich um einen Stu-
dienplatz fiir den Masterstudiengang in Salzburg
beworben hatte, befand ich mich an einem
Punkt, an dem ich eigentlich nach einem zwei
Jahre davor absolvierten Staatsexamen in der
Physiotherapie keine sonderliche Lust auf er-
neutes Lernen verspiirte. Was mich jedoch zu
dieser Zeit schon ldnger quélte, war eine tiefe
Sehnsucht nach konfessionsiibergreifender Aus-
einandersetzung, Erfahrung und Austausch im
Bereich Spiritualitdt. Da kam mir der Studien-
gang goldrichtig in die »Quereq. Fiir das Studium
bin ich sogar nach Salzburg gezogen und habe
meine Entscheidung, die sich auch ein bisschen
wie Fiigung anfiihlte, bis heute nicht bereut.

Jynicht auf ein kurzes Ritual
am Morgen beschrinkt {

Nach dem ersten Jahr kann ich sagen, dass mei-
ne Erwartungen hinsichtlich der erhofften Im-
pulse fiir die eigene spirituelle Entwicklung deut-
lich {bertroffen wurden und das Grundver-
stdndnis fiir die bisher vorgestellten religiésen
Traditionen ein tieferes geworden ist. Ich bin mir
sicher, dass auch die kommenden vier Semester
noch reich an Erfahrungen und Impulsen sein
werden.

Gerade fiir mich, die ich mich in meiner
Tétigkeit als Physiotherapeutin und Autorin tag-
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lich in der Situation wiederfinde, dem Leben und
dem Menschsein auf vielfiltige Art und Weise
gerecht zu werden, ist das Erfassen einer spiri-
tuellen Dimension des Lebens unglaublich wich-
tig geworden, ich komme sozusagen gar nicht
mehr darum herum. Ob nun im Bereich von Ge-
sundheit und Krankheit, beim Erreichen von Zie-
len, beim Schépfen neuer Hoffnung nach schwe-
ren Verlusten und Verletzungen, beim Vertrauen
der Patienten in meine Arbeit und bei meinem
Vertrauen, auf dem Weg der Heilung der mir an-
vertrauten Menschen zur richtigen Zeit auch das
Richtige zu tun oder dabei gefiihrt zu werden:

n Verstdndnis, Respekt und Achtung
fiir die gelebte Religion

Spiritualitdt ist aus meinem Alltag nicht mehr
wegzudenken und die gelebte Form nicht nur
auf ein fiinfzehnminiitiges Ritual am Morgen
oder Abend beschrankt.

Da unsere Lebenswelt immer enger zusam-
menwachst, und die Menschen, die ich behand-
le, aus unterschiedlichen Landern stammen, sie
mit unterschiedlichem kulturellem Hintergrund
und religitsem Grundverstdndnis des Lebens zu
mir kommen, hatte ich schnell das Gefiihl, dass
mein eigener spiritueller »Unterbau« — der da-
riiber hinaus auch eher exotisch als ortsiiblich ist
— ich bin seit {iber 13 Jahren Zen-Buddhistin —
nicht reicht, um den Menschen mit gentigend
Verstdandnis, Respekt und Achtung hinsichtlich
ihrer gelebten Religion entgegenkommen zu
konnen und diese auch konstruktiv zu nutzen,
um einen Heilungsprozess in die richtige Bahn
zu lenken.

Fiir den Alltag kann das so aussehen, dass
eine zu schicksalsergebene Haltung nach einem
Schlaganfall vielleicht die nétige Anpassung an
eine neue Situation verhindert und so einer best-
moglichen Rehabilitation im Wege steht. Oder
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dass durch Verleugnung der eigenen Korperlich-
keit wichtige Untersuchungen ignoriert oder be-
drohliche Verénderungen nicht ernst genommen
werden. Auch kann ein Zuwenig an Vertrauen
ins Leben oder in das Schicksal bei einem Pati-
enten nach einen schweren Trauma das Gefiihl
auslosen, die Welt oder Gott habe ihn vergessen
oder er stehe ganz alleine mit seinem Problem,
und der daraus entstehende zusdtzliche Stress
verhindert oder verzdgert seine Gesundung,.

Das Studium hilft mir dabei, mir fremde und
unbekannte Lebens- und Glaubenskonzepte zu
verstehen und mich zu einem toleranteren und
einfiihlsameren Menschen zu entwickeln, der
das Andersein seines Gegeniibers respektiert und
die dariiber hinaus verbindenden Elemente se-
hen und schdtzen lernt. Das ist mir persénlich
wie beruflich ein groBes Anliegen.

Vertiefung als Christ

Erfahrungsbericht von P. Albert Groils OSB,
ULG-Teilnehmer, Stift Altenburg: Dialog nach
auBen - Dialog nach innen: Sich mit den nicht-
christlichen Religionen auseinandersetzen heift,
sich mit der eigenen christlichen Tradition aus-
einandersetzen. — Rund 15 Jahre nach dem Ab-
schluss meines Theologiestudiums, bei dem ich
mich schwerpunktméRig mit der Geschichte und
Theologie des christlichen Monchtums beschéf-
tigt hatte, war es mir ein Bediirfnis, wieder Neu-
es und bisher nicht Bedachtes zu horen und zu
reflektieren.

Das Thema der nicht-christlichen Religio-
nen war flir mich durch die Auseinandersetzung
mit der Konzilserkldrung »Nostra aetate« und de-
ren Umsetzung in Gartenarchitektur in unserem
»Garten der Religionen« im Benediktinerstift Al-
tenburg bei Horn (Niederdsterreich) immer
wichtiger geworden — und so wurde ich im Ok-
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tober 2007 wieder »Hérer« im dreijdhrigen Uni-
versitdtslehrgang »Spirituelle Theologie im in-
terreligivsen Prozess« in Salzburg,

Das erste Jahr dieses Curriculums ist nun zu
Ende — es ging in diesem »Trimester¢ aus-
schlieflich um die eigene Perspektive, den eige-
nen Standpunkt als Christ in der postmodernen
Zeit! Begriffs- und Forschungsgeschichte des so
jungen Begriffes »Spiritualitdt¢, die Einlibung in
spirituelle Grundhaltungen wie Sitzen und Ge-
hen, Stille und Bewegung, Kennenlernen der
Grundhaltungen und der wichtigsten Vertreter
der Religionsphilosophie, der Religionssoziolo-

Spirituelle Theologie im interreligiosen Prozess

Der ndchste ULG »Spirituelle Theologie im interreligitsen
Prozess« mit MAS-Abschluss an der Universitit Salzburg
wird in der Schweiz durchgefiihrt; in der Zeit von April
2009 - Oktober 2011.

Ort und Anmeldung: Lassalle-Haus Bad Schénbrunn/CH
und Romerohaus Luzern/CH

Anmeldefrist: bis 15. Januar 2009 .
Wissenschaftliche Leitung: Ass.-Prof. Dr. Ulrich Winkler,
Zentrum Theologie Interkulturell und Studium der Religio-
nen, Theologische Fakultdt Salzburg

Website: www.uni-salzburg.at/ztkr-ulg

gie, der interkulturellen Philosophie, der Psy-
chologie der Spiritualitdt, der Theologie der
Religionen mit ihren exklusiven, inklusiven
oder pluralistischen Varianten waren die Ein-
fiihrungsblocke, um die kopernikanische Wen-
de der katholischen Kirche mit ihrer Haltung zu

»Mission und/oder Dialog?

den nicht-christlichen Religionen seit »Nostra
aetate« (28. 10. 1965) und die 40jahrige Rezep-
tion dieser Erklarung in den AuRerungen und
Haltungen der Pépste Johannes Paul II. und
Benedikt XVI., den offiziellen Dokumenten des
HI. Stuhles und der Bischofskonferenzen zu ver-
stehen:
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Was heilit heute Mission und/oder Dialog
mit den nichtchristlichen Religionen? Welche
ganz besondere Stellung hat das Judentum fiir
uns Christen? Ist die Kirche allein selig ma-
chend? Oder sind alle Heilswege gleichwertig?
Wer ist Jesus Christus? All diese Fragen betreffen
»Hausgemachtes«, »Innerchristliches¢ — und
sind unabdingbare Voraussetzungen fiir den in-
terreligisen Dialog.

»Unabldssig aber verkiindet sie (= die Kir-
che) und muss sie verkiindigen Christus, der ist
der Weg, die Wahrheit und das Leben (Joh
14,6).¢ (Nostra aetate 2). Jesus von Nazareth,
der Christus, ist der »Knackpunkt« in dieser
Diskussion — daher widmeten sich, um die Viel-
falt der »Christologien« und der trinitarischen
Argumentationen zu beleuchten, ein weiterer
Unterrichtsblock dem Thema »Jesus, ein Mys-
tiker?¢« und ein spirituelles »Exercitium¢ im
Kloster Niederaltaich der Theologie und Praxis

DIAKONIA 39 (2008)

im frithen Ménchtum und in den ostkirchlichen
Traditionen.

In diesem Sinne vorbereitet, werden die Re-
ferenten der beiden folgenden Jahre spirituell-
theologische Impulse aus der Begegnung mit
dem zeitgendssischen Judentum, dem Islam, den
hinduistischen und buddhistischen Traditionen
setzen. Bei diesen Auseinandersetzungen er-
warte ich fiir mich erneut die Vertiefung meiner
eigenen ystabilitas« als Christ, die suchend und
offen ist (vgl. Regula Benedicti 58,7) nach den
grolen Antworten »auf die ungeldsten Rétsel des
menschlichen Daseins« (Nostra aetate 1).

Ulrich Winkler, Ass.-Prof. Dr. theol., ist stellvertretender
Leiter des Zentrums Theologie Interkulturell und Studium
der Religionen an der Katholisch-Theologischen Fakultdt
der Universitat Salzburg und lehrt am dortigen Fachbe-
reich Systematische Theologie.
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Revitalisierung von Berufung

Ulrich Feeser-Lichterfeld

Berufung

Eine praktisch-theologische Studie zur Revitali-
sierung einer pastoralen Grunddimension

Reihe Theologie und Praxis Bd. 26
Miinster: LIT-Verlag 2005
Br., 440 Seiten, Eur-D 39,90

Dass in der katholischen Kirche von heute viele
Fenster wieder verschlossen werden, flihrt vie-
lerorts zu einer pastoralen Atemnot. Wie ist die-
ser Erschopfungszustand, fiir den man oft nur
den Mangel an Glauben und an »geistlichen Be-
rufungen« verantwortlich macht, theologisch zu
beurteilen? Wer ist in der Kirche {iberhaupt
yvom Geist berufen«?

Auf diese Frage gibt der Autor in einer um-
fangreichen Studie eine theologisch solide, pas-
toral {iberzeugende und zu einer neuen Praxis
befreiende Antwort. Das programmatisch »Revi-
talisierung« von Berufung als »pastoraler Grund-
dimension« genannte Grundanliegen zielt im
Geiste des 2. Vatikanischen Konzils auf die Be-
rufung aller Christinnen und Christen zum
Dienst in Kirche und Welt. Der Verfasser méch-
te einer Entwicklung entgegen wirken, in der
»die Rede von der Berufung aller Christinnen
und Christen immer mehr zu einem theologi-
schen Allgemeinplatz oder einer kirchlichen Flos-
kel wird«, aus der keine oder theologisch wider-
spriichliche Konsequenzen gezogen werden.

Nach einer mit Recht kurz gehaltenen, aber
wissenschaftstheoretisch bemerkenswerten Ver-
gewisserung zur »Pastoraltheologie als Charis-
men- und Berufungslehre« (Kap. 1) verortet der
Verfasser das Thema Berufung zum einen im ei-
genen existenziell-religitsen Suchprozess und
zum anderen in den Ergebnissen eines von ihm
selbst geleiteten interdisziplindren Forschungs-
projektes »Theologinnen und Beruf« (Kap. 2).
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Was dieser Studie dariiber hinaus eine besonde-
re Kontextsensibilitét verleiht, ist die im 3. Kapi-
tel vorgelegte sozialwissenschaftliche Gegen-
wartsdiagnose und deren theologische Interpre-
tation der »Moderne als Kairos fiir Berufungg.
Als »Bausteine einer berufungstheologischen Kri-
teriologie« wihlt der Autor im 4. Kapitel Ansét-
ze von Hans Urs von Balthasar und Karl Rahner,
bevor er im 5. Kapitel fiir die Praxis sehr hilfrei-
che und weiterfiihrende Desiderate und Optio-
nen einer »Pastoral der Berufung« benennt. Be-
sonders angesprochen hat mich die abschlieen-
de Einladung zu einer neuen Berufungspastoral,
die sich von der gldubig-hoffnungsvollen Grund-
haltung eines » Tutiorismus des Wagnisses« (Karl
Rahner) leiten ldsst.

Die »vitale« Pastoraltheologie der Berufung,
die Ulrich Feeser-Lichterfeld entfaltet, ist kein
theologisches »Fast food«. Sie braucht die Be-
reitschaft zu einer tieferen theologischen
Auseinandersetzung. Seminarregenten, Verant-
wortliche fiir die Ausbildung von Theologiestu-
dierenden, Frauen und Ménner, die in der Beru-
fungspastoral der Orden und Ditzesen arbeiten
und/oder einfach nur selbst um eine Vergewis-
serung {iber ihre eigene Berufung bemiiht sind,
werden von diesem Buch nicht enttduscht sein.

Franz Weber MCCJ, Innsbruck

Milieusensible Kirche

Michael N. Ebertz/Hans-Georg
Hunstig (Hg.)

Hinaus ins Weite

Gehversuche einer milieusensiblen Kirche
Echter Verlag, Wiirzburg 2008

Brosch., 312 S., Eur-D 16,80/Eur-A 17,30/sFr 30,40
Dieses Buch kann als Handbuch zum Gesprachs-
anstoB »Fiir eine Pastoral der Weite« herangezo-
gen werden, den das Zentralkomitee der deut-
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schen Katholiken anldsslich des diesjdhrigen
07. Deutschen Katholikentages in Osnabriick
verabschiedet hat (www.zdk.de). Besonders
drastisch hat ja die so genannte Sinus-Milieu-
Studie zu Tage gefordert, dass die katholische
Kirche in Deutschland ihre vormalige breite,
yvolkskirchliche« Prasenz in der Gesellschaft ein-
geb{ift hat und nur noch fiir Menschen in be-
stimmten Lebenswelten und Milieus einen fiir ihr
Leben bedeutsamen Bezugspunkt darstellt. Diese
Exkulturation der Kirche aus weiten Teilen der
Bevolkerung zeitigt fiir beide Seiten erhebliche
Folgen, wenn dem nicht entgegengewirkt wird.

Wie das getan werden kann, dazu finden
sich in diesem Buch sowohl grundsétzliche Uber-
legungen als auch praktische Beispiele. Der erste
Teil beginnt mit einer Zusammenfassung der Er-
gebnisse der genannten Studie und deren bishe-
riger Rezeption. Dem folgt ein Riickblick auf das
Neue Testament als MaBstab der Evangeliums-
verkiindigung und auf den Ausbreitungsprozess
der frithen Christenheit, sowie eine Reihe von
pastoraltheologischen Beitrdgen, einer auch aus
der evangelischen Kirche. SchlieBlich wird auf
die spirituelle Grundlegung einer »Pastoral der
Weite eingegangen.

Der zweite Teil enthélt eine bunte Mi-
schung von Berichten {iber praktische Versuche,
neue Formen der pastoralen Begegnung mit
Menschen aus kirchenfernen und -fremden Mi-
lieus zu finden — angefangen in der Territorial-
gemeinde, iiber die Erwachsenenbildung, die
Verbandsarbeit, die Gefdngnisseelsorge, die Ar-
beit von Orden, die Kirchenpresse, die Jugend-
arbeit bis hin zu Veranstaltungen wie dem Ka-
tholikentag. Sie vermitteln die eine und andere
Anregung fiir den eigenen Wirkungsort.

Wohltuend fallt bei der Lektiire auf, dass der
Blick nicht auf Méngel und Verluste fixiert ist,
sondern auf die Mdglichkeiten, die die gegebene
Situation fiir die Kirche bietet, wenn sie nur krea-

DIAKONIA 39 (2008)

tiv aufgegriffen werden. Das Ganze bewegt sich
allerdings wohl aus pragmatischen Griinden weit-
hin innerhalb der Grenzen der gegebenen Struk-
turen. Doch es deutet sich mehrfach an, dass
auch an diesen mittel- und langfristig gehorig
gerlittelt werden muss, wenn die Kirche unter
den gegebenen gesellschaftlichen Bedingungen
mit den Menschen glaubwiirdig und nachhaltig
das Evangelium kommunizieren mdéchte.
Norbert Mette, Dortmund

Jugendkulturen

Udo Géttlich/Renate Miiller/Stefanie
Rhein/Marc Calmbach (Hg.)

Arbeit, Politik und Religion in
Jugendkulturen

Engagement und Vergniigen

Weinheim: Juventa Verlag 2007

256 Seiten, Eur-D 24,/ sFr 42,30

Es geht um mehr als »nur SpaB habeng, wenn Ju-
gendliche sich in Szenen, jugendkulturelle Set-
tings, Sportvereine und kirchliche Jugend-
gruppen hineinbegeben. Jugend- und Kulturso-
ziologlnnen wie Medienpddagoglnnen tagten
gemeinsam und ihre 16 Beitrdge geben interes-
sante Einblicke in verschiedensten Stile und Sze-
nen Jugendlicher — vom Clubbing in Leipzig bis
zu den VertreterInnen der Schonstatt-Bewegung
beim Weltjugendtag in Kéln. Jugendkulturen
werden nicht nur als Freizeitvergniigen gesehen,
sondern als selbst gewdhlte Orte fiir Prozesse der
Professionalisierung, Selbstbildung und Selbst-
sozialisation. Dabei kommen auch soziale Un-
gleichheiten wie Geschlecht, Ethnie, Bildung
und Schicht in den Blick. Es wird in vielen Beitré-
gen versucht, gesellschaftliche Strukturen und
individuelle Verarbeitungsmuster zusammen zu
sehen: »Vor dem Hintergrund sich wandelnder
makrosozialer Strukturen und der risikobehafte-
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ten Integration Jugendlicher in die Arbeitsgesell-
schaft kommen jugendkulturellen Vergemein-
schaftungsformen besondere Funktionen zu: Sie
helfen (...) immer schwieriger und unbestimm-
ter werdende Uberginge von einem Lebensab-
schnitt zum ndchsten zu erleichtern, prekérer
werdende Arbeits- und Familienverhdltnisse zu
kompensieren und individualisierte Risikostruk-
turen symbolisch und dsthetisch zu bearbeiten.«
(Miiller-Bachmann, S. 97) Vor allem anhand klei-
nerer empirischer Studien wird diesen Prozes-
sen nachgegangen — und am Ende in einem Bei-
trag auch die Frage aufgeworfen, wie methodisch
damit umzugehen ist, wenn offentliche oder Spe-
zialdiskurse in z.B. qualitative Forschung ein-
fliefen — gerade beim Thema »Jugend« mit der
(massen)medialen Aufmerksamkeit vor allem auf
ihre Defizite und Probleme eine wichtige Frage.

Silvia Arzt, Salzburg

Seelsorge und Okonomie
Dorothee Haart

Seelsorge im Wirtschaftsunter-
nehmen Krankenhaus

Studien zur Theologie und Praxis der Seelsorge 68
Wiirzburg: Echter-Verlag 2007
Brosch., 326 Seiten, Eur-D 36,-/ Eur-A 37,10/ sFr 60,-

Es gibt heutzutage kaum eine Einrichtung, die
derart im Spannungsfeld von Okonomie und So-
lidaritédt steht, wie das Krankenhaus. Kranken-
hausseelsorge ist innerhalb des Systems und
gleichzeitig bietet sie eine Alternative, weil sie
sich der Renditeerwartung der Trdger zu entzie-
hen vermag. Die Hamburger Diézesanbeauf-
tragte Dr. Dorothee Haart hat sich mit einer
grundlegenden Arbeit des Themas angenommen
und die Mdglichkeiten, die Grenzen und die Op-
tionen der Seelsorge im Wirtschaftsunternehmen
Krankenhaus umfassend dargelegt.

452 Rezensionen

Dorothee Haart beschreibt die Umbrtiche,
in denen sich das Gesundheitssystem befindet.
Sie prophezeit eine Ausdifferenzierung speziali-
sierter Gesundheitszentren mit dem Effekt, dass
multimorbide und finanziell nicht lukrative Pati-
enten von Einrichtung zur Einrichtung verscho-
ben werden. Das System wird paradox, weil es
aufgrund der geforderten Eigenstdndigkeit die
Starken unterstiitzt und fiir die Schwachen zum
Nachteil werden wird. Ausfiihrlich reflektiert
Haart die Auswirkungen des Wandels und die
Tendenzen der Organisationsentwicklung im
Krankenhaus. Die Gefahr sieht die Autorin im
durch die Strukturierung bedingten Gefiihl der
Machbarkeit: »Ein perfekt durchorganisiertes
und durchstandardisiertes Krankenhaus kann
dazu verleiten, das Unberechenbare und Beéngs-
tigende von Krankheit gleich mit wegzuorgani-
sieren.« (180)

Die kirchlichen Einrichtungen sind vor die-
sem Prozess nicht gefeit. Die Krankenhausseel-
sorge steht unter dem doppelten Diktat des kirch-
lichen und des dffentlichen Kiirzungsdruckes.
Ihren Ort finden KrankenhausseelsorgerInnen in
der Auseinandersetzung mit Seelsorgekonzepten
(in Anlehnung an Doris Nauer) sowie dem Dis-
kurs {iber eine zielgerechte Einbindung in die
Institution. Haart sieht die Seelsorge auf einer
Gratwanderung zwischen der notwendigen Dis-
tanz zum &konomischen System und der eben-
so notwendigen Kooperation mit der Institution
Krankenhaus. Die Autorin benennt drei theolo-
gische Kriterien, ndmlich die Option fiir die Ar-
men (bzw. die anderen), das christliche Ver-
standnis von Gesundheit und das biblisch-christ-
liche Menschenbild. Sie plddiert dafiir, aus
solidarischer Koinoniapraxis im Krankenhaus die
Gemeindewerdung anzuerkennen. Kriterien
daftir entlehnt Haart aus der Sozialpastoral Her-
mann Steinkamps. Der Beitrag der Seelsorge im
Krankenhaus ist die Orthopraxie, nicht planbar,
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der Gratuitdt unterworfen und durch Solidaritét
gepragt.

Die Arbeit stellt einen wichtigen Beitrag in
der aktuellen Diskussion dar. Es liegt an allen Be-
teiligten, an den Trdgern, den Finanzierern des
Gesundheitswesens, der Politik und den Seel-
sorgerlnnen im Krankenhaus, den Diskurs um
das Bild des kranken Menschen in der Gesell-
schaft zu flihren. Die Seelsorge hat in der Arbeit
von Dorothee Haart ihre Position klar umrissen.

Martin Latzel, Schulensee

Religiose Dimension des Cyberspace
Angela M.T. Reinders

Zugange und Analysen zur religiosen
Dimension des Cyberspace

LIT-Verlag: Berlin 2006

kart., 376 Seiten, Eur-D 34,90 / Eur-A 35,90 [ sFr 53,90
Zeitlos, ortlos, umfassend — diese Kennzeichen,
die im allgemeinen Verstdndnis gerne dem Cy-
berspace zugeschrieben werden, sind letztlich
gottliche Attribute. Von daher stellt sich die Fra-
ge, »ob Erlosungsbedarf der Menschen und die
Hoffnung auf die Erlésungszusage Gottes auch in
der virtuellen Welt ihren Platz finden — oder ob
die Virtualitat »eigene Gotter« schafft« (11), der
das vorliegende Buch nachgeht. Es bleibt dabei
nicht bei einer abstrakt-reflexiven Bestandsauf-
nahme stehen, sondern geht dem konkreten
Nutzerverhalten und den sich daraus ergeben-
den »praktischen« Zuschreibungen an den vir-
tuellen Raum nach. Dabei sind hier vorschnelle
Gegeniiberstellungen — wie etwa der Gott der
Bibel und der Gott des Cyberspace — aufzubre-
chen. Die Hypertextualitit — ein wesentliches
Kennzeichen des Internets —, die Inhalte mitein-
ander »verlinkt« und so einen vom Nutzer (mit)
zu gestaltenden Erfahrungsraum generiert, zeigt
(so die Autorin) etwa Parallelen zur biblischen
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Gottesrede — die immer wieder »hypertextuell«
auf heilsgeschichtliche Bezugspunkte reflektiert
—und zum kirchlichen Umgang mit der Bibel —
etwa in den wechselseitigen Beziigen der Lese-
ordnung der Liturgie (151).

Die anschliefende empirisch-inhaltsanalyti-
sche Aufarbeitung zeigt auf, dass auch in Bezug
auf die Nutzung des Cyberspace differenzierte
Sichtweisen notwendig sind. So tritt die virtuel-
le Wirklichkeit nicht — wie manchmal befiirchtet
oder erhofft — an die Stelle der Primarwirklich-
keit, sondern vielmehr sind etwa Avatare als
kiinstliche virtuelle Wesen Zeichenreprisentan-
ten, die auf einen Riickbezug in die Primarwirk-
lichkeit angewiesen sind (279). Als theologische
Konsequenz ldsst sich die Herausforderung ab-
leiten, Cyberspace und Glaube nicht gegenein-
ander auszuspielen, sondern den Verweischa-
rakter des Cyberspace ernst zu nehmen und in
ihm — bzw. durch ihn hindurch — dem christ-
lichen Gott, der Beziehung schafft, auf die Spur
zu kommen (336).

Thomas H. Bohm, Volkach

Filmtipp
Flatliners

USA 1990, 115 min. Buch/Regie: Peter FilardifJoel Schu-
macher; Darstellerinnen: Kiefer Sutherland, Julia
Roberts, Kevin Bacon, William Baldwin, Oliver Platt.

Das Thema »Nahtoderfahrunge ist wieder aktu-
ell — ein Blick auf die einschlagigen Publikatio-
nen, etwa von Raymond A. Moody, zeigt dies an.
Den positiven Beschreibungen Nahtoter, die oft-
mals von Warme, Licht und von Gliicksgefiihlen
sprechen, setzt der 1990 in den USA erschiene-
ne Film FLATLINERS, den das »Lexikon des Inter-
nationalen Films« als »Horrorfilm« bezeichnet,
einen Blick ins Jenseits gegeniiber, der auch die
Aufarbeitung von Schuld thematisiert.
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In FLATLINERS versucht der angehende Arzt
Nelson Wright, mehrere seiner Kollegen fiir ein
Experiment mit kiinstlich hergestellten Nahtod-
erfahrungen zu gewinnen. Neben dem mit die-
sem »Experiment¢ verbundenen Ruhm, sieht er
darin eine wissenschaftliche Aufgabe: Theologie
und Philosophie hétten bei der Erkldrung des-
sen, was nach dem Tod komme, versagt, nun sei
die Naturwissenschaft am Zug. Nelson selbst
und anschliefend auch zwei seiner Kollegen
und eine Kollegin lassen sich im Abstand meh-
rerer Tage in den Nahtod versetzen. Dabei iiber-
bieten sie sich gegenseitig mit einem immer ldn-
geren Aufenthalt im Zustand des Gehirntodes.
Das Riickholen gelingt teilweise nur unter dra-
matischen Umstdnden.

Die Erfahrungen, die Nelson und seine Kol-
legen im Nahtod machen, scheinen zunéchst po-
sitiv: Erinnerungen an das kindliche Spiel auf ei-
nem sommerlichen Feld, Bildfragmente schéner
Frauen und ein Besuch zu Hause, bei dem auch
die Begegnung mit dem verstorbenen Vater mog-
lich ist. Doch nach und nach zeigt sich die Kehr-
seite der »Ausfliige« in den Nahtod. Nelson wird
als erster mit vergangener Schuld konfrontiert:
Billy Mahoney, ein kleiner Junge, dem Nelson
frither {ibel mitgespielt hat und der schlieflich
in Nelsons Anwesenheit zu Tode kam, lauert
ihm immer wieder auf und rdcht sich, indem er
ihn {ibel zurichtet. (Der Film ldsst offen, ob es
tatsdchlich Billy Mahoney ist oder ob sich Nelson
selbst in seinen Tagtrdumen verletzt.)

Als auch bei den anderen die Konfrontation
mit eigener (echter und vermeintlicher) Schuld
nicht ausbleibt, ergreift zuerst Dave, einer der
Kollegen, der sich selbst als Atheist bezeichnet,
die Initiative: Er sucht eine ehemalige farbige
Mitschiilerin auf, die er ausgegrenzt und gehan-
selt hat, um sich zu entschuldigen. Diese kann
sich zuerst gar nicht erinnert, nimmt dann aber
seine Entschuldigung an. Auch die anderen rdu-

454 Filmtipp

men mit ihrer Schuld auf. Rachel fiihlt sich seit
langem am Tod ihres Vaters schuldig, der sich er-
schossen hat, als sie fiinf Jahre alt war. Nach
ihrem Nahtod erfdhrt sie nun in Tagtrdumen,
dass ihr Vater als Vietnamveteran drogensiichtig
war und dies vor ihr geheim halten wollte. Am
dramatischsten gestaltet sich die Versthnung
Nelsons mit seinem Opfer Billy Mahoney: Nach-
dem Billy nicht mehr lebt, gelingt die Verzeihung
erst im erneuten Nahtod.

Der Film FLATLINERS setzt sich mit einer Sicht
des Todes auseinander, die einseitig nur das leich-
te »Hin{ibergleiten¢ in eine neue, positive Wirk-
lichkeit sieht und so im letzten ohne Konsequenz
fir das Leben bleibt. Christian Bendrath be-
zeichnet den Film deshalb auch als »hochironi-
sche Auseinandersetzung mit der Todesideolo-
gie von Elisabeth Kiibler-Ross«, die im Film ins-
besondere durch Nelsons Kollegin Dr. Rachel
Menes thematisiert wird, die bei ihrer Arbeit im
Krankenhaus Sterbende interviewt. Sie ist dabei
auf der Suche nach jener schénen Todeserfah-
rung, die die Sterbeforscherin Elisabeth Kiibler-
Ross insbesondere in der Rezeption der Nahtod-
beschreibungen Raymond A. Moodys annimmt.

Bei der Auseinandersetzung mit dieser Vor-
stellung vom Tod setzt der Film FLATLINERS der
Oberfldchlichkeit der Herangehensweise von
Nelson und seiner Kollegen — die sich etwa in
der Motivation »Ruhmg, aber auch im »Feil-
schen¢ um die Lange des nichsten Nahtodes
zeigt— die Begegnung mit zentraler personlicher
Schuld gegentiber, die sich erst nach und nach
aus dem Filmplot entwickelt. Was sich im erfah-
renen Nahtod zundchst warm und schén »an-
fithlt¢, wird nach und nach (und zumindest
punktuell) zu einer Konfrontation mit den Schat-
tenseiten des eigenen Lebens. Nelson, seine Kol-
legin und seine Kollegen stehen nach ihrem
Nahtoderlebnis unter dem Eindruck ihrer
schuldhaften Lebensvergangenheit, die sich in
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ihr Leben hinein »inkarniert« und sie nicht mehr
losldsst.

Mit der Aufarbeitung der begangenen
Schuld und dem Suchen nach Verséhnung fiihrt
damit FLATLINERS — zwar unter Hintanstellung des
aktuellen medizinischen Forschungsstandes und

Literaturhinweis

Christian Bendrath, »Heute ist (k)ein guter Tag zum Ster-
ben¢. Der Film Flatliners und die Neugier, »ob es nach
dem Tod noch irgendetwas gibt«, in: Martin Laube (Hg.),
Himmel — Holle — Hollywood. Religitse Valenzen im Film
der Gegenwart (Symbol — Mythos — Medien 1), Miinster
2002, 19-48.

synchretistisch-populér — eine religids-theologi-
sche Fragestellung ein: Welche Bedeutung hat
das gelebte Leben im Augenblick des Todes? Da-
mit diskutiert der Film elementare Lebensfragen,
die religits gedeutet werden konnen, und kniipft
bewusst an den christlichen Traditionsschatz an:
»Das jiidisch-christliche Dogma von der leibhaf-
tigen Auferstehung zum Jiingsten Gericht |(...)
ist sogar die Bedingung der Mdglichkeit fiir die
Auseinandersetzung mit der Schuld gegeniiber
verstorbenen Menschen«; Tod erscheint dann
»in aller Hirte als »der Siinde Sold¢ (Rém 6,23)
(-..), d.h. als Jiingstes Gericht und Konfrontation
mit der vollkommenen Erinnerung des Ge-
déchtnisses auch an alles mithsam Verdrangte«
(Christian Bendrath).

Auch das zu lebende oder gelebte Leben er-
hilt aus dieser Perspektive Bedeutung — es geht
im Tod nicht »einfach« und unreflektiert in ein
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gréBeres Ganzes auf. Die Frage der eigenen
Schuld und schuldhaften Verstrickungen wird
nicht ausblendet, sondern kann in einem noch
zu realisierenden Beziehungsgeschehen aufge-
arbeitet werden. Dass diese Aufarbeitung nur in
der Erkenntnis des begangenen Unrechts und ak-
tiv geschehen kann, wirft auch einen befreiend-
erhellenden Blick auf die traditionelle christliche
Lehre von den »Letzten Dingen« und ihre po-
puldre Rezeption: »Jiingstes Gericht« ereignet
sich demnach nicht nur als statisches Geschehen
einer Unter-Scheidung von guten und bdsen
Menschen, sondern als dynamischer Prozess der
Gutes und Bdses des je einzelnen gelebten Le-
bens thematisiert und zur Wandlung zu moti-
vieren vermag,.

Die Mbglichkeit des »end-giiltigen« Schei-
terns deutet der Film nur an, aber vielleicht ge-
lingt es ihm gerade so, ein »Vertrauen {iber den
Tod hinaus« anzudeuten, das die Existenz einer
Hélle nicht ausschlieBt, aber trotzdem aus der
Hoffnung lebt, dass diese letztlich leer bleibt.
Nicht im Blick des Films ist der Aspekt der (von
Gott) geschenkten Versohnung, die zwi-
schenmenschlich nicht machbar ist und die ge-
rade deshalb Ursprung und Voraussetzung jedes
menschlichen Ausgleiches ist ...

Insgesamt bietet FLATLINERS viele Ankniip-
fungspunkte, um nicht nur Fragen der christli-
chen Eschatologie zu diskutieren, sondern vor
allem auch deren »Auswirkungen« auf das Le-
ben im Hier und Jetzt zu thematisieren.

Thomas H. Bohm, Volkach
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Nur Sprach-Verwirrung?
von Leo Karrer

I n der Bibel lesen wir, dass man Babel die Stadt »Wirrsal¢
nannte, denn dort wurde die Sprache aller Welt verwirrt (Gen
11,9). Im Blick auf unsere heutige differenzierte und individuali-
sierte Zivilisation spricht man zuweilen in Anlehnung an den
Genesistext von babylonischer Sprachverwirrung. Gemeint sind
damit die uniibersichtliche Vielfalt und bemiihenden Polarisie-
rungen auf allen Ebenen des gesellschaftlichen Lebens, wobei
die einzelnen kulturellen Milieus miteinander kaum mehr Kon-
takt finden oder gar eine gemeinsame Sprache pflegen. Die Sper-
ren fiir Solidaritit und Kommunikation zum Wohl der Men-
schen werden personlich spiirbar und medial sichtbar. Manch-
mal will scheinen, dass die Gesellschaft an manche Grenzen
ihrer Gestaltbarkeit gelange.

Von diesen Spannungen sind natiirlich auch die Kirchen be-
troffen. Sie wirken sich auf deren Innenarchitektur aus. So wer-
den viele kirchliche Begriffe und religiése Symbole dem ur-
spriinglichen Sinn und dem kirchlichen Ritual enteignet und so-
zusagen in sékulare Botschaften umgewandelt. Dann stellt sich
die Frage, wie damit umgehen. Wie darauf reagieren?

Eine exemplarische Erfahrung in diese Richtung machte ich
in diesem Friihjahr. Aufgrund eines Artikels in DIAKONIA ging es
um einen Vortrag zum Thema »Das Kreuz mit dem Kreuz« und
zwar im Foyer des Stadttheaters einer gréBeren Stadt nahe bei
Miinchen. Vor dem Termin erreichte die Veranstalter eine Mel-
dung, wonach in der Stadt zeitgleich ein anderer Vortrag ange-
sagt war, aber mit dem Titel: »Kein Kreuz mit dem Kreuz«. Irri-
tation, Verlegenheit und Befiirchtungen kamen auf. Alle tippten
auf eine Gegenveranstaltung einer eventuell evangelikalen oder
fundamentalistischen kirchlichen Gruppe. Die Veranstalter re-
cherchierten und kamen den »Tétern« auf die Spur: Es handelte
sich um eine Organisation, die einen Abend {iber Riickenleiden
— liber dieses Kreuz mit dem Kreuz — veranstaltete.

Wie schnell man doch vom eigenen Milieu ausgeht und
reagiert, bevor wir erst genau hinschauen und hinhéren ...
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