Ursula Hamachers-Zuba

»Wenn es Gott denn gibt, ....«

Glaubenshorizonte ésterreichischer Jugendlicher

und die Firmung

Das Interesse von Jugendlichen fiir
Religion steigt, die Nachfrage nach
der Firmung ist ziemlich stabil.
Abhanden kommt jedoch die klar
beschreibbare Lebenswende, noch
mehr eine verbindliche Kirchlichkeit.
Firmpastoral muss sich vielen Fragen
und Unsicherheiten stellen — wie

die Jugendlichen auch.

enn es Gott denn gibt, dann liebt er mich
Wund alle Menschen.«! Konnte so ein Cre-
do, ein Glaubensbekenntnis der meisten Ju-
gendlichen in Osterreich lauten? Die aktuelle
Osterreichische Jugendwertestudie wagt diese
These, freilich mit einigen Einschrénkungen:
Dieser Satz wird als »Motto« verstanden, als
Deutung vieler Einzelaussagen und Daten. Die
Zustimmung zu dem Satz selbst wurde aber
nicht in dieser Formulierung abgefragt.

Dieses »Credo¢ ist weniger ein Satz als viel-
mehr eine Frage. Vor die Alternative gestellt, ob
sie an Gott glauben oder nicht (ohne die Ant-
wortmdglichkeit »Ich weil nicht«), entscheiden
sich 69% der Jugendlichen fiir ein Ja.2 Lassen die
Antwortmoglichkeiten jedoch Spielrdume zu —
etwa bei Fragen nach der eigenen Beziehung zu
Gott, nach dessen Eigenschaften, nach seiner Er-
fahrbarkeit, sind Jugendliche mit einer eindeuti-
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gen Glaubensiiberzeugung die Minderheit. Es
dominieren die eingeschrankten Zustimmungen:
»irifft eher zu«.

Trotz zunehmendem Bekenntnis zu einem
personlichen Gott iiberwiegt weiterhin deutlich
die Vorstellung von Gott als einem hiheren We-
sen oder geistiger Macht.3 Und, was vielleicht
das deutlichste Kennzeichen der Unsicherheit
ist: Gott ist fiir Jugendliche heute kaum erfahrbar
—nicht in ihrem Alltagsleben, nicht in seiner Pré-
senz in dieser Welt, nicht in der Kirche. Wo Gott
noch am ehesten erfahren und ersehnt wird, ist
die individuelle, ganz intime Ebene: Die meisten
Jugendlichen sind (eher) davon iiberzeugt, dass
Gott im Inneren eines jeden Menschen anzu-
treffen ist und dass Gott sie liebt.

Ist es bedenklich, dass ein »Credo« als Fra-
ge formuliert ist? Bedenkenswert, aber nicht be-
denklich. In Zeiten wie diesen geht es um die
grundsdtzliche Frage, wie ein Mensch, gleich
welchen Alters, es heute {iberhaupt fertig bringt,
Christ oder Christin zu werden. Karl Rahners Ge-
lassenheit in diesen Dingen darf auch noch fiir
unsere Zeit gelten. Die Gelassenheit, dass aufs
Individuum gesehen die einzelne Glaubens- und
Gnadengeschichte ein Auf und Ab kennt und
doch immer schon eine individuelle Liebesge-
schichte Gottes mit diesem Menschen ist — und
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dass auf die Kirche gesehen mit der Situation der
Diaspora zu rechnen ist und sie in gewissem Sinn
ein »heilsgeschichtliches Muss«? darstellt. Da
wird es nicht ausbleiben und hat es einen hohen
Wert, dass einzelne Menschen oder Gemein-
schaften stellvertretend das bekennen, was vie-
le vielleicht zu hoffen wagen, wofiir sie aber
nicht im vollen Umfang einstehen kénnen.

Lebensphase
der Unsicherheit

Vielleicht entspricht die Zogerlichkeit, die aus ei-
nem moglichen Bekenntnis eine sehnsuchtsvol-
le Frage macht, zum Teil einer nahe liegenden
Uberlebensstrategie heutiger Jugendlicher: sich
S0 wenig wie notig und so spit wie méglich fest-
zulegen. Die Unsicherheit dieser Lebensphase ist
so groB wie noch nie: Die Pubertdt beginnt (bio-
logisch) immer friiher und damit droht ein Ab-
schied von der Kindheit, fiir den man psychisch-
emotional noch nicht gerdistet ist.

Gleichzeitig verschiebt sich der Ubergang
vom Jugendalter ins Erwachsensein immer wei-
ter nach hinten und hat keine klare Struktur
mehr. Jungsein bekommt einen hohen gesell-
schaftlichen Stellenwert. Das macht den Wech-
sel in einen anderen Status nicht leicht, weil es
keine addquate Anerkennung dafiir gibt. Zudem
sind einige der Schritte, die als typische Ent-
wicklungsaufgaben des Jugendalters definiert
werden>, mittlerweile de facto zu Lebensauf-

Wkeine addquate Anerkennung

gaben geworden, die offenbar mehrfach durch-
laufen werden miissen oder kénnen: Umbau der
sozialen Beziehungen, Berufswahl als Entwick-
lungsaufgabe, Bildung als Entwicklungsaufgabe
und Identitdtsarbeit.
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Auch die Geschlechterrollen sind weiterhin
im Umbruch. Die Balance zwischen Familie und
Beruf wird — nicht nur fiir junge Frauen — ein im-
mer wichtigeres Thema. So manchem jungen
Menschen (vor allem jungen Mann) scheint da
die Riickbesinnung auf traditionelle Rollenbilder
wie den »starken Mann, den eine Frau an ihrer
Seite braucht«, durchaus wieder attraktiv. Der
Arbeitsmarkt signalisiert, dass hohe Qualifikati-
on, Flexibilitdt und je nach Bedarf wechselndes
Wissen und Einzelkompetenzen gefordert sind.
»Belohnt« werden diese jedoch zunehmend mit
Praktikumsstellen, befristeten Dienst-, prekaren
Beschiftigungsverhéltnissen — und in vielen
Lehrberufen mit Gehéltern, die sprichwortlich
»zum Leben zu wenig, zum Sterben zu viel¢ bie-
ten. Wenn die Gesellschaft Jugendlichen so we-
nig Verbindliches und Verldssliches anzubieten
hat, warum sollte es Jugendlichen dann klug er-
scheinen, sich auf irgendetwas verbindlich fest-
zulegen? Wenn Flexibilitit gefordert ist, bleibt
man flexibel — oder antwortet mit einem Hang zu
Stabilitdt und Autoritarismus.

Flexibler Glaube

Die Strategie, sich mdglichst viel offen zu halten,
wird offenbar auch im Kontext von Kirche ein-
gesetzt. Der Glaube an Gott nimmt zu, die Be-
deutung des Lebensbereichs Religion gegeniiber
anderen Bereichen wie der Politik steigt, den-
noch bezeichnen sich immer weniger Jugendli-
che als religits. Die meisten gehtren einer Kon-
fession an und halten religiose Feiern an Le-
benswenden fiir wichtig. An der regelméifRigen
Praxis der Kirche nimmt jedoch kaum noch ein
Junger teil, gleichgiiltig ob es um Gottesdienst-
besuch, Gebetskreise oder Jugendgruppen geht.
Selbst wer sich als Ministrantin oder Mitarbeiter
bei Projekten der Katholischen Jugend oder an-
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deren Verbdnden hoch mit Kirche identifiziert,
hat u.U. kein Problem damit, nur alle paar Wo-
chen einen Gottesdienst mitzufeiern.

Es besteht offenbar der Wunsch, dazu zu
gehoren, weil Gott wichtigist — ohne sich jedoch
eingemeinden zu lassen. Anders ausgedriickt:
Man mochte gern unverbindlich mit Kirche in
Verbindung bleiben.® Wer Jugendliche verstehen
und in ihrer Lebenssituation anerkennen méch-
te, tut vermutlich gut daran, diese Unverbind-
lichkeit nicht vorn vornherein als bequeme Be-

nunverbindlich mit Kirche
in Verbindung bleiben {

liebigkeit, sondern auch als logische Konsequenz
daraus zu sehen, wie Jugendliche Welt wahr-
nehmen und darauf reagieren lernen. Ob die
Strategien junger Menschen im Umgang mit kon-
fessioneller Religion zum »gelingenden Leben«
beitragen, bleibt zu priifen — hatte doch die
Wiirzburger Synode das Ziel katechetischen
Wirkens darin gesehen, »dem Menschen zu hel-
fen, dass sein Leben gelingt, indem er auf den
Zuspruch und den Anspruch Gottes eingeht«”.
Aber man muss anerkennen, dass die Jugendli-
chen sich erstens durchaus nahe liegender Stra-
tegien bedienen und dass zweitens darin auch
kritische Anfragen an die kirchliche (Gottes-
dienst-)Praxis liegen.

Zwischendrin die Firmung

In diese Situation hinein fallt ein — historisch eher
zufdllig dort gelandeter — biographisch aber nach
wie vor genutzter Ankniipfungspunkt an Kirche:
die Firmung. Dass die Firmung die Altersgruppe
der Jugendlichen betrifft, war historisch nicht im-
mer so und muss auch nicht zwangsldufig so
sein. Der Grund fiir die zeitliche Trennung zwi-
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schen Taufe, Firmung und Eucharistie war ein
pragmatischer und amtstheologischer — kein sa-
kramententheologischer. Mit Einfiihrung der
Sduglingstaufe und Anwachsen der Gemeinden
wurde die Taufe den Presbytern iibertragen, die
Salbung und Handauflegung im Anschluss an die
Taufe blieb jedoch dem Bischof vorbehalten. Bei
einem Besuch in der Gemeinde firmte dieser die
jeweils zuletzt Getauften. Erst im Lauf der Zeit
wurde der Abstand zwischen Taufe und Firmung
deutlich groRer, wurde die Firmung im Ubergang
zwischen Kindheit und Erwachsenwerden ver-
ortet.

Mit der Festlegung der Sakramente auf die
Zahl sieben wurde die Firmung zu einem »ei-
genstandigen« Sakrament. Es wurde in Unter-
scheidung zur Taufe das betont, was im geglie-
derten I[nitiationsgeschehen in der Verantwor-
tung der Firmlinge liegt: Wachstum im Glauben
und Zeugnis. Seit Thomas von Aquin galt fiir die
Firmung die »Gnade der Stirkung und des

J)stdrkere Riickbindung
an die Taufe

Wachstums im Glauben zum (geistigen) Kampf
gegen die Feinde des Reiches Gottes«3. Erst das
Zweite Vatikanische Konzil und die Festlegung
Pauls VI. auf die alte byzantinische Spendefor-
mel 1971 brachte wieder eine stérkere Riick-
bindung an die Taufe und das Wirken des Heili-
gen Geistes ins Bewusstsein.

Die Firmung ist ein Teil des Initiationsge-
schehens der Kirche. Die Formulierung des
Zweiten Vatikanischen Konzils lautet: »Die Gldu-
bigen werden durch das Sakrament vollkomme-
ner der Kirche verbunden und mit einer beson-
deren Kraft des HI. Geistes ausgeriistet. So sind
sie in strengerer Weise verpflichtet, den Glauben
als wahre Zeugen Christi in Wort und Tat zugleich
zu verbreiten und zu verteidigen.« (LG 11)

Ursula Hamachers-Zuba / » Wenn es Gott denn gibt, ....« 427



Worum geht es bei der Zugehérigkeit zu Kir-
che? Jeder Mensch darf sich als von Gott gewollt
und damit als erldst verstehen — schon vor allem
kirchlichen Handeln. Dennoch ist Kirche nicht
{iberfliissig. Sie verweist auf Jesus Christus, das
Ursakrament. Sie hdlt sein Erlésungshandeln im
Bewusstsein und l4sst sich als ein Instrument fiir
das fragmentarische Erfahrbarwerden der Erlo-
sung in den Dienst nehmen. Die Sakramente
sind in diesem Sinn Zeichen der Nahe Gottes zu
uns Menschen? — und bewirken, dass die Nihe
Gottes, seine Heilszusage, konkret wird. Durch
die Aufnahme in die Kirche antwortet man auf
die Zugehorigkeit zu Gott und ldsst sich ein auf
einen Prozess, der dazu befdhigt und in unter-
schiedlichen Formen daran teilhaben l&sst, dass
die Botschaft des Evangeliums weitergetragen
wird.

Wer Sakramente feiert, bindet sich in die-
sen Kontext ein. Das tun auch Jugendliche, die
sich trotz aller Distanz zur Institution und trotz
der Absenz erkennbarer kirchlicher Praxis wei-
terhin in grofer Zahl firmen lassen. Den Wert
der Institution kdnnen sie vielleicht nicht be-
nennen: Dreiviertel der Osterreichischen Ju-
gendlichen ist der Ansicht, dass sie auch ohne
Kirche religits sein konnten. De facto entschei-
den sie sich aber auf ihre Art und Weise und un-
ter mehr oder weniger starkem Einfluss der El-
tern fiir Religiositét im Rahmen einer Konfession.
Das ist in Osterreich vermutlich auch (noch?)
Teil einer gewissen kulturellen Identitédt — aber
nicht nur eine Formalitit. 10

Eigenstandiges Sakrament

Die deutliche Betonung des Heiligen Geistes als
primdr handelndes Subjekt weist eindeutig da-
raufhin, dass der entscheidende Punkt im Firm-
geschehen nicht die Leistung des Menschen (Be-
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kenntnis, Entscheidung, Eintritt), sondern das
Wirken des Geistes ist, das entdeckt, gedeutet
und zugelassen werden kann. Im Zentrum steht
ein »Pfingsterlebnis«, wie es die Kirche als Griin-
dungsimpuls erfahren hat und wie es sich im All-
tag von Jugendlichen da und dort finden lasst:
Unterstiitzung erhalten, Angst {iberwinden,
Tiiren 6ffnen, Verstdndnis fiireinander ent-
wickeln, Kommunikation aufnehmen — und das
in einer Lebenssituation, in der oft Tiiren knallen,
Unabhéngigkeit erkdmpft wird, Unverstdndnis
herrscht, Unsicherheit das Leben bestimmt.

Die Firmung durch den Bischof signalisiert,
dass ein Mensch in die Kirche aufgenommen ist,
die sich zwar in Gemeinde verwirklicht, aber
nicht in einer konkreten Pfarrgemeinde er-
schopft. Das entlastet vom Druck zu meinen,
man miisse alle Jugendlichen umfassend behei-
maten und binden. Sehr sinnvoll scheint in dem

»Knotenpunkt der Existenz {{

Zusammenhang auch, in der Firmpastoral Zu-
gang zu verschiedenen kirchlichen Orten zu er-
moglichen — sei es durch regionale Firmlings-
events, durch Projekte mit der (Young) Caritas,
Jugendkirchen, Kooperationen mit NGOs etc.
Die theologische Deutung der Firmung als
»eigenstindiges« Sakrament, das nicht Kindern,
sondern jungen Menschen gespendet wird und
einen theologischen Akzent auf die Starkung und
das Wachstum im Glauben legt, ist eine nachtrég-
liche. Sie rechtfertigt eine bestehende Praxis in
Anerkennung dessen, dass geschichtlich Ge-
wordenes und Rahmenbedingungen der jeweili-
gen Zeit auf ihre theologischen Deutungsmog:-
lichkeiten hin befragt werden konnen. Es wer-
den Sinnaspekte offenbar, die »zu ihrer Zeit«
besonders wichtig sind. Das legt nah, dass es bei
der Interpretation und der Gestaltung der Fir-
mung auch heute einen gewissen kontextuellen
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Spielraum gibt und geben muss. Die Theologie
der Firmung ist eine Theologie, die sich ent-
wickelt (hat) und unterschiedlich akzentuiert
wird. Sie ist weder losgeldst »von der christ-
lichen Initiation zu betrachten noch von der
konkreten pastoralen und katechetischen Aus-
gestaltungy!!.

Das Plddoyer, in diesem Sinn die Firmung
gewissermallen als Sakrament des Erwachsen-
werdens zu verstehen, hat daher eine theologi-
sche — vor allem aber pastorale — Logik: Gegen
die verbreitete Praxis, als Hauptziel der Firmung
die Integration von Jugendlichen in Gemeinden
zu sehen und daran die Frage des angemessenen
Firmalters aufzuhéngen, wire die Uberlegung zu
setzen, »welche hilfreichen Deutungen von Le-
benswirklichkeit die Firmpastoral fiir Jugendli-
che in deren Situation bereithdlt und ob das

wwiderspriichliche Teilzdsuren {

Firmsakrament nicht bewusst in der Lebenszeit
der Pubertat verortet werden soll. Das wire si-
cher ein anstrengender Weg, aber es bestlinde
die Chance, dass auch die so wichtige Lebens-
wende vom Kindsein zum Erwachsenensein eine
sakramentale und damit lebensférderliche Deu-
tung erfahrt und dass Jugendliche ihre Firmung
als Feier eines entscheidenden yKnotenpunktes
ihrer Existenz (Joseph Ratzinger 1966) begehen
konnen.«!2

Nun verlduft der Weg, Christln zu werden,
gerade in unserer Zeit nicht nur entlang einer
kirchlichen »Normalbiographie« von S&uglings-
taufe, Erstkommunion in der Volksschule, Fir-
mung im Jugendalter etc., sondern zunehmend
in ganz anders gelagerten und ausgeltsten Kom-
munikationsprozessen. Eine Fokussierung auf
die sakramentale Deutung der Lebenswende »Ju-
gend« greift hier zu kurz und birgt die Gefahr ei-
ner theologischen Engflihrung.
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Keine Lebenswende mehr

Ist Firmung jedoch biographisch im Jugendalter
angesiedelt und wird Firmpastoral aus einem
mystagogischen und subjektorientierten Ansatz
heraus vor allem unter dem Aspekt der sakra-
mentalen und lebensforderlichen Deutung des
Erwachsenwerdens verstanden, dann fragt sich:
Wie gestaltet sich das angesichts einer Lebens-
phase, die heute keine »Lebenswende« mehr
kennt und kaum einen singuldren »Knoten-
punkt ihrer Existenz ausmachen kann? Die Pu-
bertdt als biologisch-hormoneller Vorgang der
Geschlechtsreife 1dsst sich zeitlich vielleicht noch
einigermalen abgrenzen, ist aber nur ein Teil
dessen, was Pubertdt an emotionalen und ge-
sellschaftlichen Folgen und Verdnderungspro-
zessen zwischen Kindheit und Erwachsensein
ausmacht. Der Ubergang wird zeitlich ausge-
dehnt, hat keinen klaren Abschluss und ist ge-
kennzeichnet durch »verschiedene, hiufig wi-
derspriichliche Teilzdsuren und vielfdltige, am-
bivalente Uberginge zum Erwachsenenalter«!3.
Muss die Firmpastoral entsprechend zeitlich aus-
gedehnt werden? Muss sie in hohem Maf indi-
vidualisiert werden? Kann sie exemplarisch ei-
nen der zahlreichen Briiche und Ubergéinge be-
gleiten, deuten und daran Kompetenzen sichtbar
machen, die fiir Gelingen von Leben fortan im-
mer wieder wichtig sein werden?

Wie ist sicherzustellen, dass der Blick auf
die Lebenssituation von Jugendlichen nicht dazu
fiihrt, dass Erwachsene festlegen, welche die
zentralen Herausforderungen sind, denen Ju-
gendliche sich stellen und in denen sie bestdrkt
werden miissen? Was geschieht, wenn die hilf-
reiche Deutung von Lebenswirklichkeit auf eine
(und sei sie noch so zentrale) Perspektive redu-
ziert wird? An einem konkreten Beispiel: Wie ist
sauber zu unterscheiden zwischen der Firmung
als einem Initiationssakrament der Kirche und
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als einem Initiationsritual, das auf ein gesell-
schaftliches Manko zu reagieren versucht? Er-
steres kann nur gefeiert werden, wenn es das
realisiert und deutet, was im Alltag schon da und
erfahrbar ist. Zweiteres nimmt ernst, dass »zwar
eine Priifung nach der anderen erfolgt (Schule,
Beruf, Studium, Fiihrerschein), aber keine den
Charakter einer grundlegenden Initiation mehr
hat, die wirklich entlastet, einen realen Uber-
gang anzeigt, schmerzlich, aber letztlich wohl-
tuend zum Feiern Anlass gibt und Status ver-
leiht«!4. Liuft man dann aber Gefahr, (trotz gu-
ter Absicht) Initiation einseitig auf individuelles
Erwachsenwerden als Mann oder Frau zu fo-
kussieren und etwa Elemente »christlicher
Ménnerbefreiung«!® in die Firmpastoral zu im-
portieren, die erst noch einer weiterfiihrenden
theologischen Reflexion bediirften?16

Wie ist eine subjektorientierte Begleitung
des Erwachsenwerdens anzulegen und dabei die
christlich-kirchliche Dimension sichtbar zu ma-
chen, ohne wieder bei dem weit verbreiteten
Verstdndnis zu landen, mit der Firmung gelte
man als »kirchlich erwachsen« — was den Aner-
kennungs-, Entscheidungs- und Verantwortung-
scharakter gut zum Ausdruck bringt, den Aspekt

»yBereitschaft, auf diesen Geist
zu vertrauen

der Geistesgabe aber ausklammert? Wie ist {iber-
haupt denk- und erfahrbar, dass der Geist Gottes
schon mit der Taufe verliehen, man mit der Fir-
mung aber noch einmal mit »einer besonderen
Kraft des Heiligen Geistes ausgeriistet« wird?
Nahe liegend ist hier ein mystagogischer Zugang,
der entdecken hilft, wo der Geist Gottes be-
schiitzend, ermutigend, wegweisend schon in
meinem Leben erfahrbar ist. Firmung kann dann
als ein Akt der »Realisierung« gefeiert werden, in
der sich durch Handauflegung und Salbung die
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Anwesenheit und Kraft des Geistes symbolisiert
und kristallisiert — und von Seiten des Firmlings
die Bereitschaft signalisiert wird, auf diesen Geist
zu vertrauen und sich dafiir offen zu halten, als
gesegneter Mensch selbst »zum Segen ande-
rer¢!7 zu werden.

Firmpastoral

Fiir die Firmpastoral lassen sich angesichts all die-
ser Uberlegungen und Fragen vielleicht nur ei-
nige wenige »Richtlinien¢ skizzieren: Firmpas-
toral ist stets (und immer wieder neu) aus dem
konkreten pastoralen und katechetischen Kon-
text heraus zu entwickeln. De facto fiihrt meist
der Leidensdruck an der bestehenden Praxis
dazu, eherne Gesetze zu hinterfragen, Unerhor-
tes zu benennen!8 und neue Dinge auszupro-
bieren — etwa Jugendlichen die Kompetenz zu-
zutrauen, selbst zu wihlen, ob der Weg zur Fir-
mung fiir sie sinnvollerweise »eine halbe Stunde
oder ein halbes Jahr¢!® dauert. Wichtig ist, dass
die Firmung fiir alle gemeinsam stattfindet. Sonst
kommt es zu einer sozialen Ausdifferenzierung
zwischen »guten und besseren¢ ChristInnen.

Firmpastoral — in alten wie neuen Konzep-
ten — legt sich selbst Rechenschaft tiber ihre Zie-
le ab und darfiber, ob die Mittel und Wege dem
angemessen sind. Sie bedenkt die theologische
Vielfalt, die das Firmsakrament im Lauf seiner
Geschichte in sich versammelt hat, und hilt die
darin liegenden Spannungen aus. Sie arbeitet
mystagogisch und subjektorientiert, ohne indivi-
dualistisch zu werden, denn letztlich beginnt das
Glaubensbekenntnis mit einem »Credo« — »ich
glaube.

Firmpastoral vertraut darauf, dass Gottes
Geist im Leben der (zumeist) jungen Firmlinge
bereits anzutreffen ist. Das (vermutete) »Credo«
heutiger sterreichischer Jugendlicher: »Wenn
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es Gott denn gibt, dann liebt er mich und alle
Menschen« kann schon fast als Kurzformel
christlichen Glaubens durchgehen. Es enthalt
wesentliche Elemente: Gott und ich und alle
Menschen - in Liebe verbunden.

Als Anspruch an die Kirche bleibt, sich dem
zweifelnden Fragen — »wenn es Gott denn gibt«
- zu stellen und glaubwiirdige Erfahrungsrdume

»Erfahrungsrdume
und Deutungshilfen

und Deutungshilfen zu entwickeln. Es geht da-
bei nicht um Gewissheit, nicht um Garantien.
Es geht um die Erfahrung und nachvollziehbare
Uberzeugung, dass sich das, wofiir der Gott des
Christentums steht, in der Kirche finden lasst

und dass die Hoffnung besteht, dass das fiir jeden
Menschen einmal die Welt verdndert. Das mes-
sianische Lebensprogramm Jesu nach Lk 4,18
21 —von Frank Meier-Hamadi vorgeschlagen als
das Programm, in das Taufe, Firmung und Eu-
charistie initiieren sollen — kniipft durchaus an
der hohen Sensibilitdt von Jugendlichen fiir Be-
ziehung und Gerechtigkeitsfragen®® an — und
zwar praktisch, spiirbar, befragbar.
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