Gabriele Ponisch

»... das hat mich so beseelt«

Wallfahrt als Gegenwelt?

Beim Wallfahren suchen Menschen
Gemeinschaft und einen Kontext,

in dem Spirituelles und Emotionales
gelebt werden kann - oft im Gegensatz
zum Alltag. Wallfahrt gerédt damit

in Gefahr, eine durchaus

zwiespiltige gesellschaftliche
Funktion zu {ibernehmen.

Wir beobachten gegenwirtig vielfaltige Aus-
prdgungen religiosen Interesses. Die Rede
ist von neuen religitsen oder spirituellen Szenen
und Kulturen, von einer »Wiederkehr der Reli-
gion, einer »Wiederverzauberung« der Welt.
Die Institution Kirche verliert in Europa jedoch
an Bedeutung. Elemente aus dstlichen Religio-
nen, Esoterik, Mythologie und Psychotherapie
werden kombiniert und in die alltdgliche Lebens-
praxis integriert. Kirchlichkeit und Religiositét
driften immer weiter auseinander. Viele Men-
schen treten aus der Kirche aus.

Gleichzeitig nehmen aber immer mehr
Menschen an Wallfahrten teil und, wie viele
Untersuchungen belegen, steigt auch die Zahl
der Wallfahrten seit etwa 30 Jahren kontinuier-
lich. Alte traditionelle Wallfahrten erfuhren
eine Wiederbelebung, neue wurden und werden
kreiert. Der Tourismus hat Wallfahrt als viel
versprechendes Produkt wiederentdeckt.
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Wie ist diese Entwicklung deutbar? Was
macht Wallfahrt heute selbst fiir Menschen, die
sich von der Kirche ausdriicklich distanzieren
und sich als »eigentlich nicht religios« bezeich-
nen, so anziehend?

Die radikalen Wandlungen, die mit der Ent-
wicklung von Technik und Wissenschaft im Zeit-
alter der Globalisierung verbunden sind, haben
zu einer weit verbreiteten Skepsis gegeniiber den
Orientierungsangeboten der Wissenschaft und
den Versuchen der Kirchen gefiihrt, menschli-
ches Leben und historische Entwicklungen sinn-
voll zu interpretieren. Prozesse der gesellschaft-
lichen Pluralisierung sowie die damit einherge-
hende Individualisierung, die zugleich erhéhte
Reflexivitdt herausfordert und die Bedeutung
von Institutionen schwicht, wirken insofern re-
ligionsproduktiv, als sie die Selbstverstandlich-
keit institutionalisierter Religion aufldsen. Der
Soziologe Hans-Georg Soeffner spricht von einer
»Gesellschaft ohne Baldachin.!

Religionszugehdrigkeit ist kein Schicksal
mehr, sondern wird Objekt einer Wahl und da-
mit zur personlichen Aufgabe. Die Auswahl-
moglichkeiten waren, nicht zuletzt bedingt
durch die Medien, noch zu keiner Zeit so viel-
fdltig wie heute. Die Floskel von der »religiosen
Préferenz¢ bezeichnet diesen Sachverhalt sehr
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treffend. In diesem Szenario wird Wallfahrt in ih-
rer sozialen und spirituellen Dimension als Ni-
sche entdeckt, in der sich Emotionalitdt und So-
lidaritdt entfalten konnen.

Gleichsam als Gegenentwiirfe zum vor-
herrschenden gesellschaftlichen Klima &duRern
sich im Interesse an Spiritualitdt auch Heimweh
und Sehnsucht nach einer Welt, in der Men-
schen in ihrer je personlichen Eigenart Wert-
schitzung erfahren und nicht auf Spielfiguren
tkonomischer Strategien reduziert und damit
entwertet sind. Verbunden mit der rasanten Be-
schleunigung des Lebenstempos fiihren die ak-
tuellen Entwicklungen und Anforderungen
dazu, dass sich viele Menschen {iberfordert
fiihlen. Die Ursachen des Ungentigens miissen
sie, so wird vielstimmig suggeriert, bei sich selbst
suchen und sie werden selbst fiir die Behebung
des angeblichen Mangels verantwortlich ge-
macht.

Nicht zufdllig sind daher gerade jene Berei-
che der religitsen Felder so anziehend, die im
Sinne eines personlichen Ubungsweges dem Ein-
zelnen vor allem Arbeit an sich selbst nahe legen
und dazu anleiten. Personliche Erfahrung und
eigene Handlungsméglichkeit stehen im Mittel-
punkt. Diese Dimension verbindet jene Bereiche

npersénliche Erfahrung und
eigene Handlungsmoglichkeit

sowohl innerhalb als auch auBerhalb der Kirche,
die gegenwartig auf besonderes Interesse stofen,
und sie konnte ein Aspekt in der Kl&rung der Fra-
ge sein, warum Wallfahrt auch fiir Nichtglédubi-
ge attraktiv ist: Wallfahrt ist eine sehr konkrete
Handlungsméglichkeit, eine Mdglichkeit zu spi-
ritueller Erfahrung, ein Ritual, das seit jeher fiir
die Beseitigung oder Milderung von Notlagen
gut war. Wird Wallfahrt mehr und mehr eine the-
rapeutische Malfnahme zur Behandlung und
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voriibergehenden Heilung von »Alltagsverlet-
zungen«?

Motive

Die Motive, an einer Wallfahrt teilzunehmen,
sind nach wie vor héchst unterschiedlich: Ge-
meinschaft mit &hnlich oder gleich Gesinnten
erleben, die Natur geniefen, sich k&rperlich fit
halten, z. B. auch abnehmen, Suche nach oder
Dank fiir Heilung oder Linderung von Krankheit,
Trost suchen, Kunst und Kultur kennen lernen,
einen Partner oder eine Partnerin finden, Hilfe in
der Bewaltigung einer persénlichen Lebenskrise
suchen bzw. fiir erfolgreiche Bewdltigung dan-
ken, die Seele reinigen, ein Zeichen an einem
wichtigen Lebensabschnitt setzen (Matura, ab-
geschlossenes Studium, Hochzeit), aus dem All-
tag ausbrechen, auch »Urlaub¢ von Ehepart-
ner/in und Kindern nehmen, eine Aus-Zeit neh-
men usf. »Ich gehe ausgeglichener, zufriedener
in den Alltag {iber mit dem Bewusstsein, etwas
geschafft zu haben«, fasst eine Teilnehmerin
die Wirkung der FuBwallfahrt von Graz nach
Mariazell zusammen.?

Fast jede/r WallfahrerIn nennt Gemein-
schaft als wichtiges Kriterium. Der erfahrene Ge-
gensatz zur Alltagsstruktur dulert sich in For-
mulierungen wie »Urlaub vom Alltag machen,
»sich eine Auszeit nehmeng. Ein Kern traditio-
neller Rituale besteht darin, das Individuum in ei-
nen »liminalen« oder »Schwellenzustand¢ zu
fiihren. Dieser Zustand bewirkt ein Verschwin-
den oder in den Hintergrundtreten der sonst
sehr wichtigen sozialen Unterschiede wie Ge-
schlecht, Klasse, Besitztum und sozialer Rang.
Es ist, als ob hier zwei Haupt-Modelle mensch-
licher Sozialbeziehungen auftauchen, die ne-
beneinander bestehen und einander abwechseln.
Das erste Modell, das im Alltagsleben vor-
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herrscht, stellt Gesellschaft als strukturiertes, dif-
ferenziertes und oft hierarchisch gegliedertes Sys-
tem politischer, rechtlicher und wirtschaftlicher
Positionen mit vielen Arten der Bewertung dar,
die die Menschen im Sinne eines »Mehr« oder
»Weniger¢ trennen. Das zweite Modell, das in
der Schwellenphase deutlich erkennbar wird, ist
das der Gesellschaft als unstrukturierte und re-
lativ undifferenzierte Gemeinschaft Gleicher.
Gemeinschaft ist ein wesentlicher Grund, der
Wallfahren fiir die Teilnehmenden zu einer be-
gliickenden Erfahrung machen kann.

Beziehungen, Begegnungen

Ein Teilnehmer an einer dreit&gigen Fuwallfahrt
von Judenburg nach Maria Waitschach in der
Steiermark berichtet: »Durch das lange Gehen,
auch durch den Schlafentzug, gehen die Men-
schen unheimlich aus sich heraus, man hat so
viel Gelegenheit, Gespréche zu fiihren mit Men-
schen, die man kennt, aber was das Erstaunliche
ist, auch mit Menschen, die man noch nie gese-
hen hat, die erzéhlen Dinge aus dem intimsten
Bereich. Man 6ffnet sich einfach. Jeder von uns,
vor allem wir aus dem stddtischen Bereich, wir
bauen ja eine Schutzmauer um uns auf, sonst
wiirde man das ja nicht aushalten, und die wird
da vollkommen niedergerissen. Das ist sicher ei-
nes der wesentlichsten Erlebnisse, dass die Men-
schen auch unheimlich schone Gespriche
fiihren. Es ist auch immer wieder dramatisch,
welche Schicksale manche Menschen haben, die
z. B. Kinder bei Verkehrsunfallen verloren ha-
ben, wie sie jahrelang daran herumtragen ... und
wie gut es ihnen tut, dar{iber zu reden. ... Auch
an Liebesverhdltnissen passiert bei einer Wall-
fahrt so einiges, weil die Menschen so offen sind.
Mich hat es ja auch dabei erwischt. Es gibt da
immer wieder Dinge ...«
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Wiéhrend einer Wallfahrt bieten sich vieler-
lei Mdglichkeiten, sich auszutauschen, sich je-
mandem anzuvertrauen oder sich auszuspre-
chen. Neben Gesprachen der Teilnehmenden
untereinander sind es auch ritualisierte Ge-
sprachsformen wie Beichtgespriche, Gebete
oder das Eintragen von Bitten oder Sorgen in ein

» Der Kontext Wallfahrt erlaubt
emotionale Offenheit. {

Anliegenbuch. Es wird ein Raum geschaffen, in
dem sowohl freudige wie traurige oder schmerz-
liche Emotionen geduBert und gezeigt werden
diirfen, ohne Peinlichkeit zu riskieren.

Der Kontext Wallfahrt erlaubt emotionale
Offenheit bzw. fordert sie sogar, z.B. durch ge-
meinsames Singen, Beten oder auch Schweigen.
Er gibt zudem eine gemeinsame emotionale Aus-
richtung auf ein Ziel vor — mit welchen Vorstel-
lungen es von den einzelnen Teilnehmerlnnen
auch immer besetzt sein mag. So erméglicht die-
ser Kontext auch ein Offnen des Bewusstseins
fiir spirituelle Erfahrungen. Eine Teilnehmerin
an der Lourdes-Wallfahrt der Malteser erzahit:
»Es finden sich Menschen mit gleicher Gesin-
nung und das ist das Schéne. Man redet sich die
Sorgen von der Seele, und immer wieder ist die
Gleichgesinnung das Schone. (...) Wissen Sie,
was wunderschon ist: jung und alt. Und ein Ver-
stdndnis der Jugend fiir das Alter, fiir die Kran-
ken, fiir die Behinderten — der Eindruck, das hat
mich so beseelt — ich hab” gar nicht reden kon-
nen driiber. Ich bin noch immer angetan.«

Ritueller Rahmen

Der holldndische Theologe Paul Post spricht in
seiner Analyse gegenwartiger autobiographischer
Wallfahrtsberichte von »vessel-rituality«3. Das
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bedeutet, dass Wallfahrt sozusagen als »GefaB«
fungieren kann, als ritueller Rahmen oder als
dulere Form, die den Vorstellungen und Be-
diirfnissen der Teilnehmenden entsprechend mit

wim Alitag zu riskant

Bedeutung und Inhalt gefiillt wird. Wir haben es
mit einem Wechselspiel von Offenheit bei gleich-
zeitiger Ausgerichtetheit und Begrenztheit zu
tun. Das Ritual bietet die Form an, die eben nicht
beliebig und vollkommen offen ist, sondern ei-
nen definierten Rahmen bzw. Ablauf vorgibt.
Hier entsteht ein Spielraum, der durch seine
Schutzfunktion gewissermaBen erst Offnung und
Offenheit innerhalb der Gruppe erméglicht. In-
nerhalb dieses Bereiches werden Erfahrungen
moglich und Austausch iiber Lebensthemen, die
in der Alltagswelt als zu riskant, zu wenig »cool«
gesehen werden, die man meint, verbergen zu
miissen, weil man sich schdmt, nicht zu ent-
sprechen, in den eigenen Angsten woméglich zu
banal, zu unbedeutend und orientierungslos zu
sein.

Dieser geschiitzte Raum kann einerseits
schlicht bedeuten, sich in einer Wallfahrtsgrup-
pe sicherer zu fiihlen, wenn man auf Reisen ge-
hen mochte — ein Argument, das z. B. eine allein
stehende dltere Frau fiir ihre Teilnahme an der
Pfarrwallfahrt einer Grazer Pfarre nach Rom
nannte. Er kann dariiber hinaus als Méglichkeit

YrMusealisierung

wahrgenommen werden, sich emotional zu 6ff-
nen. Hier scheint einer der wesentlichen Punk-
te der Anziehungskraft gegenwértigen Wallfah-
rens zu liegen, die zugleich eine unendlich viel-
féltige Palette unterschiedlichster Ténungen und
Ausrichtungen der Emotionen zuldsst, mehr
oder weniger oder auch gar nicht religids ge-
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pragte. Unterstiitzung findet dies zudem in den
Moglichkeiten sinnlichen Erfahrens, ganz ein-
fach in der Zeit zu bewusstem Schauen, Héren,
Riechen und Spiiren. Natur- und Kérpererfah-
rung, sakrale Architektur, Bilder, Musik, der Ge-
ruch von Kerzen und Weihrauch begegnen als
Elemente einer intensiven » Gegenwelt« zum All-
tag, die zu erleben gut tut.

Vergangenheit und Tradition

Prozesse der Musealisierung und Asthetisierung
von Kultur schlieBen religitse Riten und Sym-
bolsysteme ein. Die Dimensionen des Vergange-
nen, der Tradition und deren Wiederbelebung
konnen gegenwdrtig ein entscheidendes Argu-
ment im Kontext Wallfahrt darstellen. Museali-
sierung der Kultur l&sst sich unter zwei Ge-
sichtspunkten betrachten: einerseits im Hinblick
auf Prozesse der Historisierung, d.h. Vergangen-
heit fungiert als interessante, exotische Gegen-
welt, und andererseits im Hinblick auf Astheti-
sierungsprozesse. Hier wird der Bezug zu den je-
weiligen kulturellen Elementen vielmehr durch
Distanz, durch Betrachtung und Besichtigung be-
stimmt als durch Integration in das alltégliche Le-
ben. Vergangenheit fungiert als das total Andere
— Wallfahrt sozusagen als Reise in die Vergan-
genheit, indem man beispielsweise traditionel-
len Pilgerwegen folgt oder Schauplétze histori-
scher Pilgererzédhlungen aufsucht.

Es kann auch beides zugleich vorkommen:
Direkter, ungebrochener und gldubiger Vollzug
einerseits und distanziert beobachtende Teil-
nahme andererseits finden gleichzeitig und mit-
unter innerhalb einer Wallfahrtsgruppe statt, in-
klusive unterschiedlicher Zwischenstufen der
Ausrichtung und changierender Identitidten der
einzelnen Teilnehmerlnnen wéhrend des Ab-
laufes.
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Therapeutikum

Religion als Remedium in existentiellen Krisen
und als Angebot zur Bewdltigung von Kontin-
genzerfahrungen ist nach wie vor wirksam. In
diesem Zusammenhang kann auch Wallfahrt als
Therapeutikum wirken. »Der Trend geht ins
Asthetische und ins Therapeutische, dogmati-
sche oder moralisierende Fragen interessieren,
wenn {iberhaupt, nur am Randeg, stellt Hans-
Joachim H6hn in einer Fernsehdiskussion zur
Frage »Riickkehr der Religionen?« fest.4

Religitse Praktiken oder Weltbilder kénnen
dazu dienen, sich den Ambivalenzen und Para-
doxien der Gegenwart zu entziehen, ihnen aus-
zuweichen oder sie zu beseitigen. Religion und
Religiositét befinden sich damit in der Gefahr, als
Dienstleistung einer Gesellschaft in Anspruch ge-
nommen zu werden, um letztlich nichts am Sta-
tus quo verdndern zu miissen. Sie sollen die
Schdden von Moderne und Postmoderne lindern
und heilen.

Karneval?

Zygmunt Bauman weist auf eine funktionale Pa-
rallele des Karnevals mit institutionalisierten For-
men des Mitgefiihls und der Solidaritdt hin. Se-
hen wir eine der wesentlichen Funktionen des
Karnevals in der Bestdtigung der Normen durch
eine periodische, doch streng kontrollierte Ver-
gegenwartigung ihrer Umkehrung, so scheint es,
dass im wohlhabenden Teil der Welt eine deutli-
che Tendenz besteht, Werte und Haltungen wie
Nichstenliebe, Solidaritit, Toleranz, Mitgefiihl,
Dankbarkeit, Demut an Karnevalsereignisse zu
delegieren und damit ihr Fehlen oder ihren Man-
gel im téglichen Leben zu legitimieren und fiir
normal zu erkldren. Durch den Anblick mensch-
lichen Ungliicks ausgeldste moralische Impulse
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werden gefahrlos in sporadische Ausbriiche von
Mildtdtigkeit kanalisiert. Vor allem die Vorweih-
nachtszeit wird zur Hochsaison derartiger Wohl-
tétigkeit, die ihren medialen Héhepunkt in Oster-
reich in der Fernsehgala »Licht ins Dunkel fin-
det, wo der jeweils aktuelle Spendenrekord den
des Vorjahres iibertrifft. Die »Gerechtigkeit

»Sinnsuche
als Urlaubserlebnis ¢

wird zum Fest- und Feiertagsereignis; dies hilft,
das moralische Gewissen zu beruhigen und das
Manko an Gerechtigkeit {iber die Werktage hin-
zunehmen. Der Mangel an Gerechtigkeit wird
zur Norm und tdglichen Routine. >

In dieser Hinsicht fungiert heute auch Wall-
fahrt als derartiges Karnevalsereignis, diirfen hier
doch viele Werthaltungen und Bediirfnisse ge-
lebt oder erlebt und gezeigt werden, die in ei-
nem Alltag, der zunehmend einer Logik der Oko-
nomie angepasst und unterworfen wird, als ver-
pont, hinderlich und deplaziert gelten. Sie tragen
bereits Zlige des AuRerordentlichen. »Sinnsuche
als Urlaubserlebnis« lautet der Zwischentitel ei-
ner doppelseitigen Berichterstattung der regio-
nalen Tageszeitung »Kleine Zeitung« anlésslich
der Présentation des »Pilgerwegeprojektes« der
Di6zese Graz-Seckau und des Tourismusreferates
des Landes Steiermark im Mai 20006, das unter
dem Titel steht: »Auf den Spuren der Pilger und
Wallfahrer«. In wohl unfreiwillig pointierter Wei-
se bringt diese Zeile die Doppelbddigkeit des Un-
terfangens auf den Punkt. Die Raffinesse der Stra-
tegie ist erschreckend, umso mehr, als sie von
den Beteiligten als solche kaum erkannt wird.
Der osterreichische Filmregisseur Michael Ha-
neke spricht von einer fortschreitenden »Ver-
gletscherung der Emotionen und auf eindring-
lichste Weise sind seine Filme Spiegel des gesell-
schaftlichen Klimawandels.
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Der sich ausbreitenden Kélte und der un-
aufhérlichen Beschleunigung entsprechend, sind
die »Wérmestuben« und Reparatureinrichtun-
gen der Gesellschaft gut besucht. Die in dem Zu-
sammenhang verwendeten Metaphern verraten
den technischen Selbstbezug: Da werden »Bat-
terien aufgeladen«, da wird »Kraft getankt«, zu-
gleich werden die »Rennstrecken« weiter aus-
gebaut. Die Zahl der notwendigen »Boxen-
stopps« nimmt zu, jedoch scheiden auch viele
aus dem Rennen aus, »bleiben auf der Strecke«.

Wallfahrt, insbesondere FuBwallfahrt, dient
als Moglichkeit, sich den Zumutungen verhee-
render gesellschaftlicher Beschleunigungspro-
zesse wenigstens fiir die Dauer des Unterwegs-
seins zu entziehen, Langsamkeit als Qualitat wie-
derzuentdecken.

Weitermachen wie bisher?

Die Erziehungswissenschaftlerin Marianne Gro-
nemeyer weist darauf hin, dass das Zusammen-
spiel von Banalitét, Rekordzeit und Utilitarismus
deshalb so vernichtend ist, weil es alle »langsa-
men Formen der Weltber{inrung unwiderruflich
verdrédngt.«© Es sind jene Formen der Hinwen-
dung zum anderen Menschen, zur Welt und zu
sich selbst, die ihrem innersten Wesen nach zur
Beschleunigung untauglich sind. Dazu gehoren
Denken, Empfinden, Besinnung, Betrachtung,
Befreundung und Befremdung, Erfahrung,
Vertrauen, Mitgefiihl, Hingabe, auch Hass und
Trauer. »Nur ein denkfaules Verhdltnis zu den
Lebensumstdnden erlaubt es, die Belange des
Gegeniibers zu ignorieren und die eigenen zu
verabsolutieren. Nur Gedankenlosigkeit macht
es moglich, die Welt abzukassieren, anstatt sich
mit ihr einzulassen, auf leichte Einnahmen zu
spekulieren, statt die unabsehbaren Folgen der
Hingabe zu riskieren.«”
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Als Symptom gewissermallen verweisen
jene Einrichtungen, die Oasen, Inseln, Paradiese
bzw. »Kontrasterfahrungen« versprechen, und
die ungeheure Anzahl von Anleitungen zur
Selbsthilfe auf das Defizit in den Lebenswelten
der Menschen und auf einen grundsétzlichen
Defekt in der Gesellschaft.

So wird Pilgern als »Alternative zu Fun und
Action immer mehr geschédtzt«, wie es im Ma-
gazin »Xund« der steiermérkischen Gebiets-
krankenkasse heillt. Pilgern wird als neue

) Beseitigung von Normalititsdefiziten

»Trendsportart« und Trainingsmethode verstan-
den: »Neuer Sport. Land im Aufbruch — alles
iber den > Trendsport¢ Pilgerng, lautet die Schlag-
zeile auf dem Titelblatt der Septemberausgabe
2006 des Magazins. Im Blattinneren werden die
gesundheitsférdernden Aspekte des Pilgerns ge-
schildert, vor allem fiir Kreislauf und seelische
Ausgeglichenheit. Pilgerreisen gelten als wie-
derentdeckte »alte« Wege, um Kérper, Geist und
Seele zu trainieren und in Einklang zu bringen.
Pilgern ist demnach als Fitnessprogramm zu ver-
stehen, das die schadigenden Bedingungen des
Alltagslebens wieder reparieren hilft und damit
zugleich deren Weiterbestehen unterstiitzt.
Genau derartige Wechselbeziehungen
meint Gronemeyer, wenn sie darauf aufmerksam
macht, dass Selbsthilfe nicht allein eigensinnig,
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Verrichtungen des Selbst an sich selbst zur Be-
seitigung seiner Normalitdtsdefizite. Mit ihnen
kommen die Selbsthelfer ihrer Normalitdtspflicht
nach.«® Es handelt sich dabei um eine Unter-
werfung kultureller Tatigkeiten unter zweck-
dienliche Vorgaben, wie es etwa das Beispiel der
Umdeutung von Wallfahrt in eine gesundheits-
fordernde »Trendsportart« zeigt. Darliber hinaus
erfiillt die Selbsthilfe eine weitere {iberaus wich-
tige Funktion: »Sie erdffnet dem eingeschiich-
terten und tatenlosen Zuschauer der maschinel-
len Weltbewdltigung ein Betdtigungsfeld, das ihn
bewahrt vor Anomie, Langeweile, Uberdruss,
Sinnkrisen und kréinkenden Uberfliissigkeitsge-
fiihlen, lauter explosiven Befindlichkeiten, die
ihrerseits ein Sicherheitsrisiko darstellen.«!9 Da-
mit aber schlieBt sich der Kreis, der ein »Weiter-
machen wie bisher« erlaubt — wenigstens bis auf
Weiteres ...

Zugleich aber birgt das wache Interesse an
Religion und Spiritualitdt mit seinen vielfdltigen
Erscheinungsformen in der Lebenspraxis ein
{iberaus kreatives und aktives Widerstands-
potenzial gegen die »Geistlosigkeit der neolibe-
ralen Wirtschaftsgesellschaft«!!. Es zeigt sich
wohl nicht in jenen Bereichen, die sich vorder-

griindig mit Wellness und so genannter Unter-
haltungsesoterik begniigen. Doch die Zahl jener
Menschen, die das Auseinanderfallen einer nur
in der Freizeit lebbaren spirituellen Praxis und ei-
ner von spezifischen Rollenerwartungen und
Zeitstrukturen bestimmten Berufswelt nicht
mehr fraglos akzeptieren, wéchst immerhin
auch.

So wie seltene, vom Aussterben bedrohte
Tiere voriibergehend in geschiitzten Gehegen
gepflegt und vermehrt werden mit dem Ziel, sie
eines Tages wieder in die »freie Wildbahn« zu
entlassen, konnte auch Wallfahrt unter anderem
als Schutzzone fiir vom Aussterben bedrohte
Werthaltungen fungieren, um sie gestdrkt nach
und nach wieder »auszuwilderng.
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