Gunter Priiller-Jagenteufel

Den Liebesdienst nicht ausfallen lassen
Option fiir die Armen als kirchliche Verpflichtung

Vorrangig den Armen zu dienen und
mit ihnen gemeinam an einer gerechte-
ren Welt zu arbeiten, sucht sich

die Kirche nicht aus: Es ist ihr unaus-
weichlich aufgegeben. Und zwar gerade
auch in unseren Gesellschaften.

Wer sind nun die Armen und was be-
deutet es, sich fiir sie zu entscheiden?

Theologisch-ethische Zuginge.

ie bevorzugte Option fiir die Armen [ist] im
D christologischen Glauben an jenen Gott im-
plizit enthalten, der fiir uns arm geworden ist.«!
Mdgen auch manche diese Option fiir einen
(anachronistischen) Irrweg halten, aus dem
Selbstversténdnis der Kirche und auch aus ihren
lehramtlichen Aussagen ist sie nicht mehr weg:
zudenken. Die im Mai 2007 im brasilianischen
Aparecida versammelten Bischéfe Lateinameri-
kas haben in ihrem jlingsten Dokument diese
ypraferentielle Option« jedenfalls keineswegs ab-
geschwdcht oder relativiert, sondern sogar noch
verstdrkt. Und das in vollem Einklang mit Papst
Benedikt, der diese Konferenz personlich in nicht
geringem Mal prégte. Seine Erdffnungsanspra-
che bestéatigte die Option fiir die Armen und ver-
ankerte sie in der Christologie. Es gilt eben, was
auch die Bischofe Osterreichs schon in ihrem So-
zialhirtenbrief (1990) sagten: »Diese Option ist
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keine Erfindung sozialer Extremisten, sondern
Beispiel und Auftrag Christi.«2 Das versteht sich
nun nicht nur angesichts der Not der so ge-
nannten »Dritten Welt«; vielmehr steht die Kir-
che stets vor der Herausforderung, sich tiberall
insbesondere den »Armen und Bedréngten aller
Arte (GS 1) zuzuwenden.

In seiner Antrittsenzyklika iiber die Liebe
formulierte Papst Benedikt, dessen kritisches Ver-
héltnis zur Befreiungstheologie bekannt sein
diirfte, das in aller Deutlichkeit so: »Liebe zu
{iben fiir die Witwen und Waisen, fiir die Gefan-
genen, fiir die Kranken und Notleidenden wel-
cher Art auch immer, gehort genauso zu ihrem

Wkeine Erfindung von Extremisten {{

[der Kirche] Wesen wie der Dienst der Sakra-
mente und die Verkiindigung des Evangeliums.
Die Kirche kann den Liebesdienst so wenig aus-
fallen lassen wie Sakrament und Wort.« (DCE
22) Ein bemerkenswertes Wort von einem Papst,
dem man kaum Aktionismus unterstellen kann.
Gottesdienst, das Horen auf die Bibel und die
Zuwendung zu den Armen werden hier als
gleichrangig und der Kirche gleichwesentlich
nebeneinander gestellt. In drei Schritten soll die-
se Aussage zundchst entfaltet werden.
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Gottesliebe in der Nachstenliebe

Kann man Gottesdienst, die Zuwendung zu
Gott, und den Liebesdienst, die Zuwendung zu
den Bediirftigen, kann man Gottesliebe und
Néchstenliebe tatséchlich so auf eine Stufe stel-
len? Hat denn nicht die Gottesliebe den Vorrang?
Nun, die Heilige Schrift 14sst keinen Zweifel da-
ran, dass eine Vor- oder gar Uberordnung kei-
neswegs sachgerecht ist. Besonders deutlich
driickt dies der 1. Johannesbrief aus:

»Liebe Briider und Schwestern, wenn Gott
uns so geliebt hat, miissen auch wir-einander lie-
ben. [...] Gott ist Liebe, und wer in der Liebe
bleibt, bleibt in Gott, und Gott bleibt in ihm. [...]
Wir wollen lieben, weil er uns zuerst geliebt hat.
Wenn jemand sagt: Ich liebe Gott!, aber seinen
Bruder oder seine Schwester hasst, ist er ein Liig-
ner. Denn wer seinen Bruder oder seine Schwes-
ter nicht liebt, den/die er sieht, kann Gott nicht
lieben, den er nicht sieht.« (1 Joh 4,11-20, ausz.)

An dieser theologischen Reflexion fillt
zundchst auf, dass die Liebe hier nicht primar als
»Gebot« Gottes in den Blick kommt. Die Liebe
ist vielmehr das Wesen Gottes selbst, der sich ja
schon im Alten Bund als der offenbart, der fiir

» Wie kann ich Gott lieben?

sein Volk »da ist« (JHWH), der das Schreien der
Unterdriickten hort und sie in die Freiheit fiihrt.
Es ist derselbe Gott, dessen Liebe so weit geht,
dass er in Christus »wie ein Sklave« (Phil 2,7)
wird, uns gleich in allem (auBer der Siinde), bis
zum Tod am Kreuz.

Interessant ist nun die Konsequenz, die der
Johannesbrief vorstellt. »Wenn Gott uns so ge-
liebt hat, miissen auch wir ...« —ja was? Machen
Sie in einer beliebigen Gemeinde, Gruppe usw.
die Probe aufs Exempel und fragen Sie, wie die-
ser Satz wohl weitergeht. Wenn es sich nicht um
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eine aufergew0hnlich bibelfeste Gruppe han-
delt, dann lautet die L&sung zumeist: »... dann
miissen auch wir Gott lieben.« Diese Antwort ist
nicht falsch, aber ungenau. Denn das ist ja die
Frage: Wie kann ich Gott lieben? Und hier wird
der Johannesbrief klar: Wenn wir einander lie-
ben, dann ist unsere Gottesliebe wirk-lich, d.h.
wirksam, inkarniert in unsere menschliche Wirk-
lichkeit.

Damit erweist sich die Liebe als der Weg
der Christusnachfolge: So wie in seiner Person
die Liebe Gottes zu uns Fleisch geworden ist, so
gewinnt auch in unserer Liebe zu den anderen
die Gottesliebe menschliche Gestalt — »Gottes-
liebe¢ im doppelten Sinn: Gottes Liebe zu den
Menschen wird durch uns fiir die anderen kon-
kret, ebenso konkretisiert sich darin aber auch
unsere Liebe zu Gott.

Christus begegnen

An der zitierten Aussage aus der Enzyklika Papst
Benedikts fillt dann noch ein Zweites auf: Es
werden nicht nur Gottes- und Néchstenliebe auf
dieselbe Stufe gestellt, sondern es ist eine spezi-
elle Form der Néchstenliebe angesprochen. Es
geht um die Liebe zu denen, die unsere beson-
dere Zuwendung notig haben. Der Papst greift
mit dem Verweis auf Witwen und Waisen, Ge-
fangene, Kranke und Notleidende jene bibli-
schen Kategorien auf, mit denen die »Armen¢
insgesamt umschrieben werden. Die Anspielung
auf die Rede vom Weltgericht (Mt 25,31-46) ist
offensichtlich: »Ich war ... und ihr habt mir ...«.
Wie wir an den Armen, Obdachlosen, Kranken,
Gefangenen usw. handeln, die Christi Lieblings-
briider und -schwestern sind, so handeln wir an
ihm selbst. Seit in Jesus Christus Gott selbst
Mensch geworden ist — mehr noch: ein armer,
ausgestoBener, verfolgter und von den religitsen
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und staatlichen Autoritdten ums Leben gebrach-
ter Mensch —, seitdem begegnet uns in jedem
und jeder Armen, Ausgestofenen, Verfolgten
und ums Leben Betrogenen Christus selbst.

Die Armen sind also privilegierte »Orte« der
Gottesbegegnung. Der 2005 heiliggesprochene
chilenische Jesuit Alberto Hurtado (1901-1952)
hatte sein zentrales Berufungserlebnis (lange
nach seiner Priesterweihe) in einer persénlichen
Christusbegegnung: Im Antlitz eines Obdachlo-
sen erkannte er den Herrn. Sein konsequentes

»im Antlitz eines Obdachlosen {

Handeln aus dieser Begegnung heraus machte
ihn zum Begriinder eines der gréfiten kirchlichen
Sozialprojekte Siidamerikas, »El Hogar de Cristo«
(Herberge Christi), und brachte ihm zugleich hef-
tige Kritik von manchen Bischofen sowie der chi-
lenischen Elite ein. Ahnliches haben viele heili-
ge und heiligmdRige Manner und Frauen der Kir-
che erlebt, vom Martyrerdiakon Laurentius bis
zum Martyrerbischof Oscar A. Romero von El
Salvador.

Nichstenliebe in der Option
fiir die Armen

Ein dritter Gedanke: Papst Benedikt wahlt sehr
bewusst das Subjekt seines Satzes: die Kirche. Es
geht also nicht nur darum, dass sich einzelne
Christen in der Liebe iiben sollten, sondern die
Kirche selbst macht durch ihre Liebespraxis den
Glauben an Christus erst glaub-wiirdig. Eben des-
halb kann sie »den Liebesdienst so wenig ausfal-
len lassen wie Sakrament und Wort«. Diakonie
ist ein integrales Moment der Kirche und steht in
untrennbarer Einheit mit Kerygma und Liturgie.

Um wirklich Kirche zu sein, darf sie sich
nicht selbstgeniigsam auf ihre Mitglieder be-
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schranken, sondern hat sich in den Dienst der
Menschen zu stellen: »Eine Kirche, die nicht
dient, dient zu nichts¢, hat es, inzwischen fast
sprichwortlich geworden, Bischof Jacques Gail-
lot ausgedriickt. »Die Kirche ist nur Kirche,
wenn sie flir andere da ist«, so formulierte es Die-
trich Bonhoeffer.? Diese anderen, fiir die die Kir-
che da sein und denen sie dienen soll, sind in be-
vorzugter Weise die Armen. Papst Johannes Paul
I. riickte in seiner grofen Sozialenzyklika »Sol-
licitudo rei socialis« (1987) die Option fiir die Ar-
men in den Mittelpunkt: »Dies ist eine Option
oder eine bevorzugte Art und Weise, wie die
christliche Liebe ausgetlibt wird; eine solche Op-
tion wird von der ganzen Tradition der Kirche
bezeugt.« (SRS 41) Dazu nun zwei wichtige To-
poi dieser Tradition.

Was zum Himmel schreit ...

Da ist zundchst die Rede von besonderen Siin-
den, von Taten und Verhiltnissen, von denen die
Bibel sagt, dass sie »zum Himmel schreien«. Vier
sind es im Konkreten, der Katechismus des Pe-
trus Canisius bringt sie in einen ausgefeilten la-
teinischen Vers: yClamitat ad coelum vox san-
guinis et Sodomorum vox oppressorum, merces
detenta laborum.« — »Es schreien zum Himmel
die Stimme des Blutes (Gen 4,10) und der So-
domiter (Gen 18,20-21), die Stimme der Unter-
driickten (Ex 3,7; 22,21-22) und der Lohn, der
den Arbeitern vorenthalten wird (Dtn 24,14-15;
Jak 5,4).«

Da ist also erstens der Schrei des Blutes
Abels. Kain fiihlt sich fiir seinen Bruder nicht ver-
antwortlich, er sieht in ihm vielmehr einen Kon-
kurrenten, den er im wahrsten Sinn des Wortes
yaus dem Feld schldgt«. Zweitens schreit die Siin-
de der Sodomiter, die das heilige Gastrecht schan-
den und die Fremden, die bei ihnen Schutz su-
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chen, sexueller Ausbeutung und Gewalt auslie-
fern. Drittens wird die Stimme des versklavten
Volkes Israel zitiert, das unter der Ausbeutung
der Knechtschaft stohnt. (Geradezu hochaktuell
mutet dabei die Sorge des Pharao an, die Frem-
den koénnten sich aufgrund ihrer hohen Nach-
kommenschaft »des Landes bemdéchtigeng;
in Ex 1,10.) Und zuletzt hort Gott die Stimme
der Arbeiter, denen der gerechte Lohn vorent-
halten wird, was nach alter Tradition jenen Lohn
meint, der einer Familie ein ordentliches Aus-
kommen ermdglicht. (Auch das klingt in Zeiten
von »Mc-Jobs« und Hartz IV durchaus brisant.)

Die Giiter der Erde

Die Giiter der Erde sind fiir alle da! Mit diesem
Satz kann man wohl auch heute noch provozie-
ren, insbesondere in einer Zeit, die primar von
Konkurrenzverhltnissen ausgeht und den Aus-
bau von Privatvermégen als Ziel setzt. Die Tra-
dition der Kirche hat dagegen das Privateigen-
tum zwar immer verteidigt, aber niemals als ab-
solutes Recht, sondern stets riickgebunden an
die Verantwortung fiir die anderen. Kaum je-
mand hat das so unmissverstandlich klar ge-
macht wie Thomas von Aquin: Die Grundbe-
diirfnisse des Menschen wiegen stets schwerer
als das Eigentumsrecht; denn die Giiter dieser
Welt sind eben dazu von Gott den Menschen an-
vertraut, dass alle das Lebensnotwendige zur Ver-
fiigung haben. Genau das soll durch das Privat-
eigentum erreicht werden: ein verantwortlicher
Gebrauch, der allen zugute kommt.*

Dieser Grundsatz wird auch heute von der
Kirche vertreten. So betonte Paul VI. in seiner
Enzyklika tiber den Fortschritt der Vilker »Po-
pulorum progressio«: »Niemand ist befugf, sei-
nen Uberfluss ausschlieBlich sich selbst vorzu-
behalten, wo anderen das Notwendigste fehlt.«
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(PP 23) Und selbst in den Dokumenten, die Mit-
te der 1980er-Jahre sehr kritisch auf die Theolo-
gie der Befreiung eingehen, wird dieses Prinzip
sogar noch verscharft: »Das Prinzip der univer-
sellen Bestimmung der Giiter, verbunden mit
dem der menschlichen und iibernatiirlichen Brii-
derlichkeit, schreibt den reichsten Landern ihre
Verpflichtungen gegeniiber den armen Lindern
vor. Es sind Pflichten der Solidaritét in der Hilfe
fiir die Entwicklungslander, der sozialen Ge-
rechtigkeit durch eine korrekte Uberpriifung der
Handelsbeziehungen zwischen Nord und Siid
und durch die Férderung einer menschlicheren
Welt fiir alle.«> Beachtlich ist, dass die Kirche
hier nicht nur auf konkrete (Entwicklungs-)Hil-
fe abhebt, sondern dariiber hinaus auch die struk-
turellen Rahmenbedingungen des Weltwirt-
schaftssystems in den Blick nimmt.

Charakteristikum
kirchlicher Praxis

Auch das Zweite Vatikanum stellt sich in diese
Tradition, die die Kirche auf Caritas und Diako-
nie verpflichtet. In der Pastoralkonstitution iiber
die Kirche in der Welt von heute »Gaudium et
spes« heben die Konzilsvéter den Vorrang der
»Armen und Bedréngten aller Art« (GS 1) hervor.
Sie sind der MaRstab, an dem die Kirche ihr Han-
deln zu messen hat. Daher muss sie »Abschied
nehmen von ihrer gesellschaftlichen Unschuld«
(J.B. Metz)%, um sich auf die realen Lebenskon-
texte der Menschen einzulassen. Das Verneh-
men der Zeichen der Zeit und die Option fiir die
Armen gehdren untrennbar zusammen.

Wie sehr die Praxis der Kirche herausgefor-
dert wird, zeigt Art. 8 des Dekrets iiber das Lai-
enapostolat »Apostolicam actuositatemg, eine
»Magna Charta der Caritas der Kirche«”: »Wo
immer Menschen leben, denen es an Speise und
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Trank, an Kleidung, Wohnung, Medikamenten,
Arbeit, Unterweisung, notwendigen Mitteln zu
einem menschenwiirdigen Leben fehlt, wo Men-
schen von Drangsal und Krankheit gequilt wer-
den, Verbannung und Haft erdulden miissen,
muss die christliche Hilfe sie suchen und finden,
alle Sorgen fiir sie aufwenden, um sie zu trsten
und mit tatiger Hilfe ihr Los zu erleichtern. Die-
se Verpflichtung obliegt in erster Linie den ein-
zelnen Menschen wie den Volkern, die
in Wohlstand leben. Man muss auch in tiefer

nsich auf die
realen Lebenskontexte
einlassen {{

Menschlichkeit auf die personale Freiheit und
Wiirde dessen Riicksicht nehmen, der die Hilfe
empfdngt. Weder das Suchen des eigenen Vor-
teils noch Herrschsucht diirfen die Reinheit der
Absicht beflecken. Zuerst muss man den Forde-
rungen der Gerechtigkeit Gentige tun, und man
darf nicht als Liebesgabe anbieten, was schon aus
Gerechtigkeit geschuldet ist. Man muss die Ur-
sachen der Ubel beseitigen, nicht nur die Wir-
kungen. Die Hilfeleistung sollte so geordnet sein,
dass sich die Empfénger, allméhlich von dufierer
Abhéngigkeit befreit, auf die Dauer selbst helfen
konnen.¢ (AA 8)

Diese Passage bringt die auch heute gilti-
gen wesentlichen Kriterien kirchlicher Sozial-
und Solidarpraxis zur Sprache:

e  Die christliche Solidaritét ist grundsétzlich
universal, sie umfasst alle Menschen und alle Ar-
ten von konkreter Not.

* Die, die im Wohlstand leben, trifft eine
gréBere Verpflichtung, und zwar nicht nur als
Einzelne, sondern auch als Gemeinschaften und
Gesellschaften. Karitatives Handeln Einzelner
reicht also nicht aus; Politik und Wirtschaft sind
in die Pflicht genommen.
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e Dabei geht es nicht um freiwillige Liebes-
werke, die man als »Werk der Ubergebiihr¢ voll-
bringen kann (aber nicht muss), sondern um
verpflichtende Forderungen der sozialen Ge-
rechtigkeit als integraler Bestandteil der Nachs-
tenliebe.

e Der Einsatz fiir die Armen muss dabei so ge-
staltet sein, dass diese als Personen mit ihrer
Wiirde, inren Kompetenzen und Interessen ge-
achtet werden. Sie sollen an allen Entscheidun-
gen teilhaben, die ihr Wohlergehen betreffen,
und sich selbst aktiv an entsprechenden Pro-
grammen beteiligen.

e Zugleich ist immer darauf zu achten, dass
Strukturen geschaffen werden, die es den Armen
ermoglichen, aus Eigenem einen gerechten
Anteil am Wohlstand — der auch ideelle Werte
wie Bildung, Gerechtigkeit, Demokratie etc.
einschlieBt — zu erwerben.

e 7iel all dieser Prozesse ist es, dass die Ar-
men und Benachteiligten ihr Leben selbst in die
Hand nehmenkénnen, dass sie also wirklich das
werden, was sie von Gott her sein sollen: »akti-
ve Gestalter ihres eigenen Lebens« (Erzbischof
Oscar A. Romero).®

Wer sind die Armen?

Bis in die 1980er-Jahre waren wir gewohnt, Ar-
mut als Phdnomen der so genannten »Dritten
Welt« zu betrachten; was bei uns an Armut vor-
kam, wurde als »Restgréfe« behandelt, die
durch den allgemeinen Fortschritt bald ver-
schwunden sein wiirde. Seit den 1990er-Jahren
beobachten wir jedoch eine »Riickkehr der Ar-
mut¢ — sichtbar gemacht durch verschiedene Ini-
tiativen wie z.B. die nationalen und internatio-
nalen Armutskonferenzen.

Armut ist dabei ein vieldimensionaler und
relativer Begriff. Er umfasst viele Lebensbereiche
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und ist an die konkreten gesellschaftlichen Be-
dingungen gebunden. Armut bedeutet, in einer
konkreten Gesellschaft reduzierte Lebenschan-
cen vorzufinden, Den Kern bildet dabei die 6ko-
nomische Armut, die sich ihrerseits auf Bildung,
Gesundheitssystem, soziale Kontakte usw. aus-
wirkt.

Wichtig ist, den Armutsbegriff nicht so weit
auszudehnen, dass er am Ende nichts mehr be-
sagt. Wenn wir z.B. alle Kranken, Einsamen und
an Sinnkrisen Leidenden unabhédngig von ihrer

yArmuts- und
Reichtumsentwicklung gehen
Hand in Hand.

wirtschaftlichen Situation als »arm« betrachten,
dann konnen wir pastoral und sozial keine Prio-
ritdten mehr setzen, der Begriff ware sinnlos. Die
Frage: »Wer ist arm?« hat jedenfalls zur Antwort:
»Nicht allel«, denn Armuts- und Reichtumsent-
wicklung gehen Hand in Hand.

Welche Menschen und Bevolkerungsgrup-
pen nun konkret in einem bestimmten gesell-
schaftlichen Moment unter die Rdder kommen,
das miissen wir als Kirche stets neu heraus-
finden. In unseren christlichen Gemeinden,
in denen fast ausschlieBlich Menschen aus
dem Mittelstand zusammenkommen, sind die
Armen jedenfalls selten zu finden. Sich der so ge-
nannten yneuen Armut¢ zuzuwenden, heilit
auch, sich denen behutsam zu néhern, die ver-
schdmt und versteckt arm sind, weil das Vorur-
teil, dass bei uns jeder selbst schuld ist, wenn er
in die Armut abgleitet, auch in kirchlichen Krei-
sen reissiert.

Wo das Problem der Armut nur an die Pro-
fessionisten der Caritas u.a. weitergereicht wird,
setzt sich aber der Trend zur Isolierung, der mit
Armut immer einhergeht, auch in unseren Ge-
meinden fort.
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Was heiBBt nun »Option«?

Die lateinamerikanischen Bischdfe, die fiir ihre
Kirchen »eine klare und prophetische, vorrangi-
ge und solidarische Option fiir die Armen¢ ge-
troffen haben, machen deutlich, was sie darun-
ter verstehen: eine »Umkehr der gesamten Kir-
che im Sinne einer vorrangigen Option fiir die
Armen¢ im Hinblick auf deren »volle gesell-
schaftliche und politische Mitbeteiligung«.®

»Option« bezeichnet nicht einfach nur eine
»Wahlg, die so oder anders ausfallen kénnte.
Vielmehr meint die »Option fiir die Armen« eine
Entscheidung der Kirche, die unbedingt gefor-
dert ist und nicht anders fallen darf: Sie ist aus
freiem Willen zu treffen, hat aber verpflichten-
den Charakter.10 Sie ist also nicht bloR eine
Option neben andern, sondern die »vorrangige«;
damit ist auch klar, dass es nicht um eine Aus-
schlieRlichkeit im Sinne eines Kampfes der Kul-
turen oder Klassen geht.

Dennoch kann man nicht sagen: »Die einen
treffen die Option fiir die Armen und die ande-
ren die Option fiir die Eliten, weil doch alle in
gleicher Weise Kinder Gottes sind.« Wer pasto-
ral die Option fiir die Eliten trifft, tut dies be-
rechtigterweise nur, weil er sie im Sinne der Op-
tion fiir die Armen bekehren mochte. Dann und
nur dann haben die Eliten Anteil am Reich Got-
tes. Denn Gottes eigene Option ist, wie die ge-
samte Heilsgeschichte bezeugt, parteilich. Daher
besteht die christliche Option notwendigerwei-
se in einer Parteinahme fiir die Armen, Ausge-
beuteten und Marginalisierten:

yDiese Solidaritdt bedeutet, dass wir uns
ihre Probleme und Kdmpfe zu eigen machen und
fiir sie zu sprechen wissen. Dies muss sich in der
Anklage der Ungerechtigkeit und Unter-
driickung konkretisieren, im christlichen Kampf
gegen die unertragliche Situation, die der Arme
héufig erleiden muss, in der Bereitschaft zum
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Dialog mit den fiir diese Lage verantwortlichen
Gruppen, um ihnen ihre Pflichten begreiflich zu
machen.!!

Die Armen als Subjekte
ihres Lebens

Ziel der Option fiir die Armen ist dabei, dass sie
in die Lage versetzt werden, ihr Leben selbst in
die Hand zu nehmen. Armut behindert diese
Selbstbestimmung auf vielféltige Weise: Die ¢ko-
nomische Mangelsituation beeintrachtigt sowohl
die Bildungschancen als auch die Gesundheit der
ganzen Familie, soziale Beziehungen nehmen ab,
ebenso die innere Freiheit, das eigene Leben
kreativ zu entwerfen. Ziel ist also die Freiheit zur
eigenen Lebensgestaltung, nicht blof als Ab-
straktum, sondern als konkrete Moglichkeit. Die-
se Freiheit ist aber nicht bloB das Ende eines
Weges, sondern ist schon im Prozess zu achten
und aktiv einzuiiben.

Das ldsst sich schon am Begriff erkennen:
»Opcién porlos pobres« ist mit dem deutschen
»Option fiir die Armen« nur unzuldnglich wie-
dergegeben. Por meint eigentlich ein Mit-Fiir,

»Die Armen selbst sind
die wesentlichen Autoritdten. {{

d.h. dass man sich fiirdie Armen einsetzt, indem
man es mit ihnen tut. In diesem Sinne hat bei-
spielsweise die Kirche der Philippinen, in Uber-
einstimmung mit Aussagen der Vereinigung der
asiatischen Bischofskonferenzen, beschlossen,
nicht als »Church for the poor«, sondern als
»Church ofthe poor¢ wirken zu wollen.!2 In je-
dem Fall sind die Armen nicht blof Objekte ka-
ritativer Fiirsorge, sondern selbst aktive Subjek-
te ihres eigenen Lebens. Die Kirche méchte
durch solidarische Unterstiitzung die Armen da-
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rin unterstiitzen, immer mehr das Leben in die
eigene Hand zu nehmen. Zu bestimmen, wie das
am besten geschieht, dazu sind die Armen selbst
die wesentlichen Autoritdten.

Die amerikanische Philosophin Martha C.
Nussbaum und der indische Okonom und No-
belpreistrager Amartya Senhaben in diesem Sin-
ne einen Ansatz der Entwicklungszusammenar-
beit vorgelegt, den sie »Capability-Approachg
nennen.!3 Die Uberwindung der Armut in all
ihren Dimensionen verlangt, die Fahigkeiten der
Armen selbst zu niitzen und weiter zu férdern —
Stichwort: Empowerment. Dahinter steht die Er-
fahrung, dass die Armen nie nur arm sind. Wir se-
hen in ihnen vielmehr Menschen, die mit (zu)
wenigen Ressourcen ihr Leben meistern oder
zumindest zu meistern versuchen. Der Wiirde
dieser Menschen entspricht es, dass sie selbst
(mit)bestimmen, auf welche Weise und zu wel-
chem Ziel sie ihre Situation verdndern wollen.

Der Einsatz fiir die und mit den Armen
muss dabei sowohl die persénlichen als auch die
strukturellen Gegebenheiten ins Auge fassen. Jo-
hannes Paul II. verweist in »Sollicitudo rei so-
cialis« explizit auf das Welthandels- sowie das
Weltwirtschafts- und Weltfinanzsystem, das in
seiner Eigendynamik dazu beitrdgt, dass die Rei-
chen reicher und die Armen drmer werden (vgl.
SRS 43). Aus diesem Grund bedeutet die Option
fiir die Armen immer auch den Einsatz fiir ge-
rechtere Strukturen im nationalen wie im inter-
nationalen Bereich.

Die Armen haben uns bekehrt ...

Dieser Einsatz ist — und damit schlieft sich der
gedankliche Kreis dieses Beitrags — ein im Voll-
sinn des Wortes pastoraler, mehr noch: evange-
lisierender. Indem wir den universalen Charak-
ter des Christentums als Universalitit der Liebe
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erkennen, die von Gott her auf den Menschen
ausgerichtet ist, wird uns selbst und den anderen
Menschen verdeutlicht, was es mit der Frohen
Botschaft Jesu Christi auf sich hat. Denn um
Gottes Willen ist die Aufspaltung der Welt in
»Wir¢ und »die Anderen, die uns tendenziell
nichts angehen, zu tiberwinden. Die Option fiir
die Armen ist also auch eine Option der Bekeh-
rung zum menschlichen Antlitz Gottes. Eine Kir-
che, die das Evangelium von Jesus als dem Chris-
tus, der das Kreuz auf sich genommen hat, nicht
nur durch das Wort verkiindet, sondern durch
Taten, kann Gott nicht als »apathischeng, dem
Leiden enthobenen, vorstellen. Vielmeht erweist
sich Gott als der, der sich vom Leiden der Men-
schen betreffen 1dsst, der in seiner Passion seine
Com-Passion mit den Menschen erweist. Johann
Baptist Metz sieht deshalb in der Compassion
nicht nur einen, sondern den locus theologicus
schlechthin.!4 Die Option fiir die Armen ist also

keine Modeerscheinung, sondern in ihr zeigt sich
die Grundentscheidung der Kirche: Macht sie
sich die Option Gottes selbst zu eigen oder
nicht?13

Wenn die Kirche unzweideutig von Chris-
tus Zeugnis geben will, dann muss die vorrangi-
ge Option fiir die Armen das durchgéngige Cha-
rakteristikum unserer Pastoral und unserer Evan-
gelisierung sein. Das meint nicht utopische
»Weltverbesserung, sondern das klare und pro-
phetische Zeugnis fiir Christus selbst: »Die Ar-
men und Schwachen unserer Lebenswelt ... sind
die Privilegierten bei Jesus, sie miissen auch die
Privilegierten seiner Kirche sein.«!6
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