Robert Biel

Unterwegs zur dienenden Kirche
Zu Geschichte und Gegenwart der Diakonie in

der polnischen Kirche

Das kommunistische Regime hatte die
caritativen Tatigkeiten der Kirche in
Polen massiv eingeschrankt. Heute
erscheint der Auftrag zur Sorge um die
Notleidenden als Richtungsanzeige fiir
eine grundlegende Neuorientierung:
Kirche in der modernen Gesellschaft

muss eine Dienende sein.

er Zusammenbruch des Kommunismus in

Polen zwingt die Kirche zu einem Paradig-
menwechsel bzw. zum Ubergang von der im
Kommunismus existierenden »Ecclesia militans«
zu der auf dem Boden der freien Gesellschaft le-
benden »Ecclesia serviens«. Deshalb muss die
Kirche in Polen ihre Sendung und Aufgabe neu
iberlegen und eine Art von »aggiornamentog
vollziehen. Diese neue Lage zwingt die Kirche in
Polen zum Wandel im Bereich des kirchlichen
Denkens, der Pastoral und auch im Bereich der
caritativen Tatigkeit.

Um die Lage der katholischen Kirche in Po-
len an der Schwelle des 21. Jahrhunderts tref-
fend zu beschreiben, scheint der von Kurt Koch
geprdgte Begriff der »Karsamstagskirche zwi-
schen Karfreitag und Ostern«! geeignet. Karfrei-
tagserfahrungen bescherte der polnischen Kirche
das von der kommunistischen Unterdriickung
geprdgte Gestern. In dieser Karfreitagsstunde
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schrieb die Kirche in Polen glorreiche Seiten des
Martyriums. Die Karfreitagskirche von Gestern
lebt in der hoffnungsvollen Erwartung auf den
sterlichen Aufbruch — so kann sie in Wahrheit
als »Karsamstagskirche« gesehen werden. In die-
ser wichtigen Stunde will die Kirche nicht nur
das Gestern beurteilen, sondern sich in der Kar-
samstagsstille auch auf den dsterlichen Neuauf-
bruch vorbereiten. Dabei darf auch die in der
Umbruchszeit notwendige Diakonie nicht ver-
gessen werden.

Der wirtschaftliche Umbruch brachte fiir
die polnische Bevdlkerung eine groBe soziale
Not. Dazu haben gewiss die schwierigen wirt-
schaftlichen Reformen in Polen beigetragen, die
mit Recht als yeine Operation ohne Narkose«?
bezeichnet werden kénnen. Die Hauptaufgabe
der Caritas bestand also kurz nach der Wende in
der Linderung dieser Schwierigkeiten. Es war fiir
die Kirche ein Gebot der Stunde und eine groe
Herausforderung.

Im Schatten des Totalitarismus

Die Wohltétigkeit, die zu den wesentlichen Auf-
gaben der Kirche gehdrt, hat in Polen eine lange
und reiche Tradition. Die polnische Kirche hat in
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den 20 Jahren der nationalen Unabhéngigkeit
vor dem Zweiten Weltkrieg (1918-1939) im Be-
reich der caritativen Tétigkeit viel geleistet.
Gleich nach dem Ersten Weltkrieg wurde das
Krakauer Bischofliche Hilfskomitee flr die
Kriegsopfer gegriindet. Dieses Komitee hatte
zahlreiche Filialen in verschiedenen Ditzesen.
Im Jahre 1922 entstand der Caritas-Verein, 1937
hatten alle Diézesen ihre eigenen Caritasstruk-
turen. Zudem bildeten sich etliche andere, kirch-
lich geleitete Wohltitigkeitsorganisationen.3

Ein besonderes Kapitel in der Geschichte
der Kirche in Polen hat der Zweite Weltkrieg ge-
schrieben. Am 23. Juli 1940 wurden alle Struk-
turen der Caritas durch die deutsche Besat-
zungsmacht aufgeldst. Da die deutsche Besat-
zung die Rechtspersonlichkeit der Kirche in
Polen ausgeldscht hat, musste die caritative
Tatigkeit auferhalb der offiziellen kirchlichen
Strukturen durch Pfarreien und Ordensgemein-
schaften weitergefiihrt werden.

Unmittelbar nach Ende des Krieges schuf
die polnische Bischofskonferenz im Juni 1945
die Landeszentrale der Caritas, die sogleich ihre
offizielle Tatigkeit wieder aufnahm. Im Jahre

ydie Not der Nachkriegszeit
zu mildern {

1946 dehnte sich das Wirken der Caritas auf
751 Anstalten der Vollfiirsorge und 1020 Insti-
tutionen der Teilftirsorge aus.# Die Kirche ver-
suchte auf diese Weise, die Not der Menschen in
der Nachkriegszeit zu mildern.

Die zunehmende Kontrolle der Kommunis-
ten und die systematische Machtergreifung des
totalitdren Systems verdnderte die Situation je-
doch vollig. Nach heftigen Angriffen der kom-
munistischen Medien ordnete die Regierung die
Kontrolle der Caritas an. Ohne rechtliche Grund-
lage und ohne jede Riicksprache mit der Kirche
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ibernahm die Zwangsverwaltung die Leitung
der kirchlichen Caritas. Die Machthaber waren
bestrebt, »die kirchliche Caritas-Organisation zu
vernichten, dabei den Katholizismus zu diffa-
mieren und so die Kirche in Polen zu spalten?.

Im Namen der kommunistischen Gerech-
tigkeit beschlagnahmte der Staat — gesetzwidrig
— alle Einrichtungen der kirchlichen Caritas. Die
Landeszentrale der Caritas musste im Jahre 1950
aufgeldst werden, weil die Staatsbehdrden ihr Ei-
gentum und die Fiirsorgeanstalten beschlag-
nahmten. Anstelle der kirchlichen Organisation

) Sie wollten eine Kirchenspaltung
herbeifiihren. {

Caritas wurde die neue »Vereinigung der Katho-
liken — Caritas¢ gegriindet, die der kirchlichen
Leitung nicht mehr unterstellt war. So verlor die
katholische Kirche fast alle Einrichtungen (Kran-
kenhduser, Altersheime, Hospize, Kindergérten
usw.), durch die sie bisher ihre caritative Tatig-
keit austibte. Die Kirche konnte damals nur 16
von 720 Anstalten in ihren Handen behalten.”

Die Machthaber waren jedoch gar nicht im-
stande, die caritative Tdtigkeit in den kirchlichen
Einrichtungen weiterzufiithren, da sie iiber kein
dazu ausgehildetes Personal verfiigten. Sie ver-
folgten mit der Beschlagnahme der kirchlichen
Caritaseinrichtungen aber im Grunde auch ein
ganz anderes Ziel: Die Kommunisten wollten
eine Kirchenspaltung herbeifiihren. Das zeigte
sich nun in der doppelten Art des Kampfes um
die Caritas: Einerseits gab es Drohungen, Gewalt
und Zwang gegen die kirchentreuen Priester, an-
dererseits Schmeicheleien und Zugestdndnisse
(kostenlose Fahrkarten, finanzielle Unterstiit-
zung) fiir die regierungstreuen Priester.

Die kirchliche Hierarchie war sich dieser
Gefahr bewusst und ermahnte die Priester, ihre
priesterliche Ehre nicht fiir Linsensuppe zu ver-
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kaufen.® In diesem Brief wurde den untreuen
Priestern auch ein Weg der Wiedergutmachung
und der Riickkehr zur Kirche gezeigt. Mit dem-
selben Datum verfassten die Bischofe auch eine
Erkldrung an die Glaubigen.? Trotz dieser Mah-
nungen gelang es den Kommunisten, eine Grup-
pe von Geistlichen fiir ihre eigene Politik zu ge-
winnen. Im Juni 1956 fand eine erste Tagung der
regierungstreuen »Caritas—Priester« statt. In die-
sem Verein konnten viele Priester die Schwie-
rigkeiten mit der Kirchendisziplin hatten, eine
sichere Zufluchtsstdtte finden.

Um die gesellschaftliche Zustimmung fiir
ihre Tétigkeit zu gewinnen, suchten die kom-
munistischen Behdrden sogar die scheinbare Un-
terstiitzung der kirchlichen Seite. So wurden vie-
le Priester unter direkter Lebensbedrohung oder
Androhung von Geldstrafen zur Teilnahme an
verschiedenen antikirchlichen Veranstaltungen
gezwungen. Andere wurden mit groBem Auf-
wand fiir die neugegriindete staatliche Caritas
geworben oder schlichtweg vereinnahmt: So
zéhlte die kommunistische Presse zu den Befir-
wortern der Verstaatlichung der kirchlichen Ca-
ritas auch langst verstorbene Priester!® und man-
che Priester wurden sogar ohne ihr Wissen und
auch trotz ihrer Proteste zum Mitglied der
Zwangsverwaltung ernannt.!!

Unter Kriegsrecht

Der totalitére Staat wollte tiber die Wohltitigkeit
verfligen und als einziger Wohltéter des Volkes
gelten. Die kirchliche Caritas wurde verstaat-
licht, damit die Kirche keine Mdoglichkeiten und
kein Recht mehr hatte, offizielle Hilfe fiir die Be-
diirftigen zu leisten. Die kommunistischen
Machthaber verweigerten der Kirche das Recht,
Gaben und Spenden aus dem Westen zu emp-
fangen und zu verteilen. Das — trotz aller Schi-
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kanen der Machthaber — andauernde Vertrauen
der abendlandischen Welt zur Kirche in Polen
und die damit verbundene Hilfshereitschaft, wur-
den von den Kommunisten als Versuch verstan-
den, Polen aus dem »sozialistischen Lager aus-
zukratzen«!'2, Deshalb wurde die Kirche in ihrer
Tétigkeit wesentlich behindert, indem sie fiir die
Gaben aus dem Westen.Zoll bezahlen musste.!3
Die Zollgebiihren waren so hoch, dass es sich
beinahe nicht lohnte, Spenden aus dem Ausland
zu bekommen. Die damalige kommunistische
Regierung nahm sogar Kredite auf, um man-
gelnde Lebensmittel zu kaufen, anstatt der Kir-
che zu erlauben, mit westlicher Hilfe die Not zu
lindern.

Die politisch-gesellschaftlichen Veréinde-
rungen nach der Entstehung der ersten freien
Gewerkschaft im Ostblock, der »Solidarnosck,
haben auch der Kirche neue Mdglichkeiten der
caritativen Téatigkeit ertffnet. Im Januar 1981
wurde die Caritative Kommission der Polnischen
Bischofskonferenz einberufen, die den Dienst der

nAngst vor der schwelenden
Unzufriedenheit {

Kirche an den Bedlirftigen koordinierte. Der |
wirtschaftliche und politisch-gesellschaftliche Zu-
sammenbruch in Polen zwang die kommunisti-
schen Machthaber, auf ihre ideologischen Prin-
zipien zu verzichten und sich fiir westliche Hil-
fe zu 6ffnen.

Der Staat musste aus Angst vor der schwe-
lenden Unzufriedenheit und den gesellschaftli-
chen Protesten der Kirche gegeniiber Zuge-
stdndnisse machen, um so das Volk zu beruhi-
gen. Erstin den 1980er-Jahren wurde der Kirche
erlaubt, Hilfe aus dem Ausland zollfrei und steu-
erfrei zu erhalten und zu verteilen. Die katholi-
sche Kirche durfte in der polnischen National-
bank wieder ein Konto eréffnen.!4
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Die neuen Mdglichkeiten der Kirche ver-
groBerten die westliche Hilfe und so erhielt die
katholische Kirche z.B. im Jahre 1982, wihrend
des Kriegszustands, aus 23 verschiedenen Staa-
ten 72.172 Tonnen Lebensmittel, Kleider, Me-
dikamente und landwirtschaftliche Maschinen.
In den néchsten Jahren wurde diese Hilfe umge-
staltet. Lebensmittel wurden durch technisch-
medizinische Gerédte und Medikamente ersetzt.
In den Jahren 1984-86 hat die katholische Kirche
in Polen Gaben im Wert von 100 Millionen USD
erhalten und verteilt.!> Wenn man bedenkt, dass
ein Lehrer damals weniger als 20 USD im Monat
verdiente, wird klar, wie bedeutsam diese Hilfe
fiir die polnische Gesellschaft war. Durch diese
Unterstlitzung konnte die Kirche ihr gesell-
schaftliches Ansehen verstdrken und gleichzei-
tig den Kampf um das Existenzrecht fiir die kirch-
liche Caritas gewinnen. Die Wiederaufnahme
der kirchlichen caritativen Tétigkeit war nicht
mehr Sache der herrschenden [deologie, sondern
Sache der Zeit.

Wiederaufbau nach der Wende

Die normale caritative Tétigkeit der katholischen
Kirche in Polen wurde mit dem 17. Mai 1989
moglich, als im polnischen Parlament jenes Ge-
setz verabschiedet wurde, das die Rechtsper-
sonlichkeit der katholischen Kirche anerkannte
und die Beziehungen zwischen Staat und Kirche
neu regelte. Seitdem hat die Kirche das Recht,
eine gesamtkirchliche Caritas und caritative Or-
ganisationen auf didzesaner Ebene einzurichten.
Am 10. Oktober 1990 entstand nach 40-jghriger
Pause die kirchliche Caritas, die nun den He-
rausforderungen der neuen Zeit gewachsen sein
muss. Die neuen Gesetze erméglichen der Kir-
che »den Aufbau der caritativen Kérperschaften,
was einerseits den caritativen Einsatz unter-
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stiitzt, andererseits aber viele Krifte in Anspruch
nimmt, die bei der Linderung der gesellschaftli-
chen Not gebraucht wiirden!®,

Die Weichen fiir die kirchliche Diakonie hat
in Polen der hl. Albert Chmielowski gestellt.
Nach ihm kann man in der jiingsten Diakonie-
geschichte der Kirche in Polen drei Etappen er-
kennen. Die erste Phase ist als »Barmherzigkeit
ohne Revolution« zu bezeichnen, womit die

» Revolution
der Barmherzigkeit {(

Bemiihungen der Kirche gemeint sind, die ge-
sellschaftlichen revolutiondren Proteste der
Arbeiter am Anfang des 20. Jahrhunderts durch
die kirchlichen Werke der Barmherzigkeit zu
vermeiden. Die zweite Phase — die des Kommu-
nismus — kann als Versuch der »Revolution ohne
Barmherzigkeit« verstanden werden. Der Name
der dritten Etappe geht auf den heiligen
A. Chmielowski zuriick: »Revolution der Barm-
herzigkeit«.1”

Nachdem fiir die Kirche in Polen die Zeit
der kommunistischen Unterdriickung endgiiltig
vorbei ist, muss sie sich nun bemiihen, den Auf-
trag der »Revolution der Barmherzigkeit« zu er-
fiillen: Die Diakonia gehort zu den wichtigsten
Herausforderungen der Kirche in der Um-
bruchszeit.

Erst seit einigen Jahren darf die Kirche einen
eigenen Caritas-Verband und eigene caritative
Einrichtungen betreiben. Der Machtwechsel in

D Riickgabe des beschlag-
nahmten Eigentums

Polen brachte der Kirche auch die Riickgabe des
von den Kommunisten beschlagnahmten Eigen-
tums. In vielen Féllen war das aber aus ver-
schiedenen Griinden nicht mehr mdglich. Des-
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halb griindeten Regierung und Kirche einen
Fond, den die Regierungsseite zu unterstiitzen
hat. Aus dieser Quelle sollen auch caritative und
wissenschaftliche Tétigkeiten anderer Glau-
bensgemeinschaften finanziert werden.

Die Kirche nimmt die Riickgabemdglich-
keiten mit Zurlickhaltung und Bescheidenheit in
Anspruch.!® Sie beansprucht keine besonderen
Riickgabegesetze und l4sst sich vom Staat mit an-
deren Kirchen und Glaubensminderheiten gleich
behandeln.!® Im Zusammenhang damit muss die
Kirche in Polen auch viele Gefahren beriicksich-
tigen, die ihre Riickgabeanspriiche mit sich brin-
gen. Als erste und groBte von ihnen ist der
Glaubwiirdigkeitsverlust zu nennen. Die Kirche
muss mit ihren Riickgabeforderungen vorsichtig
umgehen, weil sie in diesem Spiel viel mehr zu
verlieren hat, als es zu gewinnen gibt.

Mentalitdten verandern

Andere Schwierigkeiten sind auf die, durch das
monopolistische kommunistische System verur-
sachte, mangelnde Ausbildung der Caritasarbei-
ter zurlickzufiihren.20 So liegtdie caritative Tétig-
keit der katholischen Kirche in Polen bislang
in den Hénden der Priester und Ordensange-
horigen. Denn erstens verfiigt die Kirche tiber zu
geringe finanzielle Mittel, um Angestellte und
Sozialarbeiter bezahlen zu konnen. Zweitens
durfte die Kirche im Kommunismus aus ideolo-
gischen Griinden keine Fachkrifte an den staat-
lichen Schulen ausbilden lassen.

Zu erwéhnen ist in diesem Zusammenhang
auch die von der kommunistischen Denkweise
gepragte Mentalitdt der Menschen, die sie nur
passiv auf die soziale Hilfe des Staates warten
ldsst und eigene Initiative und Hilfsbereitschaft
stark behindert. Die Gesellschaft ist immer noch
gewohnt, auf die soziale Hilfe des kommunisti-
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schen Staates angewiesen zu sein, ohne selbst-
stindig etwas gegen die Not zu machen. Diese
kommunistische Nur-Nehmen-und-nicht-Geben-
Mentalitdt hat tiefe Spuren hinterlassen, sodass
die Gesellschaft im Osten »noch lange an den

»Nur-Nehmen-und-
nicht-Geben-Mentalitdt {{

Folgen solcher geistigen Schidigungen zu labo-
rieren haben wird«2!. Die Bemiihungen der Kir-
che konzentrieren sich vor allem auf den Ver-
such, die Mentalitdt der Gesellschaft zu verédn-
dern und das caritative Engagement der
Gldubigen zu verstarken.

Die Kirche hat die wichtige Aufgabe, die
Gldubigen davon zu iiberzeugen, dass die christ-
liche Diakonie nicht nur eine Tat des guten Wil-
lens, sondern eine christliche Pflicht ist und dass
man nicht nur warten, sondern die Bediirftigen
suchen und ihnen selber Hilfe anbieten soll. Und
es gibt leider viele, die auf die diakonische Hilfe
der Kirche angewiesen sind.

Erste positive, procaritative Tendenzen sind
darin zu erkennen, dass in Polen traditionsrei-
che caritative Vereine (Vinzenz von Paul — Arme,
Maximilian M. Kolbe — Niichternheit, Albert -
Chmielowski — Obdachlose) sowie andere ge-
sellschaftliche Initiativen im caritativen Bereich

W Viele sind auf die diakonische Hilfe
der Kirche angewiesen. {{

entstehen. An der kirchlichen Diakonie beteili-
gen sich zurzeit immer mehr Gldubige, was da-
rauf hinweisen kann, dass die Menschen den ca-
ritativen Dienst am Néchsten mehr und mehr als
eigene christliche Pflicht und nicht nur als An-
gelegenheit des Staates oder der Hierarchie be-
trachten. Die Bischofe baten ihrerseits die Seel-
sorger, »die Lebenslage der Familien und die
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Hilfsaktion dementsprechend einzurichten |...]
und selber das Beispiel der briiderlichen Sorge
zu geben¢?2,

Diakonisch bedeutet
zukunftsfahig

Die moderne pluralistische Gesellschaft, deren
erste Anzeichen sich in Polen schon bemerkbar
machen, ist von Individualisierung und Entsoli-
darisierung gekennzeichnet. Untersuchungen in
westlichen Gesellschaften weisen darauf hin,
dass der gesteigerte Pluralismus zu »sehr star-
kem Individualismus (als Vereinzelung, vielleicht

» Geh-hin-Kirche

auch Egoismus) fiihren kann«23. Der Moderni-
sierungsprozess kann also auch egoistische Ten-
denzen ausprdgen und so »einen Mangel an be-
lastbarer Solidaritit«?* hervorbringen. Diese Ten-
denz zur postsolidarischen Gesellschaft ist fiir die
Kirche eine grofie Herausforderung und stellt sie
vor neue Aufgaben. Dies gilt auch fiir die Kirche
in Polen, die mit ihrem Volk unterwegs zur mo-
dernen Gesellschaft ist.

Die Kirche in Polen versucht, die Idee der
offensiven und aktiven Diakonie zu verwirkli-
chen, die Walter Kasper mit treffenden Worten
so beschreibt: »Wir diirfen immer weniger eine
Komm-her-Kirche sein und m{issen immer mehr
eine Geh-hin-Kirche werden, die hinausgeht an
die Hecken und Zdune. Das schlieBt nicht zu-
letzt soziales Engagement und vorrangige Opti-
on fiir die Armen und fiir die Jugend ein.«2> Im
Sinne dieser » Geh-hin-Kirche« haben die Katho-
liken in Polen wichtige diakonische Aufgaben.
Zu betonen sind dabei vor allem die Linderung
der Not der Umbruchszeit und die Hilfe fiir die
Arbeitslosen, Obdachlosen, fiir die Opfer der ge-
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sellschaftlichen Pathologien wie Alkoholismus,
Drogensucht und Prostitution. Die Bischéfe for-
dern die Glaubigen dazu auf, Vorurteile abzu-
bauen und auch den Aidskranken und den
Fliichtlingen zu helfen.

Pastoral und Diakonie n&hren sich immer
aus zwei Quellen: aus der {iberlieferten Botschaft
des Evangeliums und aus den Néten und An-
trieben, Herausforderungen und Notwendigkei-
ten der jetzigen Zeit. Die Botschaft des Evange-
liums und die Zeitsituation sind die beiden Wur-
zelgriinde, aus denen lebensrelevante pastorale
Prozesse erwachsen.2¢ Diese gesunde und krea-
tive Spannung zwischen »Treue zum maBgebli-
chen Ursprung und Treue zum konkreten Men-
schen ist konstitutiv fiir seelsorglich-kirchliches
Handeln«2?. Es bleibt zu hoffen, dass die Kirche
in Polen — sowohl die Hierarchie als auch die
Glaubigen — den unumstrittenen Satz des um-
strittenen Bischofs Jaques Gaillot ernst nehmen
wird: »Eine Kirche, die nicht dient, dient zu
nichts.«28

Die Kirche sieht sich mit neuen Aufgaben
konfrontiert, die nicht mehr wie im Kommunis-
mus im Martyrium kulminieren, sondern vor al-
lem im Dienst am Menschen und im friedlichen
Beitrag der Kirche zum gesellschaftlichen Leben.

)y Stunde der Diakonia und Koinonia {

Dieser Weg in die kirchliche Zukunft darf »we-
der zu einer letztlich resignativen Annahme des
Status quo noch zu extremen und in der Ten-
denz isolierenden Losungenc fiihren. Den Weg,
den eine zukunftsfahige Kirche auch in Polen ge-
hen muss, zeigt Konrad Feiereis, indem er sagt:
»Bewdhrte sich der Glaube ... bisher vorwiegend
durch die Martyria, so ist jetzt die Stunde der
Diakonia und Koinonia gekommen.¢?°

In dieser Stunde der Diakonie sind die wich-
tigsten sozialdiakonischen Aufgaben der Kirche:
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Unrechtsituationen offentlich anzuklagen (De-
nunziation), die frohe Botschaft des Evangeliums
anzukiinden (Annunziation) und sich als Anwalt
der bedrohten Menschen zu bewédhren (Pro-
nunziation). Erst dort, »wo dieser Dreiklang |...]
zum Klingen kommt und kein Klang ausfillt, be-
steht eine gute Chance, dass von den christli-
chen Gemeinden auch die hervorragenden
Kennzeichen wahrgenommen und gelebt wer-
den, an denen heute auch die Gesellschaft die
Christlichkeit der gemeindlichen Diakonie er-
kennen kénnen soll30,

Nur so, im caritativen und diakonalen
Dienst am Menschen, findet die Kirche ihre

zukiinftige Existenzberechtigung. In diesem Sin-
ne muss sich die Kirche auf ihrem Weg in die Zu-
kunft stindig auf die Worte von Joachim Wanke
besinnen, dass »nicht Zahlen und Finanzmittel
unserer Kirche Zukunft geben werden, sondern
die geistliche Kraft, die religiose Substanz, die
sich in ihrer Mitte entfalten wird«3!.
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