Kirche, die vor Ort wichst, in kleinen
Gemeinschaften, in lebendigem Bezug
zu ihrer Umwelt, braucht eine dement-
sprechende theologische Reflexion.
Spannende Anregungen dazu sind
auch heute bei Theologen aus
Lateinamerika zu finden.

Versuch eines Theologietransfers.

Von der neuen Praxis ...

® »Die kirchlichen Basisgemeinen (bekannt
auch unter anderen Namen) wachsen rasch in
den jungen Kirchen ... Es handelt sich dabei um
Gruppen von Christen, die sich auf familidrer
Ebene oder in begrenztem Umkreis treffen, um
zu beten, die Heilige Schrift zu lesen, das Glau-
benswissen zu vertiefen und menschliche und
kirchliche Probleme im Hinblick auf ein ge-
meinsames Engagement zu besprechen. Sie sind
Zeichen fiir die Lebendigkeit der Kirche, Hilfe
fiir die Ausbildung und bei der Verkiindigung des
Evangeliums und wertvoller Ausgangspunkt fiir
eine neue Gesellschaft, die gegriindet ist auf die
yZivilisation der Liebe... Sie wurzeln in stddti-
schen und landlichen Schichten und werden
Sauerteig des christlichen Lebens, der Aufmerk-
samkeit flir die Vernachléssigten und des Enga-
gements fiir die Umwandlung der Gesellschaft.
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In ihnen erfdhrt der einzelne Christ Gemein-
schaft, fiihlt sich selbst als aktives Element und
wird angeregt, an der Aufgabe fiir alle mitzuwir-
ken. Auf diese Weise sind die Basisgemeinden
Hilfe zur ersten und zur vertieften Verkiindigung
des Evangeliums und Ursprung neuer Dienste.
Getrieben von der Liebe Christi, bieten sie auch
Hilfe an, wie man Spaltungen, Stammesegois-
men und Rassismen {iberwinden kann ...«!
Mit diesen Sétzen bekréftigte Papst Johan-
nes Paul II. die Wiirdigung der kirchlichen Ba-
sisgemeinden, wie sie bereits Paul VI. in der En-
zyklika »Evangelii Nuntiandi¢ vorgenommen
hatte.? Zwar weist auch Johannes Paul II. wie
Paul VI. auf die Gefahr der ideologischen Ab-
schlieRung oder Instrurnentalisierung solcher Ba-
sisgemeinden hin und betont, dass sie in Einheit
mit der Teil- und Gesamtkirche zu leben haben.
Aber mehr ist es ihm darum zu tun, ihre Vorzii-
ge herauszustellen: ihre vorbildliche Art, in klei-
nen iiberschaubaren Gruppen auf verbindliche
Art Kirche zu leben, und zwar sowohl nach in-
nen im gemeinsamen Hoéren und Auslegen des
Wortes Gottes und im Gebet, als auch nach
auBen mit ihrem Engagement fiir eine humane-
re Gestaltung ihres jeweiligen sozialen Kontex-
tes. Kennzeichen fiir diese Gemeinden sind das
Mitwirken und die gemeinsame Verantwortung
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aller Beteiligten und ihre Inkulturation der Kir-
che in Bevéilkerungsschichten, die sie bisher ver-
nachldssigt hatte — den arm gemachten und mar-
ginalisierten Menschen (dem Volk im Sinne der
so genannten einfachen Leute).

In der Tat sind die Comunidades Eclesiales
de Base’ oder die Small Christian Communitiesd
zu einem weltweiten Phdnomen geworden —
nicht nur innerhalb der katholischen Kirche —
und zu einer bemerkenswerten Quelle kirchli-
cher Erneuerung. Genau dieses l4sst sie aller-
dings auch zum Stein des AnstoBes werden; die
kirchlichen Basisgemeinden sind alles andere als
unumstrittem und werden insbesondere von Ver-
fechtern einer stérker hierarchisch und klerikal
ausgerichteten kirchenpolitischen Linie erbittert
bekdmpft.> Gleichwohl gehen diese Gemeinden
und Gemeinschaften im Bewusstsein, mit ihrer
Weise, Kirche zu leben und in Treue zum Evan-
gelium und zu den von ihm bevorzugten Men-
schen zu stehen, konsequent den einmal begon-
nenen Weg weiter.6

Die Basisgemeinden sind nicht am theolo-
gischen Schreibtisch erfunden und konzipiert
worden; sondern sie sind urspriinglich aus der
pastoralen Praxis heraus erwachsen. Allerdings
haben sie von Anfang an auch die theologische
Reflexion gesucht und inspiriert und zwar be-
ginnend in den eigenen Reihen, indem sich die
Beteiligten untereinander vor allem mit Bezug-
nahme auf die Bibel ihrer eigenen Identitit zu
vergewissern suchten. An diesem ersten (popu-
laren) Ort des Theologietreibens kniipft die wis-
senschaftliche theologische Reflexion an und
bleibt in sténdigem Austausch mit ihm.

... ZU einer neuen Theorie

® Mittlerweile ist die theologische Reflexion
liber die — wie es gern programmatisch-ver-
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heiBungsvoll ausgedriickt wird — »neue Art, Kir-
che zu seing, so weit gediehen, dass vom jewei-
ligen Kontext gepragte Ekklesiologien entstan-
den sind. Einen exemplarischen Eindruck davon
vermittelt der Beitrag des chilenischen Theolo-
gen Ronaldo Mufioz, in dem er programmatisch
die Konturen der in Lateinamerika und der Kari-
bik erwachsenen neuen Ekklesiologie herausar-
beitet.” Er wird im Folgenden ausfiihrlich vorge-
stellt und kommentiert,

Sozialer Kontext

@® Entsprechend dem befreiungstheologischen
Paradigma braucht die Ekklesiologie zunachst
eine Vergewisserung des soziokulturellen Kon-
textes und des historischen Ursprungs des Kir-
che-Seins — in diesem Fall in Lateinamerika und
der Karibik. Nach Mufioz stellt sich die derzeiti-
ge Situation hochst widerspriichlich dar: Auf der
einen Seite begegnet ein individualistischer Ma-
terialismus, wie er sich in Gefolge des allgegen-
wartigen Drucks des nordatlantischen globali-
sierten Kapitalismus ausgebreitet hat, Zum be-
herrschenden Kriterium fiir alles ist das
okonomische Kalkiil geworden. Die Kluft der
wenigen, die von dieser Globalisierung profitie-
ren, und der Mehrheit, die davon ausgeschlos-
senen sind, wird immer tiefer.

Auf der anderen Seite gibt es einen kom-
munitdren Humanismus, der vor allem im arm
gemachten Volk verbreitet sei. Seinen prakti-
schen Ausdruck findet er in den Basisgemeinden,
wo die Beteiligten gemeinsam lernen, den Glau-
ben nicht vom Leben zu trennen, den Geist nicht
vom Kérper, das Gefiihl nicht von der Vernunft,
die Person nicht von der Gemeinschaft, die
christliche Kirche nicht von der pluralen Gesell-
schaft, die Hoffnung nicht von der Erinnerung,
die menschliche Gesellschaft nicht von der ge-
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schaffenen Umwelt, das Zeitliche nicht vom End-
gliltigen, das Gottliche nicht vom Menschlichen.

Zwei Modelle von Kirche

@ Vor diesem Hintergrund skizziert Mufioz
zwei idealtypische Modelle des Kirche-Seins:
Zunichst beschreibt er das traditionelle Modell
von Kirche, wie es filir die abendldndische und
koloniale Christenheit charakteristisch gewesen
ist und das heute in neuen Formen eines von
aulen aufgedréngten oder intern selbst erzeug-
ten Kolonialismus weiterlebt. Fiir dieses Modell
ist kennzeichnend, dass es von der Vorstellung ei-
nes hochsten und allméchtigen Gottes ausgeht,
dessen Wahrheit und Gnade den Menschen
durch die hierarchisch strukturierte und sich als
perfekte Gesellschaft verstehende Kirche ver-
mittelt wird, Entsprechend ist die Kirche stark
institutionalisiert und vom Klerus als dem allei-
nigen Subjekt kirchlichen Handelns dominiert.
Um das von ihr vermittelte Heil allen Menschen
zuteil werden zu lassen, verbiindet sich die Kir-
che gemil diesem Modell mit den Méchtigen.
Davon unterscheidet Mufioz das Modell der
Kirche, das vom Zweiten Vatikanischen Konzil
her angestofen und auf der Konferenz von Me-
dellin (1968) kreativ weiterentwickelt worden
ist: die Kirche der armen Mehrheiten. Hier wird
stérker das Geheimnis des einen Gottes als des
Gottes des Lebens und der Barmherzigkeit in den
Vordergrund gestellt, det, ausgehend von den un-
terdriickten Volkern, mit der Menschheit einen
Bund geschlossen hat. Dieser Gott ist in den V6l-
kern durch seinen Geist am Werk, indem er
Menschen einen vertrauensvollen Glauben und
eine groBherzige Liebe eingibt und zu einem so-
lidarischen Einsatz flir und zur Hoffnung auf ein
Zusammenleben in Gerechtigkeit animiert. Die
Kirche ist gemil diesem Modell ein Netz von
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Gemeinschaften in der Nachfolge Jesu, die sich
vorrangig zum Dienst an den Armen und Ge-
ringgeachteten berufen weifs.

Solidarische Kirche

® Ronaldo Mufioz beschreibt, wie die Kirche
in Lateinamerika und auf der Karibik sich auf die-
sen Grundlagen in der Treue zum Konzil wei-
terentwickelt und verandert hat. Sie wurde sen-
sibel fiir die »Zeichen der Zeit« und erkannte,
dass die Mehrheit der Bevdlkerung auf diesem
Kontinent zugleich gldubig und arm ist. In dieser
Situation ist es der Auftrag der Kirche, sich auf
die Seite dieser Menschen zu stellen und sich so-
lidarisch mit ihnen fiir eine Befreiung aus ihren
menschenunwiirdigen Lebensverhdltnissen ein-
Zusetzen, so wie es von Gott selbst in der Bibel
bezeugt wird.

Anhand einer Fiille von Zitaten aus den Ab-
schlussdokumenten der beiden kontinentalen Bi-
schofsversammlungen in Medellin und Puebla
kann Mufioz zeigen, dass dieser Weg der Kirche
seine eindeutige und eindrucksvolle kirchen-
amtliche Bestdtigung gefunden hat. Mufioz
spricht von einer kopernikanischen Wende der
katholischen Ekklesiologie: Die Tendenz der of-
fiziellen romischen Ekklesiologie zu einer Hier-
archisierung und Zentralisierung des kirchlichen
Lebens wurde radikal revidiert, indem von den
Urspriingen der Kirche her eine Vision wieder-
gewonnen wurde, gemdf der der Schwerpunkt
der Kirche Jesu Christi sich nicht unter dem in-
stitutionellen Dach der einen groBen Weltkirche
befindet, sondern in den netzwerkartig mitein-
ander verbundenen Gruppen und Gemeinschaf-
ten an der Basis, also dort, wo die »einfachen
Glaubigen« im Alltag ihren Glauben leben.

Die kirchlichen Dienste in einem anderen
Stil auszuiiben und andere Strukturen zu schaf-
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fen, die Gemeinschaft und Teilhabe erméglichen,
ist dabei nicht nur um der eigenen Glaubwiir-
digkeit, eine Kirche der geschwisterlichen Liebe
zu sein, willen notwendig sondern auch und vor
allem damit die Kirche in der Lage ist, in einer
globalisierten Welt, die immer ungerechter, ge-
walttdtiger und verschwenderischer wird, ihr
prophetisches Zeugnis und ihr makro-6kumeni-
sches Tun zugunsten von Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schépfung auszurichten.

Eine wohl unausweichliche Folge solcher
Erneuerungsschritte sieht Mufioz darin, dass die
Kirche im Widerspruch und Widerstand gegen
die herrschende Kultur steht, in der das Ich ver-
gottlicht wird sowie die Leistung und der Erfolg
des Einzelnen, das Prestige und die Macht der
Privilegierten {iber die anderen. Wenn die Kir-
che dieser gnadenlosen und unheilvollen Welt
ihre heilbringende Botschaft glaubwiirdig in Tat
und Wort bezeugen will, bedarf sie selbst der
Umkehr zu dieser Botschaft und einer grundle-
genden Reform.

Das neue Kirchenmodell
zieht Kreise — auch bei uns

® Mit seinen beiden Modellen des Kirche-
Seins provoziert Mufioz geradezu zu der kriti-
schen Anfrage, ob sie nicht jeweils einseitig {iber-
zeichnet seien. Genau das ist allerdings der Sinn
von idealtypischen Beschreibungen. Sie sind so
in der Realitdt nicht vorzufinden. Sondern sie
stellen bewusst bestimmte Akzente in den Vor-
dergrund, um mit ihrer Hilfe die Eigenart be-
stimmter sozialer Phdnomene (etwa des Sozia-
lismus im Vergleich zum Kapitalismus) heraus-
zustellen. Im Falle der beiden Kirchenmodelle
heifit das etwa: Alleinverantwortung des Klerus
versus Partizipation und Verantwortung aller, au-
toritdre Vorrangstellung einiger vs. Geschwister-
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lichkeit, Zentralismus vs. Foderalismus, Hierar-
chie vs. Netzwerk, Heilsanstalt vs. Dienstge-
meinschaft, Biindnis mit den Méchtigen vs. vor-
rangige Option fiir die Armen. Der Vorteil einer
solchen klaren Konturierung ist, dass sie erken-
nen lésst, dass sich nicht einfachhin alles Magli-
che an kirchlichen Zielsetzungen und Aufga-
benstellungen miteinander vereinbaren l4sst.
Hauflg genug sind es ja solche »faulen Kompro-
misse«, die das Bild der Kirche nach innen und
vor allem nach auRen hin bis zur Unkenntlich-
keit verwdssern.

Es ist bereits vermerkt worden, dass das
neue Modell von Kirche, wie Mufioz es charak-
terisiert, nicht nur in Lateinamerika, sondern
auch in den anderen Kontinenten auf der siidli-
chen Hemisphére Ful gefasst hat. Das heit
nicht, dass es sich iiberall dort bereits flichen-
deckend durchgesetzt hat. Es erféhrt immer wie-
der, wie ebenfalls bereits angedeutet, mehr oder
weniger heftige Bedrangnis und wiirde zu gern
von den Verfechtern des alten Kirchenmodells
zu eliminieren versucht. Aber das diirfte kaum
gelingen, zumal eine Reihe von Bischofen hinter
dem neuen Modell steht und es selbst prakti-
ziert.8 Bei aller Sympathie fiir dieses neue Modell
gebietet es die Redlichkeit, niichtern zu konsta-
tieren, dass auch hier nicht alles in héchster Vor-
bildlichkeit ablduft, sondern dass schlicht und
einfach iiberall mit dem sprichwortlichen Wasser
gekocht wird.

Auf nicht wenige Gldubige im deutschspra-
chigen Europa {iben die neuen Formen kirchli-
chen Lebens eine grofe Faszination aus.? Nicht
zuletzt im Gefolge der groBflichig angelegten
neuen Seelsorgestrukturen in vielen Bistiimern
im deutschsprachigen Raum wird bei allen orga-
nisatorischen Vorteilen, die das mit sich bringt,
immer stérker der Nachteil gesehen, den die Kir-
che sich einhandelt, wenn sie ihre Ortsnihe ver-
liert.!0 Es ist erfreulich zu sehen, wie sich man-
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cherorts auch hierzulande Gegenbewegungen
dazu bilden und im Gegeniiber zu den kirchli-
chen Grofigebilden »Kirche im Kleinen« bzw.
»Kirche zum Anfassen und zum Dabei-Sein¢ zu
leben versuchen. Vieles, was Mufioz fiir das neue
Kirchenmodell als charakteristisch angefiihrt hat,
begegnet auch hier: ein geschwisterliches Mit-
einanderleben, das Mittun und Mitentscheiden
aller Beteiligten, eine vor allem aus der gemein-
samen Lektiire der Bibel gewonnene Spiritualitét
u.a.m. Vernetzungen solcher kirchlicher Basis-
bewegungen, die dem Erfahrungsaustausch un-
tereinander und der gegenseitigen Anregung die-
nen, sind im Entstehen. Sie sind umso notwen-
diger, als solche Ansétze sich weitgehend auf sich
allein gestellt erfahren und nur selten Unterstiit-
zung vonseiten der »amtlichen« Kirche bekom-
men. Sie leben gewissermalBen in einer doppel-
ten Diaspora: der Diaspora innerhalb der Gesell-
schaft und der Diaspora in der eigenen Kirche.

Hinsichtlich des gesellschaftlichen und poli-
tischen Mandats des Kirche-Seins besteht bei ba-
sisgemeindlichen Ansdtzen hierzulande Nach-
holbedarf. Zu stark sind sie mit ihrer eigenen
Selbstvergewisserung befasst. Dabei konnte die
Wahrnehmung der sozialen Herausforderungen
in der eigenen Umgebung und das solidarische
Sich-Einlassen auf sie, also das Herausgehen aus
den eigenen Reihen auf die anderen zu, vor allem
auf die, die darauf angewiesen sind, sie in ihrem
Selbstverstdndnis, Kirche im Sinne des barmher-
zigen Samariters zu realisieren, starken.!! Hier ist
viel von den Gemeinden in den anderen Teilen
der Weltkirche zu lernen.

Vonseiten der Theologie wiére zu wiin-
schen, dass sie diesen »zarten Pflanzen¢ eines
kirchlichen Neuaufbruchs an der Basis auch bei
uns die gebiihrende Aufmerksamkeit widmet
und sie in ihrem weiteren Wachstum hegt und
pflegt. Von der Theologie wire insbesondere zu
leisten, die Voraussetzungen fiir eine solche neue
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Art des Kirche-Seins, die sich vom hiesigen so-
zialen Kontext her ergeben, zu analysieren. Dass
dabei unweigerlich die weltweiten Verflechtun-
gen in den Blick kommen miissen, versteht sich
von selbst. Daraus erwiichse die Chance, der Kir-
che zu einem deutlicheren Bewusstsein fiir ihre
mégliche Rolle als »global player« in einer Welt
zu verhelfen, die unter dem Druck einer einsei-
tig betriebenen Globalisierung sich immer tiefer
zu zerspalten droht.

Eine entscheidende Frage

® Die eingangs zitierten bzw. erwéhnten
papstlichen Stellungnahmen zu den kirchlichen
Basisgemeinden mahnen als Ausdruck ihres le-
gitimen Kirche-Seins ihre Einheit mit der ge-
samten {ibrigen Kirche an. Die entscheidende
Frage ist, wie diese Einheit verstanden werden
soll. Ist damit fiir die Basisgemeinden gemeint,
dass sie sich in die bestehende Kirche, die —noch
oder wieder — weithin nach dem ersten, dem von
Ronaldo Mufioz als kolonial bezeichneten Mo-
dell gestaltet ist, einfligen und darin so etwas wie
eine Nischenexistenz fiihren, womit sie letztlich
ihre neue Art, Kirche zu sein, paralysieren wiir-
de? Einheit wire hier nichts anderes als starres
Festhalten am Status quo. Oder nimmt die Ge-
samtkirche diese Aufbriiche als Anruf des Heili-
gen Geistes wahr und ernst, sich als ganze auf
den Weg der Erneuerung zu einer geschwister-
lich-kommunitdren und solidarisch-samaritani-
schen Kirche zu begeben?

Wie erwdhnt, gibt es Bischofe und Bi-
schofskonferenzen, die mit Nachdruck die Aus-
bildung von basis- und damit lebensnahen Ge-
meinden betreiben und férdern.!2 Hier wird auf
vorbildliche Weise eine Einheit praktiziert, die
aus dem Zusammenwirken aller Beteiligten er-
wachst und als gegenseitige Bereicherung erfah-
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ren wird. Einheit der Kirche — so wird bewusst
— ist keine vorgegebene GroBe, sondern etwas,
was immer neu in einem gemeinsam gestalteten
Prozess —auch durch Differenzen und Konflikte
hindurch — zu erringen ist und errungen wird.!3

Schwieriger gestaltet sich die Frage nach der
Einheit, wenn basisgemeindliche Ansétze sich in
einem binnenkirchlichen Kontext vorfinden, der
ihnen strukturell und materiell nicht gewogen
ist. Hier bleibt nichts anderes {ibrig, als gewis-
sermalen eine Doppelstrategie zu empfehlen:
Auf der einen Seite ist konsequent der Weg zu ge-
hen, von dem die Beteiligten tiberzeugt sind,
dass er sowohl vom Evangelium als auch von den
kontextuellen Gegebenheiten her sich aufdringt.
Auf der anderen Seite ist eine prinzipielle Offen-
heit der G esamtkirche gegeniiber an den Tag zu
legen, was dadurch begilinstigt wird, dass man
sich in seinem eigenen Weg von weiten Teilen in

der Weltkirche getragen weil. Weiterhin kann
dem Willen zur Einheit dadurch Ausdruck gege-
ben werden, dass man sich mit dhnlichen ge-
meindlichen Ansdtzen in der ndheren und wei-
teren Umgebung netzwerkartig zusammen-
schlieBt, Erfahrungen untereinander austauscht
und sich so gegenseitig bestéirkt. Dass es theolo-
gisch gesehen legitim ist, dass sich die Kirche auf
verschiedenste Weise von der Basis her billigt,
ist bereits bei Karl Rahner nachzulesen. Aus-
driicklich hat er den so zustande kommenden
Gemeinden das Recht zugesprochen, »als echte
Ortskirchen vom Amt der GroRkirche aner-
kannt¢!4 zu werden. Im Ubrigen, wie wire es
um den Zustand der katholischen Kirche heute
bestellt, wenn im Laufe der Geschichte nicht im-
mer wieder Bewegungen aufgetaucht wiren, die
mutig und konsequent aus dem jeweiligen Status
quo aufgebrochen sind?
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