Magnus Striet
Scheidung der Geister

Kriterien fiir eine christliche Spiritualitdt

In Jesus Christus offenbart sich Gottes
Spiritualitdt fiir den Menschen als
Angebot von Freundschaft in Freiheit,
von unbedingter Liebe. Die Welt kommt
dabei als der Raum in den Blick, in dem
Gott unsere Freundschaft sucht und
den wir dementsprechend fiireinander
forderlich zu gestalten vermdgen.
Christliche Orientierungen im bunten
Feld der spirituellen Richtungen.

® Obdas Religitse tiberhaupt so wiederkehrt,
wie stéandig behauptet wird, muss sich erst noch
zeigen. Insgesamt ist deutlich mehr Niichtern-
heit angemahnt. Die Rede von der Wiederkehr
der Religion hat inzwischen eine solche Eigen-
dynamik entfaltet, dass selbst solche, die inr Le-
ben keineswegs in irgendeiner Weise religios ge-
stalten, daran zu glauben beginnen. Vor allem
aber ist die Rede von der Wiederkehr der Religi-
on vollig unprazise. Gefragt, welche Religion
denn wiederkehre, bleiben die Antworten vage.!

Denn zwar gibt es unbestreitbar Phanome-
ne, die das Wort von der voranschreitenden S&-
kularisierung des Religitsen mit einem Fragezei-
chen versehen. Die Stimmen werden lauter, die
sagen, dass die Vermutung, gesellschaftliche und
technische Modernisierungsprozesse fiihrten au-
tomatisch zur Auszehrung religioser Vorstel-
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lungswelten und Praktiken, falsch gewesen sei.2
Ganz im Gegenteil wiirde Religion in Gesell-
schaften, die immer héhere Anforderungen an
die Einzelnen stellen, eine enorme Flexibilitdt
und Anpassungsenergie abverlangen, immer
wichtiger werden. Die religionsproduktiven Ten-
denzen der Gegenwart, von denen schon sehr
friih und hellsichtig Hans-Joachim Héhn gespro-
chen hat3, erkldren sich dann als Ausdruck von
Kompensationsnéten. Modernisierung lasst die
religisen Krdfte gerade nicht versiegen, sondern
provoziert sie.

Ohne Religion auf Anthropologie reduzie-
ren zu wollen, ist unbestreitbar, dass es Kontin-
genz- und Noterfahrungen sind, die wesentlich
religionsbefordernd sind. Dies galt fiir die Ver-
gangenheit, gilt aber auch fiir die Gegenwart.
Weil die modernen Gesellschaften einen erheb-
lichen Druck auf die Einzelnen verursachen und
aufgrund ihres Verdnderungstempos zu massi-
ven Verunsicherungen fiihren, braucht es umso
mehr Orte des Entlastens und des Vergessens.
Was bietet sich da mehr an als die Religionen,
bei denen so etwas wie Expertenwissen in diesen
Fragen vermutet wird? In einer Expertenkultur
sind Religionen diejenigen, die das notwendige
Entlastungswissen und entsprechende Techni-
ken zur Verfligung stellen. Sie nehmen dem
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Menschen seine reine Diesseitigkeit, seine Re-
duktion auf eine Funktion in komplexen Arbeits-
und Lebenswelten. Praktisch alle Religionen
{iben diese Funktion aus.

Synkretistische Anfragen

@® Diese Tendenzen, sich gerade angesichts
des Eindrucks, immer stérker angefragt und {iber-
fordert zu sein, religids griinden zu wollen, re-
animieren freilich nicht nur die traditionellen Re-
ligionen — bezogen auf Europa: die christlichen
Traditionen. Es ist sogar sehr die Frage, ob eine
historisch gewachsene und deshalb auch identi-
fizierbare christliche Spiritualitét {iberhaupt ei-
nen wesentlichen Baustein dieses »Megatrends
Spiritualitit«* ausmacht. Die Rede von der Wie-
derkehr der Religion ist gerade aus christlicher
Perspektive ein hoch ambivalentes Phanomen.
Es stellt sich jedenfalls dann als ambivalent dar,
wenn man es an Kriterien einer christlichen
Spiritualitdt bemisst. Neben dem Gewicht, das
inzwischen der Islam weltweit, aber auch in
hiesigen Regionen hat (und das zu erkldren aber
andere Uberlegungen brauchte), sind es zuneh-
mend synkretistische religiise Phinomene, die
Beachtung verdienen.

Die Integration anderer religidser Vorstel-
lungen und Praktiken ist nicht per se schlecht.
Ein jeder Glaube geht Synthesen ein, alles ande-
re ware ungeschichtlich gedacht. So hat sich

» Gott, der den Dank hort
und die Klage vernimmt {

auch der christliche Glaube — oder vielleicht bes-
ser: die bei aller Gemeinsamkeit unterschiedli-
chen Spielarten des christlichen Glaubens — in
Synthesen ausgebildet. Zu erinnern ist nur, wie
nachhaltig die Begegnung des semitischen Den-
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kens mit der griechischen Kultur und Philoso-
phie den Glauben bis heute bestimmt, sei es nun
zum Nutzen oder zum Schaden. Und zu erin-
nern ist ja auch, dass es urspriinglich iiberhaupt
keinen christlichen Glauben gab, sondern nur
eine Variation des Glaubens an den Gott Abra-
hams, Isaaks und Jacobs.

Was geschieht, ist die Integration von Neu-
em in das bisherige Selbstverstdndnis. Die ent-
scheidende Frage lautet deshalb, ob diese Inte-
gration, die sich als Ausbildung einer neuen Syn-
these vollzieht, die Substanz des bisher fiir wahr
gehaltenen Glaubens gefdhrdet oder nicht. Es
mag jedenfalls sein, dass eingegangene Synthe-
sen die Substanz so verdndern, dass sie dariiber

W Hier tritt zutage,
was geglaubt wird. {(

preisgegeben wird. So macht es, um nur ein Bei-
spiel zu nennen, einen gewaltigen Unterschied,
ob der Glaube sich einen Gott voraussetzt, der als
Du anzusprechen ist, der den Dank hért und die
Klage vernimmt, der handeln kann und deshalb
der Bitte nachkommen kénnte, oder ein Gott-
liches geglaubt wird, das sich als gttliches Prin-
zip in allem findet, aber gerade nicht als »Du,
dessen Ebenbild der Mensch ist.

Indes muss auch dieses noch nicht per se
schlecht sein. Jedenfalls brduchte es dann, wenn
man zu einem solchen Urteil kommen will, Kri-
terien, die sich in ihrem Geltungsanspruch aus-
weisen. Unausweichlich gefordert ist vor dem
angerissenen Problem so etwas wie eine We-
sensbestimmung des Glaubens. Denn nur eine
solche ist in der Lage, Kriterien zur Verfiigung
zu stellen, die zu urteilen erlauben. Die bei
vielen Menschen verbreitete heimliche oder
auch offen propagierte Abneigung, Geltungs-
fragen und damit die Frage nach der Wahrheit
zu stellen, hat ihren lebensgeschichtlichen
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Grund vielleicht auch darin, dass die Grund-
stimmung ldngst synkretistisch jenseits von wahr
und falsch ist.

Vor dem Hintergrund der angesteliten Uber-
legungen muss jedenfalls klar bleiben, dass Spi-
ritualitdt nicht gleich Spiritualitdt ist. In ihr
verdichtet sich Religion existentiell, findet ihren
gelebten Ausdruck. Hier tritt zutage, was ge-
glaubt wird. Was ein Mensch wirklich glaubt,
was ihn spirituell trégt, ist dabei von aufen nicht
zu beurteilen. Dies spielt sich in der Intimitét sei-
nes Bewusstseins ab. Aber es ldsst sich kommu-
nizieren. Denn was Spiritualitdt ausmacht, ldsst
sich zumindest in Anndherungen auf den Begriff
bringen. Der biblische Jesus hat nicht gezdgert,
auf die Frage, was und wie man beten solle,
Antwort zu geben. Fiir Christinnen und Christen
kann seine Spiritualitt bis heute nur maBgeblich
bleiben. In ihm aber wird in der Uberzeugung
des Glaubens noch etwas ganz anderes endgil-
tig offenbar: Gottes von Anfang an seinen Wil-
len bestimmende Zuneigung zum Menschen,
wenn man so will: seine Spiritualitdt fiir den
Menschen.

Offenbarung des menschen-
freundlichen Gottes

@ Ob iiberhaupt denkbar ist, dass ein Gott sich
nur deshalb, weil er es will, also aus Freiheit, of-
fenbart, ja dass bereits der Grund der Schépfung
in diesem Willen lag, sich offenbaren zu wollen,
darf hier dahin gestellt bleiben. Aber resiimiert
man die biblischen Schriften und die aus ihnen
erwachsenen christlichen Glaubenstraditionen,
so zeigt sich: Dieser Glaube griindet in der Be-
hauptung solcher Offenbarung.

Natiirlich lassen sich die biblischen Texte le-
sen wie alle anderen Texte auch, als Literatur
von Menschen. Und das sind sie ja auch. Aber sie
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wollen und beanspruchen vor allem mehr. Sie
wollen Zeugnis ablegen von Erfahrungen, die
Menschen in ihrem ganz konkreten Leben mit
dem gemacht haben, den sie Gott nennen. Da-
bei beanspruchen sie, dass ihnen diese Erfah-
rungen nur deshalb moglich wurden, weil Gott
selbst sich den Menschen in ihrem ganz kon-
kreten Leben, in ihren Freuden und Néten als
ihr Gott erschlossen hat. Natiirlich kann man sol-
che AuBerungen als reine Behauptung denun-
zieren. Aber so wie auch jede zwischenmensch-
liche Zuwendung, die Motive der Freundschaft

» Gegenseitigkeit, die in Freiheit
und Vertrauen griindet

leicht zu denunzieren sind, so auch die Vorstel-
lung, dass Gott sich in seinem Daseinwollen fiir
den Menschen erschlossen hat und je neu er-
schlieft. Wer die Erfahrung von intersubjektiver
Gegenseitigkeit nicht zuldsst, die in Freiheit und
Vertrauen griindet, wird nicht verstehen, was
diesen Offenbarungsglauben urspriinglich be-
stimmt.

Die Spiritualitdt des alttestamentlichen
Volkes [srael entwickelt sich im stindigen Ringen
um seine politisch bedrohte Existenz. Natiirlich
weist auch sie ein breites Spektrum auf. Wie soll-
te dies anders sein, wird diese Spiritualitét doch
Erfahrungen abgerungen, die keineswegs eine
letzte Eindeutigkeit auf Gott hin zulassen. Von
Dank bis zu bitterster Klage reicht deshalb das
Spektrum der Gottesanndherung im Gebet.
Gleichsam umklammert aber wird dieses Spek-
trum vom Glauben an den Gott, der Zukunft
schafft, der -immer wieder neu aus Unter-
driickung und dem Mangel am Notwendigsten
herausfiihrt. Jahwe wird als der bekannt, der sich
aus der Unverfiigharkeit seiner Freiheit heraus
als der barmherzige und gerechte Gott erweisen
wird. (Ex 3,14)
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Israel hat sich den Glauben an den vorbe-
haltlos barmherzigen Gott miithsam abgerungen,
sich abgekampft angesichts geschichtlicher Er-
fahrungen, die den Gott Jahwe problemlos auch
als grundlos seine Willkiir austobendes Unge-
heuer hétten identifizieren lassen kénnen. Da-
bei hat Israel schlieflich immer entschiedener
mit dem Glauben gebrochen, dass Gott gerecht

yrdass Gott nicht nach menschlichen
MabBstében vergilt

straft und dass politisch und biographisch erfah-
renes Unheil als Ausdruck dieser Strafe zu ver-
stehen sei. Auch wo die Ungerechtigkeit auf Sei-
ten des Volkes unbestritten ist, weil soziale Miss-
stinde das Zusammenleben bestimmen, dass die
Tora mit Fiien getreten wird und sich das Volk
so an Gott versiindigt, gewinnt der Glaube im-
mer mehr an Macht, dass Gott nicht nach
menschlichen Malistdben vergilt. Nein, dieser
Gott erweist sich trotz allem als Heiliger, der sei-
nem erwdhlten Volk treu bleibt. Gerade weil aber
Gott immer unmissverstdndlicher als der men-
schenfreundliche bekannt wird, verschérft sich
ein Problem: das der Theodizee.’

Selbstauslegung Gottes

® Christliche Spiritualitdt fiigt sich diesen
Uberzeugungen zunichst nahtlos ein. Sie ver-
pflichtet sich auf die Auslegung Gottes durch Je-
sus, die sich eindeutig in den angedeuteten Spu-
ren des Glaubens Israels bewegt. Jesu groBher-
zige Auslegung der Gebote, seine Verweigerung,
Menschen auf das Vergangene zu fixieren und
zu verurteilen, steht unter den Vorzeichen einer
je groBeren Barmherzigkeit Gottes. Dies hindert
ihn nicht, ganz im Gegenteil sogar, das Unrecht
als Unrecht zu benennen, gesellschaftliche und
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religivse Marginalisierung als Skandal zu benen-
nen, Engstirnigkeit und vor allem Hartherzigkeit
beim Namen zu nennen. Wer sich vom Gott [s-
raels beanspruchen ldsst, so lautet die unmiss-
verstdndliche Botschaft, hat umzukehren.

Aber es gilt auch: Niemand ist ohne Siinde
und darf deshalb den ersten Stein werfen. Auch
ist der, der sich von diesem Gott beanspruchen
1asst, aufgefordert, nun selbst Einspruch zu er-
heben, wenn Menschen fixiert oder gar unter-
driickt werden. Aber dieses Gesetz vollzieht sich
unter der Maligabe der je groBeren Verheiffung
Gottes. Es gilt sogar: Nur weil diese VerheiBung
im Raum steht, vermag der Mensch umzukehren
und sich aus den Schranken dngstlicher Fixie-
rungen, die dann Schuld und Stinde immer nur
beim anderen Menschen zu sehen vermogen, zu

nMabBgabe der je gréBeren
VerheiBung Gottes

|6sen. Keinen Deut @ndert Jesus somit an der ent-
scheidenden Einsicht [sraels. Gefragt nach den
Geboten, die einzuhalten seien, antwortet der
neutestamentliche Jesus kurz und knapp mit Ho-
sea: »Erbarmen will ich, nicht Opfer« (Mt 12,7;
vgl. Hosea 6,6). Wer so handelt, entspricht dem
einen Gebot von Gottes- und Néchstenliebe, auf
das hin Jesus alles konzentriert.

Freilich geht eine christliche Spiritualitdt
aber auch nicht einfach auf in dem, was verein-
fachend die Spiritualitét Israels genannt werden
konnte. Jesu Anspruch geht {iber alles Bisherige
hinaus. Einmiitig beansprucht das gesamte Neue
Testament, dass mit Jesu Auftreten ein Neuan-
fang in die Welt gesetzt ist — und zwar ein Neu-
anfang, der nicht unabhéngig von seiner Person
zu denken ist. Jesu Auftreten und Verkiindigung
fiigt sich im Glauben der friihen Christinnen und
Christen in einer besonderen Weise in den seit
den Tagen der Miitter und Viter des Glaubens

DIAKONIA 37 (20006)



schwelenden Streit um die rechte Auslegung
Gottes ein. Es braucht zwar geraume Zeit, bis
das Bekenntnis zu Jesus sich eindeutig fasst.
Spétestens aber mit dem Glauben daran,
dass Gott den, der mit seinem eigenen Blut die
vollkommene Liebe und Barmherzigkeit beglau-
bigt hat, nicht im Tod gelassen, sondern aufer-
weckt hat, wird Jesus in ein Licht gestellt, das
ihn in ein besonderes und von allen Menschen

n8o wie Jesus gelebt hat,
50 ist christlich nun
von Gott zu reden.

unterschiedenes Verhiltnis zu dem stellt, den er
(wie andere freilich durchaus auch!) vertrauens-
voll als abba, Vater, angeredet hat. Nicht durch
sein Tun wird Jesus zum Sohn Gottes, sondern —
und das meint das paulinische Wort von der Tor-
heit des Kreuzes — der ewige Sohn hat Fleisch an-
genommen, ist in allem uns gleich geworden und
hat in seinem konkreten Dasein gerade fiir die
Schwachen erfahrbar Zeugnis abgelegt von der
Barmherzigkeit Gottes. Deshalb war hier nicht
ynur¢ ein Mensch am Werke, sondern Gott
selbst.

Im Streit um seine rechte Auslegung hat
Gott selbst sich als der ausgelegt, von dem alttes-
tamentlich bereits bekundet wird, barmherziger
Gott zu sein. Wer das Kreuz isoliert, seine Be-
deutung nicht vom Leben Jesu aus erschliet,
verstellt sich diesen Zugang. Vor allem aber ver-
stellt er sich auch den Zugang zu einer christli-
chen Spiritualitét, die sich ja nicht selbst erfin-
det, sondern die ermdglicht wird durch Gott
selbst: Dass Gott ein menschenfreundlicher Gott
sein will, dies kann nur Gott selbst dem Men-
schen sagen.

Der christliche Glaube sagt nicht nur, dass
Gott dies in der Gestalt eines Menschen dem
Menschen gesagt hat, sondern dass Gott nicht
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mehr ohne diesen zu denken ist. Nicht der Glau-
be an die Barmherzigkeit Gottes trennt Juden
und Christen, sondern dass Gott diese Barmher-
zigkeit leibhaftig und singuldr gelebt hat. So wie
Jesus gelebt hat, wie er eingestanden ist im Na-
men Gottes fiir den Menschen und fiir Gott
selbst, so ist christlich nun von Gott zu reden.®
Eine christliche Spiritualitit, die diese Uberzeu-
gung nicht mehr erkennbar und grundlegend in
sich aufnimmt, entfernt sich zumindest von
ihrem historischen Ursprung. Christliche Spiri-
tualitédt ahmt Gottes Spiritualitdt gegentiiber sei-
ner Schopfung nach.

Menschsein

@ Es war bereits betont worden: Was Spiritu-
alitédt genannt wird, hat ganz unausweichlich
eine sehr intime Seite. Andernfalls bliebe sie
rein dulerlich, wire kulturelle Konvention und
oder gar Folklore. Schon deshalb kénnten je-
denfalls historische Erinnerungen daran, was
eine Spiritualitdt urspriinglich bestimmt hat, ver-
déchtig sein. Was sich nicht an reale Erfahrungen
anbindet, sich hineinbuchstabiert in das mensch-
liche Leben und dort seine Wirksamkeit entfaltet,
was sich nicht verinnerlicht, wird verkiimmern.
Aber immer noch bleibt die Frage, ob Wirksam-
keit ein alleiniges Kriterium sein kann.

Die Geschichte ist reich an Beispielen, wie
gerade auch religise Uberzeugungen verhee-
rend gewirkt haben. Auch die christlichen Tra-
ditionen sind voll davon. Soll deshalb Spiritua-
litit menschlich sein, so darf die Frage nach dem
Menschen nicht aulien vor bleiben. Unaus-
weichlich dréngt sich also in die Uberlegung
nach einer dem Menschen angemessenen Spiri-
tualitdt die Frage, was der Mensch sei, besser
noch: was der Mensch sein soll, welche Hoff-
nungen ihn bestimmen sollen.
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Nimmt man die christlich-jiidischen Spiri-
tualitdtstraditionen in ihren erinnerten Grund-
ziigen zum MabBstab, so fragt sich, was humaner
sein konnte. Dem Streben nach individueller
Selbstbestimmung, nach Autonomie, wird hier
gerade kein Abbruch getan. Denn der in diesen
Traditionen geglaubte Gott will ja nicht weniger
als die Freundschaft des Menschen. Er bindet
sich an die Freiheit des Menschen und will
nur in dessen Freiheit, in freier Anerkennung,
Gott fiir den Menschen sein. Dafiir riskiert er
im Prozess seines geschichtlichen Offenbarwer-
dens auch das Nein, den Widerspruch zu ihm,
theologisch ausgedriickt: die Siinde angesichts
seines Offenbargewordenseins als vollkommene
Liebe.

Nicht mystische Vereinigung, die die Diffe-
renz von Gott und Mensch aufhebt, macht damit
den Kern einer christlichen Spiritualitdt aus. Viel-
mehr ist christlich betrachtet das menschliche
Leben eine Ein{ibung in den Glauben daran, dass
Gott den Menschen als Freund will und er des-
halb, weil er dies dem Menschen nur in einer
menschlichen Gestalt konkret erfahrbar machen
konnte, Mensch wurde. In einer wahrhaft
menschlichen Biographie, in allem begrenzt wie
ein jedes andere menschliche Leben auch, sagt
Gott sein unbedingtes Ja zum Menschen, im
Fleisch und damit in einer Verletzlichkeit, die

»Einiibung in den Glauben daran,
dass Gott den Menschen
als Freund will {{

sich allen Tendenzen widersetzt, die Gottesbe-
ziehung weltverachtend zu vergeistigen. Und
der menschgewordene Gott bewahrheitet seine
unumstdBliche Barmherzigkeit da bis ins AuBers-
te, als es im Streit um die Wahrheit dieses Got-
tes zum tddlichen Konflikt kommt. Weder geht
es um die rigoristische Einhaltung von Geboten
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noch um Weltabkehr, sondern darum, allem das
Signum der Menschenfreundlichkeit einzupra-
gen, es zum Symbol fiir einen Gott werden zu
lassen, der das Menschsein und die Freude des
Menschen an seiner Schépfung will.

Eine sich aus biblischen Traditionen spei-
sende Spiritualitdt kann deshalb nicht weltver-
neinend sein. Ganz im Gegenteil ist die konkre-
te Schopfung als Ausdruck der Menschen-
freundlichkeit Gottes wahrzunehmen und zu

ndiese Welt, in der Gott den freien
Menschen zu suchen vermag

leben. Weil Gott die Welt in seiner Mensch-
werdung unendlich gewiirdigt hat, sie endgiltig
als die Wirklichkeit geoffenbart hat, in der der
Mensch Mensch sein kann und in der Gott die
Freundschaft des Menschen sucht, kann es kei-
ne Spiritualitdt geben, die dies nicht achtet.

Das Gutsein der Schopfung steht zwar un-
ter deutlichen Fragezeichen. Deshalb wird diese
Spiritualitdt immer auch die Klage mitfiihren,
bleibt sie eschatologisch gespannt. Aber trotz al-
lem, trotz unséglichen bereits durch die Natur
verursachten Elends, so dass es des Verweises
auf die immer wieder aufbrechende Nieder-
trichtigkeit des Menschen kaum bedarf, trotz
der Fragezeichen also, die in die Schopfung von
Anfang an eingezeichnet waren, ist diese Welt
die, in der menschliche Gegenseitigkeit sein
kann und Gott den freien Menschen zu suchen
vermag. Die Welt ist nicht gottlich. (Deshalb
steht eine christliche Spiritualitét auch allen reli-
gids-paganen Tendenzen kritisch gegeniiber.)
Aber als die Wirklichkeit, in der freiheitliche Be-
gegnung stattfindet, findet sie in einer christ-
lichen Spiritualitdt den Lobpreis. Gerade deshalb
will sie menschenfreundlich gestaltet werden,
weil sie die Schopfung des menschenfreundli-
chen Gottes ist.
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Eine sich aus diesem Glauben ausprdgende
menschliche Existenz wird sich deshalb in
die herrschenden gesellschaftspolitischen, sozia-
len und kulturellen Debatten einmischen. Was
nicht freiheitsférdernd ist, was behindert, dass
die Welt zum Symbol der Menschenfreund-
lichkeit Gottes und damit zur Gabe fiir den
Menschen wird, ist umzugestalten — damit der
Mensch das sein kann, was er von Gott her sein
soll: sein Ebenbild. Sowohl im Hinblick auf
das Eintreten flir die unbedingte Achtung der

Menschenwiirde als auch fiir konkrete Gestal-
tungsprozesse entwickelt diese Spiritualitét des-
halb eine enorme Kraft. Sie mischt sich ein, bleibt
kritisch und legt da den Finger in die Wunde,
wo das Menschenrecht auf freie Selbstentfaltung
verletzt wird.

Der Monotheismus Israels und damit auch
des christlichen Glaubens verlangt nach univer-
saler Anerkennung, Er ist deshalb immer auch re-
ligionskritisch. Das gilt auch fiir innerkirchliche
Fixierungen.
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Eine sich aus diesem Glauben auspragende
menschliche Existenz wird sich deshalb in
die herrschenden gesellschaftspolitischen, sozia-
len und kulturellen Debatten einmischen. Was
nicht freiheitsfordernd ist, was behindert, dass
die Welt zum Symbol der Menschenfreund-
lichkeit Gottes und damit zur Gabe fiir den
Menschen wird, ist umzugestalten — damit der
Mensch das sein kann, was er von Gott her sein
soll: sein Ebenbild. Sowoh!l im Hinblick auf
das Eintreten fiir die unbedingte Achtung der
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Menschenwiirde als auch fiir konkrete Gestal-
tungsprozesse entwickelt diese Spiritualitdt des-
halb eine enorme Kraft. Sie mischt sich ein, bleibt
kritisch und legt da den Finger in die Wunde,
wo das Menschenrecht auf freie Selbstentfaltung
verletzt wird.

Der Monotheismus Israels und damit auch
des christlichen Glaubens verlangt nach univer-
saler Anerkennung. Er ist deshalb immer auch re-
ligionskritisch. Das gilt auch fiir innerkirchliche
Fixierungen.
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