Stefan Knobloch

Missionarisch Kirche sein
Kritische Anmerkungen zu einem wiederentdeckten

Die neue Betonung des missionarischen
Auftrags von Kirche und Gemeinden
fillt in eine Zeit des Riickbaus kirchli-
cher Strukturen und zugleich der ver-
stirkten gesellschaftlichen Notwendig-
keit eines Dialogs der Kulturen.

Wie reden also die deutschen Bischéfe
derzeit von Mission? Nachfragen zu

einem ortskirchlichen Dokument.

® I[n den letzten Jahren ist die Deutsche
Bischofskonferenz (DBK) mit einigen Doku-
menten hervorgetreten, die die 6ffentliche Auf-
merksamkeit auf die missionarische Prasenz des
Gottesvolkes lenken. Man denke an die Verdf-
fentlichungen »Zeit zur Aussaat. Kirche seing
(2000), »Missionarisch Kirche sein. Offene Kir-
chen — Brennende Kerzen — Deutende Worte¢
(2003) und »Allen Volkern sein Heil. Die Missi-
on der Weltkirche« (2004).! Woher riihrt diese
wiederentdeckte Betonung der missionarischen
Prisenz der Kirche? Und zu welcher Zeit und in
welchen gesellschaftlichen Kontext hinein setzt
sie ein? Welche binnenkirchliche Situation fin-
det sie bei uns vor?

Das Interesse an der missionarischen Pré-
senz der Kirche fallt in die Zeit tief greifender ak-
tueller gesellschaftlicher Transformationsprozes-
se, die sich im Begriff des mehrdimensionalen
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Kirchenverstindnis

Globalisierungsphanomens biindeln lassen. Das
Globalisierungsphdnomen kann in den Ortskir-
chen — darunter seien hier Bistiimer und Deka-
nate ebenso verstanden wie Pfarrverbédnde und
Gemeinden — zwei Reaktionen hervorrufen:
Zum einen gibt es hier den Mitvollzug der Diffe-
renzierungen des Globalisierungsprozesses und
damit die Offnung auf die mit der Globalisierung
gegebenen Herausforderungen, zum anderen ist
eine Reaktion der Abschottung zu beobachten,
um die vermeintliche ortskirchliche spirituelle
Homogenitit und Identitdt vor der Tsunamiwel-
le der Globalisierung zu bewahren. Manches er-
weckt den Eindruck, als orientiere sich die Deut-
sche Bischofskonferenz in der gegenwirtigen Be-
tonung des missionarischen Grundauftrags der
Kirche mehr an der zweiten als an der ersten Re-
aktion.

Un(ter)entwickelte missiona-
rische Gemeindekompetenz

® Wie tragen die Deutschen Bischofe ihre mis-
sionarischen VorstéBe vor? Vor allem, welches
Gemeindeverstindnis liegt ihnen zugrunde?
Dem Dokument »Allen Volkern sein Heil«
scheint im ersten Moment ein offenes und wei-
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tes Gemeindeversténdnis zugrunde zu liegen.
Denn es richtet die Einladung zur missionari-
schen Mitarbeit nicht nur an die, »die in der Kir-
che ihre religiose Heimat gefunden haben«. Die
Einladung ergeht »auch an diejenigen, die eher
Abstand wahren wollen, die auf der Suche sind
... Denn alle kénnen auf ihre Weise das Evange-
lium in unserer Zeit auslegen und es den Zeitge-
nossen durch ihr Lebenszeugnis mitteilen« (11).
Daraus spricht eine erfrischende Weite, die sich
aber offensichtlich nicht sehr ernst nimmt, da an
anderer Stelle der missionarische Auftrag der Ge-
meinde so beschrieben ist: »An diesem missio-
narischen Auftrag heute mitzuwirken ist Sache
aller Gldubigen: der Frauen und Méanner in den

»im Binnenraum
dialogfdhig werden {

Pfarrgemeinden mit ihrem nachhaltigen Einsatz,
der Kinder und Jugendlichen mit ihrer Begeiste-
rungsfihigkeit, der Alteren mit ihrer Lebens-
weisheit und Glaubenserfahrung« (8).

Legen wir das zu beckmesserisch aus, wenn
wir hier unterschiedliche Wertungen herausle-
sen? Ist daraus nicht herauszuhoren, dass zwar
die Alteren fiir das Gemeindeleben relevante
Glaubens- und Lebenserfahrungen mitbringen,
andere Altersgruppen aber — Frauen und Ménner,
Kinder und Jugendliche - lediglich Aktivit4tsmo-
mente und Begeisterungsfahigkeit beisteuern?
Damit aber wire den Lebens- und Glaubenser-
fahrungen aller Subjekte — als konstitutivem Ele-
ment des Glaubens von Gemeinden — nicht hin-
reichend Rechnung getragen. Dann hitte der
missionarische  Selbstfindungsprozess von
Gemeinden schlechte Karten. [hre Glaubenssub-
stanz resultiert ndmlich ebenso aus den Lebens-
und Glaubenserfahrungen von Kindern, Jugend-
lichen und Erwachsenen wie von Suchenden und
zur Gemeinde auf Distanz Gegangenen. Zu Recht
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spricht das Dokument auch Letzteren die Kom-
petenz zu, das Evangelium zu bezeugen.

Die Erfahrung zeigt, dass heute die Lehren
der Kirche — man mag das bedauern oder nicht
— fiir die einzelnen Glaubenssubjekte erst dann
relevant werden, wenn sie den Filter der eige-
nen Erfahrungsevidenz durchlaufen haben.2 Sie
gewinnen ihre Wertschdtzung und Bewahrung
erst in der subjektiven und gemeindlichen Aus-
einandersetzung und Vergewisserung. In der Tat
zéhlt all das, was die einzelnen Subjekte in ihrem
Glauben an Erfahrungen machen, zum positiven
Glaubensbestand einer Gemeinde. Gemeinden
miissen deshalb in ihrem Binnenraum dialog-
fahig werden und sein, um die differenten Le-
bens- und Glaubenserfahrungen als ihren, der
Gemeinden, Lebens- und Glaubensschatz anzu-
nehmen und zu identifizieren. Je mehr solche er-
lebnis- und erfahrungsbezogene Glaubenskom-
munikation in den Gemeinden ihren Platz hat,
um so besser ist es darum bestellt, den personlich
wie gemeindlich geteilten Glauben auch missio-
narisch zu bezeugen. Um so eher diirften dann
Gemeinden auch zum Quellgrund professionell-
missionarischer Berufungen im engeren Sinn
werden.

Mission als dialogische
Begegnung

® Das Dokument »Allen Vélkern sein Heil«
versteht Mission zu Recht als »dialogische Be-
gegnungg (51). Man kann das nicht nachdrick-
lich genug unterstreichen. Nur sollte dabei noch
deutlicher betont werden, dass dialogische Be-
gegnung einschlieBt, von anderen, zumal von
anderen Religionen, zu léernen. Hier liegt das her-
meneutische Problem allerdings darin, dass man
sich anderen Religionen ausschlieflich »mit den
strukturierenden Vorgaben der eigenen Religi-
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on«? ndhert. Andere Religionen werden an der
Doktrin der eigenen christlichen Religion ge-
messen. Wirklicher missionarischer Dialog
bemiiht sich um eine differenziertere Sicht.
Theodor Sundermeier hélt eine »mehrstufige
Hermeneutik fiir erforderlich.# Auf der ersten
Stufe gehe es darum, die andere Religion »als an-
dere, fremde Religion« wahrzunehmen. Auf der
zweiten Stufe werde sie »in ihrem eigenen be-
sonderen Kontext« erfasst. Auf der dritten Stufe
erfahre man ihre Faszination, so dass sie auf der
vierten Stufe geradezu »zur Versuchungg wer-
den kdnne.

Damit ist im Grunde beschrieben, was wir
von Paulus kennen. Wie Paulus den Juden ein
Jude und den Heiden ein Heide wurde — und
was bedeutete das anderes, als dass er das
tatsdchlich wurde und dies nicht aus strategisch-
taktischen Griinden mimte —, so darf sich unser
Glaube im missionarischen Dialog mit anderen
Religionen als »angefochtener Glaube« erfahren.

Nach dem verstorbenen Johannes Paul II.
ist dialogische Begegnung eine Offnung zu Gott.
So jedenfalls duBerte er sich vor zwanzig Jahren
bei einem Besuch in Indien. Ich zitiere Francis X.
Clooney: »Papst Johannes Paul II. war ein Pro-
phet, als er 1986 in Indien sagte: »Im Dialog las-
sen wir Gott in unserer Mitte prasent werden.

»im Licht anderer Traditionen
neu sehen {

Denn in dem MaBe, in dem wir uns im Dialog
einander 6ffnen, 6ffnen wir uns Gott.« Es mag
uns sehr viel abverlangen zu verstehen, dass wir
uns im Dialog Gott 6ffnen. Gewiss haben wir die
Aufgabe, die anderen religitsen Traditionen im
Licht Jesu von Nazaret zu sehen. Aber exakt in-
dem wir das tun, lernen wir, ihn im Licht dieser
anderen Traditionen neu strahlen zu sehen. Von
anderen Religionen lernen heif3t nicht, von den
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zeitlosen Wahrheiten unseres Glaubens ab-
zuriicken, aber es bedeutet, unseren Weg der
Nachfolge Jesu zu transformieren, zu bereichern
und zu vertiefen. Das treibt nicht nur allen Re-
lativismus und Indifferentismus aus, sondern
auch alle Arroganz und Ignoranz.«

Auf dem Boden dieses Dialogversténdnisses
kann unser Glaube missionarisch présent wer-
den, weil wir dann wissen, dass die Wahrheit
nicht anders »als kraft der Wahrheit selbst« (Er-
kldrung (iber die Religionsfreiheit, Art.1) An-
spruch erhebt.

Mission als Inkulturation

® Das Dokument »Allen Volkern sein Heil¢
spricht an einer Stelle von der »missionarischen
Leitidee der Inkulturation,« wonach »das Chris-
tentum immer schon in kultureller Gestalt auf-
tritt (42). Damit wird auf einen entscheidenden
historischen wie theologisch-normativen Sach-
verhalt hingewiesen. Historisch verband sich die
Botschaft des Evangeliums zundchst mit den kul-
turellen Bedingungen des antiken jiidisch-helle-
nistisch und lateinisch geprégten Mittelmeer-
raumes. In dieser Verbindung zeitigte das Chris-
tentum seine erste Gestalt aus, wobei dieser
Prozess feinteilig und in sich differenziert verlief.

Die Leitidee der Inkulturation besagt, dass
sich die Botschaft des Evangeliums in der mis-
sionarischen Begegnung mit anderen Religionen
und Kulturrdumen zu einer anderen Christen-
tumsgestalt auszeitigen wird, da die Botschaft
nicht anders als in kultureller Gestalt leben und
gelebt werden kann. Von daher sollte man nicht
vom »normativen« (abendldndischen) Christen-
tum im Singular, sondern von » Christentlimerng
im Plural sprechen, da sich die Botschaft des
Evangeliums auf jeweils vielfiltige Weise auszei-
tigen méchte. Missionarische Inkulturation ist in
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der Tat ein langwieriger und spannender Prozess,
der - bei allem Beistand durch den Heiligen Geist
— den Status des Unvollstandigen und Vorldufi-
gen behdlt, wie es schon bei der Gestaltwerdung
des Christentums der Fall war. Auch die ge-
dachte Addition aller Christentiimer wiirde noch
nicht zu einem »Christentum in Fiille« fiihren.
In der Begegnung mit anderen Religionen
und Kulturrdumen bestand und besteht die Ge-
fahr des abendldndischen Christentums darin,
sich der Kenosis in die Knechtsgestalt anderer
Religionen und Kulturrdume zu verweigern und
so das Ziel der »inkulturierenden Evangelisie-
rung« (43) zu verfehlen. Ahnlich wie bei der in-
neren Differenzierung der Gemeinden ist das
Vertrauen in den Prozess sich unterschiedlich
ausdifferenzierender Christentiimer gefordert,
damit es zu einer inkulturierenden Evangelisie-
rung kommen kann. An diesem Vertrauen man-
gelt es offensichtlich. Insofern befriedigt es nicht,
wenn der verstorbene Papst Johannes Paul II. in
seiner Missionsenzyklika »Redemptoris missio«
vom Christentum im Singular sprach und Missi-
on als die Einfiigung neuer Kulturrdume und ih-
rer Werte »ins Christentum« und als »die Ver-
wurzelung des Christentums in den verschiede-
nen Kulturen« (Nr. 52) beschrieb. Richtiger wire
hier vom — gewiss immer kulturelle Gestalt an-
nehmenden — Evangelium zu sprechen gewesen.

Die Problematik
der »Grenziiberschreitung«

@ Nach »Allen Vélkern sein Heil,« bedeutet
Weltmission, »Grenzen zu den Anderen hin zu
{iberschreiten« (37). »Von der grenziiberschrei-
tenden Sendung der Kirche (54) ist die Rede.
Beziiglich dieser Rede ist eine kritische Frage zu
stellen: Welche Grenze soll da eigentlich iiber-
schritten werden bzw. wird da tiberschritten?
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Wenn das Dokument zurecht die Position be-
zieht, dass »Gott mit allen Menschen im Bunde
steht« (37) bzw. dass der Geist »in den Men-
schen und Kulturen (wirkt), bevor Missionare zu
wirken beginnen (41) —welche »Grenzen sind
da zu iiberschreiten, wo doch das Licht jeden
Menschen erleuchtet (Joh 1,9)?

Im Prozess der inkulturierenden Evangeli-
sierung haben wir die Grenze der abendléndi-
schen Gestalt des Christentums zu {iberschrei-
ten, aber keinesfalls darf darin mitschwingen, es
gebe von Gott her eine Grenze der gemeinsamen
Berufung aller Menschen. Als werde sozusagen
das Terrain der Berufung durch Gott erst durch
die »Grenziiberschreitung« hin zum Evangelium
betreten. Die Berufung der Menschen durch
Gott ist grenzenlos. Unter dieser Perspektive
kann der Andere kein Anderer sein. Unter dieser

) Vertrauen in den Prozess sich
unterschiedlich ausdifferenzierender
Christentiimer {

Perspektive gibt es keine grenziiberschreitende
Sendung der Kirche. Man sollte deshalb, um
Missverstandnisse zu vermeiden, auf den Begriff
der Grenziiberschreitung ganz verzichten. Er
verfiihrt dazu, den Anderen theologisch als An-
deren zu definieren, wo er doch nur der kultu-
rell Andere ist.

Die »inkulturierende Evangelisierung« ver-
langt von uns eine mental-kulturelle, aber keine
theologische » Grenziiberschreitungg. Fiir die in-
kulturierende Evangelisierung stellt nicht das An-
derssein der Anderen die Leitkategorie dar, son-
dern die Tatsache, dass Gott immer schon mit
ihnen im Bunde steht. Dies in die Ausdriicklich-
keit der reflexen Glaubensiibernahme zu iiber-
fiihren, ist die Aufgabe der langwierigen, kom-
plexen, immer unvollendet bleibenden »inkul-
turierenden Evangelisierungg.

Stefan Knobloch / Missionarisch Kirche sein 299



In dieser Kernfrage méandert das Doku-
ment »Allen Vélkern sein Heil« in einer gewissen
Unentschlossenheit. Auf der einen Seite spricht
es von der »Wahrheit des Glaubens an Jesus
Christus¢ und von der »Wahrheit des Men-
scheng, auf der anderen Seite aber traut es den
nichtchristlichen Religionen lediglich »Wahr-
heitselemente« zu. Wenn es ohne Einschrén-
kung von der Wahrheit des Menschen redet,
warum dann nicht auch von der Wahrheit der
Religionen? Warum lediglich von ihren Wahr-
heitselementen? Umgekehrt sind auch wir
selbst, was die Wahrheit des Glaubens an Jesus
Christus betrifft, erst unterwegs. Wir streben der
Fiille dieser Wahrheit zu, wie Art. 8 der Offen-
barungskonstitution sagt. Damit ist in keiner
Weise in Abrede gestellt, dass die Offenbarung in

»Die Berufung der Menschen
durch Gott
ist grenzenlos. {{

Jesus Christus im ontologischen Sinn endgiiltig
ergangen ist. Aber im epistemologischen Sinn ist
auch unsere Wahrheitserkenntnis Jesu Christi
unvollstandig und unvollkommen.6

In dem Zusammenhang féllt am Dokument
»Allen Vilkern sein Heil« an einer Stelle ein nicht
unerheblicher Perspektivenwechsel auf. Die
Fremden und Anderen, die einzuladen sind, das

yEvangelium anzunehmen¢ (37), changieren mit
einem Mal zu »auBereuropdischen Ortskirchen«
(56). Dadurch verschiebt sich die Perspektive
von der Anerkennung Anderer auf die Anerken-
nung anderer Ortskirchen. Ohne Frage ist das
Verhéltnis zu anderen Ortskirchen ein grundsatz-
lich wichtiger Aspekt. Aber hier verengt sich die
missionarisch-dialogische Begegnung mit ande-
ren auf die partnerschaftliche Begegnung mit
(fernen) Ortskirchen.

Struktureller Riickbau
unserer Gemeinden

® Die von den Bischofen ausgeldste Riickbe-
sinnung auf die missionarische Prdsenz des
Volkes Gottes féllt zeitlich zusammen mit den
gegenwirtigen Sparzwéngen und dem betriebs-
wirtschaftlich bedingten Riickbau kirchlicher Ak-
tivitdten auf Bistums-, Dekanats- und Gemein-
deebene. Man muss sich fragen: Schmélert oder
erhoht das die Chancen der missionarischen Pra-
senz der Kirche? Alles hdngt zuletzt davon ab, in
welchem MaR Gemeinden und Gruppierungen
innerhalb von Gemeinden — formellen wie in-
formellen — lernen, Subjekte ihres Glaubens zu
werden, um auf der Basis ihres Glaubens ihre
missionarische Présenz zu vergewissern und zu
entfalten.

! Alle: hg. vom Sekretariat
der deutschen Bischofskon-
ferenz, Bonn.
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