Der Islam

Was glauben Muslime?

Welche Vorstellungen eines gottgefilli-
gen Lebens von Einzelnen und
Gemeinschaften haben sie?

Welche Anliegen vertreten sie

in der modernen Welt und welche
Fragen sind ihnen zu stellen?

Versuch einer Gesamtdarstellung.

® Der [slam ist eine Weltreligion, zu der sich
insgesamt ca. 1,3 Milliarden Menschen beken-
nen, nicht nur in den verschiedenen Lindern
der islamischen Welt zwischen Marokko und
Indonesien, sondern auch in vielen anderen Lén-
dern der Welt und in unserer Ndhe in Europa.
Es ist daher unentbehrlich, sich ein genaues Bild
von dieser Religion zu machen, um leichter
die Wege des Dialogs mit ihr zu suchen und
Uberlegungen zum praktischen Zusammenleben
und Zusammenarbeiten mit Muslimen anzu-
stellen.

Offenbarungsreligion
mit Absolutheitsanspruch

® Der [slam sieht sich als den Schlusspunkt
der Prophetengeschichte, als die endgiiltige Ge-
stalt der offenbarten Religion, die reine Form des
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Monotheismus. Nach dem Koran hat Gott zu al-
len Zeiten und zu allen Volkern (vgl. 13,7;
35,24) immer wieder Propheten gesandt. Durch
sie hat er folgende Grundbotschaft ausrichten las-
sen: »Es gibt keinen Gott auBer Mir, so dienet
Mirlk (21,15; vgl. 16,36). Deswegen bekennt
sich der Koran auch zur grundsétzlichen Einheit
der gesamten Offenbarung und zur Uberein-
stimmung aller prophetischen Botschaften (vgl.
2,136.285; 3,84; 4,150-152).

Die Hohepunkte dieser langen Offenba-
rungsgeschichte werden markiert durch Gestal-
ten der biblischen Tradition. Vater aller Glaubigen
und Vorbild aller Gottergebenen ist Abraham (vgl.
60,4.6; 2,124). Mose brachte in der Tora die Of
fenbarung und die Gesetzgebung Gottes. Die Tora
enthdlt Licht und Rechtleitung und ist somit ein
Zeichen der Barmherzigkeit Gottes. Dennoch hat
sie den Juden Einschrdnkungen auferlegt (vgl.
4,160; 6,146-147) und manche Punkte im Dun-
keln gelassen (43,63). Dann kam Jesus Christus
mit dem Evangelium. Das Evangelium ist »Recht-
leitung und Licht. Es bestétigt zwar die Tora,
bringt aber eine gewisse Erleichterung des Tora-
Gesetzes (3,50) und Klarheit iiber einige der un-
ter den Juden strittig gebliebenen Fragen (43,63).

Nach Jesus kam Muhammad (ca. 570-632)
mit dem Koran. Auch der Koran ist die Bestdti-
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gung und Weiterfiihrung von Tora und Evange-
lium (vgl. 35,31; 10,37; 46,12; 2,101; 3,3-4;
5,8), bringt aber auch die Prizisierung ihrer In-
halte und die endgiiltige Festlegung der gesetzli-
chen Bestimmungen, die der islamischen Le-
bensordnung zugrunde liegen. Dariiber hinaus
enthilt der Koran auBerbiblische Elemente, vor
allem aus der altarabischen Uberlieferung und
dem antiken Rechtsverstidndnis. Dadurch stellt
sich der [slam als die vollkommene Religion hin,
welche die friiheren Offenbarungen in ihrem
Kern aufgenommen und endgiiltig ergdnzt hat
und nun als Ort und Instrument der Integration
aller Offenbarungstraditionen gelten muss. Dies
bedeutet im Anspruch die grundsitzliche Auf-
hebung aller friitheren Religionen in ihrer uni-
versalen Geltung. So wird Muhammad als »das
Siegel der Propheten« (33,40) bezeichnet und
der Islam als die Religion bestétigt, die allein von
Gott angenommen wird: »Wer eine andere Reli-
gion als den Islam sucht, von dem wird es nicht
angenommen werdeng (3,85).

Gottesbild

® Gott ist der Einzige: »Es gibt keinen Gott
auBer Gott, so lautet der erste Hauptteil des is-
lamischen Glaubensbekenntnisses. Mit der Be-
tonung der Einzigkeit Gottes stellt sich der Koran
gegen den Polytheismus der Altaraber (welche
an viele Gottheiten glaubten), und er reagiert
auch gegen einige Aussagen des christlichen
Glaubens.

Den Christen wirft der Koran vor, sie wiir-
den in ihrer Verehrung Jesu Christi, des Sohnes
Marias, {ibertreiben. Jesus ist zwar Prophet und
Gesandter Gottes (19,30; 3,48-49; 4,171;5,110-
111), der Messias (3,45), das Wort Gottes (3,45;
4,171), Geist von Gott (4,171), aber nicht Sohn
Gottes (9,30), sondern nur ein begnadeter
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Mensch (4,171-172; 43,59). Mit derselben Ent-
schiedenheit weist der Koran die christliche Leh-
re von der Trinitét, die wie ein Glaube an drei
Gotter klingt (4,171; 5,73), zuriick.

Gott ist der Einzige, er ist auch der einzige
Erloser der Menschen, ohne Vermittlung durch
einen Heiland. So ist die Vorstellung von Jesus
Christus als Erloser und Mittler des Heils dem
Islam fremd. Ein Erlésertod Jesu Christi am
Kreuz wird vom Koran geleugnet (4,157-158).

Gott ist der Erhabene: »Denkt an Gottes
Gaben, nicht an sein Wesen, denn dazu habt ihr
die Fahigkeit nichte, so ldsst die Tradition Mu-
hammad erkldren. Die Unfdhigkeit des mensch-
lichen Verstandes, zu Gott vorzudringen, hdngt
mit der Transzendenz Gottes zusammen. Gott
ist erhaben, sagt der Koran (20,114; 23,92). »Die
Blicke erreichen [hn nicht« (6,103). »Nichts ist
Ihm gleich¢ (42,11).

Dennoch hat Gott den Menschen einen Zu-
gang zur Erkenntnis seiner Werke (in der Schip-
fung), seiner Handlungsweise (in der Geschich-
te der Vilker) und seines Willens (in der Offen-
barung) erdffnet.

Gott ist Schépfer, Vorsehung und Richter:
Gott hat den Himmel und die Erde und auch den
Menschen erschaffen (46,3; 95,4). Er sichert die
Weitererschaffung der Welt und des Menschen, er
bestimmt und lenkt die Geschicke der Menschen
und beschert ihnen den Lebensunterhalt (vgl.
16,80-81). Endlich stellt er sie auf die Probe, um
festzustellen, wer von ihnen am besten handelt
(11,7). Dass Gott durch die vorherbestimmende
Entscheidung seines souverdnen Willens und
durch die Wirkung seiner Allmacht das Leben der
Menschen pragt und ihre Geschicke lenkt, darf
nicht zur Leugnung der Willensfreiheit und der
sittlichen Verantwortung des Menschen fiir seine
Taten fiihren. Durch den Einsatz seiner Krifte
muss der Mensch ja die Probe bestehen und zei-
gen, dass er der Rechtleitung Gottes folgt.
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Am Ende der Tage im Endgericht wird
Gott allein der Richter sein. Er beurteilt die
Menschen nach ihrem Glauben und ihren Wer-
ken. Fiir die Unglédubigen und die Ubeltiter
steht die Holle bereit. Die Ungldubigen werden
darin ewig weilen. Siindige Gldubige diirfen
sie nach der islamischen Tradition wieder ver-
lassen, aufgrund ihres Glaubens und der Fiir-
sprache des Propheten Muhammad. Diejeni-
gen, die glauben und das Gute tun, gehen ins Pa-
radies ein. Dort steht ihnen alles zur Verfligung,
was ihnen Wonne bringt: Essen, Trinken, Lie-
beslust, Friede, ungetriibtes Gliick. Die An-
schauung Gottes scheint nach dem Koran
(75,22-23; 9,72; 10,26) moglich zu sein, aber
nur in den Augenblicken, die Gott selbst be-
stimmt, und nur fiir die gldubigen Ménner und
Frauen, die er dafiir auserwahlt.

Totalitdtsanspruch des Islam

@ Gott fordert vom gldubigen Muslim die Be-
folgung seiner Bestimmungen in vorbehaltlosem
Gehorsam. Diese Bestimmungen umfassen das
Leben des Einzelnen, die Familie und die Ge-
meinschaft.

Religidse Pflichten und moralische Nor-
men: Die religiosen Pflichten bilden das Kern-
stiick des islamischen Gesetzes und werden
Hauptstiitzen, Pfeiler oder S&ulen des Islam ge-
nannt. Es sind das Glaubensbekenntnis, das
Pflichtgebet, das fiinfmal am Tag verrichtet wer-
den soll, das Fasten im Monat Ramadan, die ge-
setzliche Abgabe und die Wallfahrt nach Mekka,
die einmal im Leben zu vollziehen ist.

Der Moralkodex des Islam enthdlt Gebote
und Verbote, die mit den zehn Geboten der Bi-
bel vergleichbar sind (vgl. Koran 17,22-39;
6,151-153). Es geht dabei um die Férderung der
allgemein anerkannten sittlichen Werte: Glaube,
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Respekt des Lebens, des Eigentums, der Ehe und
Familie sowie der Wahrheit.

Die islamische Mystik: Die islamische Mys-
tik, die im Laufe ihrer Entwicklung manche
christliche, neuplatonische, buddhistische und
hinduistische Elemente aufnahm, beruft sich je-
doch in erster Linie auf den Koran. Vor allem in
der ersten Periode seiner Verkiindigung in Mek-
ka betonte Muhammad die Vergénglichkeit der
Welt und die Schrecken des nahen Gerichtes
Gottes. Er verurteilte die Leidenschaft und die
Habgier der Menschen: Die kommende Welt sei
besser als diese, wiederholte der Koran (18,48;
14,3 u.a.). Solche Mahnungen inspirierten viele
fromme Asketen in ihrer Suche nach Gott und
seinem Antlitz. Mit der Zeit wuchs die Zahl der
Gottsucher und es bildeten sich Gruppen von
Mystikern, deren Kennzeichen ihre Wollklei-
dung war, daher ihr Name: Sufi, die Wollbeklei-
deten.

Die Mystiker suchten das Einswerden mit
Gott {iber die totale Askese hinaus auf dem Weg
der totalen Konzentration auf ihn allein, auf dem
Weg der totalen Liebeshingabe oder auf dem
Weg der intuitiven und spekulativen Meditati-
on. Wegen ihrer scheinbaren Missachtung der
religiosen Pflichten und ihrer pantheistisch klin-
genden AuBerungen wurden die Mystiker der
Ketzerei verddchtigt. Erst im spaten 11./12. Jahr-
hundert gelang es dem Thedlogen Ghazzali
(1058-1111), die Orthodoxie mit der Mystik zu
vershnen.

Die Ordnung der Familie: Der Islam bejaht
die Institution der Ehe und der Familie und er-
hebt die Heirat zur Pflicht fiir alle, die die ent-
sprechenden Forderungen im Eheleben erfiillen
konnen (vgl. Koran 24,32).

Ein muslimischer Mann darf mit mehreren
Frauen gleichzeitig in der Ehe leben. Die Zahl
dieser legitimen Frauen wird im Koran auf hochs-
tens vier beschrénkt und dies auch nur unter der
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Bedingung, dass der Mann seine Frauen gerecht
und gleich behandelt (4,3), was nach Einschdt-
zung des Korans selbst kaum gelingen kann (vgl.
4,129). Ungiiltig und verboten ist die Heirat mit
nahen Verwandten (4,22-23), die Heirat mit ei-
nem heidnischen Partner (2,221; 60,10). Ein
muslimischer Mann darf aber eine jiidische bzw.
christliche Frau heiraten (Koran 5,5), auch wenn
solche Ehen von den Rechtsgelehrten nicht be-
flirwortet werden. Die Tradition verbietet die
Heirat einer muslimischen Frau mit einem Juden
bzw. mit einem Christen und dies wegen der Ge-
fdhrdung des Glaubens der Frau, die im Nor-
malfall unter dem prégenden Einfluss ihres Ehe-
mannes stehen wiirde.

Die Ehe kann durch Entlassung der Frau
durch den Mann, durch eine einvernehmliche
Entscheidung der Ehepartner oder durch einen
Richterspruch aufgeltst werden. In diesem Fall
hat die geschiedene Frau ein Recht auf eine aus-
reichende finanzielle Entschidigung, damit sie
mit Anstand leben kann. Auch muss eine War-
tezeit eingelegt werden, damit eine eventuelle
Schwangerschaft festgestellt werden kann
(2,228; 65,1), bevor die Frau das Haus ihres
Mannes verlésst.

Das Familienleben im traditionellen Islam
wird durch die Vorrangstellung des Mannes ge-
kennzeichnet. Diese patriarchalische Struktur
wird im Koran festgestellt: »Die Manner stehen
eine Stufe {iber ihneng, d.h. den Frauen (2,228).
Das sei eine besondere Auszeichnung der
Ménner durch Gott und sei auch als eine Kon-
sequenz aus der Pflicht der Médnner zu verste-
hen, den Lebensunterhalt der Familie zu sichern
(vgl. 4,34). Aber der normale Umgang der
Ehepartner miteinander soll nach dem Koran
»in rechtlicher Weise« erfolgen (2,228; 4,19).
Das bedeutet, dass sie ihre gegenseitige Liebe
pflegen und einander mit Giite behandeln sollen
(vel. 30,21).
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Merkmale und Struktur der islamischen
Gemeinschaft: Was die islamische Gemeinschaft
betrifft, so soll sie sich durch Solidaritét, Briider-
lichkeit und Gerechtigkeit besonders auszeich-
nen. Die Solidaritdt der Muslime griindet darauf,
dass sie zueinander gehoren: »Die einen von
euch stammen ja von den andereng (4,25). Thre

»Solidaritat,
Briiderlichkeit und
Gerechtigkeit

Verbundenheit beruht nicht mehr wie in friihe-
ren Zeiten auf der Blutsverwandtschaft und auf
der gleichen Stammeszugehorigkeit, sondern auf
dem gemeinsamen Glauben. Die Solidaritét der
Muslime zeigt sich in der Bereitschaft, sich mit
den anderen zu versdhnen und ihr Eigentum in
bestimmtem Mafle mit den Armen zu teilen. Sie
kommt auch darin zum Ausdruck, dass die Gldu-
bigen bereit sein sollten, auf ihr strenges Recht zu
verzichten und den Glaubensgenossen entge-
genzukommen (vgl. im Falle des Mordes 2,263;
9,194; 42,40). Endlich erfordert die Solidaritét,
dass die Glaubigen zwischen streitenden Partei-
en Frieden stiften (49,9).

Das zweite Merkmal der islamischen Ge-
meinschaft — das auch politische Aspekte auf-
weist — ist die Pflege der Gerechtigkeit. Die
Muslime sind gehalten, alle Menschen, auch
die Nicht-Muslime, gerecht zu behandeln. Die
Gemeinschaft als solche soll auch eine Struktur
erhalten, die ihr erméglicht, Gerechtigkeit
walten zu lassen. Diese solidarische, auf Ge-
rechtigkeit und Briiderlichkeit griindende und
in der Einheit fest zusammengefiigte Gemein-
schaft ist der Kern des islamischen théokrati-
schen Staates.

Der islamische Staat steht unter dem Gesetz
Gottes, das als Richtschnur der Tatigkeit der Re-
gierung und als MaBstab zur Anerkennung ihrer
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Autoritdt oder zur Verurteilung ihrer Willkiir
dient. Das Gesetz des Korans und die verbindli-
chen Bestimmungen der Sunna (Tradition des
Propheten Muhammad) bilden die Grundlage
der Rechtsprechung und der Ausiibung der 6f-
fentlichen Amter. So weist der Staat im Islam eine
theokratische Struktur auf, die darauf abzielt, die
Rechte Gottes zur Geltung zu bringen und die
Rechte und Interessen der Muslime zu sichern,
aber auch von den Untertanen Gehorsam gegen
das Gesetz Gottes zu fordern und dies im prak-
tischen Leben durchzusetzen.

Universalitatsanspruch
und Toleranz

@ Die Gemeinschaft der Muslime versteht
sich auch als Vorbild der gesamten menschlichen
Gesellschaft. Der [slam meldet seinen Anspruch
an, seinen Glauben, seine moralischen Normen,
seine gesetzlichen Bestimmungen und allgemein
seine umfassende Lebensordnung allen Men-
schen zugdnglich zu machen, mehr noch: seiner
Lebensordnung die Oberhoheit zu verschaffen
in aller Welt (vgl. Koran 9,33; 61,9; 48,28). Zu
diesem Sieg haben die Muslime beizutragen. Sie
haben die Pflicht, sich um die Herstellung der
universalen Herrschaft des Islams in der Welt zu
bemiihen.

Dieser Einsatz (Djihad) gilt zunéchst ein-
mal dem Schutz der islamischen Gebiete gegen
die Ubergriffe und Gefahren, von welcher Seite
sie auch immer kommen (vgl. 5,57; 9,23). Dar-
{iber hinaus geht es um die Aufgabe, den Islam
positiv zu starken und seinen Machtbereich
auszudehnen, notfalls, so die klassische Lehre
im Mittelalter, mit den Mitteln des bewaffneten
Kampfes. Diese Pflicht obliegt der Gemein-
schaft als solcher und hért erst auf, wenn alle
Menschen den islamischen Glauben angenom-
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men oder wenn sie sich dem islamischen Staat
unterworfen haben.

Durch ihre Unterwerfung werden Juden
und Christen z.B. zu Schutzbiirgern (Dhimmi)
des islamischen Staates. Diese Rechtsstellung ga-
rantiert ihnen den Schutz ihres Lebens und ihres
Eigentums, ihre Religions- und Kultfreiheit, ihre
relative Verwaltungsautonomie, ihre Zustandig-
keit in Fragen des Personenstandsrechtes, des
Ehe-, Familien- und Erbrechtes. Als Gegenleis-
tung haben sie einen Tribut zu entrichten (vgl.
9,29) in Form von Kopfsteuer und Eigentums-
steuer. Sie miissen sich auch sonst mit einer nied-
rigen Stellung in der Gesellschaft begniigen,
denn sie werden nicht in die islamische Ge-
meinschaft voll integriert und genieflen nicht alle
Rechte, vor allem nicht dieselben politischen
Rechte wie die Muslime.

Heute sind die islamischen Gelehrten in Be-
zug auf den Djihad in zwei Lager gespalten. Die
einen wollen den kdmpferischen Charakter die-
ses Einsatzes nach dem Vorbild des Mittelalters
wieder lebendig machen. Die anderen legen den
Akzent eher auf den Frieden als den eigentlichen
Zweck des Einsatzes der Muslime fiir die Sache
des Glaubens (vgl. 8,61; 4,90.94).

Bereits im Mittelalter fand eine Uminter-
pretation des Djihad-Begriffes statt. Theologen
und geistliche Lehrer meinten damals, dass
der Einsatz fiir die Sache des Islam zunéchst
einmal und hauptséchlich im Inneren der Glau-
bigen selbst und innerhalb der Gemeinschaft
zu erfolgen habe, und dies durch Unterbin-
dung des Bosen und Unterstiitzung des Guten,
durch Bemiihung um Wohltéitigkeit und soziale
Arbeit.

Nach auBen hin ersetze die Verkiindigung
des Islam und die politische Anstrengung die
klassische Pflicht zum bewaffneten Kampf, es sei
denn das islamische Gebiet werde angegriffen
oder gerate in Gefahr.
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Anliegen der Muslime

® In den meisten Landern der islamischen
Welt leidet die Bevélkerung unter oft driicken-
den sozialen Umstdnden und wirtschaftlichen
Krisen. Ein gravierendes Problem ist der prakii-
sche Analphabetismus, der einen sehr hohen Pro-
zentsatz erreicht (zwischen 50 und 60% bis 80
und 90%). Dazu kommen die Probleme der de-
mokratischen Entwicklung des Staates und der
Zersplitterung der Interessengruppen in der Ge-
sellschaft.

Die heutige Renaissance des Islam erscheint
manchmal in ihrer Wucht als eine kdmpferische
Reaktion gegen die Unterdriickung der islami-
schen Tradition in den islamischen Lindern
wahrend der Kolonialzeit. So suchen nun die
Muslime, sich von den Uberbleibseln der Kolo-
nialzeit zu befreien: von den fremden Wertvor-
stellungen, den fremden Erziehungsmethoden,
den fremden politischen Strukturen wie Demo-
kratie und westlich gedachten Menschenrech-
ten.

Damit geht die Suche nach den Grundlagen
der eigenen Identitdt einher. Hier spielt die reli-
giose Tradition des Islam eine bedeutende Rolle.
So streben die Muslime an, ihre eigene Identitét
auf der Grundlage der islamischen Tradition wie-
der aufzubauen. Gestérkt durch die Gewissheit
und Zuversicht des Glaubens, erheben viele Is-
lamisten heute sogar den Anspruch, auf Welt-
ebene und als Alternative zum Christentum und
zu allen anderen Weltanschauungen und politi-
schen Systemen die bessere Alternative zu sein
und das neue Gewissen der Menschheit zu wer-
den.

Die islamische Welt ist heute zerrissener
denn je. Aber nach der Idealvorstellung des Ko-
rans sollte sie das Bild der urspriinglichen Ein-
heit der Menschheit (2,213) widerspiegeln und
das Instrument zur Wiederherstellung dieser
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Einheit sein (vgl. 3,100.105; 21,93; 42,13-14).
Zeichen dieser Einheit war seinerzeit der Khalif.
Mit der Abschaffung des Khalifenamtes 1924 in
der Tiirkei ging die Einheit der islamischen Ge-
meinschaft verloren. Heute bestehen verschie-
dene, politisch unabhangige und souverdne Ein-
zelstaaten. Um dennoch den Gedanken an die
Einheit der islamischen Welt nicht endgiiltig auf-
zugeben, wurden verschiedene Organisationen
ins Leben gerufen, um die Aktivitdten der ver-
schiedenen Lander, deren Bevdlkerung mehr-
heitlich islamisch ist, nach Mdaglichkeit zu koor-
dinieren.

Bestehen in der modernen Welt

Es geht hier hauptsdchlich um die Bestim-
mung des Verhéltnisses der islamischen zur west-
lichen Welt. Viele Muslime empfinden oft die
heute nicht mehr aufzuhaltende Globalisierung
vieler Wirtschaftsprozesse und anderer Strg-
mungen als eine geféhrliche Bedrohung des To-
talitdtsanspruchs des Islam. Aulerdem sehen sie
in der Vormachtstellung des Westens auf dem
Gebiet der Wissenschaft und der Technik sowie
im wirtschaftlichen und politischen Bereich eine
Bedrohung der traditionellen Werte des Islams
und seiner Chancen, seinen Herrschaftsbereich
in der Welt auszudehnen.

Eine der Sorgen der islamischen Gemein-
schaft gilt der Situation der Muslime in der Dias-
pora. Die Liga der [slamischen Welt (Sitz in Sau-
di-Arabien) hat sich u.a. zur Aufgabe gemacht,
diese Muslime im Glauben zu stdrken und funk-
tionierende Gemeinden fiir sie aufzubauen. Da-
riiber hinaus versucht sie, auch die religionspo-
litischen Mafinahmen dieser Gemeinden zu di-
rigieren und sie unter ihren Einfluss zu bringen.
Es gibt jedoch, vor allem unter den Tiirken, Ge-
meinden, die sich selbst ihre Organisation und
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die nétigen Finanzmittel zum Aufbau und zum
Funktionieren der Gemeinden besorgen.

Hinzu kommt die Bemiihung um die Aus-
breitung des Islam in der Welt. Unterstiitzung
erhélt diese Bemiihung von Organisationen und
Fonds, die Entwicklungshilfe leisten und islami-
sche Ziele tatkraftig frdern.

Richtungen im heutigen Islam

® Wie die Anliegen der Muslime erfiillt wer-
den kénnen und welche Gestalt der Islam nun
annehmen soll, ist unter den verschiedenen, mit-
einander konkurrierenden Richtungen in der is-
lamischen Welt umstritten.

Islamisten und Traditionalisten: Eine die-
ser Richtungen erstrebt eine vollsténdige Islami-
sierung der Gesellschaft und des Staatswesens.
Sie lehnt jede Gesellschaftsordnung, die nicht die
islamische ist, ab. Diese Gruppen gewinnen im-
mer mehr Anhdnger. Einige treten immer mili-
tanter auf. Sie bieten die islamische Lebensord-
nung in Religion und Staat als die bessere Alter-
native zum westlichen politischen Modell an.
Der Islam sei die einzige Moglichkeit, die Men-
schen aus der Sackgasse der heutigen Weltlage
hinauszufithren und ihnen eine Zukunft zu ge-
ben.

Eine Islamisierung bzw. Re-Islamisierung
von Gesellschaft und Staat bedeutet die Riick-
nahme der Gesetzgebung und der Lebensfor-
men, die in manchen Lindern der islamischen
Welt den Beginn einer Anpassung an die Erfor-
dernisse der modernen Welt signalisieren. Gera-
de diese Anpassung an die moderne Welt wird
von den Vertretern des Islamismus als Verlust der
islamischen Identitdt und als unbillige Bevorzu-
gung von Normen und Vorstellungen angesehen,
die sich seit der Aufkldrung im Westen durchge-
setzt haben. '
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Reformisten:Es gibt in der islamischen Welt
eine andere Richtung, deren Verfechter zwar die
Vorherrschaft des Islam in Gesellschaft und Staat
anstreben, jedoch bereit sind, Kompromisse mit
den konkreten Lebensumstdnden der modernen
Zeit und mit den Forderungen der nicht-musli-
mischen Gemeinschaften und Gruppen zu
schliefen. Ihr Hauptziel bleibt jedoch, dass die
Grundlagen des Staates auf dem Koran und der
Uberlieferung des Propheten Muhammad beru-
hen, dass das islamische Gesetz neu durchdacht
und durch die Anwendung hermeneutischer
Methoden neu formuliert wird.

Leider haben es die Reformisten bislang
nicht fertig gebracht, eine komplette moderne
Lebensordnung auszuarbeiten und die entspre-
chende religitse Begriindung dazu zu liefern.

Sékularisten: Es ist noch eine Richtung zu
erwdhnen, die zwar hoffnungslos in der Min-
derheit zu stehen scheint, die jedoch dem Islam
in seiner heutigen Renaissance einen neuen Weg
im Kontext der Weltgemeinschaft weisen will.
Diese Richtung wird hauptsdchlich von Perso-
nen und Gruppen getragen, die mit der westli-
chen Kultur und Zivilisation nicht in Konflikt ste-
hen, sondern sie in ihrer Grundgestalt als ein er-
wiagenswertes Modell auch fiir muslimische
Staaten ansehen. Hier wird die Bildung eines
Staates gesucht und gefordert, in dem alle Biirger
gleich welcher Religionszugehdrigkeit die glei-
chen Grundrechte und die gleichen Grund-
pflichten haben. Favorisiert werden die moderne
Vorstellung von Demokratie und eine teilweise
Sakularisierung des Gemeinwesens.

Fragen an die Muslime

® Analle, die dem Islam die Zukunft nicht ver-
bauen, sondern ihm neue Horizonte erdffnen
wollen, richte ich folgende Fragen, die in tiefem
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Respekt vor der Glaubensiiberzeugung der Mus-
lime und im Geiste kritischer Sympathie formu-
liert sind:

1.) Die Forderung der Islamisten, den poli-
tischen und religidsen Losungen und Modellen
der Vergangenheit einen absoluten Wert beizu-
messen, und ihre Neigung, solche konkrete Lo-
sungen als verbindlich fiir alle Zeiten, alle Lander
und alle Gemeinschaften zu erkldren — zeugen
sie nicht von einer fatalen Geschichtsvergessen-
heit und von einem Nicht-Wahrnehmen des re-
lativen Charakters jeder konkreten Lésung? Leis-
ten sie nicht damit einer unkontrollierten Ideo-
logie Vorschub und reden sie nicht einem
sozialen und politischen Totalitarismus das Wort?

2.) Das traditionelle politische Programm
des Islam, wie es im klassischen Rechtssystem
zum Ausdruck gebracht worden ist, mit seiner
Bemiihung um die Errichtung der universalen
Herrschaft des islamischen Gesetzes drangt uns
die Frage nach den Menschenrechten und — bei
einer Gleichberechtigung aller Biirger — nach ei-
nem wirksamen Schutz der Minderheiten auf.
Léuft das traditionelle System des Islam nicht Ge-
fahr, als Stérenfried bei der Suche nach einer uni-
versalen Friedensordnung und nach einer ge-

»Welche Kirche iiberlebt vor Ort?«

deihlichen Zusammenarbeit aller Nationen zu er-
scheinen?

3.) Sollte nicht der Islam angesichts der Rea-
litdt in der Welt von heute den Schritt wagen von
der {iberholten Annahme einer einheitlichen Ge-
sellschaft (in der die Muslime die Herrschaft ha-
ben und die Macht ausiiben sollen) zur Bejahung
einer pluralistischen Gesellschaft?

4.) Soll nicht auf religitsem Gebiet der vom
Koran akzeptierte Pluralismus der Religionen
(5,43-48) auch von den Muslimen heute akzep-
tiert und damit der Weg zu einem offenen Abso-
lutheitsanspruch frei gemacht werden?

5.) Ist es nicht an der Zeit, von der selbst-
herrlichen Isolation zur Dialoghaltung {iberzu-
gehen? Von der Suche nach Herrschaft zur Zu-
sammenarbeit, vom Ghetto zur universalen So-
lidaritét aller Menschen mit allen Menschen?

Eine angemessene Antwort auf die oben for-
mulierten Fragen konnte helfen, unsere ge-
meinsame, von Konflikten und Gegnerschaft ge-
zeichnete Geschichte zu {iberwinden und zu-
sammen nach Mitteln und Wegen zu suchen,
eine stabile Partnerschaft zwischen den Musli-
men und den Christen, zwischen der islami-
schen und der westlichen Welt zu errichten.

Kleine Christliche Gemeinschaften als AnstoB fiir Suchbewegungen in Deutschland,

Osterreich und der Schweiz
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