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In Gesellschaft als Mensch schuldig

‘werden

| Spuren des Nachdenkens (iber einen bedeutsamen

Uber die Siinde, ihr Entstehen und Sich-
Fortpflanzen nachzudenken, ist wichti-
ger Teil christlicher Theologie. Der fol-

gende Streifzug durch die Geschichte
dieses Themas miindet in aktuelle Sicht-
weisen und pastorale Perspektiven.

Menschliche Erfahrungen

® »Jedem kann man Schwiche vorwerfen,
d.h. niemandem.«! In einer von seinen »Phan-
tasien der Wiederholung« macht Peter Handke
mit diesen wenigen Worten auf die Frage auf-
merksam, ob nicht die gegenwirtig bestehende
Neigung zu einer Universalisierung menschli-
cher Versuchungen letztlich dazu fiihrt, eine
konkrete Verantwortlichkeit fiir einzelne Pha-
nomene nicht mehr ausmachen zu kénnen. Ein
Bediirfnis, die wirklich Schuldigen auch bestraft
zu sehen, bleibt jedoch bei vielen Menschen be-
stehen. Zugleich wichst {iber die Medien ver-
mittelt in weiten Kreisen der Bevilkerung die
Kenntnis {iber sozialbiographische Hintergriinde
von Straftaten. Unvorstellbare Grausamkeiten,
die unter Menschen mdglich sind, erscheinen
dann zumindest ein wenig mehr versténdlich,
wenn bekannt wird, dass die Tédterinnen und Té&-
ter selbst einmal Opfer von Misshandlungen wa-
ren. Die Einbindung von Schuldphénomenen in
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Zusammenhang

den Generationenzusammenhang und die
Beriicksichtigung der Lebensbedingungen schul-
dig werdender Menschen gelten heute im 6f-
fentlichen Bewusstsein weithin als angemessen
und finden in der Rechtsprechung Beachtung.
Lassen sich von dort aus Briicken schlagen zur
christlichen Tradition der Rede von einer beste-
henden Erbsiinde?

Viele Theologinnen und Theologen?
wihlen heute im Anschluss an Voriiberlegungen
von Karl Rahner? und Piet Schoonenberg# einen
sozialtheologischen Zugang zur Erbsiindentheo-
logie, bei der die Situiertheit der menschlichen
Freiheitstaten in unterschiedlichen gesellschaft-
lichen Zusammenhdngen bedacht wird. So
spricht beispielsweise die lateinamerikanische
oder die afrikanische Befreiungstheologie von der
strukturellen Siinde, die Armut, Hunger und Un-
freiheit hinterldsst. Die westeuropéischen und
nordamerikanischen Erbsiindenlehren bedenken
vorrangig Gestalten des Unheils in verstrickten
Beziehungen, durch die Menschen Selbstab-
wertung, Lethargie und Einsamkeit erleiden. Die
theologische Frauenforschung erinnert an patri-
archale Strukturen, in denen Rollenzuweisun-
gen vorgenommen werden, so dass iiber Akti-
vitdt und Passivitdt nicht von allen in gleicher
Weise entschieden werden kann. All diese Aus-
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legungen der Vorstellung einer bestehenden Erb-
stinde machen auf Phdnomene des Bdsen auf-
merksam, die durch die Umkehr einzelner Men-
schen nicht verdndert werden konnen, die aber
ihr Lebensempfinden oft von Geburt an mitbe-
stimmen und sich in den freiheitlich-personalen
Taten der einzelnen Menschen auswirken.

Der jtidisch-christlichen Tradition liegt auf
der Grundlage der biblischen Zeugnisse {iber die
menschliche Schuldfdhigkeit daran, beide Wirk-
lichkeiten zu bedenken: die Versuchungen, de-
nen Menschen in ihrem jeweiligen Sozialleben
ausgesetzt sind, sowie zugleich die von Gott dem
Menschen bewahrte und immer neu geschenk-
te Féhigkeit, das Gute willentlich ergreifen zu
konnen. Von biblischer Zeit an gibt es in der Ge-
schichte der Glaubensgemeinschaft vielféltige li-
turgische Feiern, in denen zum einen die sozia-
le Dimension entstandener Schuld und zum an-
deren die personliche Verantwortung einzelner
Menschen bedacht werden. Das Ziel dieser
Bemiihungen ist die tatige Umkehr in einem er-
neuerten Leben.

Biblische Hintergriinde

® Die christliche Tradition hat sich in ihrem
immer auch zeitbedingten Umgang mit der ge-
sellschaftlich und persénlich begriindeten Schuld
auf ausgewdhlte biblische Zeugnisse berufen, die
auf diese Weise eine groBe Wirkungsgeschichte
entfaltet haben.

Dogmengeschichtlich betrachtet hat die Fra-
ge der Schuld insbesondere in den lehramtlichen
AuBerungen zur Frage der Ursiinde (peccatum
originale originans) und der Erbsiinde (peccatum
originale originatum) Aufnahme gefunden. Seit
der Zeit der Kirchenviter galt besonders ein
Psalmvers als (scheinbarer) Beleg fiir die Vorstel-
lung der Ubertragung der Erbsiinde durch Zeu-
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gung und Geburt. Der Beter zieht die Folgerung
aus seiner Situation vor Gott mit den Worten:
»Denn ich bin in Schuld geboren, in Siinde hat
mich meine Mutter empfangen« (Ps 51,7). Das
vorangehende personliche Stindenbekenntnis im
Psalm &ffnet sich hier fiir die Einsicht, dass zu
der aktuellen Siinde als Einzeltat der Zustand,

ngesellschaftliches
Zusammenleben unter
der Signatur der Gewalt {{

Stinder zu sein, in Schuld-, ja in »Blutver-
strickung« (vgl. Ps 51,16a) zu leben, hinzu-
kommt. Das gesellschaftliche Zusammenleben
wird hier unter der Signatur der Gewalt gesehen,
die dem Tun eines einzelnen Menschen immer
schon voraus liegt. Der schuldig gewordene
Mensch weill darum, dass er dem Machtbereich
der Stinde immer schon ausgeliefert war, Geburt
und Empfangnis in Schuld sind — recht verstan-
den — metaphorische Rede iiber ein vorpersona-
les Existential des Menschen.

Die Wirkungsgeschichte der so genannten
Stindenfallerzdhlungen (Adam und Eva, Kain
und Abel, die Sintflut) ist in der kirchlichen Tra-
dition sehr ausgeprégt. Inshesondere Gen 3 hat
zu vielfdltigen Deutungen Anlass geboten. Da-
bei ist die Gattung des Textes oft verkannt wor-
den. Es handelt sich um eine Erzdhlung, nicht
um eine lehrhafte Auskunft.> Der Text steht in
dem groBeren Zusammenhang der Urzeiterzih-
lungen, die eine Lebens- und Weltdeutung ver-
suchen. Sie handeln nicht von dem, was einmal
war, sondern von dem, was immer und {iberall
wahr ist. Insofern sind viele Elemente zusam-
menzuhalten. Eines dieser Elemente ist, dass der
stindigen Freiheitstat der Einzelnen eine vorge-
gebene Wirklichkeit voraus liegt. Sie wird in der
Schlange (vgl. Gen 3,1; siehe auch Gen 4,7) sym-
bolisiert, die zur Siinde provoziert. Der Mensch
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erscheint in seinem Handeln von Beginn an ver-
woben in ihn versuchende, naturhafte Wirklich-
keiten.

Ein anderes Element ist der Erzdhlzusam-
menhang. Betrachtet man Gen 2,4b-4,26 im Ge-
samt, dann wird deutlich, dass die Geschtpfe ge-
nerationeniibergreifend siindigen. Zugleich wird
die in Gen 2,16 dem ersten Menschenpaar fiir
den Fall seiner Ubertretung des gottlichen Ge-
botes angedrohte Todesfolge erst in der ndchsten
Generation bei Kain und Abel wirksam. In die-

nAngst, in den Grenzen
geschépflichen Lebens
keine Erfiillung zu finden

sem Handlungsbogen wird die Siinde zweifach
dargestellt: die Siinde als Bedrohung des Ver-
héltnisses Gott — Mensch (in Adam) und die Siin-
de als Zerstorung des Verhdltnisses Mensch —
Mensch (in Kain). Von hier aus fallt Licht auf die
Motivation der Menschen zur ersten Siinde, zur
Urstinde: Es ist die Angst, in den Grenzen ge-
schopflichen Lebens keine Erfiillung zu finden.
Aus dieser Angst heraus erwéchst die Gefahr, die
die Selbstentfaltung (scheinbar) beschneidenden
Gebote zu {ibertreten, sowie die Versuchung zu
immer neuen Gewalttaten, um das eigene Leben
zu sichern oder zu bereichern.

In der Deutung von Gen 2,4b-4,26 ist im
Hinblick auf das darin gezeichnete Bild Gottes
vor allem zu beachten, dass Gott den Siindern
seinen Schutz und seine Zuwendung nicht ent-
zieht. Gott sucht und fragt nach ihnen (vgl. Gen
3,9.21; 4,6.10.15). Er geht die weiteren Wege
mit. Wie in Ps 51,15-19 eindriicklich ausgefiihrt,
ist dieses Handeln Gottes Anlass fiir das Gottes-
lob einzelner Menschen, das sich in die gesamte
versammelte Gemeinde hinein auswirkt.

Ein weiterer Grund fiir die wirkungsge-
schichtlich zu erkennende Fixierung auf Adam
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im Hinblick auf die Beschreibung der Entstehung
und Ubertragung von Schuldph&nomenen liegt
in der paulinischen Theologie (vgl. bes. R6m
5,12-21). Paulus begriindet die Hoffnung der Ge-
tauften, von aller Schuld des Adam in Jesus
Christus frei geworden zu sein, durch eine Ge-
geniiberstellung des ersten und des letzten Men-
schen. In Jesus Christus hat Gott selbst die Macht
der Siinde und des Todes {iberwunden. Die letz-
te, end-gliltige, nicht mehr zuriickzunehmende
Botschaft des Evangeliums Gottes hat in einem
Menschengeschick erkennbare Gestalt ange-
nommen: im Leben und Sterben Jesu Christi
wird Gottes »Fiir uns« auf immer verldsslich
ansichtig.

Theologiegeschichtliche
Auskiinfte

® In der Theologiegeschichte festigte sich die
verhdngnisvolle Tendenz, die Wirklichkeit der
Ur- und Erbsiinde mit dem Geschehen der
menschlichen Fortpflanzung in Verbindung zu
bringen. Augustinus hat sich selbst als unféhig
erfahren, das Gute, das er will, auch zu leben.
Diese von ihm erlebte Ohnmacht motiviert ihn
zu einer Ausgestaltung der Gnadenlehre, die den
menschlichen Willen als immer schon verdor-
ben, von sich aus zu keiner guten Tat fahig, er-
scheinen ldsst. Augustinus hat die willenlos-ohn-
méchtige Bosheit von Menschen am stérksten in
seiner sexuellen Begierde erfahren. Dies ist der
Hintergrund, vor dem er die im Akt der Fort-
pflanzung gegebene menschliche Begierde (Kon-
kupiszenz) als ein Geschehen beschreibt, durch
das die Erbsiinde tibertragen wird. Augustinus
stiitzt seine Argumentation auf Rém 5,12. Er
{ibersetzt den Vers jedoch falsch (er meint, die
Stinde werde durch Adam auf alle iibertragen,
da in ihm alle gesiindigt haben; nach Rém 5,12
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geht aber der Tod auf alle {iber, weil alle stindi-
gen). Die Argumentation des Augustinus unter-
stiitzte die Praxis der Kindertaufe, die sich zuvor
ausgebildet hatte.

Mit der Rede davon, dass die Siinde »nicht
durch Nachahmung (non imitatione), sondern
durch den Geschlechterzusammenhang (sed pro-
pagatione) iibertragen werde« (DH 1513), for-
derte auch das Trienter Konzil die Vorstellung ei-
ner Weitergabe der Erbsiinde durch Fortpflan-
zung. Der Begriff propagatio kann gemaR einer

»Der Generationenzusammenhang
prégt eigene Entscheidungen mit. {

heute in der Dogmatik geldufigen Interpretation
jedoch auch in einem weiteren Sinn verstanden
werden. Gemeint ist dann der Generationenzu-
sammenhang, in den Menschen hineingeboren
werden, der einzelne Menschen vorgingig zur
eigenen Entscheidung mitprégt und auch zum
Bésen verleitet, ohne dass sich die Menschen be-
wusst dazu entscheiden, die Lebensweise der
Vorfahren nachzuahmen.

Die Frage, ob die menschliche Konkupis-
zenz (Begehren des Bisen) selbst bereits als Siin-
de oder (nur) als zur Siinde versuchend betrach-
tet werden muss, gehort zu den konfessionellen
Kontroversen des 16. Jahrhunderts im Kontext
der Rechtfertigungslehre. Das Konzil von Trient
nimmt im Erbsiindendekret eine Modifikation
der augustinischen Tradition vor. Trient be-
zeichnet die Konkupiszenz nicht als Siinde, son-
dern als Folge der Stinde und als Motivation zu
weiterer Siinde (vgl. DH 1515). Damit meldet
das Konzil seinen Widerspruch gegen die luthe-
rische Lehre an, auch der Getaufte sei »simul ius-
tus et peccator¢. Aus reformatorischer Sicht ist
die Konkupiszenz bereits Stinde und somit der
getaufte Mensch nicht nur »gerecht« (iustus),
sondern immer auch »zugleich Slinder/ing (si-
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mul peccator). Ist die Konkupiszenz (wie nach
rémisch-katholischer Vorstellung) an sich jedoch
noch nicht Siinde, sondern nur deren Folge und
eine bleibende Versuchung zu ihr, dann kann der
getaufte Mensch — idealtypisch zumindest — als
frei von der Siinde angenommen werden.

Inzwischen liegen ékumenische Gesprachs-
ergebnisse vor, die auch die Hintergriinde dieser
fiir Fachleute kaum durchschaubaren Versténdi-
gungsschwierigkeit beleuchten.® Aus Sicht der
Befiirworter der am 31. Oktober 1999 in Augs-
burg vom Lutherischen Weltbund und der R&-
misch-Katholischen Kirche unterzeichneten »Ge-
meinsamen Erklarung zur Rechtfertigungsleh-
re¢’ ist in den bisherigen Gesprichen iiber das
Verstdndnis des Getauften als »simul iustus et
peccator¢ eine Klarung der konfessionellen
Grundanliegen gelungen. In diesem Dialogge-
schehen war es auch mdglich, sich tiber nahe lie-
gende Missverstandnisse in der Bezeichnung des
Gerechtfertigten als Siinder (in der lutherischen
Tradition) bzw. der Infragestellung des Siinder-
seins des Getauften (in der romisch-katholischen
Tradition) zu versténdigen.

Die lutherische Tradition richtet den Blick
primédr auf die subjektive Selbstwahrnehmung
des getauften Menschen, der in sich tagtdglich
Anlass spiirt, sich vor Gott als Siinder zu beken-
nen und nach der erneuten Zusage des gnadigen

ntagtiglich Anlass, sich vor Gott
als Stinder zu bekennen {{

Erbarmens Gottes zu verlangen. Angesichts der
Betonung dieser existentialen Verfasstheit des
Getauften besteht (aus romisch-katholischer
Sicht) die Gefahr, die in der Taufe gefeierte, in
Teilhabe an Gottes Geist wirksame Heiligung des
Menschen weniger zu beachten und Anstren-
gungen zu einer Besserung des Lebenswandels
ZU unterlassen.
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Die romisch-katholische Tradition richtet
den Blick primér auf die objektive Erldsungstat
Gottes in Christus Jesus, die in der Feier der Tau-
fe fiir die Glaubenden wirksam wird und zu-
gleich die Bereitschaft einfordert, die durch Got-
tes Geist erfahrene Wandlung im alltdglichen Le-
ben zur Erscheinung zu bringen. Angesichts der
Betonung der wahren Erneuerung des Men-
schen in der Taufe besteht (aus lutherischer
Sicht) die Gefahr, dass die Getauften der Werk-
gerechtigkeit erliegen und im Falle des Versagens
in éngstlicher Gesinnung die im Raum der Kirche
erdffneten Wege der Versshnung mit Gott bege-
hen, ohne dabei eine entsprechende personale
Bereitschaft als notwendige Voraussetzung der
wirksamen Umkehr anzuzielen.

Gemeinsam stehen die christlichen Konfes-
sionsgemeinschaften heute vor der Aufgabe, die
mit der Taufe verbundene VerheiBung, in der
Christusnachfolge im Heiligen Geist als neue
Menschen zu leben, in einer entsprechenden Le-
benspraxis auch glaubwiirdig zu bezeugen. Da-
bei fiel es der reformatorischen Tradition lange

Yeine auch als siindig
zu betrachtende Kirche {

Zeit leichter, von einer immer der Reform be-
diirftigen, strukturell betrachtet, slindigen Kir-
che zu sprechen. Das 2. Vatikanische Konzil (vgl.
bes. Lumen Gentium 8; Unitatis Redintegratio 4
und 7) hat sich an mehreren Stellen fiir die An-
nahme nicht nur von Siindern in der Kirche, son-
dern auch einer als stindig zu betrachtenden Kir-
che gedffnet. Mit dem 6ffentlichen Schuldbe-
kenntnis der romisch-katholischen Kirche am 1.
Fastensonntag des Heiligen Jahres 20008 hat Jo-
hannes Paul II. ein Zeichen gesetzt, das weltweit
Beachtung fand, auch wenn viele es bedauerten,
dass die als Schuld erkannten Ereignisse (Ver-
fehlungen bei der Suche nach der Wahrheit, im
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Hinblick auf die Einheit des Leibes Christi, im
Verhéltnis zu Israel sowie zu anderen Religionen
und Kulturen, gegen die Wiirde der Frau sowie
hinsichtlich der Grundrechte der Person) darin
nicht mit Hinweisen auf historische Ereignisse
konkretisiert sowie — dem Wortlaut nach — Siin-
derinnen und Siindern in der Kirche, nicht der
slindigen Kirche angelastet wurden.

Systematisch-theologische
Uberlegungen

@ Die gegenwirtige systematisch-theologische
Reflexion sucht bei ihrer Betrachtung menschli-
cher Schuldphédnomene das Gesprdch mit den
Sozial- und den Humanwissenschaften. Die hohe
Bereitschaft nicht weniger Menschen heute, das
eigene Leben in seinen gewordenen Zusam-
menhdngen zu bedenken, spiegelt sich in der ge-
wachsenen gesellschaftlichen Relevanz psycho-
therapeutischer Arbeit. Die in aller Regel auch
mit der Methode des biographischen Erzéhlens
arbeitenden, in ihren anthropologischen Grund-
annahmen recht unterschiedlichen Schulrich-
tungen der Psychologie konvergieren gegenwaér-
tig in der Uberzeugung, dass die Befreiung eines
Menschen von Lebensbeeintréchtigungen, die
von ihm als unheil erfahren werden, nur im Ge-
samt der Beziehungswirklichkeit dieses Men-
schen gelingen kann.

Systemisch denkende und arbeitende Zwei-
ge der Psychotherapieforschung, die auf die Ver-
wobenbheit einzelner Lebensgeschichten in das
Gesamt der generationeniibergreifenden Famili-
enerfahrungen hinweisen, erfahren derzeit Wert-
schitzung. Beachtung findet zudem die eigene
Stérke gruppentherapeutischer Arbeit: Das Wis-
sen darum, dass auch andere Menschen die
Grenzen der Erfiillung menschlicher Sehnsucht
nach einem gliickenden Leben erleiden, trostet
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und ermutigt dazu, miteinander nach erprobten
Wegen der Besserung Ausschau zu halten.

Im kirchlichen Umgang mit menschlichen
Schuldphidnomenen gilt es, zum einen die Ei-
genart der christlichen Lebensdeutung zu be-
wahren, zum anderen an die auBerkirchlichen
Erfahrungen der Menschen bei ihrer Suche nach
Verséhnung anzukniipfen. Anders als in der the-
rapeutischen Arbeit {iblich, die in der Regel auf
die Formulierung einer prazisen Weisung zur

»Zusage und Mahnung

Verénderung des Lebens verzichtet, spricht die
christliche Glaubensgemeinschaft bei ihrem Rin-
gen um ein verséhntes Miteinander der Ge-
schopfe im Namen Gottes eine Zusage und eine
Mahnung aus: Gott bejaht das Leben der Siin-
derinnen und Stinder auf ewig, und er ruft dazu
auf, die Lebensrechte der Mitgeschdpfe unbe-
dingt zu achten. Er achtet die Geschdpfe in ihrer
freiheitlichen Verantwortlichkeit, das Gute zu
wirken, und hat Zutrauen zu ihrer Bereitschaft.

In jiingerer Zeit hat die alte christliche Tra-
dition, die Wurzeln des eigenen slindigen Han-
delns zu erkennen und in ihren Folgewirkungen
Zu bedenken, wieder an Bedeutung gewonnen.
Es gibt Pfarrgemeinden, die in Buligottesdiensten
die Mitfeiernden einladen, dem Priester im Ein-
zelbekenntnis das Wichtigste, die Grundwurzel
ihrer Einzelsiinden zu sagen. Diese Praxis greift
die aus der geistlichen Tradition des éstlichen
Monchtums stammende Vorstellung von den

»die Wurzeln
des eigenen siindigen Handelns
erkennen {{

Wurzelsiinden auf, die in der iiberlieferten Ge-
stalt als Gula (UnméBigkeit, Vollerei), Luxuria
(Unzucht, Unkeuschheit), Avaritia (Geiz, Hab-
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sucht), Ira (Zorn), Acedia (Trdgheit, Lauheit), In-
vidia (Ruhmsucht, Neid) und Superbia (Hoch-
mut, Stolz) bestimmt werden.®

Es entspricht dem reichen geistlichen Er-
fahrungsschatz der Kirche, diese Grundantriebe,
die durch eine Isolation zu siindigen Beweg-
griinden menschlichen Handelns werden kén-
nen, zu bedenken und einzelne Taten in Hin-
ordnung auf diese zu betrachten. Diese An-
strengung verhilft dazu, eine bloBe Aufzdhlung
einzelner Siindentaten — dazu noch in der Angst,
etwas vergessen haben zu kénnen und dann die
Wirksamkeit des Zuspruchs der Versdhnung
Gottes zu gefdhrden — zu vermeiden. Auf unter-
schiedliche Weise tragen alle Menschen diese
Wurzelsiinden in sich.

Pastorale Perspektiven

® [m Raum der rémisch-katholischen Kirche
gibt es eine Pluralitdt von BuRformen, die aus der
Geschichte der Kirche bekannt ist, jedoch immer
fiir die Gegenwart wiederentdeckt werden will.
Ausdriicklich im Blick auf die gesellschaftliche
und sozial-ekklesiale Dimension haben sich ge-
meindliche BuBgottesdienste bewédhrt und etab-
liert. Vielféltige Modelle und Anregungen fiir die
Praxis sind vorgelegt worden. Dabei sind Ge-
staltungselemente, in denen die sozial-ekklesia-
le Dimension der BuBe in Erscheinung tritt, von
vorrangiger Bedeutung. Immer héufiger suchen
kirchliche Gruppen fiir sich geistliche Begleitung,
manchmal auch Pfarrgemeinden.

Ein freimiitiges Wort {iber belastende Selbst-
und Fremderfahrungen vor anderen Menschen,
die sich als Ordensgemeinschaft oder als geistli-
che Gemeinschaft oder Bewegung zusammen-
geschlossen haben, braucht einen Schutzraum,
vor allem den Raum des gemeinsamen Gebetes
fiireinander. Die offen eingestandenen Grenzen
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der menschlichen Mdglichkeiten zum Guten
weiten sich durch den tréstenden Zuspruch der
im Geist Jesu Christi Versammelten. Von solchen
Erfahrungen in der Kirche aus kdnnte die alt-
kirchliche Rekonziliationshulie erneuert werden
und die ekklesiale Dimension der Bulle wieder

ydie ekklesiale Dimension
der BuBSe wieder
neu bewusst machen {

neu nahe kommen. Die Belebung dieser weithin
verloren gegangenen Dimension und der damit
verbundenen mystagogischen Praxis wird in den
Lehrschreiben der rémisch-katholischen Kirche
auch in jiingster Zeit kaum versucht.

In der Feier der Versohnung fiir Einzelne hat
sich ebenfalls manche Verdnderung ergeben. Oft-
mals ist die Feier der Versohnung mit der »Geist-
lichen Begleitung« verbunden. Mit diesem Be-
griff werden vielfdltige Formen der Gespréchs-
pastoral zusammengefasst, deren gemeinsames
Kennzeichen die Bereitschaft von Menschen ist,
in eine {iber einen langeren Zeitraum andauern-
de vertrauensvolle Beziehung zu einem Seelsor-
ger/einer Seelsorgerin zu treten. Ihr Anliegen ist

es, Lebenswege und Glaubenswege in der Ge-
wissheit der Gegenwart Gottes miteinander zu
verbinden und so eine Umkehr zur Mitte des
Evangeliums ermoglichen zu helfen.

Eine wache und feinfiihlige Betrachtung der
eigenen Lebenswirklichkeit 1dsst entdecken, dass
das Zusammensein mit anderen Menschen im-
mer auch durch Formen der Unversdhntheit, des
Neides etwa und der Missgunst, der Verdéchti-
gung und der Drohung, der Nachrede und des
Argwohns, des Misstrauens und der Abwertung
belastet sein kann. Was viele Menschen als tiefe
Trostlosigkeit ihres Daseins erleiden, hat nicht
selten ihre Wurzel in gestorten Beziehungen zu

nsich vertrauensvoll dffnen {

Menschen, die im engsten Umkreis leben und
arbeiten, oder in der entfremdeten Beziehung zu
Gott. Wenn in der geistlichen Begleitung ein
Raum entsteht, in dem die Belastungen des all-
tdglichen Lebens ernst genommen werden, dann
kann die Bereitschaft wachsen, sich neu ver-
trauensvoll auf Gott hin zu 6ffnen, der in Jesus
Christus Wege zu einem versthnlichen Leben
geoffenbart und verbiirgt hat.
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