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) LEITARTIKEL

§Gut(es) Essen

Essen ist etwas, das alle Menschen auf
der ganzen Welt jeden Tag tun (konnen
sollten), um leben zu kénnen. Essen ist
dabei viel mehr als Nahrungsaufnahme.
Im Essen zeigt sich unser Verhiltnis zur

Welt und zu anderen Menschen — der

Mensch ist, was er isst.

® Wann haben Sie das letzte Mal gut geges-
sen? So richtig gut gegessen? Und was macht es
aus, sagen zu konnen: »Ich habe gut gegessen«?
— Ich fiir meinen Teil esse sehr oft gut. Eines der
richtig guten Essen der letzten Zeit habe ich fiir
eine Freundin gekocht. Ich sah sie das erste Mal
nach fiinf Wochen Krankenhaus. Sie hatte nur
knapp einen zu spét diagnostizierten und ope-
rierten Blinddarmdurchbruch {iberlebt. Ver-
schiedene Freundinnen haben in den Wochen
nach ihrem langen Krankenhausaufenthalt
mit kiinstlichem Tiefschlaf und kiinstlicher
Erndhrung fiir sie gekocht. Ich habe mich fiir
selbst gemachte Ravioli mit Eierschwammerl-Ri-
cotta-Fiillung als Hauptspeise entschieden. Da-
bei musste ich auf die Zwiebel, die eine essenzi-
elle Komponente der Fiille und ein wichtiger Ge-
schmackstrager ist, verzichten. Zwiebel stand auf
der Liste der fiir die Rekonvaleszente »verbote-
nen Friichte«. Das Fehlen dieser nicht unbedeu-
tenden Zutat hat jedoch der Kostlichkeit der Spei-
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se keinen Abbruch getan. Nicht die korrekte
Zubreitung hat dieses Essen so késtlich gemacht,
sondern die Freude dariiber, dass meine Freun-
din wieder essen kann, und der Wunsch,
sie durch gutes Essen bei ihrer Genesung zu
unterstiitzen (abgesehen davon, dass die Ravioli
auch ohne Zwiebel wirklich gut geschmeckt
haben).

Ich esse auch gut, wenn ich sehr hungrig
bin und eine — und sei’s noch so einfache — Mahl-
zeit bekomme. Oder wenn ich eine Speise mit
Gemiise und Krdutern aus dem Garten meiner
Eltern genieBe. Oder wenn ich leichtes, gesundes
Essen verzehre und mich nachher nicht so
schrecklich angegessen — um nicht zu sagen voll-
gefressen — fiihle. Oder wenn ich eine mir noch
unbekannte Speise oder Geschmackskombina-
tion koste. Oder wenn ich nach einem lingeren
Aufenthalt in einer Gegend, in der nur WeifSbrot

»wenn jemand liebevoll
[fiir mich kocht

oder iiberhaupt wenig bis kein Brot gegessen
wird, das erste Stiick Schwarzbrot esse. Oder
wenn ich so richtig schon Essen gehe. Oder
wenn jemand liebevoll fiir mich kocht. Oder
wenn ich in einer netten Runde speise.
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Der Mensch ist, was er isst

® Wenn wir in dieser DIAKONIA nach gutem
Essen fragen — wobei Essen hier gleichzeitig ver-
bal als Tétigkeit des Einverleibens und substan-
tivisch als Materie, die wir zu uns nehmen, zu
verstehen ist — dann gehen wir davon aus, dass
Essen mehr ist als ein Oberflaichenphdnomen
oder eine banale Alltdglichkeit. Essen ist ein
menschliches Grundbediirfnis. Essen ist etwas,
das Menschen auf der ganzen Welt jeden Tag
brauchen und tun (kénnen sollten). Essen ist mit-
hin ein existenzielles Moment unseres Daseins.

Als solches ist Essen ein kulturelles Phino-
men, wenn wir unter Kultur »die Art und Wei-
se, wie wir die existentiellen Momente des Da-
seins ... organisieren¢, und »die Art und Weise,
wie Menschen Beziehungen untereinander le-
ben!, verstehen. Als kulturelles Moment ist Es-
sen weltumspannend. Auf der ganzen Welt wird
gegessen. Dennoch wird Essen als kulturtiber-
greifendes Moment kulturspezifisch gestaltet.
Diese kulturspezifische Gestaltung von Essen

»nArme essen ander(e)s als Reiche. {{

kann wiederum sehr unterschiedlich ausfallen
und ist in sich vielfdltig. So kennen und genieBen
wir lokale Kiiche (etwa die Wiener Kiiche) ge-
nauso wie regionale Kiiche (6sterreichische
Kiiche oder auch die asiatische Kiiche) oder in-
ternationale Kiiche. Und selbst die Wiener
Kiiche, die asiatische Kiiche und die internatio-
nale Kiiche verdndern sich bestindig.?

Was wir essen, was uns schmeckt, veran-
dert sich auch im Laufe unseres Lebens. Und
nicht allen Menschen schmeckt dasselbe. Was
wie in unsere Kochttpfe, auf unsere Teller und
in unsere Mégen kommyt, erzahlt also von den
unterschiedlichen Arten und Weisen, wie wir als
Menschen unser Leben, unsere Beziehungen,

i
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unsere Welt gestalten: Der Mensch ist, was er
isst. In diesem bekannten Sprichwort deutet sich
auch die soziale Dimension des Essens an.

Essen spiegelt und konstituiert soziale Ord-
nung und gesellschaftliche Problemlagen. Arme
essen ander(e)s als Reiche. 800 Millionen Men-
schen leiden Hunger. Essstérungen sind eine un-
serer Wohlstandskrankheiten. Last but not least
hat Essen auch religitse Bedeutung — denken wir
nur an die Eucharistie, an das Fasten oder an
Speisevorschriften in verschiedenen Religionen.
Alle diese Dimensionen ~ die anthropologische,
die kulturelle, die soziale, die religitise — spielen
eine Rolle, wenn wir dariiber nachdenken, was
gut(es) Essen ausmacht.

Grundbediirfnis Essen

@ Wenn wir von Essen als menschlichem
Grundbediirfnis sprechen, dann deutet sich da-
rin eine anthropologische Tiefendimension an.
Essen als Grundbediirfnis verweist uns darauf,
dass wir als Menschen grundsétzlich Brauchen-
de sind. Wir brauchen Nahrung. Mehr noch, wir
brauchen gutes Essen. Essen an sich macht zwar
satt, kann aber auch krankmachen.

Ich war kiirzlich in den USA und musste
feststellen, dass es kein Klischee, sondern eine
Tatsache ist, dass viele Menschen dort (in einer
ungesunden Art und Weise) dick sind. Diese
Menschen bekommen offensichtlich geniigend
Nahrung, aber kein gutes Essen. Sie essen viel
Fastfood, wenig Gemiise, billiges Essen, gekocht
mit billigem Fett. So ist Dicksein in den USA
denn auch ein Zeichen von Armut und nicht von
Reichtum. (Zu) dick sind Menschen, die sich
kein gutes Essen leisten konnen. Essen als
Grundbediirfnis artikuliert sich hier nicht als kon-
kretes Bediirfnis nach mehr, sondern nach we-
niger und vor allem qualitdtvollerem Essen.

DIAKONIA 36 (2005)
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Aber selbst die Qualitdt des Essens ist nicht
alles. Wir konnen alle Ndhrstoffe, die unser Kor-
per braucht, in genau der richtigen Dosierung
bekommen, wie das in der Tierzucht gemacht
wird, und trotzdem essen wir nicht gut. Ich er-
innere mich an ein Abendessen, bei dem ein
Freund meiner Eltern, der in der Futtermittel-
branche tétig ist, meinte, die Tierern&hrung sei
der Menschenerndhrung um vieles voraus. Vie-
le bendtigte Nahrstoffe und Spurenelemente, die
gerade als fiir die menschliche Erndhrung wich-
tig erkannt und modern werden, wiirden in der
Tierhaltung schon lange verabreicht. AuBerdem
wiirde in der Tierhaltung ganz genau berechnet,
wie viel ein Tier wovon braucht.

Dass gutes Essen etwas anderes ist, als rich-
tig und genau berechnete Erndhrung, fiihrt Mar-
tina Kaller-Dietrich in ihrem {iberaus spannen-
den Buch »Macht iiber Mégen. Essen machen
statt Knappheit verwalten« aus.3 Erndhrung, so
Kaller-Dietrich, meint die ausreichende Verab-
reichung von Nihrstoffen an einen physiologisch
konzipierten Einheitskdrper, der zu funktionie-
ren hat. Als wissenschaftliche Kategorie normiert

Wkulturelle Fihigkeit,
sich und die Welt zuzubereiten

Erndhrung, welche Stoffe wann und wie dem
Korper zugefiihrt werden. In Verbindung mit
dem Produktionsimperativ des Okonomisimus
wird das Essenmachen zu einer technischen An-
gelegenheit.

Das géngige Entwicklungsdenken strebt
demnach Unabh&ngigkeit von natiirlichen Nah-
rungsmitteln an (Stichwort Biotechnologien und
Hochertragssorten). Was ausgespart und beisei-
te geschoben wird, ist die Sinn-Frage: Was pas-
siert, wenn Menschen essen? Weshalb wird eine
Speise wie empfunden? Was wird mit den ver-
schiedenen Formen von Zubereitung und Ver-
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zehr ausgedriickt? Und schlieBlich: Welche Be-
ziehungen werden {iber das Essen hergestellt
bzw. deuten sich im Essen an? Anders als das
passive Erndhrtwerden ist Essen ein sinnvolles,
aktives Téatigsein, eine »eigensténdige kulturelle
Fihigkeit, sich und die Welt zuzubereiten«* und
zu verdauen.

Wie bedeutsam Essen und Essenmachen als
eigenstdndige, kulturelle Tdtigkeiten fiir Men-
schen sind, zeigt sich u.a. im Fliichtlingsbereich.
Menschen, die in diesem Bereich arbeiten, er-
zdhlen davon, wie wichtig es fiir Fliichtlinge in
Lagern oder Heimen ist, ihr eigenes Essen zube-

»zu entscheiden, was auf den Teller
und in den Magen kommt {

reiten zu konnen — bzw. wie belastend es fiir die-
se Menschen ist, nicht entscheiden zu kénnen,
was sie essen, und jeden Tag einen Einheitsbrei
vorgesetzt zu bekommen. Die Macht dariiber,
Zu entscheiden, was auf den Teller und in den
Magen kommt, ist ein Ausdruck menschlicher
Wiirde und Selbstbestimmung.

Essen in Bezogenheit

@ Essen, derart verstanden als menschlicher
und kultureller Grundvollzug, verweist auf unser
Verwobensein in ein menschliches Beziehungs-
geflecht und auf unsere Bezogenheit zur Welt.
Wenn Menschen immer alleine essen, verkiim-
mern sie. Die grundlegende Bedeutung, die Es-
sen fiir unser Leben hat, kommt dann am besten
zum Ausdruck, wenn wir gemeinsam essen. Im
Christentum ist dieses Wissen im Feiern der Eu-
charistie prasent.> Die eucharistische Mahlge-
meinschaft ist ein tiefer Ausdruck unserer Ver-
bundenheit mit Gott und mit der Gemeinschaft
der Glaubigen.

Maria Katharina Moser / Gut{es) Essen 3



Essen kann aber auch Verbundenheit mit je-
nen herstellen, die nicht unmittelbar zur »eige-
nen« Gemeinschaft gehiren. Jesus isst mit Zoll-
nern und Dirnen. Diese Dimension des Essens
zeigt sich auch an der immensen Bedeutung, die
Gastfreundschaft in vielen Kulturen hat. Zur
Gastfreundschaft gehort ganz wesentlich dazu,
das Beste, was man im Hause hat, aufzutischen.
So kann tiber das Essen Verbindung zu den an-
deren, den »Fremden« gekniipft werden.

Ich halte es keineswegs fiir banal, wenn
Bemiihungen, Kontakte, Austausch und Ver-
standnis zwischen der Mehrheitshevolkerung
und Migrantlnnen herzustellen, beim gemein-
samen Essen ansetzen. »Ubers Essen und Trin-
ken kommen d’Leut zamg, wie man in Oster-
reich so schén sagt. Fiir andere zu kochen ist ein
Akt wertschédtzender Zuwendung. Und das, was
andere fiir uns gekocht haben, zu kosten, be-
deutet, ein Stiick in ihre (Geschmacks-)Welt ein-
zutauchen. (So entsteht auch der Wunsch, et-
was »Typisches« zu kosten, wenn wir an andere

yKochen ist ein Akt
wertschidtzender Zuwendung.

Orte reisen, — und zugleich die Schwierigkeit,
sich an Speisen und Essgewohnheiten in anderen
Landern anzupassen, aus dieser Bedeutung des
Essens fiir die kulturelle Identitét.)

Im Essen driicken sich unsere Haltungen zu
anderen Menschen und zur Welt aus. Wenn z.B.
in der so genannten Dritten Welt in Monokultu-
ren Nahrungs- und Genussmittel fiir Menschen
in der so genannten Ersten Welt produziert wer-
den, geht das auf Kosten der Produktion von Le-
bens-Mitteln fiir Menschen im Stiden. Die
Ananas-, Bananen- oder Kaffeeplantagen neh-
men den Raum ein, der fiir den Anbau von Reis,
Mais oder Getreide zur Erndhrung der anséssigen
Bevolkerung bendtigt wiirde. Diese Grundnah-

4 Maria Katharina Moser / Gut(es) Essen

rungsmittel miissen dann teuer importiert wer-
den. Zudem laugen die Monokulturen den Bo-
den aus.

Diese Produktionsweise von Nahrungs- und
Genussmittel erzahlt viel iber das Verh&ltnis zwi-
schen Menschen in verschiedenen Teilen der
Welt und iiber das Verh&ltnis zur Erde. Als Folge
von Monokulturen, industrialisierter Nahrungs-
mittelproduktion und Technologisierung von
Ackerbau und Viehzucht wird nicht dankbar ge-
gessen, was die Erde uns gibt. Hier wird die Erde

»Essensbeschaffung,
die Menschen und Erde ausbeutet {{

nicht pfleglich behandelt, hier werden ihr ihre
Friichte gewaltsam abgerungen. Okologisch
nachhaltig produzierte und Fair-Trade-Produkte
sind Gegenpole zu einer Praxis der Essensbe-
schaffung, die Menschen und Erde ausbeutet.
Auch wenn wir oft den Eindruck haben, dass bio-
logische und fair gehandelte Produkte nur ein
kleines Marktsegment bilden und die Welt nicht
grundlegend verdndern — ihr Kauf und Verzehr
kann auf jeden Fall als gutes Essen gelten und er-
z4hlt von einer Haltung zur Welt, die Respekt
vor Gottes Schopfung zeigt.

Essen bedeutet, sich die Welt einzuverlei-
ben. Adam und Eva essen vom Baum der Er-
kenntnis. Dieses Einverleiben markiert den Be-
ginn des Bewusstseins von Wissen, Sexualitdt
und Tod und damit Aneignung von Welt. Das
mag wohl mit ein Grund sein, warum verschie-
dene Religionen Speisevorschriften kennen. Spei-
sevorschriften sind dabei nicht einfach unter
archaische Gebrduche zu verbuchen. Gerade an-
gesichts der industrialisierten Nahrungsmittel-
produktion bekommen sie heute eine neue, spe-
zifische Bedeutung. Sowird in jiidisch-religidsen
Kreisen schon ldnger diskutiert, ob Nahrungs-
mittel durch chemische Zusdtze, Konservie-
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rungsstoffe oder Hormone trefe (das Gegenteil
von koscher, also unrein) werden. Ein anderes
Beispiel ist das Schéchten. Schdchten sieht vor,
dass ein Tier schnell und méglichst schmerzlos
sterben kann. Gldubigen Juden gilt das Schéch-
ten als heilige Handlung, es wird von Gebeten
begleitet. Wenn wir nun an Massentierhaltung
und an das dngstliche Quieken von Schweinen
vor der Schlachtung in riesigen Schlachthdfen
denken, erscheint das Schichten in neuem
Licht.0

Essen und soziale Ordnung

@ Unser Verhéltnis zu anderen Menschen und
zur Welt stellen wir immer wieder neu her. Wir
tun das aber nicht von einem Null-Punkt aus.
Vielmehr finden wir das Verhéltnis zu anderen
Menschen und zur Welt in der sozialen Ord-
nung, in die wir hineingestellt sind, bereits vor-
geformt. Gleichzeitig formen wir die soziale Ord-
nung. Diese Doppelbewegung prégt auch das Es-
sen. Soziale Ordnung driickt sich im Essen aus,
wird aber auch durch das Essen hergestellt.

Die gegenseitige Reflexion von Essen und
sozialer Ordnung zeigt sich — neben den bereits
erwahnten Beispielen — in jhren konkreten Aus-
wirkungen in unserem Alltag dann besonders

win den Kiichen treffen
wir nach wie vor
Frauen an. {

deutlich, wenn wir einen Blick auf das Ge-
schlechterverhéltnis werfen: In den Kiichen tref-
fen wir nach wie vor hauptsichlich Frauen an.
Der weibliche Alltag ist es, der in erster Linie
durch die Sorge um das Essen fiir andere Famili-
enmitglieder bestimmt wird: eine wichtige Ar-
beit, fiir die es meist wenig Geld und wenig Ehre

DIAKONIA 36 (2005)

gibt. (Viel Geld und Ehre fiir inre Kochaktivititen
bekommen hingegen die sehr oft médnnlichen
Chefs der Haute Cuisine.)

Feministische Ethik, die auch an der so ge-
nannten symbolischen Ordnung — also an der Be-
deutung, die wir bestimmten Dingen und Tatig-
keiten zuschreiben — arbeitet, hat Haus- und Re-
produktionsarbeit und also auch das Kochen neu
bewertet: als sinnvolle und gesellschaftlich not-
wendige Tétigkeit, die Basis der Produktion und
somit integraler Bestandteil von dkonomischem
und gesellschaftlichem Handeln ist. In diesem
Sinne ist Kochen nicht eine Tatigkeit, die den

) Briicke zwischen Heiligem
und Profanem {({

Frauen als Unterdriickten aufgezwungen wird,
sondern eine Machtquelle fiir Frauen. Das Ko-
chen ist auch in jenen Religionen, in denen Spei-
sevorschriften zentral sind, eine Quelle von
Macht und religitser [dentitét fiir Frauen, sind sie
es doch, die durch das Zubereiten der Speisen
die Einhaltung dieser religitsen Traditionen kon-
trollieren und so eine Briicke zwischen Heiligem
und Profanem schlagen.

Nicht nur die Zubereitung, auch der Ver-
zehr von Speisen spiegelt und konstituiert die
Geschlechterordnung. Im Rahmen meiner For-
schungsarbeit habe ich auf den Philippinen Grup-
pendiskussionen zum Opfer-Begriff durchge-
fiihrt. Bei diesen Diskussionen erzdhlten Frau-
en, dass von ihnen v.a. in armen Familien
erwartet werde, dass sie ihren Angehdrigen das

‘Opfer bréachten, auf Essen zu verzichten. Dieser

Verzicht materialisiert sich im Bild vom »letzten
Stiick des Huhnesq: Es ist immer die Mutter, die
das letzte, das kleinste Stiick vom Huhn be-
kommt — oftmals den Hals oder die Krallen. Die
groferen, besseren Stiicke gehen an die anderen
Familienmitglieder, allen voran an den Vater und

Maria Katharina Moser / Gut(es) Essen 5



die Sthne. Der Familientisch ist aber auch der
Ort, an dem die Frauen gegen diese Ordnung re-
bellieren. Als Frau musst du lernen, haben die

wlch will ein grofies Stiick
vom Huhn!{

Frauen gemeint, zu sagen: »Ich will ein groBes
Stiick vom Huhn! Ich will auch ein grofes und
gutes Sttick vom Huhnl« Nicht, weil die Frauen
den anderen Familienmitgliedern Gutes miss-
gonnen und grundsdtzlich nicht bereit sind, das
letzte Stiick vom Huhn zu essen, sondern weil
sie der Meinung sind, dass der Verzicht gerecht
verteilt werden muss und dass sie durch das stdn-

dige Verzichten verlernen, etwas zu wollen und
ihren eigenen Wiinschen nachzuspiiren und die-
se zu artikulieren.

Gut essen

@ Essen ist zentral fiir menschliches (Zusam-
men-)Leben. Als von Menschen Gemachtes und
kulturelle Tatigkeit ist Essen zwiespaltig. Was wir
essen und wie wir essen, wie wir das Essen pro-
duzieren und gestalten, kann forderlich und ge-
deihlich, aber auch hinderlich und problematisch
flir menschliches (Zusammen-)Leben sein. Da-
her lautet das Thema dieser DiakoNIA auch nicht
einfach essen, sondern »gut essen.

! Ulrike Wagener u.a., Liebe
zur Freiheit, Hunger nach
Sinn. Flugschrift tiber
Weiberwirtschaft und den
Anfang der Politik, Ris-
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Erndahrungskultur

Monika Setzwein

'(Eine soziologische Zeitdiagnose

Trends im Essverhalten spiegeln gesell-
schaftliche Entwicklungen - in aller
Widerspriichlichkeit der spdtmodernen
Lebenswelt. Der »kulinarischen Orien-
tierungslosigkeit« wird hier ein
ordnender Uberblick entgegengestelit.

® Erndhrung ist ein Dauerbrenner in den Me-
dien. Zu viel, zu fett, zu einseitig usw. lauten die
einschldgigen Urteile. Zunehmend werden ge-
sundheitliche Risiken und volkswirtschaftliche
Kosten beklagt, wihrend immer hiufiger Le-
bensmittelskandale die Wohlstandsgesellschaf-
ten erschiittern — zumindest fiir kurze Zeit.
Gleichzeitig geht das Gespenst eines heraufzie-
henden »kulinarischen Analphabetismus« um.

Historisch neu sind viele der heute heifs dis-
kutierten Themen nicht. Auch in friiheren Epo-
chen wurde z.B. {iber das rechte MaB beim Es-
sen und Trinken gestritten, bedrohten Brunnen-
vergiftungen oder kontaminierte Nahrungsmittel
Leib und Leben der Bevolkerung. Neu ist aber,
dass Hunger und Durst, die den Alltag unserer
Vorfahren pragten, heute in den meisten Wohl-
standsgesellschaften nicht mehr zu den Primér-
erfahrungen der Menschen gehdren.

Die Industrialisierung und der rasche Struk-
turwandel moderner Gesellschaften haben den
Bereich der Erndhrung stark gewandelt. Die Art

DIAKONIA 36 (2005)

und Weise, wie wir unsere Erndhrung gestalten,
unsere Nahrung produzieren, in welchen For-
men und Gemeinschaften wir essen, welche so-
zialen Ubereinkiinfte unseren Zugang zur
Erndhrung strukturieren usw., ist immer auch
ein Ausdruck gesamtgesellschaftlicher Struktu-
ren und Verdnderungsprozesse. Die Kultur un-
serer Erndhrung ist ein zentraler Indikator fiir
den Wandel unserer Gesellschaft.!

Erndahrung und Gesellschaft

® Zwischen Erndhrung und Gesellschaft be-
stehen vielféltige Beziehungen und Wechselwir-
kungen. Nicht nur der soziale Wandel, auch ge-
sellschaftliche Normen und Werte, soziale Un-
gleichheiten und Machtverhéltnisse finden im
Nahrungsgeschehen ihren Ausdruck. Der Ein-
fluss von Kérpernormen und gesellschaftlichen
Schonheitsidealen ist hierfiir etwa ein promi-

" nentes Beispiel, ebenso Kommensalitdtsschran-

ken, Gastrituale oder Nahrungstabus.

Das Erndhrungsverhalten weist zudem
deutliche schicht- und milieutypische Unter-
schiede auf und erndhrungshezogene Krankhei-
ten stehen mit dem soziodkonomischen Status
von Menschen in Zusammenhang. So sind etwa
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Personen mit einem niedrigen Bildungsgrad, ge-
ringem Einkommen und weniger qualifizierten
Berufen iiberproportional hdufig von Bluthoch-
druck, Hypercholesterindmie und Ubergewicht
betroffen. Im statistischen Durchschnitt zeigen
Angehérige der mittleren und oberen Gesell-
schaftsschichten haufiger ein Erndhrungsverhal-
ten, das den Empfehlungen fiir eine gesunde
Erndhrung entspricht, es werden also z.B. dfter
Frischobst und Milchprodukte verzehrt. Der Ver-
brauch von Fleisch- und Wurstwaren nimmt mit
steigendem Bildungsniveau signifikant ab. Ins-
gesamt ist das Nahrungssortiment der privile-
gierten Schichten durch eine relativ hohe Vielfalt

Wkulinarische Ausdrucksweise
unserer Lebensstile {{

und durch die stérkere Goutierung aktueller Ess-
moden (z.B. Sushi, mediterrane Kiiche, Voll-
wertkost) gekennzeichnet. Nahrungsmittel wie
Kartoffeln, Butter, Zucker und WeiBbrot finden
sich dagegen haufiger und in groleren Mengen
in der Kiiche der »kleinen Leute¢ wieder.2

Solche Unterschiede diirfen jedoch nicht
einseitig als Einkommenseffekte interpretiert
werden. Es ist — mit Ausnahme manifester Ar-
mutslagen® - nicht der Geldbeutel, der den Spei-
seplan diktiert. Besieht man sich die Ausgabe-
strukturen privater Haushalte, fallt auf, dass der
Anteil des Einkommens, der fiir die Erndhrung
aufgewendet wird, stetig gesunken ist und einen
historischen Tiefstand erreicht hat. Wir haben
nicht nur immer mehr und qualitativ bessere
Nahrung zur Verfiigung, wir lassen uns unsere
Lebensmittel zugleich auch immer weniger ko-
sten. Andere Konsuminteressen (Auto, Urlaub,
Freizeit, Wohnen, Kleidung) sind in den Vorder-
grund getreten.

Das Argument, dass allein finanzielle Res-
sourcen fiir die auffindbaren sozialen Unter-
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schiede beim Essen verantwortlich sind, greift
entsprechend zu kurz. Es geht um anderes: Die
Erndhrung besitzt einen wichtigen Stellenwert
bei der Verortung von Menschen im sozialen
Raum. Durch Essgewohnheiten und Einstellun-
gen zum Essen, durch Nahrungsvorlieben und
-abneigungen konnen Zugehorigkeiten und
Grenzen markiert werden, ldsst sich zeigen, wer
man ist (oder sein mdchte). »You are what you
think you eat« — diese Abwandlung des beriihm-
ten Feuerbachschen Zitats durch den Kultautor
Tom Robbins bringt es auf den Punkt: Der sym-
bolische (Mehr-)Wert unserer Speisen verhilft
uns zu einer kulinarischen Ausdrucksweise un-
serer Lebensstile.

Menschen haben Gefallen an dem, was sie
essen und trinken, und entwickeln ihren kulina-
rischen Geschmack im engen Verbund mit den
anderen Aspekten ihrer Lebensfiihrung.# In sei-
ner grundsitzlichen Orientierung ist das
Erndhrungsverhalten daher auch keine Mode,
die sich einfach {iber- und abstreifen ldsst. Es ist
in spezifischen kulturellen und sozialen Kontex-
ten erlernt und erworben und ein konstitutives
Element von Identitét.

Der Geschmack ist mitnichten die indivi-
duelle Angelegenheit, als die er erlebt wird. Der
Geschmack ist ein Kind sozialer Verhdltnisse, er
ist ein dulerst wirksames Instrument der sozia-

% Geschmack ist
ein sozialer Orientierungssinn. {

len Distinktion, ein sozialer Orientierungssinn,
der Menschen spliren, wissen, ahnen l&sst, was
fiir sie passend ist und was nicht. (Kulinarischer)
Geschmack stiftet soziale Identitdten.>

Mit dem Wandel von Gesellschaftsstruktu-
ren, mit sozialen Umschichtungs- und Plurali-
sierungsprozessen wandeln sich auch die Ge-
schmicke. Die Opposition von »Luxus-« und
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»Notwendigkeitsgeschmack« (Bourdieu) ist
langst einer stdrkeren Differenzierung von Ess-
stilen gewichen — entsprechend der beobacht-
baren Vervielfaltigung von Lebensformen und Le-
bensstilen. Die Formen der sozialen Distinktion
werden komplexer.

Verdnderte Zeit- und Arbeitsmuster, aber
auch die verdnderte Zusammensetzung der Pri-
vathaushalte, wie z.B. der starke Zuwachs der
Einpersonenhaushalte, haben neue Konstellatio-
nen von Tischgemeinschaften und Mahlzeiten-
strukturen hervorgebracht, haben etwa die Ent-
wicklung von Convenience- und Fast Food-An-
geboten vorangetrieben. Der traditionellen
»Familien-Mahlzeit«, die erschépfend oft — und
noch dazu verkldrend — zitiert wird, wenn vom
angeblichen Verfall der kulinarischen Kultur die
Rede ist, haben andere Essmuster — indivuduel-

» Familien legen Wert
auf das gemeinsame Mahl.

les Snacking, AuBer-Haus-Verzehr, Lieferdienste,
Kochrunden im Freundeskreis usw. — langst den
Rang abgelaufen. Und dennoch: Neuere Unter-
suchungen zeigen, dass Familien auch unter den
gewandelten Bedingungen der Arbeits- und der
Freizeitwelt Wert auf das gemeinsame Mahl le-
gen, das vor allem kommunikative Funktionen
hat.® Auch in unserem durch zunehmende Indi-
vidualisierung gepragten Alltag bleibt der Mahl-
zeit ihre Vergemeinschaftungsfunktion erhalten.

Paradoxe Prozesse

® Was unsere Erndhrungskultur heute wohl
am auffilligsten kennzeichnet, ist die Gleichzei-
tigkeit des Widerspriichlichen. Zu den vorhert-
schenden Entwicklungslinien, wie z.B. Globali-
sierung, Beschleunigung, Virtualisierung und
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Verwissenschaftlichung der Erndhrung, gesellen
sich immer auch gegenldufige Bewegungen: Re-
gionalitdt, Entschleunigung, Echtheit und die
»Experten des Alltags« sind Schlagworte aktuel-
ler Gegentrends beim Essen und Trinken.

Mit der Industrialisierung der Ern&hrung
hat eine Entwicklung ihren Anfang genommen,
die zu einer immer weiterreichenden Entkoppe-
lung der Nahrungserzeugung von réumlichen
und zeitlichen Begrenzungen gefiihrt hat. Alles
ist fast {iberall und zu jeder Zeit verfiigbar.
Wiihrend noch in der Mitte des 20. Jahrhunderts
die Jahreszeiten fiir einen GroBteil der Bevol-

wirische Erdbeeren im Winter {

kerung festlegten, was auf den Tisch kam, sind
fir uns heute z.B. frische Erdbeeren im Winter
ldngst schon keine Seltenheit oder gar Luxusgii-
ter mehr. Globalisierte Distributionssysteme ha-
ben die Orte der Erzeugung und des Verzehrs
voneinander losgelst und in ein Verhdltnis der
Beliebigkeit gesetzt.

Auch die Nahrungsmittelproduktion selbst
hat sich von natiirlichen jahreszeitlichen und kli-
matischen Beschrinkungen freigemacht. In
kiinstlich klimatisierten Zuchtfabriken gedeihen
Obst und Gemiise in biochemischen Substraten
ohne je mit Erde, Wasser oder Sonnenlicht in
Beriihrung gekommen zu sein. An die Stelle zyk-
lischer Perioden von Aussaat, Reifung, Ernte und
Lagerung treten teilweise ganzjahrige Herstel-
lungsprozesse.

Die Entzeitlichung spielt aber nicht nur in
der Nahrungsproduktion eine wichtige Rolle. Sie
ist als Trend auch bei der Zubereitung und dem
Verzehr présent. Instantprodukte, Konserven
und Tiefkiihlwaren sind, lange bevor sie gegessen
werden, tischfertig zubereitet und miissen in der
heimischen Kiiche nur noch kurz erwérmt oder
mit Wasser aufgegossen werden. Mit diesen
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Méglichkeiten haben sich auch die zeitlichen
Strukturen fiir die »Mahl-Zeiten« geédndert.
Schnelle Snacks sind jederzeit problemlos mog:-
lich, der Minutenverzehr ldsst sich auch ange-
sichts iibervoller Terminkalender realisieren. Die
Konzentration auf drei Hauptmahlzeiten am Tag
weicht allmdhlich einem hdufigeren »Nebenbei-
verzehrg, der zunehmend auch fiir die weite Ver-
breitung von Ubergewicht verantwortlich ge-
macht wird.

Diesem Trend wird — verstédrkt in den letz-
ten zehn Jahren — eine bewusste Entschleuni-
gung des Essens entgegengesetzt. Auf dem Oko-
markt wird z.B. damit geworben, den natiirli-
chen Reifungs- und Wachstumsprozessen von
Pflanzen und Tieren nicht ins Handwerk ge-

»bewusste Entschleunigung

pfuscht und alles zu seiner Zeit im Angebot zu
haben. Organisationen wie Slow Food verkniip-
fen in ihrem Programm — allerdings nicht ohne
auffallend bildungsbiirgerlichen Gestus — den
kultivierten Essgenuss mit der moralischen Ver-
antwortung gegeniiber den natiirlichen Res-
sourcen und einer Erhaltung der kulturellen Be-
sonderheiten und der biologischen Vielfalt (z.B.
durch die Erhaltung alter Gemiisesorten und
Tierrassen).

Mittlerweile ist in der Lebensmittelproduk-
tion die Schwelle von der Rationalisierung zur
Simulation {iberschritten. Kiinstlich hergestellte
Aromen, Geschmacksverstérker, Farbstoffe usw.
schaffen kulinarische Illusionen, simulieren z.B.
Bratengeruch und Fruchtgeschmack und lassen
aus Abféllen (etwa der Fruchtsaftherstellung oder
Fischverarbeitung) vollig neue Esswaren entste-
hen. Beim Food Engineering steht in unserer Zeit
nicht mehr die Haltbarmachung von Nahrungs-
mitteln, eine der &ltesten Kulturtechniken der
Welt, im Vordergrund, sondern die Herstellung
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von Produktinnovationen, deren Palette so breit
gefdchert ist wie die Lebensstile der pluralisierten
Mittelschichten.

Das Bestreben, mit moglichst geringen Kos-
ten mdglichst hohe Gewinne zu erzielen, kur-
belt die Phantasie der Food-Ingenieure an und
befliigelt auch den Traum, aus nicht essharen
Rohstoffen Nahrungsmittel herzustellen, immer
wieder neu. Japanischen Chemikern gelang etwa
vor einigen Jahren die Herstellung eines Fleisch-
imitates, das in Proteingehalt, Aussehen, Textur
und Geschmack dem Fleisch von Rindern zum
Verwechseln dhnelte. Der preiswerte Rohstoff,
dessen sich die Wissenschaftler dabei bedienten,
war — Klarschlamm. Von der Kldrgrube auf den
Teller: ein geschlossener Kreislauf, gewiss, aber
die Vermarktung des Fleischersatzes scheiterte
dann doch.

Die Globalisierung unserer Erndhrung treibt
solche Entwicklungen voran. Multinationale
Konzerne wie Nestlé, Unilever oder Philipp Mor-
ris machen dabei weltweit Umsétze, die an die
Staatsausgaben kleinerer europdischer Linder
heranreichen. Das schmeckt nicht allen Konsu-
menten und der Trend zu einer Wiederkehr der
Regionen wird immer stdrker. Diese Gegenbe-

) Wiederkehr der Regionen ((

wegung profitiert von den Schattenseiten der glo-
balisierten Ern&hrungswirtschaft, von Lebens-
mittelskandalen und standardisierten Einheits-
produkten. Entsprechend stehen bei der Ver-
marktung regionaler Nahrungserzeugnisse und
Spezialitdten zwei Argumentationslinien im
Vordergrund: erstens die hohe Qualitdt der Pro-
dukte (Frische, Sicherheit, Echtheit), die durch
rdumliche Ndhe und handwerkliche Herstel-
lungsverfahren gewihrleistet werden soll, und
zweitens die regionale Identitdt (Tradition, Er-
haltung des Besonderen), die {iber den emotio-
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nalen (Mehr-)Wert der Waren transportiert wird
und nicht zuletzt durch die Erhaltung und Star-
kung regionaler Wirtschaftskreisldufe behauptet
werden kann.

Im Zuge der Industrialisierung des
Erndhrungssektors hat aulerdem eine raumgrei-
fende Verwissenschaftlichung und Expertisie-
rung des Essens eingesetzt. Die naturwissen-
schaftliche Erndhrungslehre ist ein Kind des 19.
Jahrhunderts. Sie operiert mit biochemischen
Analysen und Durchschnittswerten und hat zu
einer Verschiebung von Kompetenzen gefiihrt:
Nicht mehr die Essenden selbst wissen und ent-
scheiden, was fiir sie — nach Maligabe von Er-
fahrung, Tradition, Angebot, Appetit oder Ge-
schmack — »gut« und was »schlecht« zu essen ist,
sondern ein wachsendes Heer (selbsternannter
wie staatlich zertifizierter) Spezialisten hat sich
die Deutungs- und Benennungsmacht in diesem
Bereich zu eigen gemacht.

Vor dem Hintergrund inflationdrer Exper-
tenerkenntnisse und -meinungen wird die tdg-
liche Nahrungsaufnahme zu einem uniiber-
sichtlichen, risikoreichen Unterfangen und der
Versuch, sich »gesundy zu ernéhren, gerét zu ei-
ner Herausforderung, die nicht wenige schon im
Ansatz iiberfordert. Deshalb zeichnen sich ver-
stérkt Tendenzen fiir Initiativen zur Stirkung der
Verbraucher ab. Der wachsenden Kolonisierung
des alltdglichen Lebens durch die Wissenschaften
wird nun die Kompetenz der »Experten des All-
tags« entgegengestellt.

»Bessere« Erndhrungskultur

® Fiir das, was gemeinhin als Anzeichen ei-
ner »krisenhaften« Entwicklung unserer
Erndhrungskultur gewertet wird, ndmlich das
Schwinden der gemeinsamen Familien-Mahlzeit,
der ungebrochene Siegeszug von Convenience-
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Produkten, die Auflésung traditioneller Mahl-
zeitenmuster, der Trend zum Snacking usw.,
prégte der franz6sische Soziologe Claude Fisch-
ler bereits vor 25 Jahren den Ausdruck der Ga-
stro-Anomie.” Das gefillige Wortspiel bezieht
sich auf den (Bedeutungs-)Verlust kulinarischer
Rituale und Reglements, der zu einem quasi an-
omischen, also regellosen Zustand fiihrt und im
Verbund mit der Vereinzelung der Essenden
Stérungen der Nahrungsaufnahme bis hin zu
Magersucht oder Bulimie zumindest mit befor-
dern kann.

Fischlers Konzept der kulinarischen Anomie
passt gut zu der beobachtbaren kulinarischen
Orientierungslosigkeit, die sich in den heutigen
Wonhlstandsgesellschaften zunehmend auszu-
breiten scheint. So sind etwa traditionelle Fahig-
keiten im Umgang mit der Nahrung in breiten

Wkulinarischen Anomie {{

Bevdlkerungsschichten — und insbesondere bei
Kindern und Jugendlichen — im Schwinden be-
griffen. Wissenschaftliche Studien und Kochkur-
se in Schulen bringen immer wieder ans Licht,
dass Kinder z.B. hdufig Geschmacksnuancen
nicht voneinander unterscheiden kénnen, dass
sie kaum Kenntnisse {iber saisonale Lebensmittel
besitzen und selbst Grundtechniken der Verar-
beitung und Zubereitung von Speisen nicht be-
herrschen. Viele Jugendliche sind nicht in der
Lage, aus rohen Zutaten selbstindig eine Mahl-
zeit zuzubereiten.

Solche und dhnliche Befunde, die immer
haufiger auch auf Erwachsene zutreffen, ndhren
die Befiirchtung, dass ein neuer kulinarischer An-
alphabetismus Raum greift. Doch die hierzu als
GegenmaBnahmen konzipierten Kampagnen,
die einzig den Erwerb von Kochkenntnissen und
eine Riickbesinnung auf kulinarische Traditionen
zum Ziel haben, knnen gar nicht anders, als zu
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kurz zu greifen. Die Entwicklungen auf dem
Erndhrungssektor machen heute mehr und an-
dere Kompetenzen im Umgang mit dem Essen
notig. Angesichts des Uber-Angebotes an Food-
Innovationen, an Imagekampagnen und Erleb-
nisverheiBungen der Erndhrungsindustrie (und
der Haushaltsgerdtehersteller) ist heute vor al-
lem eines wichtig: eine umfassende Verbraucher-
und Entscheidungskompetenz im Umgang mit
der alltdglichen Erndhrung. Dies setzt Erfahrung
voraus, und zwar in moglichst vielen Richtun-
gen. Weder die Idealisierung biirgerlicher Ess-Sti-
le noch die Verdammung des Fast Food oder die
abstrakte Vermittlung medizinisch-biologischen
Gesundheitswissens hilft hier wirklich weiter.

Wenn gegenwirtig nach einer neuen, einer
»besseren« Ernahrungskultur gerufen wird, dann
sind aber nicht nur die Gastro-Anomie und ihre
sozialen oder gesundheitlichen Folgen fiir die
Einzelnen ein wichtiges Thema. Im globalen
Kontext werden seit einigen Jahren vornehmlich
die wachsenden volkswirtschaftlichen und 6ko-
logischen Probleme diskutiert, welche die domi-
nanten westlichen Erndhrungskulturen — die
{ibrigens langst schon zu einem Exportschlager
auch in viele Schwellen- und Entwicklungslén-
der geworden sind — nach sich ziehen. Umwelt-
zerstorung und Klimawandel durch Energie-,
Wasser- und Fldchenverbrauch, Luftverschmut-
zung durch Transporte, unabsehbare Langzeit-
folgen des Einsatzes von Hormonen, Antibioti-
ka und Gentechnik in der Lebensmittelerzeu-
gung oder aber die Entsorgung des anfallenden
Miills sind nur einige Beispiele aus einer langen
Liste.

Dem gegentiber steht die Forderung nach
mehr Nachhaltigkeit. Gemeint ist damit eine
Erndhrungskultur, welche die Bediirfnisse der
heutigen Generation befriedigt, ohne dies auf
Kosten der Zukunft, auf Kosten kiinftiger Gene-
rationen zu tun.
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Zugleich sind erndhrungs(mit)bedingte
Krankheiten zu einem erheblichen gesellschaft-
lichen Kostenfaktor geworden. Besonders die
Adipositas (Fettleibigkeit) steht im Fadenkreuz
grofB angelegter wissenschaftlicher Untersuchun-
gen und politischer Gesundheitsprogramme. Da-
bei trifft diese yweltweite Epidemie« (WHO) kei-
neswegs alle gleichermafien. Nach aktuellen
Schédtzungen der FAO leiden noch immer etwa
826 Millionen Menschen Hunger. T4glich ster-

» Taglich sterben 24.000 Menschen
an den Folgen
von Untererndhrung. {

ben 24.000 Menschen an den Folgen von Unter-
erndhrung, drei Viertel von ihnen sind Kinder
unter fiinf Jahren. Und in den westlichen Wohl-
standsgesellschaften sind es iiberproportional vie-
le Kinder und Erwachsene aus sozial benachtei-
ligten Gesellschaftsschichten, die als fettsiichtig
oder iibergewichtig eingestuft werden.

Wohin die Reise geht

® Vor dem Hintergrund der aktuellen gesell-
schaftlichen Entwicklungen zeichnen sich vier
Mega-Trends ab, die den Erndhrungssektor kiinf-
tig noch eine ganze Weile dominieren diirften:
Zeit, Vertrauen, Emotionen und Gesundheit.
Zeit sparen, Zeit gewinnen, sich Zeit neh-
men und Zeit lassen — der Zeitfaktor spielt bei
der tdglichen Erndhrung eine ganz entscheiden-
de Rolle. Das schnelle, bequeme, unaufwindige
Essen wird unter dem Eindruck anhaltender Be-
schleunigung des Lebens weiter an Bedeutung
gewinnen. Traditionelle Fast Food- und Conve-
nience-Angebote werden aber zunehmend
durch differenziertere Konsumangebote ergénzt.
Auch die luxusorientierte, gesundheitsbewusste
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oder stets auf die neueste Mode bedachte Klien-
tel will schnell bedient sein.

Dass Zeit ein so knappes Gut ist, macht sie
auf der anderen Seite zugleich sehr kostbar. Dem
Tempo des Alltags die Langsamkeit des Ge-
nieBens beim Essen entgegenzustellen, ist eine
andere Moglichkeit (kulinarisch) auf zeitliche
Zwénge zu reagieren. Insofern haben Fast Food
und Slow Food den gleichen Ursprung. Beiden
Essformen konnen wachsende Mérkte prognos-
tiziert werden und beide lassen sich im Alltag
bestens kombinieren, wenn etwa der »schnel-
len« Verpflegung an den Werktagen ausgedehn-
te Kochrunden am Wochenende folgen.

Der Faktor Vertrauen wird in der Erndhrung
zunehmend wichtiger, weil Verunsicherung und
Desorientierung bei den Verbrauchern wachsen.
Tierseuchen, Futtermittel- und Lebensmittel-
skandale, nahezu tégliche Hiobsbotschaften iiber

» Gefiihle gehoren zu den bevorzugten
Vermarktungsstrategien. {

Pestizidbelastungen und andere Kontaminatio-
nen, die fortwdhrende Diskursivierung der ge-
sundheitlichen Risiken beim Essen, aber auch die
schlichte Uberforderung mit stindig neuen Nah-
rungsprodukten schaffen ein Konsumklima, in
dem Vertrauen, Kontrolle und Sicherheit zu ent-
scheidenden Kaufkriterien werden.

Wie das Vertrauensversprechen hierbei
realisiert wird, kann allerdings ganz unter-
schiedlich, ja geradezu gegensdtzlich ausfallen.
Wiéhrend die einen ihr Heil im High Tech finden,
z.B. in technisch {iberwachten und nach neue-
stem wissenschaftlichen Stand produzierten Ess-
waren, setzen andere eher auf high touch. In die-
sem Fall heiBt das Zauberwort »Regionalitét«. Re-
gional erzeugte und vermarktete Lebensmittel
erobern sich ihre Mirkte, indem sie der un-
durchsichtigen Herkunft der Supermarktware
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Transparenz und Sicherheit durch réumliche
Nihe — daneben aber auch eine emotionale Nidhe
— entgegensetzen. Im Sinne von Lebensnéhe stif-
tet der regionale Bezug Gemeinschaft und das
Gefiihl der Uberschaubarkeit.

Gefiihle gehoren ldngst schon zu den be-
vorzugten Vermarktungsstrategien im Ernéh-
rungsbereich. In dem Male, in dem das eigene
Leben immer stérker zum Erlebnisprojekt8 wird,
gewinnt auch der emotionale (Mehr-)Wert von
Nahrungsmitteln und Erndhrungsstilen an Be-
deutung. Wenn die angebotenen Lebensmittel
aufgrund gleicher Herstellungsverfahren in Qua-
litdt und Geschmack kaum mehr unterscheidbar
sind — oder infolge der Globalisierung gar den-
selben Produktionsstdtten entspringen — dann
macht nur noch eines den Unterschied: das (Le-
bens-)Gefiihl, das zusammen mit dem gewdhl-
ten Produkt eingekauft werden kann.

Den »grofiten Trend bildet aber nach wie
vor die Gesundheit. Der Aspekt der Prévention
von Krankheiten durch eine »bewusste«
Erndhrungsweise wird dabei in wachsendem
MaBe durch das Motiv des self-empowerments
erganzt. Nicht allein zur Vermeidung oder Be-
handlung von korperlichen Fehlfunktionen soll
die gesunde Erndhrung dienen. Ihre Funktion
wird vielmehr auf die individuelle, aktive Stei-
gerung von Leistung und Wohlbefinden ausge-

»Erndhrung wird
zum Wellness- und Fitnessgut. {

dehnt — Erndhrung wird somit zum Wellness-
und Fitnessgut. Der Wunsch nach Gesundheit,
Wohlbefinden, Attraktivitdt und Fitness 1dsst die
Menschen allerdings zu ganz unterschiedlichen
Erndhrungsstrategien greifen. Insofern profitie-
ren sowohl der Markt fiir Okoprodukte als auch
die Hersteller von Functional Food und Pharma
Food von dieser Entwicklung. Und noch eine pa-
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radoxe Wirkung steht zu vermuten: Durch die
Dauerbeschéftigung mit dem Thema »gesunde
Erndhrung« konnen gar neue Krankheiten ent-
stehen. Neben die bekannten Essstorungen tritt
gegenwdrtig z.B. die Orthorexie, eine suchtarti-
ge Fixierung auf gesundes Essen.

Flir die Zukunft sind verstérkt auch Kombi-
nationen aus unterschiedlichen Trends zu er-
warten. Multifunktionale Nahrungsangebote, die
verschiedene Bediirfnisse gleichzeitig befriedi-
gen, sind auf dem Vormarsch. So kann etwa mit
der Herstellung und dem Konsum von Bio-Fast
Food dem Erfordernis der Zeitersparnis Rech-
nung getragen werden, ohne grofere Abstriche
bei den Werten »Vertrauen« und »Gesundheit«
in Kauf nehmen zu miissen. Auch der Boom der
mit Vitaminen und anderen »Vitalstoffen« ange-
reicherten functional food-Erzeugnisse erkldrt
sich aus der Kombination der Trends um Zeit
und Gesundheit. Wer aus Zeitmangel seine
Erndhrung vernachldssigt, kann sein schlechtes
Gewissen mit dem Verzehr von »Gesundheits-
produkten« beruhigen.

Die hier nur grob skizzierten »Trends der
Zukunft« sind nicht nur Indikatoren fiir gesell-
schaftliche Wandlungsprozesse. Heutzutage wer-
den Trends hdufig bewusst gesetzt, werden Leit-
bilder konstruiert und Marketingmaschinerien

angeworfen, um gezielt Entwicklungen in Gang
zu bringen, die die kommerziellen Gewinne der
»Trendsetter¢ vervielfachen, ihre Marktposi-

ngeselischaftliche
Strukturentscheidungen {{

tion stirken und den Gkonomischen wie gesell-
schaftlichen Einfluss ihrer Imperien mehren. Die
Ausprdgungen, die unsere Erndhrungskultur
kennzeichnen, sind eben nicht blof das ebenso
zuféllige wie zwangsldufige Ergebnis eigendyna-
mischer Prozesse. [hnen liegen gesellschaftliche
Strukturentscheidungen zugrunde, soziale
Machtverhdltnisse, okonomische Profitinteres-
sen und politische Kalkiile.

»Die Art, wie wir essen, ist von der Art, wie
wir leben, nicht zu trennen.«® Deshalb verwei-
sen uns die Trends in der Erndhrung auch nicht
nur auf wirtschaftliche und soziologische Zu-
sammenhédnge. Eingedenk aller Strukturzwinge
verweisen sie uns nicht zuletzt immer auch — auf
uns selbst. Auf unser eigenes Tun und Lassen,
unser Wollen und Dulden, auf »unsere Verant-
wortung als Biirger eines demokratischen Ge-
meinwesens. !0

In diesem Sinne wiinsche ich allen Leserin-
nen und Lesern einen guten Appetit!

! Zum Begriff der Erndh-
rungskultur vgl. Monika
Setzwein, Was ist Erndh-
rungskultur?, in: Interna-
tionaler Arbeitskreis fiir
Kulturforschung des Essens,
Mitteilungen, H. 11 2003,
64f.

2Vgl. dazu die Hinweise in
Hans-Werner Prahl/Monika
Setzwein, Soziologie der
Erndhrung, Opladen 1999,
67-76

3 Zum Themenfeld Erndh-
rung und Armut sieche Eva
Barldsius/Elfriede Feich-

tinger et al. (Hg.),
Erndhrung in der Armut:
gesundheitliche, soziale und
kulturelle Folgen in der
Bundesrepublik Deutsch-
land, Berlin 1995.

4Vgl. Pierre Bourdieu, Die
feinen Unterschiede. Kritik
der gesellschaftlichen
Urteilskraft, Frankfurt/M
1994.

5 Das gilt auch fiir die
Kategorie Geschlecht. Wie
Weiblichkeit" und ,Mann-
lichkeit" beim Essen und
Trinken sozial hergestellt
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wird, |dsst sich nachlesen in:
Monika Setzwein, Ernédh-
rung - Kérper — Geschlecht,
Wiesbaden 2004.

6Vgl. Christine Brombach,
Mahlzeit - (H)Ort der Fami-
lie?!, in: Internationaler Ar-
beitskreis flir Kultur-
forschung des Essens. Mit-
teilungen, H. 7 2000, 2-13
7Vgl. Claude Fischler, Gas-
tro-nomie et gastro-anomie,
in : Communications, 31
1979, 189-210.

8\gl. dazu Gerhard Schulze,
Die Erlebnisgesellschaft.

Kultursoziologie der Gegen-
wart, Frankfurt/M 1992.

9 Uwe Spiekermann, Esskul-
tur heute. Was, wie und wo
essen wir?, in: Dr. Rainer
Wild-Stiftung (Hg.):
Gesunde Ernahrung zwi-
schen Natur- und Kultur-
wissenschaft, Miinster 1999,
41-56; 52.

10 Ywe Spiekermann, Bruch
mit der alten Erndhrungs-
kultur? Erndhrung im Wan-
del (Vortrag an der Justus-
Liebig-Universitat GieBen
1999).
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Marie-Louise Gubler

%Vom Hunger in der Wiiste zum Mahl

im Namen Jesu

Die biblischen Verheilungen vom Fest-
mahl in Fiille wissen, wie selten reich-
liches Essen fiir alle ist. Den letzten
Hunger aber stillt Gott, der sich selbst
als Brot des Lebens reicht.

® Verstohlen schaut ein alter Mann umbher, be-
vor er aus dem Abfallkiibel eine Tageszeitung
und ein noch eingepacktes, weggeworfenes Brot
herausfischt. Wihrend in Fitnesscentern Uber-
gewichtige ihre Kilos abstrampeln oder Fasten-
kuren machen, flattern tdglich Bettelbriefe von
Hilfsorganisationen mit Hungerbildern und er-
schreckenden Informationen aus aller Welt in die
Haushalte; Werbebroschiiren mit immer raffi-
nierteren Kochrezepten aus aller Welt florieren,
zugleich verliert sich jede Esskultur im schnellen
Mittagsimbiss, es wird »gefoodets.

Wenn von »Hungerproduzenten¢ die Rede
ist, sind nicht die gesellschaftlichen Verhéltnisse
einer ungerechten Weltordnung gemeint, son-
dern die Werbung fir Kalorienminimierung
(Bodyline), fiir mediterrane Kiiche und Diiten.
Der uralte Kontrast zwischen Uberfluss und Hun-
ger und das Argernis einer ungerechten Vertei-
lung der Giiter ist heute aktueller denn je. Wir
haben weitgehend verlernt, was fritheren Gene-
rationen heilig war: die gemeinsame Mahlzeit
als Ort der Kommunikation und der geteilten
Freude. Wo die Erinnerung an friihere Not le-
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Essen und Trinken in der Bibel

bendig ist— wie in Armenien jene an die 1,5 Mil-
lionen Menschen, die, in die Wiisten Mesopota-
miens getrieben, den Hungertod sterben muss-
ten (Genozid 1915) —, da wird den Nachfahren
der Uberlebenden jede Mahlzeit zur Feier des
Lebens.

Hunger und Sattsein

® Die Erfahrung des Mangels bestimmt viele
biblische Texte. Die Nomadenexistenz am Ran-
de des Kulturlandes bedeutete sténdige Suche
nach Wasser und Futterquellen. Abrahams Auf-
bruch aus Haran (Gen 12) wird als Ruf Gottes er-
z&hlt, doch die Existenz seiner Sippe war kei-
neswegs gesichert: Das knappe Weideland fiihr-
te zu Konflikten um die wenigen Brunnen (Gen
13). Diirrezeiten zwangen immer wieder dazu,
zur »Kornkammer Agypten¢ auszuwandern.
Dieselbe Erfahrung machten die Nachkommen
Jakobs auf der Wiistenwanderung,. Mose und Aa-
ron warf das Volk vor: »Ihr habt uns nur deshalb
in die Wiiste gefiihrt, um alle, die hier versam-
melt sind, an Hunger sterben zu lassen« (Ex
16,3).

Das Murren wegen Wassermangels und die
Gier nach Fleisch lassen das Land der Sklaverei
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in hellen Farben erscheinen: »Wir denken an die
Fische, die wir in Agypten umsonst zu essen be-
kamen, an die Gurken und Melonen, an den
Lauch, an die Zwiebeln und den Knoblauch.
Doch jetzt vertrocknet uns die Kehle, nichts be-
kommen wir zu sehen als immer nur Mannag
(Num 11,5). Die Fleischtépfe Agyptens waren
plotzlich attraktiver als die Befreiung aus Unter-
driickung.

Hungersndte zwangen auch in der Richter-
und Konigszeit zur Auswanderung in die Frem-
de. So musste Noemi mit ihrem Mann Bethle-
hem verlassen und ins »Griinland Moab« aus-
wandern (Rut 1). Die Elija- und Elischaerzdh-
lungen berichten von periodischen Diirrezeiten,
die zu Glaubenskrisen wurden: War der Gott der
Wiiste auch zusténdig fiir Regen oder war es
nicht vielmehr Baal? Elija {iberlebte eine Diirre-
zeit dank der Fiirsorge Gottes und einer Witwe
in Sarepta (1K6n 17); Elischa riet der Frau von
Schunem, vor der kommenden Hungersnot ins
Philisterland auszuwandern (2Kén 8,1-6). Im be-
lagerten Samaria fiihrte die Hungersnot zu Teue-
rung und Kannibalismus (2Kén 6,24-7,20; dhn-
lich in Jerusalem zur Zeit Jeremias: Klgl 4,10).

Aus der Wiistenzeit musste auf Gottes Ge-
heilB ein GefdB mit Manna flir kommende Ge-
nerationen aufbewahrt werden, »damit sie das
Brot sehen, das ich euch in der Wiiste zu essen
gab, als ich euch von Agypten herausfiihrte« (Ex
16,32). Es sollte im Kulturland die Erinnerung an
den Mangel der Wiiste und an Gottes Hirten-
sorge fiir sein Volk (Ps 23) lebendig erhalten.

Die Friichte des
gelobten Landes

@ Nach der Wiiste wird das Land, »in dem
Milch und Honig flieBen«, zum Inbegriff des Se-
gens und Gliicks: »Stets ruhen auf ihm die Augen
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des Herrn vom Anfang des Jahres bis zum Ende
des Jahres ... du kannst Korn, Most und Ol ern-
ten, deinem Vieh gebe ich sein Gras auf dem
Feld, und du kannst essen und satt werden« (Dtn
11,9-15). Dieses prachtige Land mit Quellen und
Grundwasser kann vergessen lassen, dass es
nicht selbstverstindlich ist, hier zu leben, wes-
halb die Mahnung nétig ist: »Du sollst an den
ganzen Weg denken, den der Herr, dein Gott,
dich wahrend dieser vierzig Jahre in der Wiiste
gefiihrt hat, um dich zu priifen ... Durch Hunger
hat er dich gefiigig gemacht und hat dich mit
Manna gespeist ... Er wollte dich erkennen las-
sen, dass der Mensch nicht nur vom Brot lebt,
sondern dass der Mensch von allem lebt, was der
Mund des Herrn spricht.« (Dtn 8,2-3). Das Fas-
ten vor den Festtagen erinnert daran, dass das
Wohlergehen im gelobten Land nicht selbstver-
stdndlich ist und vom Gehorsam gegen Gottes
Wort und Weisung abhéngt.

Mit der Landnahme Israels verdnderte sich
die Nahrungssituation. Zu den Produkten der
Kleinviehnomaden kamen die »sieben Arteng
des Bauernlandes: Weizen, Gerste, Weinstock,
Feigenbaum, Granatbaum, Oliven und Honig
(Dtn 8,8), dazu Maulbeerfeigen, Datteln, Man-
deln, Apfel. In der Bliitezeit unter Kénig Salomo
konnten alle sicher unter ihrem Weinstock und

Ysicher unter Weinstock
und Feigenbaum sitzen kénnen {{

Feigenbaum sitzen (1K&n 5,5) — ein Bild, das bei
den Propheten zum Symbol des Friedens wurde
(Mich 4,4). Selbst in Kriegszeiten gebot die Tora,
Fruchtb&umen nicht zu schaden (Dtn 20,19: was
fiir die Olivenbdume der Paldstinenser in den be-
setzten Gebieten zu erinnern wére!), und das
Verbrennen der Kriegswaffen schonte die Res-
sourcen und léste die Energieversorgung fiir sie-
ben Jahre (Ez 39,9-10).
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Das gemeinsame Mahl

® Die wohl bekannteste (durch die Trinitéts-
Ikone von Andrey Rublew beriihmt gewordene)
Mahlerzédhlung ist jene von Abrahams Mittags-
mahl fiir seine drei Géste (Gen 18). Indem Abra-
ham als Gastgeber den Fremden das Beste, das er
hat, zukommen l&sst und ihnen beim Mahl auf-
dient, nimmt er sie in seine Familie auf. Geteiltes
Brot, Salz und Wasser verpflichten zum Schutz
des Fremden, der Familienmitglied mit allen
Rechten und Pflichten wird. Wie ernst die Ver-
pflichtung der Gastfreundschaft war, wird in den
Erzdhlungen erkennbar, in denen der Gastgeber
lieber seine Tochter preisgibt, als den Gast einer
Gefahr auszusetzen (Lot in Sodom: Gen 19; der
Levit aus Efraim mit seiner Nebenfrau: Ri 19).

Als Lohn fiir die empfangene Gastfreund-
schaft verheilst Gott dem kinderlosen Abraham
und seiner Frau Sara einen Sohn. So wird der
Gast zum Gastgeber, der Schenkende zum Be-
schenkten. In dieser Umkehrung wird der tiefe
Zusammenhang von Zeugung und Geburt mit
dem Mahl sichtbar: Die Aufnahme Gottes in den
Fremden baut Abrahams Familie auf.

Der sterbende Isaak verlangt ein stérkendes
Mahl von seinem Erstgeborenen, bevor er ihn
segnet und ihm (bzw. seinem listigen Bruder Ja-
kob) den Tau des Himmels, Fett der Erde, Korn
und Most zuspricht (Gen 27,4.28f). Mit einem
gemeinsamen Mahl besiegeln Jakob und Laban

nSo wird der Gast zum Gastgeber. {(

ihre Versohnung (Gen 31,54). Wie Feindschaft
Uberwunden wird, zeigt der kluge Rat Elischas:
Statt die Feinde zu erschlagen, solle man ihnen
zu essen geben! (2Kén 6,22f). Das gemeinsame
Pessachmahl vor dem Aufbruch Israels erdffnet
die Nacht der Befreiung (Ex 12). Nach dem Bun-
desschluss am Sinai essen und trinken die Altes-
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ten mit Mose im Angesicht Gottes: »Sie durften
Gott sehen und sie alBen und tranken« (Ex
24,11).

Auch die Opferfeiern im Jerusalemer Tem-
pel waren rituelle Abbildungen des Mahles: Die
hauptsédchlichsten und besten Nahrungsmittel
(Fleisch, Brot, Ol, Wein und Salz) wurden dem
Nutzen der Opfernden entzogen und Gott {iber-
eignet (teils verbrannt, teils den Priestern gege-
ben). Durch das Opfermahl wurde Gott geehrt
und die Verbindung mit ihm als dem grofen
schiitzenden Verwandten erfahren.

Symbol eschatologischen Heiles

® Die Wiistenerfahrung, aber auch die peri-
odischen Diirrezeiten (Wassermangel, Heu-
schrecken, Missernten) und Verwiistungen des
»gelobten Landes« durch Kriege weckten die
Sehnsucht nach einer dauernden Friedenszeit.
In den prophetischen Visionen erscheint diese
als Fiille des Segens: Das Wasser aus der Tem-
pelquelle wird zum Strom, der das Tote Meer
»heilt¢, Fische leben darin, Fruchtbdume wach-
sen an den Ufern (Ez 47). Auf dem Zionberg lddt
Gott selbst alle Volker zu einem Festmahl mit
ausgesuchten Speisen und besten Weinen, er .
trocknet alle Tranen und vernichtet den Tod fiir
immer (Jes 25,6-8).

Die Mahlgemeinschaft wird Inbegriff des es-
chatologischen Heiles, Symbol eines neuen Him-
mels und einer neuen Erde, wo die Menschen
nicht mehr um die Friichte ihrer Arbeit gebracht
werden und im gemeinsamen Mahl die Ndhe
Gottes erfahren (Jes 65). Es ist dieses Bild, das be-
stimmend in das Neue Testament einwirkte (Offb
3,20: »lch stehe vor der Tiir und klopfe an. Wer
meine Stimme hort und die Tiir 6ffnet, bei dem
werde ich eintreten, und wir werden Mahl hal-
ten, ich mit ihm und er mit mir«).
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In der nachexilischen Zeit ist es die persd-
nifizierte Weisheit, die auf die Plétze der Stadt
geht und zum Mahl einlddt: »Euch ihr Leute lade
ich ein, meine Stimme ergeht an alle Menschen
... Kommt, esst von meinem Mahl und trinkt
vom Wein, den ich mische« (Spr 8,4; 9,5). Selbst
der skeptisch-pessimistische Kohelet kann sich
der Einsicht nicht verschlieflen: »Das vollkom-
mene Gliick besteht darin, dass jemand isst und
trinkt und das Gliick kennen lernt durch seinen
eigenen Besitz, fiir den er sich unter der Sonne
anstrengt, wahrend der wenigen Tage seines Le-
bens, die Gott ihm geschenkt hat« (Koh 5,17).

Das Bild der liebenswiirdigen, einladenden
»Frau Weisheit« wurde auf Jesus {ibertragen, der
den Geplagten und Belasteten Ruhe schenken
will (Mt 11,28) und in den Seligpreisungen den
Hungrigen und den nach Gerechtigkeit Hun-
gernden und Diirstenden Sattigung verheifit (Lk
6,21; Mt 5,6). In den Gleichnissen Jesu wird das
festliche Mahl zum Inbegriff des Gottesreiches
(Lk 14, 15-24).

Bei Matthdus wird es zum Hochzeitsfest des
Kénigsohnes, zu dem selbst »Base und Guteg
von den Stralen geholt werden, weil der Konig
sich — trotz der Absage der Erstgeladenen — sein
Fest nicht nehmen ldsst (Mt 22,1-10). Hochzeit
und Mabhl als intensivste Formen der Kommuni-
kation und Feier des Lebens werden verbunden.
Fiir Menschen, die nahe am Existenzminimum
lebten, unter driickenden Steuern litten und
hungerten, war das Symbol der festlichen Mahl-
gemeinschaft eine tréstliche Vision.

Die Mahlgemeinschaft

@ Tischordnung und Tischkultur spiegeln seit
Urzeiten gesellschaftliche Zustdnde. Nahrungs-
anweisungen fiir erlaubte reine oder verbotene
unreine Speisen bildeten in Israel ein kompli-
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zlertes System, das den Alltag bestimmte (zB.
Lev 11; 17). In Sprichwortern kommen Erfah-
rungen zur Sprache (Spr 17,1: »Besser ein trocke-
nes Stiick Brot und Ruhe dabei, als ein Haus voll
Braten und dabei Streit«; Spr 24,13: »Iss Honig,
mein Sohn, denn er ist gut«) und werden Ver-
haltensregeln bei Tisch {iberliefert (Sir 31,12f:
»Mein Sohn, sitzt du am Tisch eines Grolen,
dann reiff den Rachen nicht auf! Sag nicht: Es ist
reichlich da. Denk daran, wie hésslich ein gieri-
ges Auge ist¢).

Die Tischordnung ist Abbild der gesell-
schaftlichen Ordnung: So wundern sich die Brii-
der Josefs in Agypten, dass ihnen beim Mahl die
Pldtze nach ihrem Alter angewiesen werden und
Josef (den sie nicht erkannten) nicht mit ihnen
zusammen isst (Gen 43,32f: »Die Agypter kon-
nen ndmlich nicht gemeinsam mit den Hebréern

W Fresser und Séufer

essen, weil das als unschicklich gilt¢). Die ver-
weigerte Tischgemeinschaft zeigt die religiose
oder gesellschaftliche Trennung. Juden und Hei-
den pflegten keine Mahlgemeinschaft, was fiir
die Kirche aus Juden und Nichtjuden zum Prob-
lem werden musste und heftige Diskussionen
ausloste (Apg 10-11; 15).

Dass Jesus demonstrativ mit »Zéllnern und
Stindern {iber alle religitsen Schranken hinweg
Tischgemeinschaft pflegte, war anstdBig und
brachte ihm das Schimpfwort »Fresser und S&u-
fer, Kumpan von Zéllnern und Siindern« ein (Mt
11,19). Gerade darin lag sein Heilsangebot als
»Arzte fiir die durch die Umsténde oder eigene
Schuld AusgestoBenen. Doch nicht nur Zéllner
wie Levi und Zach&us luden ihn zu Tisch, son-
dern auch Pharisder.

Seit dem 6. Jh. v. Chr. hatte sich die orien-
talische Sitte eingebiirgert, die Mahlzeit auf den
linken Ellbogen mit Kissen gestiitzt auf Speise-
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sofas liegend einzunehmen. Frauen und Kinder
nahmen nur im engsten Familienkreis an der
Mahizeit teil und safien auf Stiihlen. Der Haupt-
mahlzeit der Méanner folgte oft als Abschluss bis
spét in die Nacht das Trinkgelage (Symposion).
Tischgesprache und Toradiskussionen begleite-
ten das Mahl.

So konnte eine Frau unbemerkt zu den
Fiiflen Jesu gelangen und sie salben (Lk 7,36-50).
Weil die vornehmsten Géste meist spédt erschie-
nen, konnte es vorkommen, dass andere die be-
vorzugten Pldtze eingenommen hatten und wie-
der verlassen mussten (Lk 14,7-10). Von Ehren-
plétzen beim himmlischen Gastmahl traumen
Jakobus und Johannes — zum Arger der anderen
Jiinger (Mk 10,35-37).

Das Geddachtnismahl

® Die sichtbare Mahlgemeinschaft verbindet
die Teilnehmenden nicht nur miteinander, son-
dern mit den verstorbenen Angehdrigen. In der
uralten Praxis der Grabbeigaben und Totenge-
denkméhler erfuhr man die Verbundenheit {iber
den Tod hinaus. Im Abschiedsmahl Jesu klingt
die ganze Geschichte Israels an: Das zu Beginn
gebrochene Brot erinnert an das Geschenk des
Manna in der Wiiste, an die Sorge Gottes fiir das
Lebensnotwendige; der ausgeschenkte Wein an
die Fiille des gelobten Landes und die Freude
iiber die erste Ernte.

Zugleich ist das Mahl in der festlichen Pes-
sachzeit Zeichen der Befreiung: Erinnerung an
den Exodus, an die Tischgemeinschaft mit Zoll-
nern und Siindern, an die Einladungen bei Sym-
pathisanten auf dem Weg nach Jerusalem, wenn
Jesu Weggefahrten aus Hunger Ahren zerrieben

! Nach Lothar Zenetti, Die
wunderbare Zeitver-

mehrung, Miinchen
21983, 12.
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(Mk 2,23). In der Deutung von Brot und Wein
nimmt Jesus seinen nahen Tod in das groBe
Dankgebet an Gott hinein, das sein Leben und
Wirken war.

Sein im Mértyrertod dahingegebenes Leben
(Leib, Blut) ist Opfergabe fiir das Leben der ihm
Anvertrauten. So wird das Abschiedsmahl zur
Geburtsstunde einer neuen Gemeinschaft tiber
den Tod hinaus: »Ich sage euch: Ich werde es
(das Paschamahl) nicht mehr essen, bis das Mahl

»das Mahl als Ort
der Vergebung und Sendung ((

seine Erfiillung findet im Reich Gottes ... von nun
an werde ich nicht mehr von der Frucht des
Weinstocks trinken, bis das Reich Gottes
kommt« (Lk 22,16.18). In den johanneischen
Abschiedsreden wird Not und Freude dieser
»Stunde« im Bild der gebdrenden Frau ausge-
driickt, deren Angst in Freude endet (Joh 16,21).

Alle Osterberichte erzdhlen, wie der Aufer-
standene am Brotbrechen erkannt und das ge-
meinsame Mahl zum Ort der Vergebung und
Sendung wurde. Der Gemeinde von Korinth ruft
Paulus in Erinnerung: »Sooft ihr dieses Brot esst
und den Becher trinkt, kiindet ihr den Tod des
Herrn an - bis er kommt« (1Kor 11,26).

Die letzte Perspektive des Gedenkens ist die
Fiille der messianischen Zeit, die vollendete
Mahlgemeinschaft im Reich Gottes. Die tiber-
vollen Korbe mit Brot bei der Speisung der 5000
(Mk 6,30-44) und die Fiille besten Weines bei
der Hochzeit von Kana (Joh 2,1-12) sind Vorzei-
chen dafiir. Einem Skeptiker, der die Menge des
Weines bezweifelte, soll der groRe Bibelgelehrte
Hieronymus nachdenklich geantwortet haben:
»Ja, wir trinken heute noch davon!«!
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Heikle Mahlzeiten

Karin Volkwein

Zum symbolischen Zusammenhang

Koch ist ein médnnlicher Beruf und als
Ernidhrer der Familie gilt der berufstiti-
ge Mann. Dass Frauen alltdglich kochen

und ihre Angehdrigen erndhren, kommt
dagegen selten ins Bild. Essen ist nur
scheinbar ein naturhafter Vorgang.

»Wie sieht wohl diese Mutter aus, die uns
Essen gibt? Sieht sie etwa wie eine Frau aus? Ist
es eine Frau, die uns immer Essen gibt?« Neu-
gierig fragt sich dies in einer Erzdhlung der lat-
mul (Papua-Neuguinea) ein Mann, dessen Ehe-
frau von Zeit zu Zeit mit dem Kanu ausfahrt, um
mit allen méglichen essbaren Dingen, die sie von
ihrer Mutter erhilt, ins Dorf zuriickzukehren.
»Sie bringt Sagomehl, Kokosniisse, Betelfriichte,
Eier der Krontauben und der Kasuare, Schwei-
nefleisch und Hundefleisch, gerduchertes und fri-
sches. «

Diesen Uberfluss verteilt sie unter den Ver-
wandten ihres Mannes. [st alles verzehrt, fahrt
sie erneut hinaus, trifft ihre Mutter, die ihr Kanu
wiederum fiillt. Verstdndlich, dass die Menschen
im Dorf sich wundern, woher diese Frau das
Essen nimmt. Dem Mann ist es untersagt, seine
Frau bei ihren Ausfahrten zu begleiten. Ver-
stindlich ist also auch, dass der Ehemann den
Ursprung des Essens, die Mutter selbst, in Au-
genschein nehmen will. Aber in seine griiblerisch
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von Essen und Geschlecht

neugierigen Uberlegungen schleichen sich Zwei-
fel an der Geschlechtsidentitdt dieser Mutter:
Sieht die Mutter aus wie eine Frau? st sie eine
Frau?

Eine merkwiirdige Frage, denn unser all-
tagliches Erleben, unsere lebensgeschichtlichen
Erfahrungen und unsere Anschauung gesell-
schaftlicher Praxis lassen keinen anderen Schluss
zu: Diese Mutter ist eine Frau und die Verbin-
dung von weiblicher Geschlechtsidentitdt und
der Versorgung mit Nahrung, von Frauen und
Essen, scheint in unserem kulturellen Kontext
besonders eng und auf der Hand liegend. Wir
wissen und erfahren z.B., dass Frauen (unab-
héngig von sozialer Herkunft, Bildungsstatus und
Beruf) im familidren, hduslichen Kontext als
Miitter, Erzieherinnen, Lebenspartnerinnen oder
Ehefrauen von Mannern bei der Auswah!l und
Beschaffung der Nahrung, der Zubereitung des
Essens, bei der Organisation der Mahlzeiten die
groReren Lasten tragen und die meisten Arbeiten
verrichten — noch immer.

An dieser gesellschaftlichen Praxis, die sie
als Praxis des Ausschlusses von der Teilhabe an
gesellschaftlicher Macht las, konnte auch die
Frauenbewegung nur wenig &ndern, obwohl sie
geschlechtsspezifische Arbeitsteilung ins Zen-
trum ihres politischen Diskurses stellte. Zu tief
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eingeschrieben scheinen die Gesetze der sozialen
Geschlechterordnung, zu eng scheint die kultu-
relle Verkniipfung von Frauen und Nahrung, als
dass sie der direkten, auf sie einwirken wollen-
den politischen Strategie zugdnglich wére. Auf
solche Weise gefiihrt, hat dieser Diskurs seine
geschichtliche Kraft weitgehend eingeblifit — das
Unbehagen aber und die Notwendigkeit, das Ver-
haltnis von Frauen und Essen zu {iberdenken,
sind geblieben.

Moglicherweise gibt die Unsicherheit in Be-
zug auf die geschlechtliche Identitdt der Nah-
rungsquelle und der Wille, diese Identitétim dop-
pelten Sinne des Wortes festzustellen, wovon die
Geschichte der Iatmul erzéhlt, einen Hinweis
darauf, wie diesem Unbehagen begegnet werden
kann oder besser: nicht begegnet werden sollte.
Versuchen wir den Zusammenhang von Frauen
und Nahrung nicht vorschnell zu reproduzieren,
sondern die Verkniipfung von Essen und Ge-
schlecht neu zu lesen. Zu einer solch neuen Les-
art mdchten die folgenden Ausfiihrungen beitra-
gen, indem insbesondere die symbolische Ver-
kniipfung von Geschlecht und Essen aufgesucht
wird, um auf der Ebene sozialer Praxis die kom-
plexe Beziehung von Frauen und Essen be-
schreiben zu kénnen.!

Essen als symbolische Handlung

® Auf allen seinen Ebenen kann Essen (Aus-
wahl, Zubereitung, Verteilung, Verzehr und Spre-
chen iiber Essen) als symbolisch aufgeladene
Handlung verstanden werden. Albert Wirz be-
zeichnet Essen als ein phénomene social total,
als einen Handlungsvorgang, »in dem sich Ideen
(iber Natur und Kultur, Gesellschaft und Indivi-
duum brechen, und als Praxis, mit der soziale
Vorstellungen in den Korper eingeschrieben
werden.?
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Essen ist insofern ein komplexes Zeichen-
system, eine Sprache, die kollekfiv geteilt und
verstanden wird. Soziale Ordnungen, wechsel-
seitige Beziehungen, soziale Unterscheidungen
werden mit und in dieser Sprache sinnlich wahr-
nehmbar, vergegenwartigt, immer wieder aufs
Neue konstruiert, austariert, zuriickgewiesen
oder auch verschleiert. Das Essen und die es um-
gebenden Rituale, Konventionen und Handlun-
gen stehen niemals fiir sich selbst. Sie werden
vielmehr in eine andere Bedeutungssphére (so-
ziale Ordnung) tibertragen und dort verankert,
um ihre strukturierende Wirkung entfalten zu
kénnen.3

Im Alltdglichen und Privaten ist der symbo-
lische Charakter des Essens nur selten bewusst.
Das Symbolhafte der Handlung wird allenfalls in
der besonderen Situation ablesbar, z.B. bei ei-

»Der symbolische Charakter
des Essens
ist selten bewusst. {

nem Staatsbankett, bei dem Sitzordnung, Wahl
und Présentation der Speisen eine {iber das Essen
als Nahrungsaufnahme weit hinaus weisende Be-
deutung zukommen, etwa um die freundschaft-
liche Beziehung zwischen Staaten 6ffentlich zu -
bezeugen.

Die Sprache des Essens ist hier wie dort sug:
gestiv. Die Bedeutungen und Zuschreibungen,
mit denen durch Essen soziale Ordnung ge-
schaffen wird, bleiben verborgen und sind den-
noch gerade deshalb hichst wirksam. Dem Akt
des Essens liegt die permanente ritualisierte Wie-
derholung von Konventionen inne. In dieser
stindigen Wiederholung verschwindet das Be-
wusstsein dariiber, dass wir hier iiberhaupt eine
Sprache sprechen und benutzen, dass Ordnun-
gen auf dem Spiel stehen und wir im Akt des Es-
sens Bedeutung konstruieren.
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Heikle Identitat

® Soziale Ordnungen konstruieren sich als Ab-
grenzungen und Unterscheidung des einen vom
anderen und des anderen vom einen. Sie sind als
oppositionelle Struktur leshar. Die Differenz wird
entlang der Linien Geschlecht, Alter, Ethni-
zitdt/Herkunft und soziale Lage konstruiert.
Mannlich und weiblich, jung und alt, arm und
reich, eigen und fremd werden dabei nicht nur
gegeniibergestellt, sondern auch hierarchisiert.
Judith Butler zeigt fiir die Konstruktion von Ge-
schlecht, dass diese Asymmetrie eine Bedingung
fiir die Heraushildung von Zugehérigkeit und
Identitat ist. Am Ideal des Weiblichen wird der
Unterschied erst gemacht: Das eigentlich Identi-
sche bezeichnet die Position des Méannlichen,
das sich am Uneigentlichen, Diffusen und Hete-
rogenen, dem Weiblichen, konstituiert.#

Im Zeichensystem des Essens kann ausge-
hend von diesen theoretischen Uberlegungen die
diskursive Verkniipfung von Weiblichkeit und
Nahrung mit dem Begriff des »Heiklen¢ um-
schrieben werden. Im Wort »heikel« kreuzen
sich sprachlich zwei Bedeutungsstrénge: In ihm

Yy problematisches Verhalten
in Fragen des Geschmacks {(

gehen das mittelhochdeutsche Wort »heigen fiir
hegen, pflegen und schiitzen und das nieder-
deutsche Wort yekeln fiir wéhlerisch sein und
vor etwas Abscheu haben eine Verbindung ein.
Im modernen Sprachgebrauch wird das Wort
»heikel« in Bezug auf delikate Situationen, auf
wihlerisches und problematisches Verhalten ins-
besondere in Fragen des Geschmacks —nicht nur
in Bezug auf Essen — benutzt.>

Der sorgende, pflegende Aspekt ist alltags-
sprachlich ‘weitgehend aus dem Bedeutungs-
spektrum verdréngt, die Ambiguitét aber, ndm-
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lich die Vermischung und die Gleichzeitigkeit ge-
gensdtzlicher Haltungen des Annehmens und
Abweisens, bleibt im Begriff »heikel« erhalten.
Gerade auf der Ebene der kulturellen Praxis
weist der alte wie der neue Sprachgebrauch auf
die hochst widerspriichliche und prekére Bezie-
hung von Frauen und Essen hin, die unbe-
stimmter bleibt, als wir zu beobachten und zu
wissen meinen.

Koch und Kochin

® Am historischen Diskurs {iber Koch und
Kéchin und der mit ihm verbundenen sozialen
Praxis zeigt sich, dass die Bedeutung und Iden-
titdt des Kochs sich {iber die Abgrenzung von der
Kdchin konstruiert; deren Position bleibt unge-
kldrt. Die Historikerin Susanne Biihler unter-
sucht das Tatigkeitsfeld des Kochensim 18., 19.
und frithen 20. Jh. und trifft zundchst »nur auf
Spuren ménnlicher Personeng. Die Bezeichnung
»yKoching, so fahrt sie fort, sei nicht eindeutig
und verlange eine weitlaufigere Suche nach Spu-
ren weiblicher Tatigkeiten im Haus und in der
Kiiche. Ihr Befund: »Kochen Ménner, so ist dies
ein klar umrissenes Aufgabenfeld, mit entspre-
chender Ausbildung und eindeutig im Bereich
der professionellen Arbeit angesiedelt; sind da-
gegen die Frauen in der Kiiche tétig, so be-
schrankt sich dies nicht allein auf die Essenszu-
bereitung, sondern ist —je nach gesellschaftlicher
Position und Vermogensverhiltnissen — mit den
vielfdltigsten Aufgaben verbunden, vom Einkau-
fen auf dem Markt bis hin zum miihevollen Rei-
nigen des Kochgeschirrs. Frauenarbeit in der
Kiiche hat ihren Standort zwischen Lohnarbeit
und unbezahlter Frauenarbeit.«¢

Wéhrend der Begriff und die Tétigkeit des
Kochs mit hohem Renommee verkniipft ist und
mit (Koch)Kunst in Verbindung gebracht wird, ist
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der Begriff und das Tatigkeitsfeld der Kéchin am-
bivalent, die Kéchin selbst von zweifelhaftem
Ruf. Der Begriff »Kochin« taucht erst in Quellen
des 15. und 16. Jhs. auf und erféhrt eine deutlich
abwertende, sexualisierte Konnotation. Sie wird
der Ehefrau gegeniibergestellt oder als Kdchin
im Pfarrhaus als Konkubine und Métze des Pfar-
rers denunziert. Ein polemisches Wort unter
Minnern heifB3t: Es sei besser eine Kochin zu ha-
ben, denn ein Eheweib.”

Noch im heutigen Sprachgebrauch wird die
normative Kraft dieser Bestimmung von Koch
und Kéchin greifbar: Auf dem Feld des Kochens
werden vollig unterschiedliche Bedeutungen an-
gesprochen, abhéngig davon, ob Frauen oder
Miénner diese Tédtigkeit ausiiben. Obwohl Frau-
en auch in moderner Zeit im Haushalt den groB-
ten Teil der Kocharbeit leisten, werden sie nicht

WEs sei besser
eine Kdochin zu haben,
denn ein Eheweib. {

als Kéchinnen bezeichnet. Sie verrichten ledig-
lich die Arbeit des Kochens als einen Teil ihrer ge-
samten Hausarbeit und ihrer Aufgabe als Versor-
gerinnen der Familienmitglieder. Kochen dage-
gen Ménner, ist damit eindeutig das berufliche
Feld angesprochen; im Haushalt und privaten
Bereich ahmen sie als Hobbykéche den Habitus
des professionellen Kochs, den Meisterkoch,
nach und {iben dies nur gelegentlich aus.

Der gesamte Diskurs des professionellen
und semiprofessionellen Kochens ist von Mén-
nern dominiert und profiliert sich durch die Ab-
grenzung vom hauslichen Kochen, seinen Ak-
teurinnen und seinen Produkten, der hduslichen
Kost, die merkwiirdigerweise Hausmannskost
genannt wird.®

Um diese durch Distinktion gewonnene
Identitdt zu sichern, bleibt die diskursive Positi-
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on des Weiblichen im Bereich des Kochens daher
notwendigerweise uneindeutig und wechselhaft,
wenn auch nicht unbestimmt.

Ernahrer und Ernahrerin

® Eine dhnliche Dynamik der symbolischen
Anordnung des Weiblichen und Ménnlichen
ldsst sich auch in anderen Bereichen des Dis-
kurses iiber das Essen beobachten: Obwohl
hauptséchlich Frauen in den Familien fiir die
Beschaffung der Lebensmittel und die Zuberei-
tung des Essens zusténdig sind, die Sduglinge stil-
len, ihre Kinder fiittern und ihre Manner und an-
dere Familienmitglieder versorgen, gelten sie
nicht als die Erndhrerinnen ihrer Familien.

Derjenige, der »das Brot verdient« und nach
Hause bringt, ist noch immer der Mann. Auf-
grund hoherer Einkiinfte gelten Ménner als die
eigentlichen Erndhrer der Familie, Frauen dage-
gen sind dies nur symbolisch und voriiberge-
hend, obwohl faktisch und gemessen an ihrem
Tun alles gegen eine solch scheinbar identitdts-
verweigernde Deutung spricht. Es existiert kein
Begriff, der die Rolle von Frauen als Ern&hrerin-
nen symbolisch fasst.

Einen mdglichen Hinweis zur Kldrung die-
ser vollkommen asymmetrischen Verkniipfung
gibt Hans-Dieter Bahr. In seinem Buch »Die Spra-
che des Gastes«® geht er der Bedeutung des Feh-

¥ Frauen galten
im Stamm ihrer Ehegatten
zeitlebens als Gast. {(

lens des grammatischen Geschlechts der »Gés-
tin¢ in einem historischen Rekurs nach. Er
schreibt, dass das Fehlen der Géstin nicht An-
zeichen dafiir sei, dass Frauen nicht zu Gésten
wurden, sondern auf einen wesentlichen Unter-
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schied in der Rolle der beiden Geschlechter hin-
weise, dessen Spuren auch heute noch keines-
wegs restlos getilgt seien. Frauen, so Bahr, galten
im Stamm ihrer Ehegatten zeitlebens als Gast.
Die Frau wird zum Gast im Haus ihres Eheman-
nes, indem sie den Namen ihres Vaters aufgibt,
den Namen ihres Mannes annimmt und sich da-
mit an das Geschlecht und den Platz ihres Ehe-
gatten bindet. Bahr bezeichnet dies mit dem Be-
griff »territorialisiertes Gastsein der Fraug, die als
Mutter zur Gastgeberin der Nachkommen des
vdterlichen Geschlechts wird. Anders als der
voriibergehende (ménnliche) Gast ist sie nun der
»dienende Gast«, der empfingt, und als diejeni-
ge, die zu geben hat, zugleich die »dienende
Gastgebering.

So ist das Fehlen »der Erndhrerin¢ mégli-
cherweise ein Effekt dieser symbolischen Ge-
schlechterordnung. Als Géste im eigenen, ei-
gentlich fremden Hause kdnnen Frauen nicht
Ernéhrerin, also Quelle und Ursprung der Ver-
sorgung mit Nahrung sein, symbolisch ist dies
der ménnlichen Geschlechtsposition zugewie-
sen. Diese Konstruktion sichert die Identitét des
Mannes als Stammhalter seines Vaters, als Vater
seiner Nachkommen und Gastgeber seiner Ver-
wandten, die andernfalls auf dem Spiel stiinde.
Im zitierten Mythos der latmul klingt diese Sor-
ge des Ehemannes um das unbestimmte Ge-
schlecht der Nahrungsquelle an. Das Fehlen der
Erndhrerin heilit nicht, dass Frauen diese Rolle
nicht austiben.

Heikle Esserin und starker Esser

® Wird im Diskurs des Gastes und des Ernéh-
rers die Géstin und die Erndhrerin zum Ver-
schwinden gebracht, ist dies bei der Esserin nicht
der Fall. Es gibt sie; es gibt sie sogar als »instink-
tive Feinschmeckerin¢!?, im Diskurs der Gegen-
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wart vor allem aber als heikle Esserin. So sind
auch im Akt des Essens selbst die Positionen des
Ménnlichen und des Weiblichen unterschiedlich
zugewiesen und auf spezifische Weise miteinan-
der verkn{ipft. Kriterium der symbolischen Posi-
tionen des Essers und der Esserin ist die diskur-
sive Fassung des méannlichen und weiblichen
Kérpers.

In seiner Studie »Die feinen Unterschiede«
zeigt Bourdieu!!, dass sowohl der Wahl und Be-
vorzugung bestimmter Speisen als auch der Hal-
tung beim Verzehr das gesamte kulturelle, ge-
sellschaftliche Kérperschema zugrunde liegt. An
diesern Kdrperschema orientiert sich die Vor-
stellung, welche Speisen fiir wen angemessen
und wie sie zu verzehren sind, im Verzehr wird
gleichzeitig der Kdrper als ménnlich und weib-
lich konstruiert.

In diesem Prozess werden Vorstellungen
iber die Eigenschaften des Mannlichen und
Weiblichen mit dem Verzehr bestimmter Spei-
sen dem Korper einverleibt: »Fleisch¢, so

i Kérper als mannlich und
weiblich konstruiert {

schreibt Bourdieu, »die nahrhafte Kost schlecht-
hin, krdftig und Kraft, Stirke und Gesundheit,
Blut schenkend, ist das Gericht der Ménner, die
zweimal zugreifen, wihrend die Frauen sich mit
einem Stiickchen begniigen; das bedeutet nun
nicht, dass sie etwas im strengen Sinne entbeh-
ren — sie haben nur wirklich keine Lust auf
etwas, das den anderen fehlen kdnnte, nicht
zuletzt den Méannern, denen Fleisch per Bestim-
mung zukommt, und gewinnen so gewisser-
malen Ansehen aus ihrem Verhalten, das als
Entbehrung von ihnen nicht empfunden wird;
mehr noch, ihnen fehlt der Geschmack fiir Mén-
nerkost; von Frauen genossen (...) kann sie sogar
Ekel erregen.«!2
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Wéhrend Ménner als umstandslose Esser
durch den Verzehr symbolisch aufgeladener Spei-
sen ihren Kérper und ihre ménnliche Identitat
stirken!®, nehmen Frauen ihrem Kérper ge-
geniiber eine korrektive Haltung ein. Ihre Iden-
titét gilt ihrem Korper entsprechend als ungefes-
tigt und gefdhrdet. Es sind die klein portionier-
baren, diffizil zu essenden, eher weichen und
farblich hellen und siien, wenig gewtirzten
Speisen, die mit der Vorstellung von Weiblich-
keit assoziiert sind. Es {iberrascht nicht, dass dies
gleichzeitig diejenigen Speisen sind, die im DiAt-
plan von Kleinkindern, Kranken und alten Men-
schen Vorrang haben. Die Haltung von Frauen

»Frauen leben stindig Didt {

zum Essen ist von MaRigung des Appetits und
Kontrolle {iber die Lust bestimmt und als Ziige-
lung und Eingrenzung des zur Ausuferung und
Krankheit neigenden weiblichen Kérpers lesbar.
Frauen leben stindig Diat.

Der historische Riickblick zeigt, dass hier
noch Vorstellungen des biirgerlichen Diskurses
des 18. und 19. Jhs. iiber den weiblichen Kérper
und seine Disziplinierung wirksam sind. Das Da-
men-Conversations-Lexikon von 1836 fasst un-
ter dem Stichwort Didt: »Ordnung und MaRi-
gung in allen Dingen, besonders im Essen und
Trinken, beim Schlafen, Wachen, Arbeiten, selbst
bei Vergniigungen (...). Hitzige Getranke sind
dem schonen Geschlecht schadlich und seiner
Natur zuwider. Dahin gehoren Wein, Likér, star-
ke Biere, Kaffee und Tee, die wenigstens nie
ohne etwas zu essen genossen werden sollten.
Von den Gewdirzen gilt dasselbe; viele Leiden
der Damen entstehen aus dem Genusse solcher
reizenden Dinge. Frauen miissen, weil ihr Kér-
per schneller vollendet, &fters, aber weniger auf
einmal essen.«!4 Der weibliche Appetit gilt als
krankhaft,
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Der Bruch dieser asketischen Disziplinie-
rung fiihrt zu Schuldgefiihlen und im eigentli-
chen Wortsinn zum heiklen Verhéltnis von Frau-
en zum Essen und somit zum eigenen proble-
matischen Kérper. Essen kann nun nicht mehr
genossen werden, sondern wird zur symboli-
schen Ersatzhandlung, um Gefiihle des Un-
gentigens, des sich selbst nicht annehmen K&n-
nens zu kompensieren; Entbehrung und Verzicht
des Essens dagegen wird als Maoglichkeit der
Kontrolle iiber sich selbst, den eigenen Korper
und das eigene Leben erfahren. !

Schluss

® Als symbolische Handlung ist das Essen ein
Diskurs und eine Praxis der Macht und ein Feld
der Subjektwerdung. Mit und im Essen werden
soziale Ordnungen, Identititen und gesell-
schaftliche Zugehorigkeiten konstruiert und

nMaoglichkeit der Kontrolle
iiber sich selbst {(

durch rituelle Wiederholungen von Konventio-
nen stabilisiert. Mit dem Essen vermittelt sich
Status als Ressource von gesellschaftlicher Macht
und kulturellem Kapital, {iber das diejenigen star-
ker verfiigen konnen, deren diskursive Position
am ehesten gesichert scheint.

Die Untersuchung der Konstruktion des
symbolischen Zusammenhangs von Essen und
Geschlecht zeigt einerseits, dass die Position des
Weiblichen im Diskurs des Essens stirker ver-
fﬁgbar,'ungeklérter und beweglicher ist, von der
sich die Position des Méannlichen abgrenzen und
absichern kann. Die als natiirlich wahrgenom-
mene und selbstverstdndlich hingenommene
Néhe von Frauen und Essen und die Identitdt
von Weiblichkeit und Nahrung erweist sich als
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Konstruktion, die im Diskurs sozialer Ordnung
und Macht die heikle Position des Weiblichen
zugleich festschreibt, verschleiert und die stér-
kere Position des Méannlichen nicht wahrnimmt.
Es muss offen bleiben, ob aus dieser Erkenntnis
politisches und symbolisches Kapital zu gewin-

Um die Geschichte der Jatmul zu Ende zu
erzdhlen: Der Versuch des Ehemannes zu erfah-
ren, von wem seine Frau das Essen nimmt, die
Nahrungsquelle zu identifizieren und ihr Ge-
schlecht festzustellen, scheitert — die Quelle ver-
siegt und fortan miissen die Verwandten des Ehe-

nen sein wird.
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Antonio Hautle

%Lieber Gott, bitte verdirb mir nicht

den Appetit!

Hunger bleibt eine groBe Herausforderung

Wer Hunger bekdmpfen will, muss sich
fiir Freiheit und Gerechtigkeit einset-
zen. Wer eine der unzdahligen Moglich-
keiten dafiir nutzt, wird das eigene gute
Essen mit neuer Dankbarkeit geniefen.

@ »lhrlebtin einem Paradies und realisiert es
nichtg, sagte mir kiirzlich ein afrikanischer Bi-
schof und fiigte hinzu: »Wir brauchen nicht mil-
de Gaben, wir brauchen Gerechtigkeit!« Miis-
sen wir reichen Nordlénder dauernd mit einem
schlechten Gewissen herumlaufen, weil so viele
so wenig haben und hungern? Wenn wir vor ei-
nem guten Glas Wein mit einem herrlichen Es-
sen sitzen und die Tischgemeinschaft geniefen,
konnen uns Gedanken an den Hunger in der
Welt den Appetit tatséchlich verderben.

Hoch oben in den Schweizer Bergen liegt
ein malerisches Tal mit einem Benediktinerklos-
ter. Ich trete in die kiirzlich erdffnete Schauka-
serei ein. Es duftet nach Raclette und gutem Es-
sen. Hier kann ein breites Publikum die guten
Dinge aus den Klosterbetrieben genieBen. »Ge-
nieBen, was wir brauchen, heilit es in einem
Buch, in dem Kochrezepte aus Kldstern zusam-
mengetragen wurden. Die Kidster spielten in der
Entwicklung von Bio-Produkten eine wichtige
Rolle. Offensichtlich wussten die Ménche schon
friih, was dem Menschen gut tut. Das Essen am
klgsterlichen Mittagstisch ist einfach, kdstlich
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im 21. Jahrhundert

und kréftig. Als Weltenbiirger hétte ich gerne mit
dem Nachbarn dariiber ausgetauscht. Die klds-
terliche Disziplin mit der Tischlesung gibt mir
die Gelegenheit, die Nahrung im Schweigen sehr
bewusst wahrzunehmen und zu geniefen.

Klosterliche Einfachheit in evangelischer Ar-
mut und der Genuss guten Essens schliefen sich
offensichtlich nicht aus. Und der Genuss hat in
der katholischen Tradition schon immer eine
wichtige Rolle gespielt. Hans Urs von Balthasar
sagte einmal, dass zu jedem Pilgerort ein gutes
Gasthaus gehdre. Christliches Leben und Genuss
schliefen sich nicht aus. Wie aber gehen wir
Christinnen und Christen mit dem Hunger so
vieler Menschen um? Ein erster Schritt besteht
darin, diese Wirklichkeit nicht zu verdridngen
und die Fakten zu sehen.

Zahlen und Fakten

® 800 Millionen Menschen oder 18% der
Weltbevélkerung sind zurzeit von Hunger be-
troffen. 200 Millionen Kinder unter fiinf Jahren
sind untergewichtig und mangelerndhrt. Dies
fiihrt zu Apathie, Schwichung der Abwehrkraf-
te und damit zur Anfélligkeit fiir Krankheiten,
hohen Sterblichkeitsraten und damit zu niedri-
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gen Lebenserwartungen. Taglich sterben mehr
als 18.000 Kinder an den Folgen des Hungers.

GemdR der UNO-Definition leidet an Hun-
ger, wer weniger als 2.000 Kalorien pro Tag zu
sich nimmt. In den letzten Jahren ist die Zahl der
Hungernden wieder angestiegen, nachdem im
vergangenen Jahrhundert bis in die 90er-Jahre
ein Riickgang zu beobachten war.

Am stérksten von Hunger sind die Lander
stidlich der Sahara und in Siidasien betroffen. In
Indien gibt es gemaD offiziellen Statistiken 230
Millionen Hungernde, in China 119 Millionen
und in den arabischen Staaten 32 Millionen.
Doch die Durchschnittswerte triigen. Innerhalb
der Lénder gibt es grofte Unterschiede. So leiden
Kinder und Frauen deutlich éfter unter den Fol-

nKinder und Frauen leiden dfter
unter den Folgen des Hungers. {{

gen des Hungers. Innerhalb Indiens und Chinas
leiden vor allem die Randregionen unter dem
Hunger. Obwohl Indien und China als Schwel-
lenlénder einen starken Riickgang der Armut ver-
zeichnen, sind in diesen beiden Lindern immer
noch massiv mehr Menschen von Hunger be-
troffen als in Afrika. Wihrend der Anteil der un-
terernéhrten Kinder in Afrika zwischen 20 und
40 % betrégt, liegt er in Indien bei gigantischen
40 - 60 %. Rund die Hélfte aller indischen Kin-
der ist chronisch untererndhrt.

In fritheren Jahrhunderten war der Hunger
oft naturbedingt. Den Missernten und Naturka-
tastrophen hatten die Menschen nichts entge-
genzusetzen. Soziale Faktoren verschirften das
Elend zusdtzlich, indem die Armen von den
Méchtigen und Reichen ausgegrenzt und be-
nachteiligt wurden. In schweren Zeiten waren
aber auch Adel, Klerus und Biirgertum in Euro-
pa vom Hunger bedroht. Erst die technischen
Entwicklungen und die damit verbundenen mas-
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siven Produktivitéitssteigerungen im Agrarsektor
fiihrten zu einer Uberwindung des Hungers. Die
medizinischen Fortschritte und die Grundschul-
aushildung ganzer Bevolkerungsschichten wa-
ren weitere wichtige Einflussfaktoren zur Uber-
windung des Hungers.

Heute miisste niemand mehr Hunger lei-
den. Seit 1970 hat sich die Nahrungsmittelpro-
duktion verdreifacht. Die Preise fiir Grundnah-
rungsimittel sind gleichzeitig um mehr als 70%
gefallen. Sofern die Menschen Zugang zu den
Mérkten und zudem noch die notige Kaufkraft
hdtten, wére das Hungerproblem gelost. Wére,
denn die Wirklichkeit ist komplexer. Mit der Um-
verteilung der Giiter allein l&sst sich das Problem
nicht 16sen. Die Armen miissten diese Gliter
auch noch kaufen konnen, dazu aber fehlt das
Geld.

Hauptursache Armut

® Der Hunger ist hauptsdchlich durch die Ar-
mut bedingt. Was aber ist Armut? Die klassische
Entwicklungsékonomie definiert die Armut als
Mangel an verfiigharem Einkommen. Wem we-
niger als 1 US-Dollar pro Tag zur Verfligung steht,
gilt als absolut arm. Die UNO hat den Armuts-
begriff in den letzten Jahren erweitert. Gemal
UNO-Generalsekretdr Kofi Annan pérpetuiert
der Hunger die Armut. Die hungernden Men-
schen werden lethargisch, schwach, sind krank-
heitsanféllig und kénnen in ihren Familien nichts
zum Lebensunterhalt beitragen. Das menschli-
che Potenzial ganzer Generationen wird ver-
nichtet und die vom Hunger betroffenen Gesell-
schaften werden in ihrem Fortschritt begrenzt
oder zuriickgeworfen. !

Die grofe Mehrheit der Hungernden lebt
momentan noch in ldndlichen Regionen, etwa
die Hélfte davon in Gebieten, die von massiven
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Umweltzerstorungen betroffen sind. Dies fiihrt
zu einer schwachen Produktivitdt, die nicht zur
Deckung der minimalen Grundbediirfnisse
reicht. Bedingt durch die 6konomische Ent-
wicklung der groBen Metropolen ziehen die
Menschen in die Stddte. Es ist zu erwarten, dass
sich das Hungerproblem vom Land in die Stadte
verschiebt. Dies wird zu noch gréferen sozialen
Problemen und Spannungen in den Ballungsge-
bieten fiihren — mit unabsehbaren Folgen.

Etwa 10% des Hungers wird durch Natur-
katastrophen (Diirren, Fluten) verursacht. Der
Rest ist durch vielfdltige Faktoren bedingt:
schlechte Regierungsfithrung und Korruption,
mangelhafte soziale Strukturen, politische Kon-
flikte und Kriege, ungerechte Handelsstrukturen,
Handelsbarrieren der reichen Lander, Verschul-
dung der &ffentlichen und privaten Haushalte
mit horrenden Zinslasten, fehlende Infrastruktur
mangels Krediten und volkswirtschaftlicher
Wertschdpfung, Ausbeutung durch einheimische
und internationale Interessengruppen und Fir-
menkonglomerate, fehlende Schulbildung, Ver-
sklavung ganzer Bevolkerungsgruppen. Die
Liste liefle sich beliebig erweitern und je nach
ideologischem Standpunkt gibt es ganz unter-
schiedliche Ansitze, um dieses Problems Herr
zu werden.

Fettleibigkeit
als Kontrast zum Hunger

® »Dieeinen verhungern, die anderen fressen
sich zu Tode.« Es ist ein krasses Phinomen, das
sich seit einiger Zeit vor allem in den hoch ent-
wickelten Staaten bemerkbar macht. Gem&R
neuesten Untersuchungen sind in Mitteleuropa
bereits ein Drittel der Schulkinder {ibergewich-
tig. In den USA ist die Entwicklung noch alar-
mierender. Wenn es so weiter geht, wird die
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Menschheit vor einem neuen grofen Problem
stehen, dem der Fettleibigkeit mit massiver An-
félligkeit fiir Krankheiten und damit einherge-
henden kaum zu finanzierenden Gesundheits-
kosten. Tendenziell sind es untere und damit &r-
mere Bevdlkerungsschichten, die von der
Fettleibigkeit betroffen sind. Somit besteht ein
Zusammenhang zwischen Hunger und Fettlei-
bigkeit — Armut und Ausgrenzung.

Armut als Fehlen
substantieller Freiheiten

® Wenn die Menschheit das Hungerproblem
wirklich l6sen will, so ist eine intensive Ausein-
andersetzung notwendig. Armut, definiert als
fehlende Kaufkraft, limitiert die Mdglichkeiten
der Armuts- und Hungerbekédmpfung, Entwick-
lungstheorien, die einseitig die 6konomischen
Bedingungen ohne Beriicksichtigung sozialer
und kultureller Strukturen als Voraussetzung fiir
Fortschritt und Entwicklung postulierten, konn-
ten bis heute die Armut nicht eliminieren. Einen
interessanten Armuts- und Entwicklungsbegriff
hat Amartya Sen um die Jahrhundertwende de-
finiert.2 Die klassische und die neoliberale Oko-
nomie beachtet bis heute ausschlieflich den Nut-
zen, das Einkommen und den Wohlstand als
wesentliche Faktoren der 6konomischen Ent-
wicklung, die ihrerseits als Akkumulation natiir-
lichen und menschlichen Kapitals und damit als
einziger Motor des Wirtschaftswachstums ver-
standen wird. Die christliche Sozialethik kriti-
siert bis heute diesen 6konomistischen Ansatz
der (neo)liberalen Okonomie, die den Markt-
prozess und dessen Logik iiber die unantastbare
Wiirde des Menschen als Gottes Geschdpf stellt.

Amartya Sen versteht im Gegensatz zur neo-
liberalen Schule »Armut als das Fehlen substan-
tieller Freiheiten des Menschen«. Freiheit ist
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konstitutiv fiir jede menschliche Entwicklung.
Ein unfreier Mensch muss nicht notwendig hun-
gern, das Armutsrisiko ist aber in abhéngigen und
unfreien sozialen Schichten und Landern viel
grofer als in demokratisch organisierten Staaten.
Solange Menschen keine politischen Freiheiten
und Mitspracherechte besitzen und ihnen die

»Freiheit
ist konstitutiv fiir jede
menschliche Entwicklung. {

Okonomischen Freiheiten und damit der Zugang
zu Ressourcen verwehrt bleiben, solange sie von
jeglichen sozialen Chancen wie Bildung und Ge-
sundheitsversorgung ausgeschlossen sind, wer-
den sie in Armut und Hunger verharren miissen.
Wenn zusitzlich in Staat und Wirtschaft jegliche
Transparenz fehlt, bleiben die Menschen der
Willkiir der politischen und wirtschaftlichen
Macht lokalen und internationalen Ursprungs
ausgeliefert.

»Entwicklung im Sinne substantieller Frei-
heiten von Menschen zu begreifen, beeinflusst
stark unser Verstdndnis des Entwicklungspro-
zesses, aber auch der Mittel und Wege, ihn zu
férdern.«3 Die Beseitigung von Unfreiheiten ist
eine notwendige, wenn auch nicht hinreichende
Voraussetzung zur Entwicklung und damit zur
Uberwindung von Armut und Hunger. Der Ent-
wicklungsprozess kann so als Geschichte der
Uberwindung von Unfreiheiten verstanden wer-
den. Diese Geschichte ist nicht vom Prozess des
Wirtschaftswachstums und der Akkumulation
natfirlichen und menschlichen Kapitals losgel@st,
sie schlieBt aber viel mehr mit ein und geht weit
dariiber hinaus.

So betrachtet ist weder der Hunger noch die
Armut das eigentliche Problem. Dieses liegt im
Mangel an Wahlfreiheit bzw. an ungleichen
Chancen ganzer Bevilkerungsschichten und Re-
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gionen. »Zu den groBten Verdnderungen im Ent-
wicklungsprozess vieler Volkswirtschaften zahlt
die Ablosung feudalistischer Arbeitsverhaltnisse
und erzwungener Arbeit durch freie Arbeitsver-
trége und ungehinderte Bewegungsfreiheit.«4
Die feudalen Strukturen fiihrten oft zur Ver-
schuldung der Untertanen und damit zu absolu-
ten Abhangigkeiten innerhalb der sozialen Sys-
teme. Die Uberwindung dieser Strukturen durch
die Gewdhrung substantieller Freiheiten kann
wesentlich dazu beitragen, die menschlich
nachhaltige Entwicklung voranzubringen und
dadurch Armut und Hunger zu reduzieren.

Es fiihrt zu weit, hier den Ansatz Sens im
Detail darzulegen. Festzuhalten ist lediglich, dass
die Unterentwicklung und damit Armut, Hun-
ger und Elend sich nicht durch rein 6konomi-
sche Faktoren erkldren, beeinflussen und verén-
dern lassen. Solange der groBen Mehrheit der
Menschen die fundamentalen Grundrechte und
Freiheiten vorenthalten bleiben, ist die Uber-
windung von Armut und Hunger unméglich. Die
katholische Soziallehre betont in diesem Zusam-
menhang immer wieder die Bedeutung der un-
antastbaren Wiirde des Menschen. Dass diese
Wiirde durch die Uberwindung des Hungers al-
lein nicht wieder hergestellt wird, leuchtet ein.
Ein Sklave kann sehr wohl gut gendhrt sein. Dass
der Hunger aber nur iberwunden werden kann,
sofern diese fundamentalen Rechte und damit
die Wiirde des Menschen als Geschopf Gottes
respektiert und gewahrt werden, ist schon fast re-
volutionir, besonders wenn es von einem Oko-
nomen postuliert wird.

Es reicht somit nicht, wenn sich die Hun-
gerbekdmpfung auf die Umverteilung von Le-
bensmitteln oder karitative Aktionen beschrénkt.
Im Gegenteil, Nothilfe und Umverteilung der
Agrariiberschiisse verstérken oft das Problem,
statt es an der Wurzel anzugehen, wie das nach-
folgende Beispiel illustrieren kann.
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Sklaverei im 21. Jahrhundert

® Fastenopfer® arbeitet in Indien mit den Adi-
vasis. Die Adivasis sind Stammesgesellschaften,
die vorwiegend in den &rmsten Provinzen im
Nordosten Indiens leben. Urspriinglich suchten
sie ihre Nahrung im Wald, heute bebauen sie zu-
sdtzlich ihre Reisfelder. Im Verlauf der Jahrhun-
derte wanderten vom Siiden her Hindus ein und
begannen mit der Vertreibung der Adivasis, die
bis heute meist Analphabeten geblieben sind. Vor
14 Jahren versuchte der Konsulent des Fasten-
opfers, Agrarprojekte mit diesen Menschen auf-
zubauen, die jedoch scheiterten. Es brauchte ein
ganzes Jahr, bis die Menschen in den Ddrfern
endlich erz&hlten, dass sie als Arbeitssklaven auf
den Feldern gefangen gehalten werden. Angst
und Misstrauen, Klassen- und Kastenabgren-
zungen sind in Indien allgegenwirtig. Deshalb
griift man sich nur innerhalb der eigenen Kaste,
Familie, Gruppe.

Millionen von Adivasis leben heute in
Schuldknechtschaft in Indien. Als Sklaven auf
ihrem eigenen Land schuften sie von morgens
sechs bis abends acht fiir sechs bis zehn Rupien
(ca. 18-30 Rappen bzw. 12-20 Euro-Cent) pro
Tag. Geld gibt es keines, der Lohn wird in Reis
und Saatgut ausbezahlt. Warum aber sind sie
Schuldknechte? Noch vor wenigen Jahren gab
es selbst in der Kirche Leute, die die Existenz der
Schuldknechstschaft verneinten, sie kannten sie
schlicht nicht. Das indische Gesetz erlaubt Skla-
verei und Ausbeutung in dieser Form nicht. All-
méhlich wird aber immer klarer, dass diese mo-
derne Form der Sklaverei in Indien in groBem
Ausmal existiert. 20, vieleicht 50 oder gar 100
Millionen Menschen sind periodisch oder {iber
Generationen hinweg davon betroffen. Einen
Ausweg scheint es nicht zu geben.

Denn sobald jemand in der Familie krank
wird, wenn die Aussaat kommt, wenn jemand
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stirbt, dann gehen diese Menschen zum Land-
besitzer oder Geldvetleiher. Er gibt ihnen Saatgut
oder Reis und schreibt den entsprechenden Wert
in Rupien auf. Zinssatz: 30-1500% pro Jahrt, im
Durchschnitt liegt der Zins bei 100%, das heiBt,
flir einen Sack Saatgut miissen nach der Ernte
zwei Sécke vergiitet werden. Dies fiihrt dazu,
dass sich diese Familien immer starker verschul-

»Einen Ausweg scheint es
nicht zu geben. {

den, um ihre Kredite zur{ickzahlen zu kénnen.
Bei einem weiteren Kredit nimmt der Geldver-
leiher oder Grundbesitzer ihr Stiick Land als Ga-
rantie. Es dauert zwei Jahre, bis auch dieses Land
verloren ist. Die Manner verdingen sich als Land-
arbeiter. Der Lohn sollte 20-30 Rupien pro Tag
betragen, obschon der gesetzliche Minimallohn
50 betrdgt. Ausbezahlt werden ihnen drei bis
sechs, der Rest wird zur Schuldentilgung zurtick-
behalten.

Da diese Adivasis kaum lesen und schreiben
konnen, werden sie betrogen. Der Landbesitzer
schreibt mehr auf, als er effektiv auslieh, und er
bestimmt, wann die Schuld abbezahlt ist. Die
langjahrige Erfahrung des Fastenopfers zeigt, dass
diese Landbesitzer alles tun, damit die Schuld nie
getilgt werden kann. Im Gegenteil, will die Fami-
lie einen neuen Kredit, so miissen sich auch die
Frauen und die Kinder zur Arbeit verdingen und
die Schuld abarbeiten. Sobald Diirren oder ande-
re Katastrophen eintreten, ist der Hunger unver-
meidlich. Sehr oft und immer stirker wandern
diese Gruppen in die Slums der GroBstidte ab.
Die Prognosen der UNO bestétigen sich ...

Dieses Beispiel illustriert den Ansatz A.
Sens. Solange diese hierarchischen und feudalen
Abhidngigkeitsverhdltnisse bestehen, ist eine
nachhaltige Entwicklung nicht moglich. Men-
schen werden durch andere, machtigere Men-
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schen in Abhéngigkeit und damit in Armut ge-
halten. Da sich diese Produktionsweisen weder
im formellen noch im imformellen Sektor, son-
dern im Subsistenzsektor der Volkswirtschaft be-
wegen und keinerlei Zugang zu den Mérkten ha-
ben, bleiben alle Entwicklungsbemiihungen, die
auf 6konomischen Voraussetzungen basieren,
wirkungslos. Im Gegenteil, sie kdnnen die Ar-
mut noch verstirken oder schlimmstenfalls die
Menschen aus ihrer Subsistenz in die Slums ver-
treiben. Indem die reichen und hochkastigen Be-
volkerungsschichten von den Krediten der Ent-
wicklungsbanken und Agenturen profitieren, er-
héhen sie den Druck und die Ausbeutung der
Adivasis zusdtzlich.

Aus diesem Teufelskreis versucht das
Fastenofer den »antitkonomischen Weg« der so
genannten Reisbanken. Die Frauen sparen sich
tdglich ein wenig Reis vom Mund ab und legen
ihn zur Seite. Die Ménner sparen nach der Ern-
te vielleicht 100 Kilo Saatgut in einem Speicher.
Es wird genau Buch gefiihrt. So wéchst allmih-
lich die Reisbank, die gemeinsam verwaltet wird.
Nach ein paar Jahren ist sie gro genug, dass die
Familien nicht mehr zum Geldverleiher oder

W Es braucht acht bis zwélf Jahre ...

Landbesitzer gehen miissen, um neue Kredite
aufzunehmen. GemaR indischem Gesetz sind die
alten Kredite illegal. Aber aus Furcht vor Uber-
griffen ziehen es die Adivasis vor, auch die alten
Wucherschulden abzuzahlen. Die Gewalt in In-
dien kann brutale Formen annehmen. Wenn die
Mitglieder der Reisbank nun etwas brauchen,
dann leihen sie es sich zu einem bescheidenen
Zins von ihrer Reisbank aus. Da sich die Men-
schen wochentlich zur Aussprache treffen, pas-
siert noch mehr. Sie beginnen zu {iberlegen, wie
sie sich organisieren kénnen, wie sie ihre Rech-
te einfordern kénnen.
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Es braucht acht bis zw6lf Jahre, bis die Dorf-
gemeinschaften stark genug sind, um mit den
Landbesitzern den Lohn auszuhandeln oder
von der Lokalregierung die Finanzierung von
Schulen, Brunnen und Gesundheitsposten
aus staatlichen und internationalen Entwick-
lungskrediten zu erzwingen. Je mehr Dérfer in
solchen Reisbanken organisiert sind, desto
weniger sind sie von den Machtigen abhdngig
und konnen allmdhlich dem Teufelskreis
von Verschuldung, Verarmung und Hunger ent-
kommen.

Ist alles sinnlos, weil das Problem doch nicht
zu lésen ist? Das genannte Beispiel zeigf, dass es
durchaus Wege aus dem Teufelskreis gibt. Es sind
aber noch sehr groBe Anstrengungen notig.

Die internationale Staatengemeinschaft hat
sich in den Millenniumszielen® verpflichtet, ex-
treme Armut und Hunger zu beseitigen und in ei-
nem ersten Schritt bis 2015 den Anteil der Be-
volkerung, der in extremer Armut lebt, zu hal-
bieren (Millenniumsziel 1). Im Millenniumsziel
8 verpflichten sich die Staaten, eine globale Part-
nerschaft fiir Entwicklung zu errichten. Es sind
hehre Ziele, deren Umsetzung nur zégerlich vor-
ankommt. Aber es gibt die Ziele und das ist schon
ein erster wichtiger Schritt.

Und die Christen?

@® Anstatt sich den guten Appetit verderben zu
lassen, gibt es unzédhlige Moglichkeiten, an einer
menschenwiirdigen Zukunft mitzubauen und
damit auch zur Verwirklichung des Gottesrei-
ches beizutragen. Das neue Kompendium der ka-
tholischen Soziallehre liefert dazu viele gute Im-
pulse. Ob wir wollen oder nicht, die Kirchen und
vor allem die Glaubigen haben in diesen Fragen
entweder eine politische oder gar keine Rolle zu
spielen.
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Weder die Verteufelung der Marktwirtschaft
noch die Ablehnung der Globalisierung bringen
uns weiter. Sie sind letztlich Instrumente zur
[berwindung von Armut und Elend, sofern sie
richtig eingesetzt werden. Hingegen werden die
reichen Ldnder und damit auch wir als mehr
oder weniger wohlhabende Christinnen und
Christen verstehen miissen, dass unser Reich-
tum nicht auf der Armut der andern basieren
darf. Die internationalen Organisationen und vor
allem die Weltbank, der internationale
Wihrungsfonds und ganz besonders die Welt-
handelsorganisation spielen hier eine entschei-
dende Rolle, aber auch die Regierungen der hoch
entwickelten Staaten und deren Wirtschafts- und
Handelspolitik.

Konsequenzen

® Sofern wir begreifen, dass nicht die Hun-
gerbekdmpfung, sondern Forderung der Chan-
cengleichheit auf nationaler und internationaler
Ebene sowie Ermdglichung von Partizipation fiir
alle Menschen ein und vielleicht sogar der ent-
scheidende Weg zur Uberwindung der Armut,
des Hungers und der Gewalt ist, dann wird sich
vieles verdndern. Angesichts neuer Fundamen-
talismen unterschiedlichster Couleur ist die
Ldsung dieser Aufgabe fiir das friedliche Zusam-
menleben der Vélker und Kulturen von ent-
scheidender Bedeutung. Es muss gelingen, na-
tionale und internationale Feudalstrukturen, aus-

an der Universitit Cam-

beuterische Machtmonopole und Hierarchien zu
Gunsten von Partizipation und Chancengleich-
heit aufzubrechen und zu verandern.

Es ist Aufgabe auch der Christinnen und
Christen, hier prophetisch Farbe zu bekennen.
Wir werden nicht darum herum kommen, unser
eigenes Verhalten, das politische Machtstreben
unserer reichen Welt und die politischen und
wirtschaftlichen Strukturen immer wieder nach
bestem Wissen und Gewissen zu hinterfragen
und mitzugestalten. Die Armen haben diese
Mbglichkeiten noch nicht. Wir als freie Biirger
und Birgerinnen hingegen konnen diese Frei-
heit in den Dienst der Befreiung der Armen stel-
len. Es ist ein hohes Ziel, aber eines, fiir das es
sich zu kdmpfen lohnt!

Epilog: Gott, segne unsere Speisen, damit
wir unsere hungernden Mitmenschen nicht ver-
gessen! Wir kdnnen unser gutes Essen mit einem
Glas Wein ohne schlechtes Gewissen, jedoch
dankbar genieBen. Die Dankbarkeit wird uns be-
wusst machen, dass alles unverdientes Geschenk

W Dieses Geschenk ist auch
Verpflichtung. {

ist. Dieses Geschenk ist auch Verpflichtung im
Sinne der Frohbotschaft, des Evangeliums. Wir
Christinnen und Christen sind nur dann glaub-
wiirdig, wenn wir uns durch die Not unserer
Mitmenschen beriihren lassen. Jede und jeder
hat die Mdglichkeit, einen Beitrag zur Verbesse-
rung der Welt zu leisten und sei er noch so klein.
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éSattwerden und mehr

Andreas Bolha

Projekte der Bewusstseinsbildung und Solidaritdt

Obdachlosenhilfe, Fastenaktionen,
Initiativen zur Pflege von gemeinsamer
Esskultur - christliche Gemeinden sind

erfinderisch, wenn es um Hunger und
Mahlhalten geht: Ihr Engagement
erzdhlt von einem ndhrenden Gott.
Einige beispielhafte Projekte.

@ In evangelischen wie in katholischen Kir-
chengemeinden etablieren sich Projekte und Ak-
tionskreise, die geeignet sind, in der Gemeinde
ein kritisches und solidarisches Bewusstsein fiir
den Themenkomplex »Essen — Mahlhalten — Tei-
len« zu entwickeln. Die groBen christlichen Wer-
ke haben hier — zum Teil in Kooperation mit
nicht-konfessionellen Verbénden oder Gruppen —
einen wichtigen Anteil an der Bewusstseinsbil-
dung. Sie geben AnstoBe, die in den Gemeinden
kreativ weiterentwickelt und weitergegeben
werden.

Die Namen einiger Werke (»Brot fiir die
Welt«¢ und »Antoniusbrot¢) vergegenwértigen
die Aufgabenstellung, Nahrung im physikali-
schen wie im {ibertragenen Sinne zur Verfligung
zu stellen — es geht um Hilfe zur Selbsthilfe. Die
bewusstseinsbildenden Aktionen in den Ge-
meinden lassen sich der Ubersicht halber unter
zwei Aspekten versammeln: Fasten und Sup-
penkiichen bzw. Tafeln.
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Fastenaktionen

@ Freiwillige Wiistenzeiten sollen Besinnung
und Richtungswechsel ermdglichen oder er-
leichtern. Im Fasten und Beten werden bewusst
reduziertes Essen und Trinken sowie einge-
schridnktes Konsumverhalten zum Sakrament
neu geschenkter Fiille, das Qualitét an die Stelle
von Quantitét setzt. Der Geschmack am Einfa-
chen wird wieder entdeckt. Im Alltag bisher we-
nig Bedachtes wird neu wahr- und angenom-
men. Zudem schérft es den Blick fiir ungerechte
globale Verhéltnisse und dréngt zum Ausgleich
und zur konkreten Unterstiitzung.

Das Fasten bildet bei Misereor nur einen
Ausschnitt aus der Palette vielféltiger Aktionen.
Kinderfastenaktion oder Jugendaktion, Solida-
ritatslaufe, Fastenessen und Predigten tragen das
Anliegen in die Gemeinden. Der Fastenkalender
regt zur Auseinandersetzung an, zum Beispiel
mit dem verhdngnisvollen Kreislauf von Krank-
heit und Armut. Kopien des jeweils aktuellen
Hungertuchs hdngen wihrend der Fastenzeit in
vielen Kirchen.

»7 Wochen Ohneq ist die Fasten- und Pas-
sionsaktion der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land. Sie wird organisiert und betreut vom Ge-
meinschaftswerk der Evangelischen Publizistik
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(GEP) in Frankfurt. 1983 beschloss eine Gruppe
von Journalisten und Theologen nach einer
»Kneipenrunde¢, sieben Wochen lang — von
Aschermittwoch bis Ostern — zu fasten. Inzwi-
schen machen Jahr fiir Jahr mehr als zwei Mil-
lionen Menschen mit, iiberdenken eingeschlif-
fene Alltagsgewohnheiten und verzichten auf
lieb gewonnene »Siinden« (Alkohol, Nikotin,
StiRigkeiten ... — Perspektivwechsel durch Kon-
sumverzicht). Nach der Anmeldung beim Fas-
tenbiiro (7wo@gep.de) erhélt man im Februar
den Fastenkalender mit Tipps und besinnlichen
Beitrdgen. Zusdtzliche Unterstiitzung geben Be-
gleitbriefe (Newsletter), die im Verlauf der sie-
ben Wochen versandt werden. Jede/r Teilneh-
mer/in kann und soll eigene Schwerpunkte set-
zen.

Die Aktion Familienfasttag der Katholischen
Frauenbewegung Osterreichs férdert Solidaritit
mit ausgegrenzten Menschen in der so genann-
ten »Dritten Welt¢. Die Aktion wurde 1958 zur
Bekdmpfung des Hungers in der Welt gegriindet
und wird seither alljahrlich in der vordsterlichen
Fastenzeit von der Katholischen Frauenbewe-
gung in ganz Osterreich organisiert. Benefiz-Sup-
penessen sind ein Markenzeichen der Aktion: In
den Pfarren bieten kfb-Frauen selbstgekochte
Suppen gegen eine Spende an. Unter dem Mot-
to »Suppe essen — Schnitzel zahlen¢ gestalten
aber auch Gsterreichische Spitzenkdche/innen,
wie z.B. Johanna Maier, Benefizveranstaltun-
gen zugunsten dieser »Dritte Welt«-Initiative
(www.teilen.at).

Tafeln und Suppenkiichen

® Christen bemiihen sich auf dem Hinter-
grund des sakralen Verstandnisses von Essen und
Trinken um die Kultivierung der Mahlzeiten. Bei
allem Wandel der Essgewohnheiten bleibt dabei
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der kommunikationsstiftende Akzent das zen-
trale Kriterium. Inzwischen hat sich fiir das be-
wusste, gesellige Mahlhalten der Begriff » Teilete«
eingebiirgert, als aufwertende Bezeichnung fiir
ein Mitbringbiiffet, das gemeinsam verzehrt
wird. Essen und Trinken, das dankbar und be-
wusst genossen wird, zieht {iber den Kreis der
Eingeladenen hinaus Wellen menschlicher Soli-
daritdt. Bei Tisch entfaltet sich der Geist des Fes-
tes in der Einfachheit.

Miteinander essen, das bedeutet auch: ein
Biindnis schliefen. Aus Gastfreundschaft ent-
steht Gemeinschaft. Dazu ist kein Festbankett
notig, im Gegenteil, ein luxuridser Rahmen kann
einschiichtern und Hierarchien ausbilden. Nach
diesem Selbstverstindnis wird in Suppenkiichen,
Vesperkirchen und Tafelgemeinschaften dem Be-
diirftigen {iber eine Mahlzeit hinaus eine Art
ykleine soziale Rundumversorgung« angeboten,
ohne die Eingeladenen in eine konkrete Ver-
pflichtung fiir die einladende Gemeinde oder
Gruppe zu zwingen. Zugleich erfahren die hier
engagierten Christen Bewusstseinsbildung und
Bestétigung.

Diakoniepfarrer Martin Friz griindete 1995
die erste Vesperkirche. Seitdem steht die Leon-
hardskirche in der Stuttgarter City jedes Jahr von
Januar bis zum Palmsonntag téglich von 9.00-
16.15 Uhr all denen offen, die Gemeinschaft,
Wirme, Gesprdche, Essen, geistlichen oder me-
dizinischen Beistand suchen. An den Tischen
und Stiihlen, fiir die ein Teil der Kirchenbénke
weichen muss, konnen die Géste téglich zum
Preis von zwei Mark ein frisch zubereitetes war-
mes Mittagessen genieRen. Die Vesperkirche ist
Ort der Begegnung, fiir Wohnungslose, junge,
tiberschuldete Familien, Fliichtlinge, Strich-
madchen, Langzeitarbeitslose, psychisch Kran-
ke, Jugendliche, die Unterschlupf suchen, Men-
schen aus den Kirchengemeinden und Leute, die
in Stuttgart arbeiten und wohnen.
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Fiir Kinder gibt es eine betreute Spielecke.
Neben Krisen-, Sozial- und Schuldnerberatung
werden die Géste auf eigenen Wunsch in einer
Seitenkapelle medizinisch versorgt. Fiir die vier-
beinigen, gefiederten oder geschuppten Freunde
der Géste kommt eigens ein Tierarzt in die Ge-
meinde. Wer will, erhdlt einen Haarschnitt.
Bevor die Géste mit einer kurzen Andacht um
16 Uhr in die néchste Nacht entlassen werden,
erhalten sie ein »Vesperpaket.

Uber 300 ehrenamtliche Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter und jdhrlich etwa € 175.000,-
Spenden bilden die Grundlage. Das von Martin
Friz entwickelte Konzept wurde so gut ange-
nommen, dass die Stuttgarter Vesperkirche in-
zwischen »Kinder« bekommen hat: Ahnliche An-
gebote gibt es jetzt unter anderem auch in Ulm,
Reutlingen, Mannheim, Pforzheim, G&ppingen,
Aalen-Wasseralfingen und Ohringen.

Die Tafel-Idee ldsst sich in Amerika bis ins
Jahr 1963 zuriickverfolgen. John van Hengel
griindete in Phoenix/Arizona die St. Mary's
Foodbank. Bis heute haben sich Foodbanks, Har-
vesters und Tables iiber ganz Nordamerika ver-
teilt. In New York begannen die Helfer 1983 mit
ihrer Arbeit. Die Medien interessierten sich bald
fiir die »Geschichte der Gegensdtze«, Fernseh-
stationen und Zeitungen berichteten iiber die
Diskrepanz zwischen Uberfluss und Armut. Die-
se Bilder kamen auch nach Deutschland.

Das Prinzip: Im Supermarkt, beim Bécker
oder beim GemdiisegroBhandel bleiben Lebens-
mittel {ibrig. Diese Ware wird vor Ablauf des
Mindesthaltbarkeitsdatum aus den Verkaufsre-
galen genommen. Der Filialleiter ruft bei der Ta-
fel seiner Stadt an und bietet diese Ware kosten-
los an. Noch am gleichen Tag wird sie kostenlos
an Menschen weitergegeben.

Eines der erfolgreichsten und zweifellos ge-
selligsten Projekte im Siidostviertel der Stadt Es-
sen ist der Mittagstisch, der jeden Donnerstag —
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und inzwischen als »Einfopftag« auch dienstags
— gut 70 hungrige Nachbarn ins Pfarrzentrum
von Heilig Kreuz (Essen) lockt. Die kommen kei-
neswegs zu einer »Armenspeisungg oder »Sup-
penkiiche«. »Uns geht es vor allem um eine ge-

ngemeinsame Tischkultur

meinsame Tischkultur, beschreibt Pater Chris-
toph die Grundidee des Mitte 1999 erdffneten
Treffpunkts. »In vielen Familien ist es heute ein-
fach nicht mehr {iblich, gemeinsam bei Tisch zu
sitzen.«

Der Mittagstisch bringt die verwitwete Se-
niorin, das Kindergartenkind, dessen Eltern ar-
beiten miissen, und den alleinerziehenden Vater
an eine Tafel und serviert ein leckeres und ge-
sundes Mahl. Das kann sich jeder leisten, denn
jeder zahlt so viel, wie er geben kann. Auf mus-
limische Essgewohnheiten wird Riicksicht ge-
nommen. Die Rezepte werden vom Kiichenteam
gerne kopiert und verteilt.

Die 1992 ins Leben gerufene Diisseldorfer
Altstadt-Armenkiiche 6ffnet jeden Tag. Sie wird
vom ortsanséssigen Dominikanerkloster unter-
stiitzt. Vielleicht wegen der Lage — mitten in der
Stadt — sicher aber auch wegen der steigenden
Zahl bedirftiger Menschen miissen immer mehr
Mahlzeiten zubereitet werden. In den ersten Jah-
ren hatte die Altstadt-Armenkiiche an den Sonn-
tagen noch geschlossen. Inzwischen werden an
jedem Wochentag zwischen 80 und 145 Essen
ausgegeben. Durchschnittlich kommen ca. 120
Personen am Tag. Die Géste verteilen sich auf
mehrere Stunden Essensausgabe, denn der Spei-
seraum fasst nur 16 Personen.

Jede »Schicht« kann in Ruhe beliebig viel
essen: Einttpfe oder einfache Gerichte, manch-
mal einen Salat dazu und einen Nachtisch. Im
Rahmen der Méglichkeiten wird auf gesunde
Erndhrung und frisches Obst geachtet. Die Géste
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kénnen beliebig viel Brot essen und auch mit-
nehmen. Hat eine Gruppe ihre Mahlzeit been-
det, werden die Tische gesdubert und neu ein-
gedeckt, bevor die nichste Gruppe eintreten
kann. So entstehen zwar Wartegruppen vor der
Tiir, doch die iiberschaubaren Gruppen sind die
Grundbedingung fiir eine angenehme Atmo-
sphére. Die Zeit, in der ein Essen garantiert ist,
ist seit Jahren auf 12.30 bis 14.30 Uhr festgelegt.
Meist beginnt die erste Gruppe aber schon friiher
und nicht selten wird es spéter als halb drei, bis
alle Wartenden gesattigt sind.

Die Besucherinnen und Besucher der Ar-
menkiiche sind zum groBen Teil klassisch Woh-
nungslose, daneben aber auch Personen, die an-
ders in Not geraten sind. Einige wenige sind
schlicht arm und nicht in der Lage, sich selbst
Essen zu kochen. Die weitaus meisten Géste sind
Minner, darunter kaum sehr alte, weil meist friih
stirbt, wer auf der Strale leben muss. Ebenso
Frauen, manchmal sogar mit Kindern. Auch Ju-
gendliche — manchmal fast noch Kinder — kom-
men von der Strafe.

Immer wieder muss Gésten akut medizini-
sche Hilfe gegeben oder vermittelt werden. Die
teils kérperlich schwere Arbeit wird nach wie
vor zum allergréBten Teil von Ehrenamtlichen
geleistet. Und die sollen sich in ihrem Ehrenamt
wohl fiihlen und nicht {iberfordert werden: Alle
sollen das, was sie tun, gerne tun.

Doch trotz aller Logistik, trotz Forderverein
und hoher Akzeptanz in der Offentlichkeit: Die
Armenkiiche méchte kein »groRes Ding« sein,
auch nicht fiir alle Note zustdndig werden. Sie
bleibt ein Baustein fiir die Armsten in Diisseldorf,
will zundchst einmal fiir ein Mittagessen sorgen
und in anderen Dingen, wo immer notig, dorthin

Internethinweis:

begleiten, wo entsprechende Hilfsangebote exis-
tieren. Wo notig und moglich, mischt sie sich so-
zialpolitisch ein, zum Beispiel, wenn Arme aus
den Innenstadten verdrdngt werden sollen.

Leicht kénnte der Eindruck entstehen, Ta-
feln und Suppenkiichen bedfirften immer eines
hohen organisatorischen und logistischen Auf-
wands. Es geht auch einfacher, wie ein Beispiel
aus Duisburg zeigt. Die Gemeinde St. Anna in
Duisburg-Neudorf veranstaltet seit 1996 jeden
Samstagmittag ein bewusst kleineres Projekt, das
sich aus Spenden der Gemeinde finanziert. Zwi-
schen 10 und 35 Besucher greifen regelmaBig
auf diese Mahlzeit zuriick. Die »Last« der Ver-
antwortung liegt auf drei Personen der Gemein-
de, die zweimal im Jahr in kleiner Runde planen
und samstags einfache Hausmannskost zuberei-
ten (Eintopf, Piiree usw.).

Dieses Angebot ist bewusst »niederschwel-
lig« veranschlagt, »idealistisch nicht so hoch auf-
gesetzt« und wird zusammen mit den Besuchern
ganz pragmatisch umgesetzt. Damit die Ehren-
amtlichen auch mal ausspannen kénnen,
schlieBt die Tafel in den Ferien. Diese Ein-
schrinkung wird von den Gisten verstdndnis-
voll akzeptiert, die sich ihrerseits dariiber freuen,

Jynicht als »Bittsteller« oder
»Bediirftige« betrachtet {

hier nicht in erster Linie als »Bittsteller« oder »Be-
diirftige« betrachtet und empfangen zu werden.
In diesem Sinne wird (sofern moglich) von je-
dem Besucher pro Mahlzeit der symbolische Bei-
tragvon € 1 ,-erbeten — ein simples Signal dafiir,
dass man hier auf gleicher Augenh6he mitein-
ander umgeht.

Alle Tafeln in der BRD auf einen Blick: http://www.tafel.de/tafelsuche.php
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Martina Kraml

Em Abendmahl unter Freunden?
Uberlequngen aus eucharistiekatechetischer Sicht

Eucharistie ist etwas anderes

als ein nettes Essen

in angenehmer Gesellschaft.

Die Hingabe Jesu verlangt nach

der Bereitschaft, zu beriihren und sich
beriihren zu lassen — gerade auch von
solchen, die sonst nicht mit am Tisch
sitzen. Mdglich wird das durch

Gottes unverdientes Geschenk.

@ Vielfach gibt es Unzufriedenheit mit der
Erstkommunionvorbereitung — wohl aus meh-
reren Griinden. Dabei ist die Vorbereitung von
Kindern auf ihre erste Kommunion nur ein Teil
der Eucharistiekatechese, die ein viel groBeres
Feld umfasst, aber sehr selten in den Blick
kommt. Sie lebt in den Pfarren praktisch nicht,
Menschen haben darum auch wenig Mdglich-
keit, ihre alltdgliche Lebenssituation mit der Eu-
charistie in Verbindung zu bringen.

So scheint mir auch die Erstkommunionka-
techese daran zu kranken, dass sie zu wenig mit
den Kindern und Eltern aus ihrer alltédglichen Si-
tuation heraus entwickelt wird. Viele Eltern sind
hilflos, weil ihre eigenen Zuginge zum Glauben
und zur Eucharistie verschiittet sind. Sie brduch-
ten mehr Auseinandersetzungsraume. In der Re-
gel wird aber eher ein Programm abgespult, denn
mit den Beteiligten kommuniziert.
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Auch die Arbeit am Symbolverstindnis z. B.
von Brot greift nicht wirklich. Sie liegt zu sehr im
AuBen, geht zu wenig an das »Eingemachte« he-
ran. Jahrzehntelang wurde Brot gebacken, Brot
gerochen und geschmeckt, verschiittete Kon-
notationen zu Brot wurden wieder belebt, je-
doch mit wenig Erfolg. Eucharistie, Eucharis-
tiekatechese und das alltdgliche, gewdhnliche
Leben der Menschen haben sich weiter ausein-
ander entwickelt.

Eucharistie wird in der Katechese vor-
nehmlich als harmlose, niedliche Angelegenheit
aufgefasst, die verstdrende Seite, das Opfer, wird
ausgeblendet, das will man niemandem zumu-
ten. Daraus ergeben sich Widerspriiche zwi-
schen dem impliziten und expliziten Heilsan-
spruch der Feier und dem, wie sie wahrgenom-
men und weiterkommuniziert wird. An diesen
Bruchstellen mgchte ich mit dem folgenden Text
arbeiten.

Ein ngefahrlicher« Ort

@ Das gemeinsame Essen und Trinken ist kei-
ne harmlose Angelegenheit und auch nicht —wie
es in der Welt von heute mit ihren naturalistisch-
gnostischen Ziigen immer wieder anklingt — ein
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natiirlicher, womdoglich steriler und hoffentlich
irgendwann einmal verzichtbarer Vorgang, der
der Aufrechterhaltung der Kérperbetriebstem-
peratur dient. Nein, Essen und Trinken ist »ge-
fahrlichg, in jeder Hinsicht: »In jedem Essen spie-
gelt sich wider, was eine Gesellschaft getrennt
und vereint sehen mochte, wie sie Ménner und
Frauen, Ober- und Unterschichten, Natur und
Kultur voneinander abhebt, wie sie Grenzen
zieht, welche Ideale sie verteidigt.«!

Mit dieser Charakterisierung ist eine
schwerwiegende Option getroffen worden, die
aus theologischer Perspektive noch erweitert
werden muss: Miteinander zu essen und zu trin-
ken wird als soziales Zeichen aufgefasst, mittels
dessen Botschaften zu verstehen gegeben wer-
den und das — aus theologischer Perspektive —
Ort der Gnade, Ort der Beriihrung Gottes mit
den Menschen ist.2 So ist es etwa Abraham und
seiner Frau Sara unter den Eichen von Mamre
widerfahren (Gen 18,1-16), so geschieht es in
den neutestamentlichen Mihlern, vom Essen
und Trinken mit Z6llnern und Siindern iiber das
Letzte Abendmahl bis zum Emmausmahl und so
geschieht es heute noch in besonderer Weise im
Herrenmabhl, in der Eucharistiefeier.

Sehnsiichte,
Tradume und Realitit

® Was aber bedeutet das fiir uns in unserer
konkreten gesellschaftlichen und kirchlichen Si-
tuation? »Essen und Trinken ist kein wirklicher
Ort mehr, Menschen von heute rdumen dem Es-
sen und Trinken keinen Raum und keine Zeit
mehr ein. Meine Kinder in der Schule haben
liberhaupt keine Beziehung mehr zum Essen
und Trinken. Essen und Trinken wird nicht mehr
kultiviert, gegessen und getrunken wird neben-
bei. Wie soll man in diesem Kontext iiberhaupt
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noch Eucharistiekatechese betreiben?«, meint
eine Hauswirtschaftslehrerin in einer Lehrver-
anstaltung,

Andererseits: Wenn ich mich in den Buch-
handlungen umschaue, mir die enorme und im-
mer neu steigende Anzahl von Biichern, Maga-
zinen, Zeitschriften und Zeitungen zum Thema
Kochen, Essen und Trinken ansehe, stelle ich
fest, dass Kochen, Essen und Trinken und damit
auch das Miteinander zu einem riesigen Traum-
thema geworden sind, das die Phantasie der

» Traumthema {

Menschen stark besetzt. Briiche und Wider-
spriiche, Sehnsiichte, grofie Trdume und Hoff-
nungen, aber auch schmerzliche Enttduschun-
gen, Entbehrungen, gdhnende Leere und ge-
fahrliche Grenzen zeigen sich rund ums Essen
und Trinken und rund ums Wir.

Aber das ist nicht alles, es gibt auch noch
eine andere Seite, wo es gelingt, entgegen den
medialen Verfithrungen auf die Hoffnung zu set-
zen und Sehnsiichte und Trdume reifen und da-
mit den Alltag verwandeln zu lassen. Ein Stiick
von diesen sich wandelnden Trdumen und
Sehnstichten zeigen die Filme »Chocolat¢® und
»Babettes Fest¢4.

In beiden Filmen geht es um eine Fremde,
die in ein Dorf kommt, in dem Tristesse herrscht,
dessen Bewohnerlnnen in »tranquillité« — Let-
hargie — und verkrusteten Beziehungen vor sich

wverschiittete Genussfahigkeit

hin leben, sich nichts génnen, und wo es bei ge-
nauerem Hinsehen Neid, Missgunst, Gewalt und
Machtmissbrauch gibt. Sowohl Vianne wie auch
Babette agieren nicht mit moralischen Apellen,
sondern wecken durch ihr aufmerksames pro-
existentes Handeln in den DorfbewohnerInnen
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die verschiittete Genussféhigkeit und wandeln
durch Essen und Trinken (Schokolade in »Cho-
colat« und das Diner Frangais in » Babettes Fest«)
Tristesse und Tranquillité in ein Fest der Freude
und des Genusses.

Gerade das Wecken der Genussfdhigkeit
und die Wandlungen von Menschen und Bezie-
hungen durch proexistentes Handeln bieten —
insbesondere in »Babettes Fest« — Ankldnge an
das proexistente Handeln Jesu. Jesus hat - in alt-
testamentlicher Tradition — das Essen und Trin-
ken in besonderer Weise als Ort der Begegnung
Gottes mit den Menschen ausgezeichnet. Alle
Mahlgemeinschaften Jesu haben ihre Weiter-
fiihrung und ihre — vorldufige — Vollendung ge-
funden im eucharistischen Essen und Trinken als
Ort der Hingabe und der Wandlung durch die
Briiche und Ambivalenzen hindurch auf das Le-
ben hin.

Verschmelzungsphantasien
und Differenzfihigkeit

® Fir gewdhnlich wird das Essen und Trin-
ken mit Freunden, insbesondere aber das eu-
charistische Essen und Trinken mit dem Schlei-
er der Unschuld und Unverfdnglichkeit umge-
ben. »Gut esseng, »gut lebeng, »geniefen«, »mit
Freunden essen¢, »mdglichst mit Gleichgesinn-
ten Eucharistie feiern« — das bezieht sich auf die
helle, die faszinierende Seite des Lebens. Diese
ist auch in der Erstkommunion- und Eucharis-
tiekatechese sehr stark vertreten. Es wird fast nur
vom gemeinsamem Mahl geredet und davon,
dass alle (Kinder) Freunde von Jesus seien.

Das Bemiihen um Gemeinschaft und ge-
genseitige Verstindigung wird stark betont, ge-
paart mit Verschmelzungssehnsiichten und
Machbarkeitsphantasien. Der andere/die ande-
re wird nicht mit seinen/ihren Briichen, mit sei-
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ner/ihrer prinzipiellen Fremdheit wahrgenom-
men, sondern — idealistisch — als einer/eine,
den/die es sich anzueignen gilt. Dieses Wahr-
nehmungsmuster ist potentiell gewalttétig, es be-
ruht auf der Ubereignung der anderen fiir die ei-
genen Wiinsche und Bediirfnisse.

Das bedeutet: Menschen handeln nicht nur
verstandnisvoll, sondern auch zerstorerisch und
Gemeinschaften sind nicht nur harmonisch, son-
dern auch ausgrenzend und lebensverweigernd.

) Gelingende Gemeinschaft
ist ein seltenes Gut. {{

In diesem Sinne bediirfen Menschen und
menschliche Gemeinschaften der Barmherzig-
keit und der Kraft des wandelnden Gottes. Ge-
lingende Gemeinschaft ist ein seltenes Gut und
ein Geschenk, immer in Gefahr zu zerbrechen.
Hier zeigt sich ein wesentlicher Unterschied
zwischen dem, worauf das eucharistische Essen
und Trinken hinweist, und dem Abendessen un-
ter Freunden: Zum Abendessen daheim laden
wir uns Freunde, Gleichgesinnte ein und hoffen
in der Regel auf Gleichkldnge. Eucharistie aber
beinhaltet — im Vollzug - eine fundamentale Aus-
einandersetzung mit Aneignung und Differenz.
Das eucharistische Essen und Trinken ver-
langt mir ab, selbst meinen Feind noch neben
mir zu dulden, es bedient nicht die Aneignungs-
wiinsche und Verschmelzungssehnsiichte, son-
dern lésst diese offenbar werden und scharft die
Differenzféhigkeit. Es stdrkt die Hoffnung auf
Wandlung selbst der verfahrendsten Situation.

Sich hingebendes GenieBen

® Essenund Trinken und Genuss? Woraus zie-
hen wir Menschen Genuss? Ist der Ort des Ge-
nusses ein Ort der Lebensentfaltung oder ein Ort
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der Zerstérung? Zerstérender Genuss geschieht
auf der Basis der Verleugnung und der mangeln-
den Wahrnehmungsféhigkeit fiir Differenzen (bei
anderen und bei sich selbst). Lebensentfaltender
Genuss dagegen ist mit Ber{ihrung verbunden,
Berlihrung durch Gott und Beri{ihrung durch
Menschen. Differenzféhigkeit ist eine Frucht die-
ser Bertihrung, sie konkretisiert und entfaltet sich
in der Beriihrbarkeit fiir das Begehren des ande-
ren und fiir das eigene Begehren. Ulrike Grei-
ner’ hat mich auf Sergio Benvenutos Analyse von
lebensentfaltendern Genuss am Beispiel der Se-
xualitdt aufmerksam gemacht:

»Barmherzigkeit heilt, Mitgefiihl fiir das Be-
gehren des anderen zu empfinden, empfanglich
zu sein fiir das, was er braucht, und ihm/ihr
dann zu helfen. Der Koitus als mitfiihlender Akt
ist ein ethischer Akt par excellence. ... Man l&uft

) Barmherzigkeit
und Beriihrbarkeit

Gefahr, lécherlich zu werden, wenn man den Ko-
itus als einen Akt mitfiihlender Barmherzigkeit
bezeichnet. Doch wenn wir unsere behavioristi-
schen Scheuklappen abnehmen, werden wir fest-
stellen, dass jeder sexuelle Akt —auch der ganz
normal scheinende heterosexuelle Koitus — ohne
mitfithlende Barmherzigkeit zur Perversion
wird, das heilt, das andere Subjekt (oder die Sub-
jektivitdt des anderen) ist nicht Zweck, sondern
wird zum Werkzeug der Lust.«°

Benvenuto arbeitet hier die proexistente
Struktur von lebensentfaltendem Geniefen und
lebensentfaltender Hingabe im Unterschied zu
perversem Genielen und perverser Hingabe he-
raus: Sich hingeben, sich einander hingeben, um
Leben und Gemeinschaft zu haben, setzt im Akt
des Ausgerichtetseins auf den anderen Diffe-
renzfahigkeit und damit Barmherzigkeit und
Bertihrbarkeit voraus. Im Hinblick auf Barmher-

DIAKONIA 36 (2005)

zigkeit und Beriihrbarkeit werden Menschen im-
mer aneinander schuldig.

Vollendete Hingabe gibt es nur im Handeln
Gottes in Jesus, der sich — in absoluter Liebe und
Beriihrbarkeit fiir die Menschen, die sogar noch
seine Feinde umfasst - selber zum Genuss hin-
gibt, damit wir im Genuss seines Leibes und Blu-
tes Anteil haben an ihm, Gemeinschaft haben
mit ihm und Leben, das nicht vergeht. Das eu-
charistische Essen und Trinken erinnert uns also
nicht nur an die Option des barmherzigen Ge-
nusses, sondern befahigt/begnadet uns im Ge-
nieBen des Leibes und Blutes Christi erst zu je-
nem Genuss, der auf den/die andere ausgerich-
tet ist.

Sensibilitét fiir die Differenz des/der ande-
ren, Mitgefiihl, Beriihrbarkeit fiir das, was er/sie
braucht, Hingabefdhigkeit und Barmherzigkeit
treiben an die Grenzen, lassen nach Balance rin-
gen, konfrontieren mit Grenziiberschreitungen
und lassen auf die »andere« Seite des Lebens und
dort sehr oft in Abgriinde blicken.

Die erschreckende Seite

® Diese andere, die yerschreckende Seite des
Lebens¢’, zeigt erschreckende Ess- und Trinkri-
tuale, die inmitten von Entbehrungen, Schmerz,
Not, Krankheit, Gewalt und Leid vollzogen wer-
den:

e Menschen, die nicht — oder nicht mehr —
essen und trinken koénnen, die physisch wie psy-
chisch oder sozial verhungern und verdursten.
Arme und Reiche, die nicht miteinander essen
und nicht miteinander kommunizieren kénnen.
e Menschen, denen das Essen und Trinken
nicht mehr Freude und Genuss, sondern Qualen
bereitet, die vom Essen- und Trinken-Missen er-
|6st werden wollen. Eine sterbende junge Frau,
die erleben muss, dass ihr Kérper systematisch
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zerstort wird, sich aufldst, dass hier keine Hoff-
nung auf Verdnderung und Verwandlung be-
steht, die sich — auch von Gott — ausgeschlossen
und isoliert, um ihr Leben betrogen und sich zur
Hingabe gezwungen sieht, sagt: »Ich kann nicht
mehr kommunizieren, ich kann die Kommunion
nicht mehr empfangen! Ich ertrage das nicht!«

e Menschen, die nicht mehr in Gemeinschaft
essen und trinken konnen/wollen: Menschen,
die sich entzweit haben; Menschen, deren Be-
ziehung nicht mehr von Barmherzigkeit, son-
dern von Gewalt bestimmt ist; Menschen, die an
der Gemeinschaft miteinander keinen Genuss

Wich ertrage das nicht!

mehr haben konnen; alte Menschen, die die letz-
te Phase ihres Lebens mit dem Nachlassen ihrer
Kréfte erleben, die zu schwach sind, zur Eucha-
ristiefeier zu gehen, die allein essen und im Grun-
de auch allein — mit sich selber — kommunizie-
ren missen.

e Gehetzte Menschen, die inmitten des Biiro-
stresses schnell noch eine Wurstsemmel vor dem
PC verschlingen; Kinder, die sich zu Mittag etwas
aus dem Kiihlschrank holen und es — mit dem
Fernsehgerét »kommunizierend« — hinunter-
schlingen; Menschen, bei denen die bloRe Nah-
rungsaufnahme und nicht der Genuss im Vor-
dergrund steht.

e Anorektische Menschen, die den Kampf ge-
gen sich selber und alle anderen gewinnen wol-
len mit aller Konsequenz — auch der letzten; eine
Sechzehnjdhrige, die das familidre Essen und
Trinken verweigert, weil sie nur so den aus ihrer
Sicht erwiirgenden Essritualen entkommen
kann; Menschen, die ihre Konflikte {ibers Essen
austragen mit dem Grundtenor: »Wenn du da
bist, kann ich mich nicht zu Tisch setzen.«

e Menschen, die dadurch aus der Gemein-
schaft ausgestofen werden, dass sie vom Tisch
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weggeschickt werden. Menschen, deren Pldtze
am Tisch leer bleiben: Wer gedenkt dieser Men-
schen? Wer stellt jemals die Frage nach denen,
die nicht am Tisch sitzen? In der Regel tut man

» Wer fragt nach denen,
die nicht am Tisch sitzen? {

das nicht, um nicht in Fettndpfchen zu treten,
um Wunden nicht zu beriihren oder um den
Schein zu wahren, um Schuld und Konflikte
nicht offensichtlich werden zu lassen.

o Die Einladung als hochst sensibler und heik-
ler Punkt, bespickt mit den Konflikten des Ge-
bens und Nehmens, des Vertrauens und Miss-
trauens; die Sehnsucht, jemanden einladen zu
diirfen, und sich nicht zu trauen, weil Zuriick-
weisung nicht ertragen werden kdnnte (vgl. die
Zachduserzdhlung Lk 19,1-10).

e Bediirftigkeit und Sehnsucht nach Versth-
nung: Menschen, die mitunter lebenslang die
Sehnsucht mit sich herumtragen miissen, von ei-
nem konkreten anderen Menschen einmal ein-
geladen zu werden; einmal am gemeinsamen
Tisch sitzen zu diirfen und so Verséhnung und
Wohlwollen auch sinnlich wahrnehmen zu kén-
nen.

e Essen und Trinken unter Trdnen: Entbeh-
rungen; Trauer um nicht gelebtes Leben, um
nicht gelebte Alternativen; trauernde Gemein-
schaft, die einen Menschen vermisst.

e Verstérende Gemeinschaft: Ess- und Trink-
rituale, die funktionalisiert werden, um Schuld,
Gewalt und Missbrauch zu iibertiinchen und zu
{iberdecken®.

e Der Kampfum die besten Pldtze, der Kampf
um Sozialprestige; die Verteilung nach Ansehen
und Macht und nicht nach Bediirftigkeit (1Kor
11,17-34).

e Das Opfer von Schlachttieren: Menschen
verlieren durch die Industrialisierung der Nah-
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rungsmittel die Erinnerung an dieses Opfer, die
Schlachttiere werden selbst noch der Wiirde der
dankbaren Erinnerung beraubt.

Und Gott nimmt die erschreckende Seite,
das Opfer an, er nimmt es nicht nur an, sondern
er nimmt es auf sich. Das heift, sie alle, die hier
aufgezahlt wurden, und die unzahligen anderen,
die nicht aufgezdhlt werden konnten, sind im
eucharistischen Essen und Trinken eingeschlos-

»Wiirde der dankbaren
Erinnerung

sen, auch wenn sie gesellschaftlich ausgeschlos-
sen, verachtet, isoliert, tabuisiert und ausge-
blendet sind. Ihnen wird im eucharistischen Es-
sen und Trinken die Wiirde des Gedenkens wie-
dergegeben.

Das bedeutet: Das eucharistische Essen und
Trinken spiegelt — im Gegensatz zum Abendes-
sen unter Freunden — nicht einfach gesellschaft-
liche Bewertungsmuster wider, sondern ist die-
sen entgegengestellt. Aus dem eucharistischen
Essen und Trinken heraus entsteht eine eigene
Erinnerungskultur, in der Gott die Menschen
dazu anhdlt, der Opfer zu gedenken; insbeson-
dere dort, wo wir dieses Gedenken gerne ver-
weigern wiirden und es tatsdchlich auch mit klei-
nen und groBen, individuellen und kollektiven
»Erzéhlungen« verschleiern und {iberdecken.
Das heil3t: Die eucharistische Erinnerungskultur
steht unseren grofen und kleinen selbst gebas-
telten Erzdhlungen noch einmal entgegen, diese
werden an der eucharistischen Anamnese ge-
brochen.

Rein und Unrein

® Gott tabuisiert die erschreckende Seite
nicht, er begibt sich im eucharistischen Essen
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und Trinken in absoluter Beriihrbarkeit in die
Mitte des erschreckenden und faszinierenden
Lebens, er gibt sich inmitten dieses Lebens hin.

Aber — wollen wir die Ndhe Gottes auch
im Erschreckenden wirklich wahr haben? Wol-
len wir tatsdchlich die Auflésung der Dualismen
von Rein und Unrein? Passt das in das mensch-
liche Konzept? Gerade die flir mich absolut
verstorende Filmeucharistieszene aus »La
Mala Educacién« von Pedro Almodévar, in
welcher Eucharistie inmitten, d. h. im Kontext
von Kindesmissbrauch, Gewalt, Lug und Trug,
rasender Eifersucht und Liebe, die sich auf
das falsche Objekt richtet, gefeiert wird, war
es, die am néchsten Morgen im Seminar? inten-
sivst diskutiert wurde. »Absolute Blasphemielg,
yDas ist ein In-den-Schmutz-Ziehen der Eu-
charistie!« oder yEucharistie hat mit solchen
schmutzigen Dingen nichts zu tun!« und »Glau-
ben, Eucharistie, das ist eine reine Angelegen-
heit, das darf nicht mit derart schmutzigen
Szenen in Berlihrung kommen!¢, so einige
Stimmen.

Diese Diskussion hat mich an meine Kind-
heit in einem kleinen Dorf erinnert. Dort waren
Glaube und Reinheit, Eucharistie und Reinheit
ein immer wiederkehrendes Thema: Wer ist rein
und wiirdig, Eucharistie zu feiern? Wer ist rein
und wiirdig, die Kommunion zu empfangen?
Wer ist {iberhaupt rein und wiirdig, sich dem Al-
tar — Gott — zu nahern? Mir wurde klar: Die

»die Nihe Gottes
auch im Erschreckenden

Vorstellung von Eucharistie und Glaube als ab-
solut reine Bereiche, getrennt vom »schmutzi-
geng normalen Leben, verbunden mit der For-
derung, diese Bereiche auch weiterhin moglichst
rein zu halten, diese Vorstellung gab es nicht nur
damals, sie lebt auch heute noch und sie pragt
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hochstwahrscheinlich auch mich selber in vie-
len Punkten mehr, als mir lieb ist.

Schlagartig ist mir Lk 7,36-50 als Auseinan-
dersetzung mit Ausgrenzung vor Augen gestan-
den. Die Erzéhlung handelt von der Siinderin,
die im Hause des Pharisders — in seinen Augen
unwiirdig — die Nahe Jesu sucht, ihm ihre Zu-
neigung zeigt und gleichzeitig ihre Reue zum
Ausdruck bringt. Jesus ldsst sich von ihr
beriihren, obwohl diese Beriihrung in den Au-
gen des Gastgebers unrein macht, ja noch mehr,
er flihrt die Siinderin zuriick in die Gemein-
schaft, indem er ihr die Siinden, die Quelle der
Unreinheit, vergibt.

Mir dréngen sich bei diesem Beispiel die
Reinheitsgebote und Reinheitsvorstellungen der
verschiedensten Kulturen (auch der unseren)
auf, die — um Identitét zu stiften — ausgrenzen
bzw. auch ausgrenzen miissen.!® Die Antwort
Jesu in dieser Perikope beinhaltet jedoch eine
eindeutige Absage an alle dualistischen Rein-
heitsvorstellungen. Und gerade das wird weiter-
gefiihrt im und durch das eucharistische Essen
und Trinken. Dort werden Identitit und Ge-
meinschaft nicht mittels Reinheit gestiftet, son-
dern dadurch, dass die dualistischen Vorstellun-
gen durch das Handeln Gottes in Jesus offenbar
gemacht werden und — stlickweise und ge-
schenkt, nicht verdient — zum Leben hin aufge-
brochen und gewandelt werden.

Das heifit im Klartext: Von Jesus Christus
an kann niemand mehr seine/ihre eigenen selbst
konstruierten Reinheitsvorstellungen zu Recht
mit dem Willen Gottes legitimieren. Es bedeutet,
dass das eucharistische Essen und Trinken in-
mitten aller Ambivalenzen, aller menschlichen
Einteilungen und Unterscheidungen — diese
noch einmal unterlaufend — Auswirkungen auf
das alltdgliche gemeinsame Essen und Trinken
hat, dieses immer wieder hinterfragt, gleichzei-
tig aber auch beriihrt, wiirdigt und heiligt.

44 Martina Kraml / Ein Abendmahl unter Freunden?

Eucharistische Lebenskultur!

® Gut essen, was bedeutet das im Zusam-
menhang des Gesagten? Gut essen hat zu tun
mit einer eucharistischen Lebenskultivierung,
die sich noch einmal auf andere Weise als die
Erndhrungswissenschaft mit der Qualitidt des
Miteinander-Essens und -Trinkens auseinander-
setzt. Gut essen bedeutet, dass das eucharisti-
sche Mahl weiterwirkt im Alltag, dass es eine das
alltdgliche Essen und Trinken und damit die Ge-
sellschaft verwandelnde Kraft hat, die eine an-
dere Form der Lebenskultivierung mit anderen
Kriterien fiir gelingendes Leben initiiert, als es
der gesellschaftlich-mediale neoliberale Main-
stream tut.

Das aber ist angesichts einer Gesellschaft,
die auf wirtschaftlichen Erfolg und Perfektion
ausgerichtet ist und Erfolglosigkeit, Ambivalen-
zen, Endlichkeit, Leid, Not und Tod verdrangt,
herausfordernd und verstdrend. Denn damit
kommt eine Lebenskultur in den Blick, in der
das Geschenk des Berlihrtwerdens durch Gott
im Mittelpunkt steht. Seine Friichte sind die Hal-
tung der Differenzfihigkeit, die Haltung der
Dankbarkeit, der Beriihrbarkeit und Barmherzig-

»das Geschenk
des Beriihrtwerdens durch Gott {

keit. So verstanden werden Menschen erst da-
durch befdhigt, aneinander beziehungsstiftend
handeln zu kénnen, weil Gott vorab und unge-
schuldet an ihnen beziehungsstiftend gehandelt
hat. Das impliziert eine Absage an alle Machbat-
keitsphantasien und streicht die Dankbarkeit als
unverzichtbare Bedingung guten und qualitét-
vollen Essens heraus.

Dankbarkeit und Transformationen — gutes
Essen bedeutet immer auch (wie es in »Babettes
Fest« so schén zum Ausdruck kommt): sich et-
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LELTURGHE L
2

was gonnen, genieflen kénnen, sich etwas
schenken lassen, neue Réume entdecken, Dinge
anders zu sehen, neu sehen lernen, sich wan-
deln lassen, Aufbriiche zu wagen, anders leben
zu lernen. Das jedoch ist nur méglich durch die
von Gott geschenkten Transformationen, auf die

wir im alltdglichen Essen und Trinken hoffen und
die sich im eucharistischen Essen und Trinken
vollziehen. Damit aber ist die Eucharistie eines
der provokantesten und wirksamsten Gegenzei-
chen gegen eine lebenzerstérende neoliberale
Machbarkeitskultur.

! Helene Karmasin, Die
geheime Botschaft unserer
Speisen, Miinchen 1999, 17.
2Viele Gedanken in diesem
Text entspringen einem ko-
operativen Religionsdidak-
tikseminar, das der Bibelwis-
senschaftler Andreas
Vonach und ich unter dem
Titel nEssen und Trinken hélt
Leib und Seele zusammen.
Biblische Impulse zur Be-
deutung von Essen und
Trinken als Ort von Gottes-
begegnung« im WS 2004/05

an der Theologischen
Fakultat Innsbruck ver-
anstaltet haben.

3Vgl. Maria Katharina
Moser, Chocolat, in: DIAKONIA
33 (2002) 302-303.

4Vgl. den Filmtipp in diesem
Heft.

5Vgl. Ulrike Greiner, Die
Kliifte des Symbolischen
oder reine Prasenz. Am
Ende des linguistic turn?, in:
H. Petschar/G. Rigele (Hg),
Geschichte. Schreiben, Wien
2004, 160-180.

6 Sergio Benvenuto, Perver-
sion, in: RISS 57/58 (2003)
101-124, hier 105.

7Vgl. Matthias
Scharer/Jozef Niewiadomski,
Faszinierendes Geheimnis.
Neue Zugédnge zur Eu-
charistie in Familie, Schule
und Gemeinde, Mainz 1999.
8Vgl. dazu den Film »ich
habe keine Angst - lo non
ho paura« und die Filmbe-
sprechung: Isabella Marboe,
Messerscharfe Konturen, in:
Die Presse Nr. 30 (2004) 15.

9 Filmbesuch im Rahmen der
Lehrveranstaltung ,Erlésung
im Film" unter Leitung von
Inge Kirsner und Thomas
Bohm, Theologische
Fakultat Innsbruck.

10Vgl. Seminarbeitrag von
Andreas Vonach, Anm. 2.

" Zum Gedanken der eu-
charistischen Lebenskultur
vgl.: Scharer/Niewiadomski,
Geheimnis.

From Jaini Bi - With Love

Jeden Mittag um zwolf

in der versengenden Hitze
kommt Gott zu mir

in der Gestalt von

zweihundert Gramm Haferbrei.

Ich kenne ihn in jedem Getreidekorn
ich schmecke ihn in jedem Happen,
ich halte sein Mahl mit ihm,

wenn ich schlucke,

denn er hdlt mich am Leben mit
zweihundert Gramm Haferbrei.

Ich warte bis zur néchsten Mittagsstunde
und nun weild ich, dass er kommt:

Ich kann hoffen

noch einen weiteren Tag zu leben,

denn du hast Gott zu mir kommen lassen
als zweihundert Gramm Haferbrei.

Ich weil jetzt, dass Gott mich liebt —
erst seitdem du das moglich machtest.
Nun weil ich, was du meinst,

wenn du sagst,

dass Gott diese Welt so lieb hat,

dass er seinen geliebten Sohn gibt

in jeder Mittagsstunde durch dich.

aus: Voices of Women: An Asian Anthology, hg. v. Alison O’Grady, Singapore 1978, 11.
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%Jugendliche essen

Doris Flhrlinger

Essverhalten zwischen Styling und Stérung

Der symbolische Wert des Essens
und das Ideal schoner Schlankheit
verfiihren immer mehr Jugendliche
zu krankhaftem Essverhalten.

Die Begleitung Betroffener erfordert
Kenntnisse und viel Geduld.

® [nnerhalb eines Projektes zum Themenkreis
»Erndhrung von Jugendlichen, Functional Food
und Ess-Storungen« wurden die Erndhrungsge-
wohnheiten der 3D (7. Schulstufe) des Bundes-
realgymnasiums Fadingerstrale in Linz im Schul-
jahr 2003/04 erhoben.! 23 Schiilerinnen und
Schiiler im Alter von ca. 13 Jahren wurden ge-
beten, einen Tag lang aufzuschreiben, was und
wie viel sie gegessen hatten. Die gewonnenen
Informationen wurden zusammen mit einer
Erndhrungsberaterin ausgewertet. Diese ergab,
dass die Jugendlichen zwar im Durchschnitt die
empfohlene Fliissigkeitsmenge von 1,5 bis 2 Li-
tern zu sich nahmen, jedoch meist stark zucker-
hiltige Getrédnke wie Eistee, Limonaden und
Cola. Milch und Milchprodukte — eine fiir Kin-
der und Jugendliche besonders wichtige Nah-
rungsgruppe — wurden in der richtigen Menge
verzehrt. Die Einzelauswertungen zeigten je-
doch, dass ein Teil der Schiilerinnen und Schiiler
iiberhaupt keine Milchprodukte zu sich nahm
und ein anderer Teil besonders grofie Mengen.

46 Doris Fiihrlinger / Jugendliche essen

Bei Obst und Gemiise bestanden bei fast allen
Einzelauswertungen Defizite. Die meisten der
Befragten griffen zwischendurch lieber zu
StiBem anstatt zu einem Apfel oder einer Bana-
ne. Die mengenmiBig kleinste Gruppe — Fette
und Zucker — sollte nur die Spitze der
Erndhrungspyramide sein. Die Auswertungen
aber ergaben, dass gerade davon ein Zu-Viel in
den Erndhrungsprotokollen zu finden war.
Zusammenfassend stellten die jungen Er-
nihrungswissenschafterinnen und Erndhrungs-
wissenschafter fest, dass »im Allgemeinen der

nnur ein Einziger

Erndhrungsplan der Klasse gesundheitlich in
Ordnung warg, im Detail betrachtet schaffte es
aber nur ein Einziger sich ausgewogen zu
erndhren. )
Je dlter Kinder werden, desto geringer ist
der Einfluss der Eltern auf das Ern&hrungsver-
halten. Die Schulzeit und die auBer Haus ver-
brachte Freizeit werden langer. Da Taschengeld
meist (mehr als) ausreichend verfiigbar ist, macht
es SpaB, aus dem reichhaltigen Lebensmittelan-
gebot selbst auszuwéahlen. Dass Kinder und Ju-
gendliche Freude am Essen auBer Haus und fern
vom elterlichen Esstisch haben, gehért zum
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natiirlichen Ablésungsprozess: Mit der Pizza
vom Lieferservice, der Mahlzeit aus der Tief-
kiihltruhe und mit Mac Donald’s & Co. werden
Jugendliche zu Selbstversorgern.

Fett, stiB3,
kalorienreich

® Was Kinder und Jugendliche essen, hat oft
wenig gemein mit einer gesunden, ausgewoge-
nen Erndhrung. Die gesundheitliche Zukunft der
jungen Essenden wird daher eher diister gemalt:
Jugendliche friihstlicken kaum, erliegen der Fast
Food-Manie, sie sind Anhé@nger der neuen Kultur
des »Snackensg, die an die Stelle des traditionel-
len Drei-Mahlzeiten-Modells getreten ist.

Doch um weit mehr als blofe Nahrungs-
aufnahme geht es in der bunten und meist
schnellen Esskultur der Jugendlichen, sie ist Teil
der jugendkulturellen Freizeitwelten. Essen ist

Y Lifestyle und Asthetik ({

eine Frage von Lifestyle und Asthetik: Nah-
rungsmittel sollen cool ausschauen und cool
schmecken, und wenn man sie konsumiert, soll
man selbst ganz cool wirken.

»Fast Food« ist in diesem soziopsychologi-
schen Zusammenhang weit mehr als Essen, es
ist Ausdruck fiir Selbstédndigkeit, Unabhangigkeit
und Flexibilitét. Fiir die Jugendlichen sind Mac
Donald’s & Co. soziale Orte, wo man sich mit
Freunden trifft und sozusagen nebenbei seinen
Hunger stillen kann: »Hier kann man sich treffen,
hier ist ein gutes Feeling, ich bin mit meinen
Kumpels alleine und keine Erwachsenen
meckern.«? Aus erndhrungswissenschaftlicher
Sichtist »Fast Food« jedoch nur »fast Essenc, sein
Fett- und Zuckergehalt bedngstigend hoch, der
Néhrstoffgehalt dagegen niedrig.
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Bewusst hungern

® »Wer isst, isst bewusst. Und wer hungert,
tut das nicht, weil er/sie muss, sondern er/sie
hungert bewusst und »freiwillig¢.«3 Lingst ist Es-
sen viel mehr als ein Mittel der Lebenserhaltung,
Wir leben in einer Zeit und in einem Land, wo
es weder Hungersnéte noch Warteschlangen vor
Lebensmittelgeschiften gibt, wir leben in einer
Uberflussgesellschaft, in der niemand zu hun-
gern braucht. Nur in diesen »Schlaraffenldndern«
konnen sich Krankheiten wie Ess-Stérungen ent-
wickeln. Denn in Lindern, in denen jede/r hun-
gert, macht Hungern als Form des Protestes kei-
nen Sinn.

Jugendliches Erndhrungsverhalten manifes-
tiert sich als Schnittpunkt verdnderter gesell-
schaftlicher Lebensbedingungen, neuer Rol-
lenanforderungen in der Phase der Adoleszenz
und biologischer Prozesse der korperlichen Ent-
wicklung. Die zahlreichen kérperlichen, psy-

»Hungern als
Form des Protestes {(

chischen und geistigen Verdnderungen lassen
den Korper so sehr in das Zentrum des Interes-
ses riicken, dass die beginnende Selbstreflexion
zU einer erhohten Selbstaufmerksamkeit und zur
Erkenntnis von Unstimmigkeiten und Wider-
spriichen fiihrt.

Zahlreiche Untersuchungen zeigen, dass
viele Jugendliche mit ihrem Korperbild unzu-
frieden sind. Dabei spielt das Gewicht eine nicht
zu unterschdtzende Rolle. Der Wunsch, hierbei
einem medial gepredigten Idealbild zu entspre-
chen, ist bei weiblichen Jugendlichen ausge-
prégter als bei ménnlichen. Das Ziel, dieses Ide-
algewicht zu erreichen, ist daher der Ausloser,
konkrete Schritte in diese Richtung zu unter-
nehmen, eine Didt zu beginnen.
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Einstiegsdroge Didt

@ Schlanksein als Synonym fiir Schénheit, At-
traktivitdt, Dynamik und Erfolg ist zum Diktat
geworden. Entsprechend grof ist das Angebot
an Didten. Doch Didten kénnen zu Ausldsern
schwerer Ess-Storung werden. Denn die sténdige
Kontrolle und die zumeist einseitige Erndhrung
provozieren HeiBhunger, Fressanfdlle und Ge-
fiihle der Frustration. Solch eine Frustration wie-
derum kann dazu fiihren, dass Betroffene auf
drastische MaBnahmen wie Erbrechen oder
Abfiihrmittel zurtickgreifen, um ihre Ubersitti-
gung zu beseitigen.

Es kann aber auch passieren, dass die Didt
s0 »gute gelingt, dass sie schlieBlich nicht mehr
aufgegeben werden kann. Dazu der Ausspruch
einer Betroffenen: »Abnehmen wollte ich aus
dem Grund, weil meine Hosen gespannt haben.
Ich wollte wieder auf mein normales Gewicht.
Ich konnte dann aber nicht mehr aufhéren, ich
hatte diesen Punkt {iberschritten, der das Ab-

»Ab diesem Punkt
hat's Spali gemacht. {{

nehmen so schwer gemacht hat. Ab diesem
Punkt hat’s Spal gemacht. Fiir mich war das ein-
fach so ein Kick.«* Wohlgemerkt: Nicht jede Didt
fiihrt zu einer Ess-Stérung, aber viele Ess-Storun-
gen beginnen mit einer Didt!

»Zum Kotzen« finden viele Menschen ihr
Leben — und tun es dann auch. Andere miissen
sich Gutes tun, indem sie sich im wahrsten Sin-
ne des Wortes yzustopfen«. Und wieder andere
glauben, wenn sie sich »einfach diinne macheny,
besser zurecht zu kommen.«>

Selbst auferlegte Beschrénkungen beim Es-
sen in Kindheit und Pubertét sind deshalb be-
sorgniserregend, weil sie sich als Vorldufer von
chronischen, schwerwiegenden Pathologien des
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Essverhaltens erweisen kénnen. In den letzten
Jahrzehnten hat die Zahl der Ess-Stérungen, das
sind u.a. Magersucht (Anorexie), Ess-Brech-Sucht
(Bulimie), Fettsucht (Adipositas), Ess-Attacken
(Binge-Eating-Disorders), aber auch solche, die
nicht eindeutig unter diese Bezeichnungen ein-
zuordnen sind, zugenommen. Experten sprechen
sogar von einer Epidemie, wobei zusétzlich zu
den angebbaren Zahlen jeweils mit einer hohen
Dunkelziffer zu rechnen ist.

Magersucht

® Hauptmerkmal der Pubertdts-Magersucht
(Anorexia nervosa) ist die augenscheinlich ex-
treme Gewichtsabnahme, die durch eine streng
kontrollierte oder eingeschrankte Nahrungsauf-
nahme erreicht wird.

Dieser Ess-Stérung geht oft der Riickzug der
Hungernden aus dem gesellschaftlichen Leben
in die personliche Isolation voraus. Sie nehmen
nicht mehr an den regelméBigen Mahlzeiten der
Familie teil und entschuldigen ihr Fernbleiben
mit unzéhligen Ausreden und meist auswei-
chenden Antworten. Sie entwickeln einsiedleri-
sche, verschlagene und storrische Charakterei-
genschaften. Selbst Schwichezustdnde werden
im Alltag durch Hyperaktivitdt und {ibersteiger-
te Leistungsfahigkeit kompensiert: Arbeiten wer-
den im Stehen verrichtet, um mehr Kalorien zu
verbrennen, die schulischen Herausforderungen
werden mit ausgezeichneten Leistungen geldst,
Sport bis zur Erschépfung betrieben.

Magersucht wird von den Betroffenen nicht
als Krankheit wahrgenommen, im Gegenteil:
Der eiserne Wille zum Hungern bedeutet Stérke
und Macht gegeniiber den »schwachen« Mit-
menschen, die essen miissen.

Magersucht tritt zumeist zwischen dem
vierzehnten und zwanzigsten Lebensjahr auf,
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und zwar bei 0,5-1% der Personen dieser Alters-
gruppe. 40-60% der AnorektikerInnen kénnen
geheilt werden. Bei einem Drittel der Betroffe-
nen verlduft die Ess-Storung chronisch, 5-10%
sterben an den Folgen der Anorexie. Die Halfte
der Todesfdlle ist auf Selbstmord zuriickzu-
fiihren. Magersucht hat somit die hdchste Sterb-
lichkeitsrate unter den psychiatrischen Krank-
heiten.

Ess-Brech-Sucht

@ Bulimie (Bulimia nervosa), wortlich Och-
senhunger, tritt spdter auf als Magersucht,
hauptséchlich bei jungen Frauen zwischen dem
18. und 25. Lebensjahr. Sie betrifft 1-1,5% der
Personen dieser Altersstufe. Medizinisch gese-
hen ist Bulimia nervosa gekennzeichnet durch
zwei Merkmale, erstens durch Essattacken, d.h.
durch den Verzehr einer groBen Nahrungsmen-
ge (mehrerer tausend Kalorien) in einem relativ
kurzen Zeitraum, und zweitens durch das Ge-
fiihl, wahrend dieses Anfalls die Kontrolle iiber
das Essverhalten zu verlieren.

Eine Symptomunterscheidung wird getrof-
fen zwischen jenen Bulimikern/innen, die nach
den Essattacken regelmédRig Erbrechen indu-
zieren oder Abfiihrmittel, harntreibende Me-
dikamente oder Klistiere (Darmeinlaufspi-
lungen) missbrauchen, und jenen, die sich
anderer der Gewichtszunahme entgegensteu-
ernder MaBnahmen bedienen, wie z.B. Fasten
oder Sport. Korperliche Folgeschdden und
zugleich mogliche duBere Hinweise auf die
Krankheit, speziell bei der ersten Gruppe
von Bulimikern/innen, sind Schwellungen
der Speicheldriisen (so genannte »Hamster-
backen«), Zahnschmelzschiden, Kreislauf-
stérungen, Haarausfall, Magen- und Darmbe-
schwerden u.a.
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Im Gegensatz zu anorektischen Patien-
ten/innen ist die Erkrankung an Bulimie wegen
des Zustands der Normalgewichtigkeit der Per-
son im Allgemeinen von auBen kaum als solche
zu erkennen. Die meisten Bulimiker/innen
fiihren {iber Jahre hinweg ein Doppelleben: Nach
auBlen ist ihr Essverhalten meist unauffdllig. Die
Ess-Attacken spielen sich im Verborgenen ab.
Vorerst nicht auffdllig und doch kennzeichnend
ist, dass Bulimiker/innen meist sehr kontrolliert
und perfektionistisch handeln, ihre Aufgaben
aber unter einem niedrigen Selbstwertgefiihl 16-
sen und an depressiven Verstimmungen leiden.

Fress-Sucht

® Experten schlagen Alarm und sprechen von
yamerikanischen Verhéltnissen«, denn immer
mehr Kinder und Jugendliche sind zu dick, er-
kranken somit haufiger an Diabetes, leiden an
hohem Blutdruck und erhdhten Cholesterin-
werten, sind unbeweglich und klagen bereits in
jungen Jahren {iber Gelenksschmerzen.

Erste Anzeichen von Ess-Sucht (Adipositas)
zeigen sich meist schon im Kindesalter. Die kor-
perliche Fiille als duBeres Merkmal der Fress-
Sucht ist nicht zu tibersehen. Das Image der

yrdas Image der »Dicken« {{

»Dicken« wird schon unter Kindern gehandelt:
Sie werden gehénselt und fiir faul, trdge und un-
beherrscht gehalten. Durch diese persénlich ent-
wiirdigenden Angriffe neigen Ubergewichtige oft
zu Hemmungen, Kontaktschwierigkeiten und
Minderwertigkeitskomplexen. Einziger Licht-
blick in diesem Dilemma bildet oft das Essen. Da-
mit schlieRt sich der Teufelskreis.

AuBer diesen drei Hauptformen gestorten
Essverhaltens gibt es zahlreiche Nebenformen,
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z.B. jene bei denen Betroffene regelmdRig zu
Abfithrmitteln, Appetitziiglern, Didt- oder Light-
produkten greifen, oder sténdig kontrolliert
essen. »Sie trdumen alle den selben Traum:
yWenn ich nur diinner wire, dann konnte ich
endlich richtig leben<.«

Seelsorgliche Begleitung

® Welche seelsorgliche Begleitung brauchen
Betroffene, welche Méglichkeiten gibt es préven-
tiv tétig zu sein? Als Voraussetzung, um diesen
Fragen iiberhaupt gerecht zu werden, bedarf es
eines Minimums an Wissen, wie es zur Ausbil-
dung einer Ess-Stérung kommen kann.

Denn jede Ess-Stérung lasst sich unter den
verschiedensten Gesichtspunkten betrachten: als
ein medizinisches, physiologisches, individual-
und sozialpsychologisches, padagogisches und
kulturwissenschaftliches Phéinomen.

Betrachtet man die Fiille der Ratschldge aus
Literatur und Internet, so zeigen sich erhebliche
Unterschiede in den Einschdtzungen, wie
Aulenstehende Betroffenen begegnen sollen,
wenn sie erste Anzeichen einer Ess-Stérung zu
erkennen glauben. Das Spektrum reicht vom Rat-
schlag der direkten Konfrontation iiber das vor-
sichtige Angebot eines Gesprdchs bis zur Emp-
fehlung, dass nur eine Person des Vertrauens die-
se Aufgabe tibernehmen sollte. Einigkeit herrscht
bei den Aussagen {iber die Art und Weise der
Kommunikation: Alle Autoren/innen empfeh-
len, sachlich zu bleiben und die eigenen Wahr-
nehmungen zu schildern (»Ich habe beobachtet,
dass ...¢, »Auf mich wirkst du ...¢), moralisch
nicht zu werten bzw. keine Vermutungen, Dia-
gnosen oder Anschuldigungen (»Ich glaube, du
hast Magersucht.«) anzustellen.

Auch die Vorschldge zur thematischen Be-
handlung von Erndhrung, Essen und Ess-Stérun-

50 Doris Fithrlinger / Jugendliche essen

gen in Gruppen differieren stark: Einige Auto-
ren/innen empfehlen den Themenkreis Ess-
Stérungen in der Gruppe zu besprechen, wenn
eine/r der Gruppe an einer Ess-Storung leidet.
Sie begriinden dies damit, dass Aufkldrung ei-
nerseits vor Ausgrenzungsprozessen und Vorur-
teilen schiitzt, andererseits Bewunderung bzw.
Nachahmung zu verhindern vermag. Andere ra-
ten in diesem Falle strikt ab, das Thema in dieser
Gruppe zu erdrtern, weil die Gefahr einer Ver-
starkung der Psychodynamik der Krankheit be-
stehe. Sie empfehlen stattdessen eine sachliche
Beschiftigpung mit dem Thema Erndhrung und

yviel Zeit, Geduld und Ausdauer {(

Essen, eine Diskussion der Geschlechterrollen
und der gesellschaftlichen Normen, die Thema-
tisierung des gegenseitigen respektvollen Um-
gangs in der Gruppe. Dr. Alexandra Lagemann
bietet auf ihrer Homepage (www.praevention.at)
konkrete Vorschldge (Stundenbilder) zur Be-
handlung dieser Thematiken in Gruppen an. Sie
gibt Tipps fiir die Themenkreise »Selbstvertrau-
en/Selbstwert«, »Gefiihle wahrnehmen, »Kor-
perwahrnehmung/ positives Korperbild«, »Gren-
zen setzten«, »Rollenvielfalt/Geschlechterrol-
len«, »Genussfahigkeit«.

Im speziell kirchlichen Kontext kénnen
zusdtzlich Fragen behandelt werden wie: Wel-
che Aussagen macht die Bibel zum Thema
Essen und Genuss? Wie stehe ich als Christ/in
zu Korperidealen und dem Schlankheitsdiktat?
Welche Aussagen gibt es im Christentum zum
(weiblichen) Kérper? Gibt es fiir mich im Jah-
reskreis Zeiten des Feierns und auch die des
»Fastens«?

Die Wege aus einer Ess-Storung sind miih-
samer als aus anderen stofflichen Siichten wie
Alkoholismus oder Nikotinsucht, denn Essen im
Sinne eines Sucht-Mittels kann man nicht ein-

DIAKONIA 36 (2005)



fach absetzen. Die Betroffenen mussen richtiges
Essverhalten (wieder) erlernen. Dies braucht viel
Zeit, Geduld und Ausdauer, nicht nur von den
Betroffenen selbst, sondern ebenso von ihren El-
tern, Freunden, ihrem gesamten Umfeld.

Zum Schluss mdchte ich aus dem autobio-
graphischen Bericht der sterreichischen Schau-
spielerin und Kabarettistin Dolores Schmidinger

» Essens-Ritual
einer Magersiichtigen {{

zitieren, denn sie bringt meiner Meinung nach in
diesen Zeilen die Dramatik der Krankheit Ess-
Stérung und die damit verbundene ganzheitli-
che psychosomatische Verdnderung der Betrof-

Weitere Literatur:

fenen zur Sprache, die ein/e AuBenstehende/r
meist gar nicht begreifen kann. Sie beschreibt das
Essens-Ritual einer Magersiichtigen wie folgt:

»Und dann zieht sie sich in ihr Zimmer
zuriick. Sie ziindet Kerzen an, sie hort Kuschel-
rock. In einer Porzellanschiissel hat sie eine sehr
kleine Portion kalorienreduziertes Miisli mit Ma-
gerjoghurt angerichtet, mit einer sehr kleinen Ki-
wischeibe oben drauf. Langsam taucht sie die
Mulde des Loffels in das Miisli und fiihrt so eine
winzige Menge der breiigen Masse zum Mund.
Doch auf halbem Weg l&sst sie das Breihdufchen
wieder in den Miisliteller zuriickgleiten. Das
wiederholt sie fiinfmal, bis sie den Bissen endlich
zwischen den Lippen verschwinden ldsst und
schluckt.«®

Monika Gerlinghoff/Herbert Backmund/Norbert Mai, Magersucht und Bulimie. Verstehen und bewiltigen,

Weinheim/Basel 1999.

Walter Vandereycken/Rolf Meermann, Magersucht und Bulimie. Ein Ratgeber fiir Betroffene und Angehdrige,

Bern 2000.

Sylvia Baeck/Brigitte Schigl, Frauengesundheitszentrum Kérnten (Hg.), Ess-Storungen. Hilfe fiir Angehérige,

LehrerInnen und padagogische Fachkréfte, Villach 2003.

ist oft mehr. Wie wir mit
kindlichem Konsum um-

1 Bundesrealgymnasium
Linz (Hg.), Jahresbericht
2003/04 des Bundesreal-
gymnasium Linz, Fadinger-
straBe 4, 67-69.

2 Andrea Braun, Weniger ...

vorbeugen kénnen,
Miinchen 1999, 77.

Internethinweise

zum Thema »Jugend und Erndhrungg:

paket. Jugendkultur 2000, 5 Ebd., 36.

gehen und Suchtgefahren

3 Beate GroBegger, Trend-

Wien 1999, 5.

4 Kathrin Seyfahrt, Super-
schlank? Zwischen Traum-
figur und Ess-Stérungen,
Miinchen 2000, 33.

http://www.forum-ernaehrung.at; http://www.soziale.saarland.de.

zur Thematik »Ess-Stérungen:

http://www.sowhat.at; http://www.praevention.at
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& Dolores Schmidinger,
Raus damit! Bulimie - ein
autobiographischer Rat-
geber, Wien/Miinchen/
Ziirich 1998, 49.
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GLOSSE

Veronika Priiller-Jagenteufel

Dle Sehnsucht nach Rhythmus

Nicht (nur) nach Geld sehnen sich viele,
sondern (ebenso) nach erfiillter Zeit. Die
Erinnerung an die Mufie und an die
Kraft gemeinsam gestalteter Rhythmen
legt eine Spur fiir ein taktvolles Leben.

® Zeit ist Geld? Manchmal habe ich eher den
Eindruck, dass Zeit und Geld einander aus-
schlieBen: Wer Geld haben will, hat zumeist
wenig Zeit, denn diese wird in den Beruf, ins
Geld-Verdienen investiert. Zeit im UbermaR
scheinen dagegen solche zu haben, die der Ar-
beitsmarkt ausgespieen hat. Nicht zu wissen, wo-
mit sinnvoll die Tage zu fiillen wiren, belastet
Erwerbsarbeitslose oft in dhnlicher Weise wie
ihre finanziellen Sorgen. Und sehr viele Men-
schen sind in dem ewigen Versuch gefangen, Be-
ruf und Privatleben so unter einen Hut zu brin-
gen, dass dabei nicht nur Stress herauskommt:
Bei den meisten gleicht sich dabei der Zeitman-
gel aber nicht durch Reichtum aus.

Ist es dennoch die Eingéngigkeit dieser Ma-
xime »Zeit ist Geld«, die dazu beitrégt, dass ge-
samtgesellschaftlich die Beschleunigung zu-
nimmt? Obwohl dabei weltweit nur eine kleine
Schicht reicher — und eine wachsende Gruppe
drmer — wird und es offenbar ganz wenige gibt,
die im guten Gefiihl von Zeitwohlstand, von ge-
nug und zugleich sinnvoller, erfiillter Zeit leben.
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Die Sorge um die rechte Zeiteinteilung ist
zur Eigenleistung geworden, die jede und jeder
selbst erbringen muss. Gesellschaftlich vorgege-
bene Rhythmen werden immer mehr durch-
lochert — die seltener eingehaltene Sonntagsruhe
ist nur ein Symptom dafiir, Heimarbeit und Ich-
AGs sind ein anderes.

Die Sehnsucht nach einem angenehmen, ei-
nem lebensférderlichen Rhythmus wird daher
bei vielen virulent — und auch das alte Wort
»MuBe¢ kommt dabei wieder zu Ehren. Es
weckt die Assoziation, dass es um anderes geht
als um »Miisseng; es weckt die Hoffnung auf eine
Art der Selbstbestimmung, die nicht {iberfordert.
Vielleicht produziert unsere Gesellschaft ja eines
Tages nicht nur Uberfliissige, sondern im besten
Sinne MiiBige: solche, die sich der Geldzeit ver-
wehren und erfiillende gemeinsame Rhythmen
iiben.

Ein wenig davon hoffe ich in den néchsten
Monaten selbst auszuprobieren, denn das Jahr
2005 ist fiir mich ein Sabbatjahr. Die Theologin
Maria Moser wird mich bis Janner 2006 vertre-
ten. Sie wird sich an dieser Stelle im ndchsten
Heft vorstellen.

Eine gute Zeit und sechs interessante Hefte
wiinscht [hnen und ihr

Ihre Chefredakteurin
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50| PERSONEN

Manfred Belok

Freiheit - Dialog - Communio
I Ferdinand Fromm (1912-2004) - Ein Portrat

In der Biographie dieses Pioniers einer
zeitgem@dfien Aus- und Weiterbildung fiir
den pastoralen Dienst spiegeln sich die
kirchlichen Verdnderungen des 20. Jahr-
hunderts. Sie als Chance zu begreifen,
kann heute noch von dieser iiber-
zeugenden Priester-Persdnlichkeit

gelernt werden.

@ Dasll. Vatikanische Konzil (1962-1965), bei
dessen Erdffnung Papst Johannes XXIII. davon
sprach, dass die Kirche »einen Sprung vorwarts«
machen miisse, ist in seiner Zielsetzung auch
jetzt, 40 Jahre nach seinem feierlichen Ab-
schluss, noch keineswegs eingeldst. Ja, es ist
nicht nur bereits in seinen Anfédngen »im Sprung
gehemmt«! gewesen, sondern viele seiner zen-
tralen Anliegen, wie sie etwa in der Kirchen-
konstitution Lumen gentium oder in der Pasto-
ralkonstitution Gaudium et spes zum Ausdruck
kommen, scheinen in Vergessenheit geraten
zu sein oder drohen {iber eine reine Akklama-
tion nicht hinauszukommen und sind heute zum
Teil sogar wieder neu begriindungspflichtig ge-
worden.

Da tut es gut, sich an Menschen zu erin-
nern, die als Zeitzeugen des II. Vatikanischen
Konzils das Vor- und das Nachher miterlebt ha-
ben und fiir die der nachkonziliare Aufbruch zu
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einem regelrechten Biographiewechsel fiihrte,
der fiir sie selbst und fiir ihr privates wie berufli-
ches Umfeld zu einem Lebens- und Glaubensge-
winn wurde. Einen dieser Menschen, von denen
wir Heutige zu Beginn des 3. Jahrtausends fiir
unser Christ- und Kirche-Sein lernen kénnen,
mdchte ich mit Hilfe von drei Schliisselbegriffen,
die ihm wichtig waren und die er bereits in der
Zeit zwischen dem [. und dem II. Vatikanischen
Konzil bis zu seinem Tod mit Leben zu fiillen
wusste, anhand von Selbstaussagen vorstellen.?

Freiheit

® Am 4. Dezember 2004 wire er 92 gewor-
den: Dr. Ferdinand Fromm, Theologe, streitbarer
Gottesmann und zeitlebens auf der Suche nach
der Freiheit eines Christenmenschen und da-
nach, wie diese in der Gemeinschaft der Kirche
glaubens- und lebensproduktiv werden kann.

Geboren vor dem Ersten Weltkrieg in Fulda,
kam Ferdinand Fromm {iber Posen, im heutigen
Polen, mit seinen Eltern nach Limburg an die
Lahn. Die Priester, denen er als Jugendlicher —er
war bereits friih Mitglied im Bund »Neu-
deutschland« — begegnete, wurden fiir sein Glau-
bensverstdndnis prégend.
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»Sie haben uns gezeigt, dass Glauben etwas
mit Freiheit zu tun hat, und uns geholfen, in Frei-
heit selbst Verantwortung fiir unser junges Le-
ben zu iibernehmen. Durch jugendgeméBe, 6f
ters in vorausschauendem Gehorsam gestaltete
Gottesdienste und so genannte »Christus-Kreise«
haben sie uns geholfen, Jesus Christus kennen
zu lernen. Diese Priester haben uns groRes Ver-
trauen geschenkt; das wollten wir unsererseits
nicht enttduschen. Schon als wir erst 14 bis 15
Jahre alt waren, haben sie uns als »Gruppenfiih-
rer¢ Verantwortung fiir andere Jungen {ibertra-
gen; zundchst in kleineren Ortsgruppen, spéiter
auch fiir gréfBere Bereiche iiber die Ortsgemein-
de und zuweilen {iber den Bereich der Diozese
hinaus. ... Auf diese Weise haben wir {iber die
Heimatgemeinde und Schule hinaus Gleichge-
sinnte kennen gelernt und erlebt, welche Kraft

JyDiese Priester haben uns
grofBies Vertrauen geschenkt.

und Freude es bedeutet, in ernst gemeintem
Glauben und im gegenseitigen Vertrauen ver-
bunden zu sein und das Leben miteinander ver-
antwortlich zu gestalten.«3 Eine geradezu »un-
bandige Liebe zur Freiheit und [eine] Abneigung
gegen jeden unbegriindeten Zwang«* wurden
hier grundgelegt.

Die Entscheidung, Priester werden zu wol-
len, fiel friih. Es war vor allem das intensive Ge-
spréch iiber Glaubensfragen und der personliche
Kontakt mit guten Priester-Personlichkeiten, die
ihn zu seiner Berufswahl motivierten.

»Ich habe friih regelmaBig gebetet, Gott
moge mich den Platz erkennen lassen, den er
mir zugedacht hat, als er mich ins Leben rief,
und dann helfen, seinen Willen zu erfiillen. Als
die Zeit der Entscheidung ndher kam, war mein
Waunsch: Ich wollte im Beruf anderen Menschen
glauben helfen, wie ich es als Jugendfiihrer oft
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und gern getan hatte. Zur Wahl stand: Lehrer
oder Priester.«®

Sein Theologiestudium begann er an der
Philosophisch-Theologischen Hochschule der Je-
suiten in Frankfurt-Sankt Georgen. Nach nur ei-
nem Semester wechselte er ans beriihmte Ger-
manicum in Rom, wo er als Mitstudent von Her-
bert Haag sein Studium mit dem Doktorat
abschloss. »Ich kam vom Regen in die Traufe. Es
war die Zeit, in der die Fithrung der Kirche glaub-

» Gehorsam
war oberstes Kriterium
fiir die Eignung zum Priesterberuf. {{

te, durch strenge Disziplin des Klerus den An-
griffen der Welt [Drittes Reich und Kommunis-
mus| und den Versuchungen der Moderne [Auf-
klarung und Sikularisierung] widerstehen zu
konnen. Tendenz der Priestererziehung war: ge-
fligige Werkzeuge fiir die Hierarchie zu bilden,
die sich von aufen gut steuern lieBen. Gehor-
sam war oberstes Kriterium fiir die Eignung zum
Priesterberuf. Im damaligen Germanicum war
der Tag von friih bis spdt geregelt und verplant.
Die Freiheit war eingeschrinkt.«®

»Man musste einen Talar mit roter Schutz-
farbe tragen. Bei Ausgéingen musste man zwei —
meist vom Préfekten bestimmte — Begleiter mit-
nehmen. Das Taschengeld wurde vom Pater Mi-
nister verwaltet. Emotionen wurden abgetotet«:
Man durfte sich zum GruB nicht die Hand rei-
chen; musste Freunde mit »Sie« anreden und
durfte keine Zimmerbesuche machen. Kontrol-
liert wurde offen und noch mehr heimlich. Das
ergab fiir mich und manchen, der aus der Ju-
gendbewegung kam, heftige Konflikte. Wir wa-
ren Freiheit gewohnt. Jugendseelsorger hatten
uns Vertrauen geschenkt. Wir hatten gelernt, uns
in Freiheit fiir Jesus Christus zu engagieren. Den
wollten wir aus eigener freier Entscheidung nicht
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enttduschen. Dazu brauchten wir keine Kon-
trolle. Misstrauen hitten wir als Beleidigung
empfunden.«”

Erst yviel spiter, durch Romano Guardini,
Ludwig Wolker, Klemens Tilmann u. a. habe ich
langsam gelernt, dass es beim »Glauben¢ nicht
um das Einhalten menschlicher Regeln, sondern
um den Kontakt mit dem menschgewordenen
Sohn Gottes geht, der uns lebend und liebend
nahe ist. ... Erst dann wurde mir klar und ge-
wann ich Sicherheit, es auch zu vertreten, dass
der Wille der mich beherrschen wollenden Vor-
gesetzten nicht unbedingt auch der Wille dieses
Herrn Jesus Christus fiir mich ist. ... Ich habe erst
in einem langen Prozess die Einsicht gewonnen,
dass viele yUbungen¢, »Leistungen, die manche
yFrommigkeit« nennen, noch lange kein Glau-

Ydass es beim »Glaubenc nicht um das
Einhalten menschlicher Regeln geht {{

ben sind. Das ist oft nur von Menschen gemachte
und erdachte Religiositdt. Glaube ereignet sich
nur, wenn ich in Freiheit mein Herz Offne fiir den
lebendigen Gott und ihn als Herrn {iber mein Le-
ben annehme.«® »Glaube, so zitiert er Préses
Brandt von der Evangelischen Landeskirche
Rheinland, »ist nicht Frucht des Gehorsams, son-
dern dessen Voraussetzung.¢”

Vor Abschluss seines Studiums in Rom wur-
de Ferdinand Fromm 1936 zum Priester ge-
weiht. Nach der Riickkehr aus Rom folgten Ka-
plansjahre im Westerwald (1938-1942), in Wies-
baden (1942-1947, als Kaplan und dann als
Stadtjugendpfarrer) sowie in Frankfurt (1947-
1954, als Kaplan und spater als Rektor im St. Ma-
rien-Krankenhaus).

Ein weiterer Beleg fiir die innere Freiheit, zu
der der junge Priester Ferdinand Fromm in Wahr-
nehmung seiner Verantwortung fiir sich und an-
dere fahig wurde, ist folgender Hinweis aus der
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Zeit seiner Tétigkeit in Wiesbaden, am Ende des
Zweiten Weltkrieges, in der er, zusdtzlich zum
Gemeindedienst, fiir zwei groBe Krankenh&user
seelsorglich zusténdig war.!® »Es war einen Tag
vor Weihnachten. [ch war todmiide durch viele
Kasualien; hatte noch keinen Gedanken fiir die
Weihnachtspredigt sammeln kénnen und keinen
Psalm vom Brevier, das ich gerade an Feiertagen
gern gebetet habe. Da habe ich mich gefragt:
yWas will heute Gott von dir?¢ Und dann habe
ich entschieden: Meiner Meinung nach will
Gott, dass ich heute kein Brevier bete, dass ich
mich 2 Stunden zum Schlafen hinlege und in der
verbleibenden Zeit ein paar Gedanken sammle
fiir die Weihnachtspredigt. Dann habe ich gebe-
tet: yHerr, wenn du anderes von mir erwartest,
lass es mich bitte erkennen!¢ So habe ich von da
an oft gehandelt und meine, es war gldubig und
mutig. So zu handeln entsprach nicht immer
dem, was andere taten oder erwarteten oder was
die Verfasser des Codex sich ausgedacht ha-
ben.¢!!

Von 1955-1967 war ihm als Regens im
Priesterseminar in Limburg die Aushildung der
kiinftigen Priester anvertraut, die er zur Weihe
und fiir den pastoralen Dienst im Bistum Lim-
burg vorbereitete. Vorherrschend zu der Zeit war
noch die tridentinische Auffassung vom sakra-
mentalen Priestertum. »Wir hatten im Seminar
tdglich nebeneinander 10 bis 15 Messen, Aller-
seelen und Weihnachten sogar 30 bis 40. Erzie-
hungsziel war der dem Bischof, Papst und dem
Codex gefiigige Untertan.«12

Dialog

® Die Aufgabe des Regens, die Ferdinand
Fromm infolge des plétzlichen Todes des bishe-
rigen Regens auf Bitten seines Bischofs iberneh-
men musste, schien ihn zundchst zu {iberfor-
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dern. »Ich [wurde| ohne jede Vorbereitung in-
nerhalb von drei Tagen Regens, verantwortlich
fiir die Begleitung junger Manner vor der Pries-
terweihe und Dozent fiir Pastoral, Homiletik und
Liturgik ... Meine Chancen waren Hilferufe nach
allen Seiten und das Auffinden von hilfsbereiten,
fahigen und kritischen Mitbriidern und Freun-
den.«!3 Gerade diese Dialog- und Kooperations-
fahigkeit war es, die ihn viele Kontakte kniipfen
und {iber den Tellerrand des eigenen kleinen Ar-
beitshereiches schauen lieB.

Trafen sich die Regenten bis dato zu einem
jahrlichen »Wiedersehen mit Erlebnisaustausch
und Entspannung, eine Art Konveniat mit harm-
losen Themen wie das Abschaffen der Haus-
glocke, Hausschliisselabgabe an die Studenten,
Marienverehrung u.a.m.¢, so gelang es ihm — ge-
meinsam mit dem spéteren Mainzer Weihbischof

W Folgen fiir die Kirche
und ihr Fiihrungspersonal

Josef Reuss — »einige Kollegen zusammenzu-
bringen, die wahrnahmen, wie sich die Gesell-
schaft dnderte und wie das auch Folgen fiir die
Kirche und ihr Fiihrungspersonal haben muss-
te.«!'4 Die Regentenkonferenz gab sich auf sei-
nen Vorschlag hin eine Satzung, errichtete vier
Regionalgruppen, wéhlte einen arbeitsfahigen
Vorstand und Ferdinand Fromm zu ihrem ersten
Vorsitzenden.

1960 lud Ferdinand Fromm alle Verant-
wortlichen fiir die pastorale Aushildung zu einer
Konferenz ins Priesterseminar nach Limburg ein.
»Daraus ist die seither regelméaRig tagende Kon-
ferenz und der Beirat der deutschsprachigen
Pastoraltheologen entstanden. Von diesem Gre-
mium, an dem sich viele Hochschullehrer, Ex-
perten der Praxis und auch Interessenten der
nachwachsenden Generation beteiligen, gehen
bis heute viele Anregungen aus, wie man die pas-
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torale Praxis theologisch reflektieren und die
Theologie auf die praktischen Konsequenzen hin
befragen kann.«!>

1967 beauftragte Bischof Wilhelm Kempf
Ferdinand Fromm mit dem Aufbau der Fort- und
Weiterbildung im Bistum Limburg; »Du hast mir
oft in den Ohren gelegen«, so Bischof Kempf,
»iiir die Priester miisse nach der Weihe mehr ge-
tan werden, um ihnen fiir die sich verdndernden
Aufgaben des priesterlichen Dienstes Hilfen zu
geben. Das sehe ich ein. Wie das geschehen soll,
kann ich mir nicht vorstellen. Willst Du das mal
versuchen?«!® Eine Pionieraufgabe, die er mit
grofem Engagement in Angriff nahm und mit
hoher Kompetenz ausfiihrte, zundchst fiir die
Priester!” und dann fiir alle pastoralen Mitarbei-
terinnen und Mitarbeiter.

Insgesamt zwanzig Jahre, von 1967-1987,
leitete er die Abteilung Fort- und Weiterbildung
im Dezernat Personal des Bischéflichen Ordina-
riates und setzte sich fiir ein lebenslanges Ler-
nen im pastoralen Dienst ein. Dabei wusste er
geschickt seine vielfdltigen di6zesanen und {iber-
regionalen Kontakte, die er bereits in seiner Zeit
als Regens des bischoflichen Priesterseminars ge-
kniipft hatte, fiir das Anliegen der Fort- und Wei-
terbildung zu nutzen.

Uberhaupt war Ferdinand Fromm ein Meis-
ter der Vernetzung von Personen, Ideen und
Strukturen. In seiner Verantwortung fiir die Fort-
und Weiterbildung im Bistum Limburg konnte
er die Nachbarbistiimer Fulda, Mainz, Rotten-
burg-Stuttgart, Freiburg und Trier zur Griindung
des Theologisch-Pastoralen Instituts (TPI), mit
Sitz in Mainz, gewinnen und wurde von 1970
bis 1987 dessen erster Leiter.!8

Der Organisation und Koordination der in-
haltlichen Fortbildungsarbeit auf der regionalen
Ebene der stidwestdeutschen Bistiimer folgte
1973 — gemeinsam mit dem Kélner Weihbischof
Augustinus Frotz — die Initiative zur Zusam-
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menfiihrung der Verantwortlichen fiir die Fort-
und Weiterbildung auf Bundesebene, genauer:
in den Bistlimern des deutschsprachigen
Raumes, in die »Konferenz fiir Berufsbegleiten-
de Fortbildung« (KBF), deren erster Vorsitzender
er von 1974 bis 1981 war.

Nicht, dass Ferdinand Fromm all diese Am-
ter angestrebt hitte, aber es war ihm immer sehr
wichtig, dass Dialog und Austausch zwischen
den in der Lehre und Ausbildung stehenden Pas-

Ydass das Gesprdch miteinander
nicht verstummt {{

toraltheologen sowie den fiir die Fort- und Wei-
terbildung des gesamten pastoralen Personals
Verantwortlichen stattfindet und das Gespréch
miteinander nicht verstummt.

1974 ernannte Bischof Kempf Ferdinand
Fromm zum Domkapitular an der Kathedralkir-
che zu Limburg. Nach seiner Pensionierung
1987 initilerte Ferdinand Fromm einen Be-
suchsdienst fiir die emeritierten Priester im Bis-
tum und besuchte und begleitete viele seiner
emeritierten Mitbriider bis zu ihrem Tod. Eben-
falls 1987 griindete er einen »Dialogkreis fiir in-
teressierte pensionierte Priester, in dem er sich
bis zu seinem eigenen Tod mit geistig und geist-
lich jung gebliebenen Mitbriidern {iber Fragen
des Glaubens und {iber die Zukunftsfahigkeit der
Kirche austauschte.

Communio

® [n Kindheit, Jugend und einem grofen Teil
der Erwachsenenzeit von Ferdinand Fromm war
das Kirchen-Verstdndnis geprdgt von der 1906
verdffentlichten Enzyklika »Vehementer« Papst
Pius’ X.: »Die Kirche ist ihrem Wesen nach eine
ungleiche Gesellschaft, d.h. in ihr gibt es zwei
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Kategorien von Personen: Die Hirten und die
Herde. ... Und diese Kategorien sind unterein-
ander dermafen verschieden, dass nur im Kreis
der Hirten das Recht und die Autoritdt zu suchen
ist, alle Glieder zum Ziel der Gemeinschaft zu
fiihren; was die Mehrheit angeht, so hat sie kei-
ne andere Pflicht als sich fiihren zu lassen und als
gehorsame Herde ihren Hirten zu folgen.«!?

Ferdinand Fromms Verstdndnis von Frei-
heit, Glauben und Kirche-Sein entsprach das
nicht. Vielmehr favorisierte er die Sicht, die erst
knapp 60 Jahre spéter durch das 11. Vatikanische
Konzil formuliert wurde: »Wenn auch einige
nach Gottes Willen als Lehrer, Ausspender der
Geheimnisse und Hirten fiir die anderen bestellt
sind, so waltet doch unter allen eine wahre
Gleichheit in der allen Glaubigen gemeinsamen
Wiirde und Tdtigkeit zum Aufbau des Leibes
Christi, Der Unterschied, den der Herr zwischen
den geweihten Amtstrdgern und dem {ibrigen
Gottesvolk gesetzt hat, schliet eine wahre Ver-
bundenheit ein, da ja die Hirten und die anderen
Gldubigen in enger Beziehung miteinander ver-
bunden sind. Die Hirten der Kirche sollen nach
dem Beispiel des Herrn einander und den {ibri-
gen Glaubigen dienen; diese aber sollen voll Ei-
fer mit den Hirten und den Lehrern zusammen-
arbeiten.« (LG 32)20

Wie schwer es fiir viele Hirten war und ist,
diese Aussage des II. Vatikanums umzusetzen,
zeigt folgende Erinnerung Ferdinand Fromms
aus dem Jahre 1975: »Ich [nahm]| als Vertreter
der deutschen Priesterréte teil am Symposion der
europdischen Bischofe in Rom. Thema war: yDer
Bischof als Diener des Glaubens¢. Beim abendli-
chen Konveniat berichteten in dem Kreis, an
dem ich teilnahm, Bischéfe und Kardindle von
vermehrten Glaubenschwierigkeiten vor allem
unter der Jugend. Zugleich erzéhlten sie einan-
der, wie das gldubige Volk immer noch den Bi-
schof ehrt und an den bischéflichen Jubilden re-
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gen Anteil nimmt. Unter den mit Kreuz, bischof-
licher Kleidung und edelsteinbesetzten Ringen
geschmiickten Exzellenzen war ein belgischer
(oder niederldndischer) Weihbischof mit Orato-
rianerkragen und einfachem Konzilsring. Nach
einiger Zeit mischte er sich in das Gesprdch ein
und sagte: »Wichtiger als meine Bischofs- und
Priesterweihe ist mir meine Taufe.« — Nach kur-
zer Pause zur Erholung von dem Schrecken er-
kldrte er: yBei meiner Taufe hat mir Jesus das An-
gebot gemacht, er wolle mich in meinem Leben

) Wichtiger als meine Bischofs- und
Priesterweihe ist mir meine Taufe. {{

als Freund begleiten. Wenn ich dieses Angebot
nicht annehme und pflege, kann ich kein guter
Christ sein, aber auch kein guter Priester oder
Bischof.« Das Gesprdch ist mir in Erinnerung ge-
blieben als eine Vorahnung, wie weit der Weg
sein wird, bis es zwischen den spdten Nach-
kommen der fritheren Fiirstbischofe und den
{ibrigen Gliedern des Gottesvolkes zu einer
ywahren Gleichheit und Wiirde« kommen
wird.«2!

Aus seinem Grundverstdndnis von Glauben
an Gott als dem Herrn der Geschichte und an
die Berufung eines jeden Menschen zum Christ-
sein durch die Taufe brachte Ferdinand Fromm
in das Bistumsprojekt »Pastoral nach 1985« als
Ausgangspunkt der Beratungen zur Pastoral- und
Personalentwicklung die auch heute noch giilti-
ge Frage ein: »Was will der Herr der Kirche uns
wohl durch den Mangel an Priestern und durch
den Riickgang der seither messbaren Zeichen der
Beteiligung am kirchlichen Leben zeigen, wie er
unseren pastoralen Dienst in der Zukunft haben
will?¢22

Als Richtung fiir eine mdgliche Antwort
hielt er fest: » 1. Es sollen alle Getauften und Ge-
firmten Mitverantwortung erkennen und mit-
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tragen konnen. In der Richtung gehen Perspek-
tiven von Konzil und Synode: Subjektwerdung
der Gemeinden, von der versorgten zur mitsor-
genden Gemeinde. 2. Wenn das gelingen soll,
muss ein anderer Leitungsstil praktiziert werden.
Amt im Dienst dieser Gemeinden muss das Ziel
haben, dass diese — und nicht zundchst die Amts-

Yein anderer Leitungsstil

trager — ihre Aufgaben erfiillen kénnen: Subsi-
diaritdt — Delegieren — Vertrauen — Sich-Zuriick-
nehmen, damit die anderen herauskommen kén-
nen ... Dem steht allerdings stark eine gegenldu-
fige, in der Kirche zur Zeit verbreitete und durch
den neuen Codex geforderte Tendenz entgegen:
Zentralisierung und Klerikalisierung. Zurlick-
dréngung der Beteiligung der Laien, der Gremi-
en und der freien Kontakte {iber den Schatten
der Kirch- und Domtiirme hinaus bis zur Bi-
schofssynode.«23

Bei aller kritischen Sicht, was die gelunge-
ne oder nur zum Teil gelungene Umsetzung der
Beschliisse und Anregungen des lI. Vatikani-
schen Konzils betrifft, hielt Ferdinand Fromm,
aus dem Uberblick seines langen Lebens, den-
noch dankbar fest: »Was sich heute in der Kirche
ereignet, im liturgischen Bereich, im Verstehen
der Offenbarung, im Engagement vieler Getauf-
ten in den Gemeinden, in Kontakten zwischen
Priestern und Laien, besonders auch mit pasto-
ralen Mitarbeitern, Médnnern und Frauen, im di6-
zesanen und {iberditzesanen und weltkirchli-
chen Bereich, das ist trotz aller weiteren Wiin-
sche und nicht verwirklichten Impulse von
Konzil und Synode so enorm, dass man davon
vor 30 Jahren [gemeint sind die 50er-Jahre] noch
nicht zu trdumen wagte. Wiinsche dieser Art vor
drei Jahrzehnten ernsthaft zu duBern, das hitte
die Zulassung zum Priestertum wenigstens ge-
fahrdet, wenn nicht ausgeschlossen. Meine Ge-
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neration wurde nach langem Sehnen und Drén-
gen durch die Lgsung vieler von Menschen an-
gelegter Fesseln und durch den Aufbruch des
Geistes {iberrascht und froh gemacht.«24

Fiir Ferdinand Fromm ist die rémisch-ka-
tholische Kirche sein Lebens-, Denk- und Be-
zugsrahmen gewesen und geblieben; sie blieb

wdurch den Aufbruch des Geistes
iiberrascht und froh gemacht ¢

ihm Heimat, so sehr ihr Zustand ihn oft schmerz-
te. Nie wire es ihm, dem ein »sentire cum eccle-
sia» selbstverstandlich war, in den Sinn gekom-
men, die Kirche zu verlassen. Seine Sehnsucht
nach Freiheit, Dialog und Communio suchte er
nicht auBerhalb, sondern in ihr zu verwirklichen.
Oft sagte er, halb scherzhaft, halb ernsthaft. »Wir
bleiben auf jeden Fall katholisch, trotz allem!
Was ihm in seinen letzten Jahren zu schaf-
fen machte, war das oft nur begrenzte Interesse

vieler seiner Zeitgenossen an den Mdglichkeiten,
die das II. Vatikanische Konzil mit diesen Schliis-
selbegriffen Freiheit, Dialogkultur und Commu-
nio anbot. Und er ahnte, wohl nicht zu Unrecht,
dass es ihm deshalb oft so schwer gelang, »mit
jlingeren Menschen {iber solche Erfahrungen
und Hoffnungen zu sprechen, weil ihnen diese
Vorerfahrung fehlt«22.

Im Hinblick auf das II. Vatikanische Konzil,
dessen feierlicher Abschluss vor 40 Jahren heu-
er sicher oft erinnert und neu beschworen wer-
den wird, gilt es, sich von Glaubens- und Kir-
chenzeugen, wie Ferdinand Fromm einer war,
neu anstecken zu lassen und an der Fortschrei-
bung der Ideen dieses Konzils aktiv mitzuwir-
ken. Schon 1985 und immer wieder neu erhob
er mahnend seine Stimme: » Gebe Gott, dass wir
alle, die wir heute die Gestalt und den heutigen
Dienst der Kirche miteinander zu verantworten
haben, die Absichten seines Geistes erkennen
und sie auch mutig verwirklichen. ¢

1 Vgl. Helmut Kratzl, Im
Sprung gehemmt. Was mir
nach dem Konzil noch alles
fehlt, Wolfsberg 31998.

2 Der Verf. dieses Artikels
darf auf eine langjdhrige
Freundschaft mit Ferdinand
Fromm zuriickblicken,
dessen Mitarbeiter er in der
Abteilung Fort- und Weiter-
bildung im Bischéflichen
Ordinariat Limburg von
1983-1987 war und von
1995-1999 einer seiner
Nachfolger im Vorsitz der
»Konferenz fiir Berufsbe-
gleitende Fortbildung der
Bistiimer in Deutschlandu«
(KBF). Ausdriicklich mbchte
ich Frau Eva Rau, die liber
drei Jahrzehnte den Haus-
halt von F. Fromm gefiihrt
und stets fiir eine gast-
freundliche Atmosphare
Sorge getragen hat, dafiir

DIAKONIA 36 (2005)

danken, dass sie mir viele
private Notizen und Auf-
zeichnungen von Ferdinand
Fromm zuganglich gemacht
hat.

3 Ferdinand Fromm, Erlebte
Verdnderungen im Ver-
stidndnis des Priesteramtes
wiahrend der Zeit zwischen
dem I. und Il. Vatikanischen
Konzil bis zur Gegenwart, in:
Pastoraltheologische Infor-
mationen (Pthl) 17 (1997)
227-233, 228.

4 Ders., Fiihrungen und Fii-
gungen in meinem Leben als
Priester in der Zeit zwischen
dem |. und Il. Vatikanischen
Konzil bis zur Gegenwart,
Limburg 1996 (als
Manuskript gedruckt), 5.

5 Ders., Erlebte Verinderun-
gen, 229,

6 Ebd.

’ Ders., Fihrungen und

Fiigungen, 7.

8 Ders., Was verbindet uns?,
in: Willhelm Bruners (Hg.),
Alltag und Spiritualitét.
Geistliche Tagebiicher, Diis-
seldorf 1985, 41-50, 46.

9 Ebd.

10 Ders., Fiihrungen und Fii-
gungen, 10: »Uber Wies-
baden fielen damals die
geheimnisvollen V-Waffen,
die ohne Alarm mit einem
Schlag ganze Wohnviertel
zerstorten. In der Zeit gab es
viel Trost zu spenden in
grausigen Situationen.«

" Ders., Fithrungen und Fui-
gungen, 10.

12.Ebd.; 13

13\Ebd,, 12F.

W Ehd. 13

15'Ebd.; 15:

16 Ebd., 16f.

17 In dieser Eigenschaft war
er vom Bischof persénlich

berufenes Mitglied der »Qr-
dinariatssitzunge« (heute:
Dezernentenkonferenz). Als
Leiter des Priesterreferates
war er Kraft Amtes Mitglied
des Priesterrates und von -
1967-1987 dessen Sekretar
und dariiber hinaus Mitbe-
griinder der Arbeitsgemein-
schaft der Priesterréte in
Deutschland.

18 Dem TPI gehéren heute
nur noch die Bistiimer
Mainz, Limburg und Trier an.
19 Zit. n. Fromm, Erlebte
Verdnderungen, 227.

20 Ebd.

21 Ebd., 234.

22 Ders., Was verbindet uns?,
48.

23 Ebd. 48f.

24 Ebd., 49f.

25 Ebd., 50.

26 Ebd., 49.
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Martha Zechmeister

Du gehst einen riskanten Weg

Eintauchen in das Leben, Ansehen und
Erfolg aufs Spiel setzen zugunsten der
Abgedridngten, das Fehlen von Ehe und
Familie als gottfihige Wunde begreifen:
Priesterliches Leben beinhaltet das Risi-

ko einer christusférmigen Existenz.

@ Liebe Festgemeinde, liebe Briider und
Schwestern! Thre Gemeinde hat heute einen
ganz besonderen Festtag: Sie feiern, dass ein jun-
ger Mann, der hier geboren und aufgewachsen
ist, den Sie alle kennen, gestern im Dom von Pas-
sau zum Priester geweiht wurde. Sie freuen sich
mit seiner Familie und seinen Freunden und sind
stolz auf ihn.

Anton hat mich gebeten, in dieser Eucharis-
tiefeier zu sprechen. Ich mache das nicht so sehr
als seine Professorin, sondern ich méchte ihm als
Mensch, als Christin, als Ordensfrau etwas fiir
sein Leben als Priester mit auf den Weg geben,
von dem ich glaube, dass es einem Amtstréager
am Beginn seiner Karriere Not tut.

Mensch werden

@ Lieber Anton, wihrend Deiner Ausbildung,
besonders aber seit Deiner Weihe zum Diakon
und vor allem in diesen letzten Tagen ist Dir im-
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Eine Primizpredigt’

mer wieder gesagt worden, dass Du als Priester
eine ganz besondere Berufung hast, dass Du he-
rausgerufen bist aus dem Volk Gottes, dass Du
erwahlt bist zu etwas, was Dich unterscheidet
und heraushebt aus den Vielen. Ich denke, das
kann einem jungen Mann schon zu Kopf steigen,
was da rund um eine Priesterweihe alles insze-
niert wird — der liturgische Pomp, der entfaltet
wird, und wie rund um diesen Anlass ganze Ge-
meinden gleichsam Purzelbdume schlagen. Es ist
gefdhrlich, so herausgehoben zu werden. »De-
nen, die Priester werden, wird der Narzissmus
mit dem Loffel gefiittert¢, hat vor kurzem eine
Frau in einer Gemeinde sicher allzu scharf und
spitz formuliert.

Die kraftvollen Texte aus der HI1. Schrift, die
Du fiir Deine erste Messfeier ausgewdhit hast,
zeigen, dass Du Dir dieser Gefahr bewusst bist.
In der zweiten Lesung haben wir gehort: Jesus
Christus »war Gott gleich, hielt aber nicht daran
fest, wie Gott zu sein, sondern entduBerte sich
und wurde wie ein Sklave und den Menschen
gleich. Sein Leben war das eines Menschen.«
(Phil 2,6f)

Ein Erstes: Wenn Du in Dein Priester-Sein
hineinwachsen willst, wenn Du zu einem wer-
den willst, durch den Jesus und sein Evangelium
in dieser Welt gegenwdrtig, spiirbar werden,
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dann mache es wie dieser Jesus: Riskiere Mensch
zu werden! »Mache es wie Gott, werd Mensch!«
Das ist zundchst etwas, was Dich tiberhaupt
nicht unterscheidet und heraushebt, sondern et-
was, was Dich zutiefst hineintaucht in die Ge-
meinschaft mit Deinen Schwestern und Briidern.

Wirklich Mensch zu werden, lieben zu ler-
nen, das ist letztlich fiir uns alle die eine, groBe
Lebensaufgabe, in welchem Stand und in wel-
cher Lebensform auch immer. Wir sind nie damit
fertig. Wer sich auf diese Aufgabe einlésst, macht

yydas einzige, wofir sich
das Leben lohnt {

sich auf einen langwierigen, miihsamen,
schmerzlichen Weg. Und doch ist es das einzige,
wofiir sich das Leben lohnt; das einzige, das wirk-
lich Befriedigung bringt und gliicklich macht. Ob
wir zu liebenden Menschen geworden sind, ist
wohl die eine und einzige Frage, auf die es beim
Jingsten Gericht ankommt. Alles andere ist
zweitrangig, bloRe Nebensache.

Ehelos leben

® Das, was Dich auf diesem Weg zur Men-
schwerdung von anderen unterscheidet, die z6-
libatdre Lebensform des Priesters, ist dabei
zunéchst eher geféhrlich als hilfreich. Ich denke,
es ist gefdhrlich, der Reifungschancen beraubt zu
sein, die einem jungen Menschen zugemutet
sind, der seine Liebesfahigkeit im konkreten Ge-
gentiber zu einem menschlichen Du entfaltet. Es
ist gefdhrlich, nicht in den Hohen und Tiefen ei-
ner Partnerschaft vom Leben gebeutelt und her-
genommen zu werden. Wer sich nie im intimen
Schutzraum einer Beziehung fallen lassen kann,
der lauft leicht Gefahr, stdndig unter dem Druck
zu stehen, sich selbst zu inszenieren — sich in
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Szene setzen zu miissen, zum aufgeblasenen
Wichtigtuer zu werden, der die anderen zu sei-
ner bloBen Bestétigung missbraucht.

Ich sage das gewiss nicht als eine, die Dich
von oben herab belehren kinnte, Als Ordensfrau
kenne ich die Gefdhrdungen des ehelosen Le-
bens zur Geniige von innen. Und ich frage mich
heute nach 25 Jahren Ordensleben, ob uns nicht
doch etwas Wesentliches fehlt, wenn wir die
milhsamen Néchte nicht kennen lernen, in de-
nen das Baby durchplérrt, und wenn wir nie mit
einem pubertierenden Sprdssling konfrontiert
sind, der uns im rechten Moment sagt: »Papa,
Mama, bist Du deppert!«?

Sich die Strapazen der Menschwerdung
ersparen zu wollen, kann zur traurigen Falle, zur
Sackgasse werden. Im schlimmsten Fall wird
das ehelose Leben zum bequemen, satten Da-
hindiimpeln, bei dem die eigene Beziehungs-
unfdhigkeit fromm kaschiert und tiberhoht wird.
Wem im ehelosen Leben nichts abgeht, wem
da nichts fehlt, der ist auch nicht fahig, die
Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen zu
leben.

Im besten Fall jedoch wird das, was da fehit,
das, was in der Ehe-losigkeit schmerzlich ver-
misst wird, zur Wunde, die offen und einfiihl-
sam macht fiir die, denen die Ungeborgenheit

»was in der Ehelosigkeit
schmerzlich vermisst wird {{

zugemutet ist, ohne dass sie je eine Chance ge-
habt hitten, sich dafiir oder dagegen zu ent-
scheiden. Im besten Fall wichst im Ehelosen das
Verstdndnis fiir die {iberforderte Alleinerziehen-
de, den alkoholkranken Arbeitslosen, dessen Be-
ziehung in Briiche gegangen ist, fiir die verwirr-
te Frau im Altenheim, die keinen Menschen
mehr hat. Im besten Fall wird die schmerzende
Fehlstelle zur gottfahigen Wunde: »Meine Seele
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diirstet nach Dir, nach Dir schmachtet mein Leib,
wie diirres lechzendes Land ohne Wasser.« (Ps
63,2)

Herausgehoben sein

@® Lieber Anton, Du bist auf Deinem Weg zur
Menschwerdung tief hineingetaucht in die Ge-
meinschaft mit Deinen Briidern und Schwestern.
Und doch bist Du in Deinem Entschluss, Pries-
ter zu werden, einer zu werden, durch den die-
ser Jesus und sein Evangelium in dieser Welt
gegenwartig, spiirbar, erfahrbar wird, auch wirk-
lich herausgehoben. Warum? Du bist herausge-
hoben, weil Du verriickt genug bist, diesen Jesus
beim Wort nehmen, und weil Du das, was er uns
mit seinem Evangelium zumutet, so ernst, so
wortlich nimmst, dass Du darauf Dein Leben
bauen méchtest.

Der Text aus dem Philipperhymnus ist bei
genauerem Hinsehen starker Tabak — eigentlich
eine kaum ertragliche Ubertreibung: »Seid un-
tereinander so gesinnt, wie es dem Leben in
Christus Jesus entspricht ... er entduBerte sich
und wurde wie ein Sklave ... er erniedrigte sich
und war gehorsam bis zum Tod, bis zum Tod am
Kreuz.« Wir sind durch fromme Abstumpfung
an solche Sétze gewdhnt und deshalb horen wir
kaum etwas von der Provokation, von der Zu-

Yeine einzige Steilkurve
nach unten {{

mutung, die in ihnen steckt. Das Leben dieses
Jesus, seine Karriere als Messias, war nichts als
eine einzige Steilkurve nach unten und endete
im tragischen Scheitern. Und genau dieses Le-
ben soll zum Modell unseres Lebens werden?
Was soll denn das in unserer Leistungs- und
Siegergesellschaft? Ist das denn nicht hoffnungs-
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los lebens- und realitétsfremd. Wer in der Welt,
in der wir leben, halbwegs heil durchkommen
mdchte, der muss sich schleunigst gesundes
Durchsetzungsvermogen antrainieren; muss
schleunigst lernen, sich und seine Féhigkeiten so
darzustellen, sich so zu verkaufen, dass er sich
damit am Markt unserer durch und durch &ko-
nomisierten Gesellschaft behaupten kann. Und
diese Mentalitdt macht wahrlich nicht vor der
Kirche halt: der Priester als pfiffiger pastoraler
Manager mit unternehmerischen Qualitéten; der
Konzern Kirche, in dem es sich zu rechnen hat;
ja letztlich sogar Gott als Unternehmer.

Anton, verzeih den altmodischen Ausdruck,
aber wenn Du ein Priester nach dem Herzen Jesu
Christi werden mochtest, dann gilt es meines Er-
achtens ein radikales, ein subversives Gegenmo-
dell zu riskieren. »Denn wer sein Leben retten

yysubversives Gegenmodell {(

will, wird es verlieren, wer aber sein Leben um
meinetwillen verliert, der wird es retten« (Mt
16,25), lautet der Kernsatz des Evangeliums, das
Du fiir Deine Primizmesse ausgewdéhlt hast. Das
ist nichts fiir Schwéchlinge, sondern fiir solche,
die mutig genug sind, sich nicht den »Gesetzen
dieser Welt« zu unterwerfen, sondern sie aufzu-
decken und ihnen zu widerstehen.

Ich halte es immer mehr fiir die Ursiinde,
Beziehungen, menschliche Gemeinschaft nur im
Schema von Oben und Unten denken und leben
zu konnen. Esist eine jdgmmetliche Welt, die bloR
in Hierarchien und Hackordnungen gegliedert
ist. Es ist eine jimmerliche Welt, in der die ent-
scheidende Frage lautet: Wer ist oben, wer setzt
sich durch, wer hat das Sagen? Die, die unten
sind, braucht man dann bestenfalls, um sich von
ihnen abzuheben, zur Bestétigung der eigenen
Machifiille und GroRartigkeit. Auch diese Men-
talitdt macht vor der Kirche gewiss nicht Halt —
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wobei es letztlich vollig gleichgiiltig ist, ob sich
Machthunger konservativ, traditionell oder pro-
gressiv, fortschrittlich gebdrdet.

Vollmacht haben

® Anton, als Priester ist Dir Vollmacht {iber-
tragen und Du sollst Dir dessen bewusst sein!
Du sollst Dich der Verantwortung fiir die Dir an-
vertrauten Menschen, fiir die Gemeinde wirk-
lich stellen. Doch es ist nicht Macht nach den
Gesetzen dieser Welt — es ist die Vollmacht Jesu
Christi. Mache es wie Jesus — und riskiere es, das
Schema zu durchbrechen, das die Welt in ein
Oben und ein Unten gliedert. Schwiéchlinge
schaffen das nicht. Das fordert einen ganzen
Mann: einen, der Riickgrat hat und der es nicht
nétig hat, zu kriechen und denen nach dem
Mund zu reden, die das Sagen haben. Es fordert
einen Mann, der wie dieser Jesus den Mut hat,
Unrecht klar beim Namen zu nennen und ohne
Angst den Mund fiir die aufzumachen, die unter
die Réder geraten und die keine Lobby in dieser
Gesellschaft haben.

Mache es wie Jesus und gehe gerade auch
auf die zu, vor denen die Anstandigen und die Er-
folgreichen die Nase riimpfen. Dieser Jesus war
gerade fiir sie ansprechbar und beriihrbar. Er hat-
te keine Angst gehabt, schief angeschaut zu wer-
den, weil er sich mit ihnen abgegeben und an ei-
nen Tisch gesetzt hat. Ob Du es glaubst oder
nicht, aber von denen, denen das Leben hart mit-
gespielt hat, von den gebrochenen Existenzen,
kannst Du oft wesentlich mehr {iber das Leben
und das Lieben lernen, als von denen, bei denen
alles wie geschmiert gegangen ist — von denen,

im Rahmen der Primiz
von Anton Spreitzer
gehalten.

! Diese Ansprache wurde
als Glaubenszeugnis am
27. Juni 2004 in Sulzbach
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die programmgemaf die je ndchste Stufe auf der
Karriereleiter erreicht haben.

Zum Brot werden

® Zum Schluss ein Letztes — ein Vorletztes und
ein Allerletztes. Zuerst das Vorletzte: Uberforde-
re Dich nicht mit hohen, unerreichbaren Idealen.
Auf dem Weg zur Menschwerdung darfst Du
Mensch sein und Mensch bleiben. Sorge fiir das,
was Dir gut tut — das, was Deinem Leib und Dei-
ner Seele gut tut. Spiele auf der Orgel, fréne Dei-
ner Leidenschaft fiir philosophische Biicher,
nimm Dir Zeit zum Feiern mit Deinen Freunden.
Ich wiinsche Dir Freunde, die Dir den Riicken
stiarken, wenn Du im Gegenwind stehst; bei de-
nen Du Dich ausweinen kannst, wenn Du trau-
rig und verzagt bist; die aber auch keine Scheu
haben, Dir dann, wenn es Not tut, griindlich den
Kopf zu waschen.

Und jetzt das Allerletzte: Auf Deinem Pri-
mizbild steht der Text aus der Weiheliturgie:
»Ahme nach, was Du vollziehst, und stelle Dein
Leben unter das Geheimnis des Kreuzes.« Die
Mitte des priesterlichen Dienstes ist die Feier der
Eucharistie. Ich wiinsche Dir, dass Dich dieser

» Vertrautheit mit Jesus

Dienst immer tiefer in die Vertrautheit mit Jesus
hineinfiihrt. Ich wiinsche Dir, dass das, was wir
in der Eucharistie feiern, konkrete, greifbare
Wirklichkeit in Deinem Leben wird: dass Du wie
Jesus und mit thm zum Brot fiir Deine Briider
und Schwestern wirst— und dass das Dein Leben
zu einem erfiillten Leben werden ldsst.
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Judith Kbnemann

Smngenerlerung in der Lebenspraxis
unter den Bedingungen der spaten Moderne

In der Suche nach Sinn spielt Religion
fiir heutige Menschen ganz unterschied-
liche Rollen. Wo Pastoral(theologie) da-
rauf aufmerksam wird, zeigen sich Maog-
lichkeiten, Christentum und Moderne
fruchtbar zueinander zu vermitteln.

Ein Forschungsbericht.

® Im folgenden Beitrag sollen die For-
schungsergebnisse einer qualitativ-empirischen
Studie! {iber Zugdnge zu Religion und Religio-
sitédt in der Lebensfithrung der spdten Moderne
anhand konkreter Fallbeispiele vorgestellt wer-
den. Nach dem Einblick in die jeweiligen Fall-
strukturen der Beispiele werden die Ergebnisse
der Untersuchung in Form systematisierender
Thesen dargestellt und Konsequenzen fiir prak-
tisch-theologisches Handeln beleuchtet.
Ausgangspunkt der Untersuchung ist die
Frage nach den spezifischen Anforderungen, die
die spdtmoderne Gesellschaft an die Lebens-
flihrung des Individuums stellt. Die Studie kon-
zenfriert sich auf folgende zwei Leitfragen: Zum
einen wird untersucht, welche Handlungs- und
Orientierungsmuster sich Menschen zueignen,
um den Anforderungen und Herausforderungen,
die an die individuelle Lebensfiihrung und -pra-
xis gestellt werden, zu begegnen. Daran schliefit
eine zweite, speziellere Frage an: die Frage nach
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der Funktion und Bedeutung von Religion und
Religiositdt im Rahmen der Lebenspraxis und
nach deren Bedeutung bzw. Einfluss auf den Um-
gang mit den genannten Anforderungen an die
moderne Lebenspraxis.

Die Anforderungen an moderne Lebenspra-
xis werden entsprechend dem Modell der ob-
jektiven Hermeneutik bestimmt: 1. als die Not-
wendigkeit von Entscheidungszwang bei gleich-
zeitiger Begriindungsverpflichtung und damit als
die Notwendigkeit, moderner Rationalitatsan-
forderung zu geniigen, und 2. als die Notwen-
digkeit eigenverantworteter Sinngenerierung fiir
das eigene Leben. Die Material- und Textbasis
der Untersuchung bilden Interviews mit Mit-
gliedern der Zielgruppe »Fiihrungskrafte« aus
dem Sektor Wirtschaft und Journalismus sowie
ySozialarbeiter und -arbeiterinnen« aus dem Be-
reich Jugendhilfe und Psychiatrie. Die methodo-
logische Grundlage der Textinterpretation bildet
das qualitative Verfahren der objektiven Herme-
neutik von Ulrich Oevermann.

Fall 1: Frau Neuhaus

® Frau Neuhaus ist 48 Jahre alt, von Beruf
Journalistin und stellvertretende Chefredakteu-
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rin einer grofen deutschen Frauenzeitschrift.
Aufgrund ihres Alters gehdrt sie der Generation
an, die die Verdnderungen einer sich radikalisie-
renden Moderne mit all ihren Implikationen in
ihrer eigenen Biographie sehr deutlich miterlebt
hat, sie selbst konnte von den Enttraditionalisie-
rungs- und Freisetzungsprozessen unmittelbar
profitieren. Als dominantes Selbststeuerungs-
muster von Frau Neuhaus zeigt sich ein hoher
Anspruch auf selbstbestimmtes Handeln, auf au-
tonome Lebenspraxis in sozialer Verbundenheit.

Hauptgenerator fiir die Ausbildung dieses
Autonomiekonzeptes stellt dabei die Sozialisati-
on in der katholischen Kirche dar, die sie als au-
tonomieeinschrankend erlebt hat und von der
sie sich — um ihre Autonomie leben zu kénnen
— ginzlich abwendet. Religion, die immer mit
dem Christentum gleichgesetzt wird, ist fiir Frau
Neuhaus heteronom besetzt und hat aufgrund
des starken Autonomieanspruchs keine Bedeu-
tung mehr fiir die individuelle Lebensfiihrung.
Allerdings werden bestimmte, insbesondere ethi-
sche Gehalte in ihre Lebensfiihrung integriert

y Vertrauen in sich selbst {{

und nehmen dort einen hohen Stellenwert ein.
Religiositat ist als Vollzug ethischer Anspriiche
und ethischen Handelns in ihre Lebenspraxis in-
tegriert. Bei allem Anspruch auf Autonomie
bleibt jedoch gleichzeitig die Sehnsucht nach
einer unterstiitzenden und Entlastung in der
Lebensfiihrung bereitstellenden Instanz.
Hinsichtlich des Umgangs mit der Anforde-
rung nach Sinngenerierung in der eigenen Le-
benspraxis ist ein grundlegendes Vertrauen in
sich selbst und ein Handeln unter der MaBgabe
des strukturellen Optimismus konstitutiv. Fir
Frau Neuhaus ist es kein Bediirfnis, letzte ybe-
weishare« Antworten auf die existentiellen Fra-
gen zu erhalten. Die Frage nach Sinn ist fiir sie
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keine reflexiv-theoretische. Sinn generiert sich
vielmehr im konkreten Handeln, im praktischen
Vollzug von zu treffenden Entscheidungen und
somit als Entscheidungspraxis.
Dementsprechend wird Sinn nicht extern
iiber ein hinzugezogenes Sinndeutungssystem
oder z. B. iiber einen Transzendenzbezug gestif-
tet, sondern ausschlieflich intern {iber die indi-
viduelle Lebenspraxis. Sinn ist gleichbedeutend
damit, eine Lebensaufgabe zu haben, Erfiillung
zu finden und sich selbst zu verwirklichen. Da-
mit zeigt sich Sinn in der Hingabe, in der Lei-
denschaft fiir etwas oder jemanden und ist so
aufs Engste verbunden mit Beziehung, mit So-
zialitdt. Diese Hingabe und der damit verbunde-
ne Sozialitdtsbezug zeigte sich beruflich im En-
gagement fiir die Inhalte als auch die Mitarbei-
terlnnen und privat im Umgang mit dem Tod
ihres Mannes und der Erziehung ihrer Kinder.
In dieser in sozialer Verbundenheit konsti-
tuierten Autonomie ist sie ganz einer Sache hin-
gegeben. Autonomie stellt so keinen theoreti-
schen Wert dar, sondern konstituiert sich in Pra-
xis. In diesem freien, nur am eigenen
Selbstkonzept und der jeweiligen Situation ori-
entierten Riickgriff auf Ressourcen erweist sich
Frau Neuhaus angesichts der Charakteristika und
Bedingungen der Moderne als sehr modern. Die
Chancen einer gesteigerten Individualisierung
und Pluralisierung werden als Anspruch auf eben
diese Autonomie und eigene Entscheidungsfrei-
heit in das eigene Habituskonzept integriert.
Die daraus resultierende biographische Ge-
staltung ist eindeutig am Subjekt orientiert. Die
immer wieder neu zu erbringende Leistung liegt
in diesem Handlungsmodus darin, die unter-
schiedlichen Lebensfiihrungsstrategien und An-
gebote der Lebensfiihrung subjektzentriert und
stimmig auszubalancieren. Normative Grundla-
ge dieses Handlungskonzepts ist ein Verstandnis
von Subjektivitdt und Autonomie als personale
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Eigenstandigkeit und Unabhéngigkeit, die sich
in sozialer Bezogenheit vollzieht.

Fall 2: Herr Biittner

@ Herr Biittner ist 36 Jahre alt und arbeitet als
Chemiker in der Funktion eines Abteilungslei-
ters in einem Wirtschaftsunternehmen. Grund-
legend fiir seine Lebenspraxis ist ein hohes
Bediirfnis nach Sicherheit und Entlastung von
Eigenverantwortlichkeit in lebenspraktischen
Entscheidungen. Eng damit verbunden ist die
Suche nach externen Deutungssystemen, die
diese Sicherheit und Entlastung zur Verfiigung
stellten. Diese fand er zum einen in der Religion,
zunéchst im Katholizismus und dann im Mor-
monismus, und ferner in der Auseinanderset-
zung mit den Naturwissenschaften. Letztere war
geleitet von dem Wunsch, iiber die Naturwis-
senschaften die »faustischen Frage« nach dem,
was die Welt im Innersten zusammenhlt, und
damit die Sinnfrage beantworten zu kénnen.

Naturwissenschaften als auch Religion hat-
ten insbesondere die Aufgabe, die Komplexitdt
des Lebens zu reduzieren. Die Bewdltigung
wichtiger und als krisenhaft empfundener Situa-
tionen erfolgt in der Lebenspraxis von Herrn
Biittner eher {iber eine deduktive Logik, indem
er versucht, lebenspraktische Entscheidungen
aus positivistischen, wissenschaftlichen und da-
mit rational begriindbaren Theorien abzuleiten,
z.B. aus den Naturwissenschaften. Konstitutiv
fir das Selbstkonzept von Herrn Biittner ist fer-
ner ein hohes Bediirfnis nach individueller
Herausgehobenheit und Besonderung, die er
einerseits durch eine Hochschulkarriere zu
verwirklichen sucht, die jedoch scheitert, und
andererseits durch religidses Virtuosentum in der
Gemeinschaft der Mormonen, das gleicher-
malBen scheitert.
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Gemeinsam mit Frau Neuhaus ist Herrn
Biittner die Abwendung von der katholischen
Kirche, allerdings liegen die jeweiligen Griinde
dabei villig kontrdr zueinander: War der Katho-
lizismus fiir Frau Neuhaus in seiner Regelhaftig-
keit und Sexualmoral zu rigide und damit zu

Y Bediirfnis nach Sicherheit {

heteronom, war er fiir Herrn Biittner zu diffus,
zu wenig konkret und letztlich zu wenig regel-
haft, um seinem Bediirfnis nach Sicherheit und
der Entlastung von Entscheidungsverantwortung
zu gentigen. Religion stellt in ihren unterschied-
lichen Formen (Katholizismus, Mormonen, Ge-
borgenheit gebende Macht) einen Sicherheits-
generator fiir das Selbstkonzept von Herrn Biitt-
ner dar.

Sinngenerierung wird von Herrn Biittner so-
wohl externalistisch als auch internalistisch vor-
genommen. Externalistisch erfolgt die Beant-
wortung insofern, als sie ganzlich an ein externes
Sinndeutungssystem — zunéchst an die Natur-
wissenschaften und die Religion, spéter nach sei-
ner Abwendung von religitsen Systemen an die
Philosophie — delegiert wird. Dieser Traditions-
bezug verbindet sich mit der Sehnsucht nach Si-
cherheit und Handlungsentlastung.

In dieser Form der Sinngenerierung entfallt
jedoch jeglicher Bezug auf die eigene Person, also
jede Form der Selbstreflexion. Internalistisch er-
folgt die Sinngenerierung iiber die Aufrechter-
haltung des Selbstbildes von Herausgehobenheit
und Besonderung, und zwar auch tber das
Scheitern der angestrebten Hochschulkarriere
und des religidsen Virtuosentums hinaus. Aller-
dings konstituiert sich diese immanente Sinn-
stiftung {iber die Herausgehobenheit sowie die
Besonderheit letztlich nicht aus dem Empfinden
der eigenen Subjekfivitdt und Einmaligkeit he-
raus. Denn Herr Biittner verortet das Empfinden
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seiner Besonderheit und Einmaligkeit nicht in
seiner Existenz, sondern bedarf dazu konstitutiv
der Bestdtigung von auben, z. B. {iber das Hoch-
schulsystem oder das religiose System. Bleibt die-
se Bestédtigung aus, wird das Selbstbild iiber Ins-
zenierung aufrechterhalten.

Mit diesem Handlungsmodus ist Herr Biitt-
ner jedoch heteronom an die Bestdtigung von
aullen gebunden. Da diese Auflenfixierung nicht
mit Selbstreflexion korrespondiert, fallt die wech-
selseitige Bezogenheit von Selbst und Anderem
aus, die allerdings fiir ein gelingendes Selbstver-
héltnis wie auch fiir ein gelingendes Verhdltnis
des Selbst zum Anderen notwendig ist, um eine
einseitige Fixierung auf das eigene Selbst und da-
mit die Gefahr der Isolation zu vermeiden. Die-
ser Ausfall wechselseitiger Beziehung von Selbst
und Anderem erschwert denn auch Herrn Biitt-
ner die Ausbildung von Autonomie als Ausdruck
von Individuierung.

Fall 3: Frau Adam

® Frau Adam ist 32 Jahre alt und arbeitet als
Sozialpddagogin in einer psychiatrischen Ein-
richtung. Konstitutiv fiir ihre Lebenspraxis ist
eine starke Innenorientierung, verbunden mit
einem hohen Bediirfnis nach Selbstreflexion und
Auseinandersetzung iiber die eigene Person, so-
wie der Wunsch nach einem Transzendenzbe-
zug, der Bezug zu einem Absoluten.

Als entscheidendes Handlungsmuster kris-
tallisierte sich in der Analyse heraus, dass Frau
Adam fiir die Erfiillung ihres Bediirfnisses nach
Selbstreflexion, Selbstthematisierung und Trans-
zendenzbezug ein jeweils nicht zusténdiges Sys-
tem auswéhlt, zum einen das der Religion und
zum anderen das des psychotherapeutischen Set-
tings. Die Erfiillung ihres Bediirfnisses nach exis-
tentieller Auseinandersetzung und intensiver
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Selbstthematisierung sucht sie zunéchst in der
Religion. Dieses wird dort jedoch nicht erfillt,
auch weil es nicht die primé&re Aufgabe von reli-
gisen Systemen ist, in erster Linie Raum fiir die
Bearbeitung individueller Existenz- und Iden-
titdtsfragen zur Verfiigung zu stellen. '

Diesen Raum stellt zwar das System »Psy-
chotherapie«, das Frau Adam als Aquivalent zur
Religion wihlt, zur Verfiigung, allerdings ge-
wahrt dieses nicht den erwiinschten Transzen-
denzbezug. Somit werden Frau Adams Bediirf-
nisse von keinem der beiden von ihr gewdhlten
Systeme zusammen erfiillt. Hinsichtlich ihres Zu-
gangs zu Religion zeigt sich, dass Frau Adam der
christlichen Religion eine umfassende Zustin-
digkeit filir alle Lebens- und Existenzfragen zu-
weist. Ein solcher Handlungsmodus wird jedoch
der funktionalen Differenzierung der Gesell-
schaft und der damit einhergehenden Notwen-
digkeit, sich in den verschiedenen Systemen rol-
lenangemessen zu bewegen, nicht gerecht.

Im Modus der Sinngenerierung unterschei-
det sich Frau Adam von Frau Neuhaus in dia-
metraler Weise, inshesondere hinsichtlich der Di-
mension von Sozialitdt; verbunden sind beide
darin, Sinngenerierung intern bzw. immanent zu
vollziehen. Diese ist bei Frau Adam unmittelbar
mit Reflexion der eigenen Person und ihres Ge-
wordenseins verbunden. Subjektivitdt findet in
ihrem Selbstkonzept Ausdruck in der Themati-
sierung des Selbst, woriiber zugleich die Sinnge-
nerierung erfolgt, d.h. der Sinn liegt im Wahr-
nehmen und Erleben des eigenen Ich und in der
Auseinandersetzung mit demselben.

Das eigene Selbst und dessen Einmaligkeit
ins Zentrum der eigenen Aufmerksamkeit zu
riicken, entspricht einer modernen und indivi-
dualisierten Lebensfiihrung. Sinngenerierung ist
hier von einem Transzendenzbezug auf ein Ab-
solutes losgelost und ereignet sich im Luck-
mannschen Sinne auf der Ebene der kleinen und
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mittleren Transzendenzen. Wahrend sich fiir
Frau Neuhaus in ihrem Habitus die Frage nach
letztgiiltigem Sinn nicht stellt, ist diese fiir Frau
Adam trotz allem sehr wohl relevant. Zumindest
in ihren an die Religion gerichteten Wiinschen,
in ihrer Sehnsucht nach einem Transzendenz-
bezug zu einem Absoluten wird die Frage nach
einer iiber eine sakulare Bestimmung von Sinn in
der eigenen Person hinausgehenden, die Gren-
zen der eigenen Person und des eigenen Lebens
iiberschreitenden Sinnstiftung deutlich.

Ergebnisse

® Nach diesem kurzen Einblick in die jeweili-
gen Fallstrukturen sollen nun die Ergebnisse der
Fallbeispiele in einige systematisierende Thesen
gefasst werden. Erstens: Die enge, untrennbare
Verbindung von Religiositédt bzw. Religion mit au-
tonomer Subjektivitdt in der Biographie, wie sie
sich z.B. bei Frau Neuhaus zeigt, schlieBt ein he-
teronomes Verstdndnis von Religion sowie einen
heteronomen religitsen Habitus, der unter vor-
modernen Bedingungen vorherrschend war, aus.
Heteronome religiose Haltungen sind zwar auch
unter den Bedingungen der reflexiven Moderne
denkbar (Biittner), erweisen sich aber auf Dauer
als nicht tragfdhig, weil sie in ihrem Ausschluss
der Grundhaltungen der Moderne nicht mit die-
ser kompatibel sind und somit letztlich an eben
jenen Bedingungen der reflexiven Moderne
scheitern miissen.

Denn zum einen ist das Individuum in der
Moderne der Fixpunkt, an dem die unterschied-
lichen sozialen Anspriiche zusammenlaufen und
einander vermittelt werden, und zum anderen
macht der in der Moderne notwendig zu leis-
tende Begriindungszusammenhang eine Anbin-
dung an und eine Reflexion durch das Subjekt er-
forderlich. Damit bestétigen sich im {ibrigen auch
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die Grundannahmen der Biographieforschung
hinsichtlich des Zusammenhangs von Biographie
und Religion.

Zweitens: In engem Zusammenhang mit ei-
ner autonomen Religiositdt steht ferner ein
Grundzug des modernen religidsen Habitus, der
sich als Verinwendigung von Religion bezeich-
nen lasst und in unterschiedlicher Form in den
Fillen Adam und Biittner festgestellt werden
konnte. Diese Verinwendigung ermdglicht ei-
nerseits die selbstbewusste und selbstbestimmte
Ausbildung von Religiositéit sowie einen ebenso
autonomen Zugang zu religiésen Systemen auf-
grund eines iiberzeugenden Begriindungszu-
sammenhangs und freier Entscheidung fiir oder
gegen bestimmte religiose Systeme. Andererseits
ist jedoch auch auf die Gefahr einer extremen
Innenorientierung hinzuweisen, die eine Orien-
tierung nach aufen und eine Kommunikation
mit anderen, also Sozialitdt, unmoglich macht,
wie die Fille Adam und Biittner, die eine jewei-
lige Verabsolutierung fiir eine Seite aufweisen,
deutlich gemacht haben.

Innerhalb einer verinwendigten Religiositét
und Religion kommt der Thematisierung des ei-
genen Selbst eine zentrale Bedeutung zu und Re-
ligion wird damit zum Ort des Selbstverstehens

» Verinwendigung von Religion {

und der Selbstdeutung. Der Wunsch nach einer
Thematisierung des Selbst und damit auch der
Selbstreflexion zieht unmittelbar das Bedtirfnis
nach einer selbstbestimmten Gestaltung von Re-
ligion nach sich.

Eng mit dem Wunsch nach einer selbstbe-
stimmten Gestaltung der Religiositdt ist der
Waunsch nach Ich-Erleben und Selbst-Erspiiren
verbunden. Dies zeigt sich in dem Bediirfnis
nach Selbstthematisierung (Adam) als Reflexion
der eigenen Existenz und in dem an Religion ge-
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richteten Wunsch nach Unterstiitzung in der
Ausfaltung und Weiterentwicklung eigener Sub-
jektivitdt und Autonomie (Neuhaus). Religion
wird also vorrangig nicht als ordnende Kraft der
Lebensfiihrung und Lebensdeutung wahrge-
nommen, soll somit nicht vorgegebene Lebens-
filhrungskonzepte bereitstellen, sondern viel-
mehr die Sinnkonstitution des Individuums in
der Moderne unterstiitzen und damit auch den
fortwihrenden Prozess der Identitdtskonstitution
des Individuums {iber die Entfaltung der je eige-
nen Subjektivitat und Autonomie.

Drittens: Die Fallanalysen verdeutlichen,
dass eine Abkehr vom Christentum nicht auto-
matisch eine Hinkehr zu anderen, auch so ge-
nannten »neureligiosen¢ Religionsformen be-
deutet. Vielmehr kann der Platz, den vormals das
Christentum eingenommen hatte, leer bleiben
bzw. durch funktionale Aquivalenzen gefiillt und
damit sikularisiert werden? — entsprechend dem
strukturalen Verstdndnis von Religiositdt bleibt
dabei die Struktur von Religiositdt erhalten, ver-
dndert werden die Inhalte des Bewdhrungsmy-
thos.? So lost Frau Neuhaus die ethischen Maxi-
men des Christentums aus dem religitisen Kon-
nex und sdkularisiert sie fiir ihre eigene Praxis.
Herr Blittner greift in seinem Bestreben nach Si-
cherheit fiir die Lebensfiihrung einerseits auf die
Naturwissenschaften und andererseits auf die he-
teronome Bindung an ein Religionssystem
zuriick, Frau Adam sucht die Thematisierung des
Selbst und die Bearbeitung existentieller Fragen
sowohl in der Religion als auch in der Psycho-
therapie. Der empirische Befund zeigt, dass zur
Ldsung der jeweiligen Problemlage ein funktio-
nales Aquivalent herangezogen werden kann
und dies auch geschieht.

Viertens: Die Méglichkeit, die gleichblei-
bende Struktur von Religiositét bzw. den an das
Selbstbewusstsein gekniipften religitsen Habitus
durch unterschiedliche religidse Systeme bzw.
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funktionale Aquivalente material zu fiillen, wirft
die Frage nach eben jenen Funktionen auf, die re-
ligiose Systeme in der Moderne zu erfiillen ha-
ben. In den drei Fallanalysen ist deutlich gewor-
den, dass die sich im Umgang mit den Anforde-
rungen der Moderne herauskristallisierenden
Problemlagen des Individuums, fiir die Religion
und Religiositdt in Anspruch genommen Wwur-
den, vornehmlich im Bereich der Orientierung
und des Weltbildwissens (Biittner), der Schaf-
fung von (letzter, existentieller) Sicherheit (Biitt-
ner und Adam), der Sinnstiftung (Adam und hin-
sichtlich ihres Wunsches auch Neuhaus) und den
Anforderungen an eine autonome Lebensgestal-
tung (Adam und Neuhaus) liegen.

Dabei verweisen alle Problemlagen zugleich
auf die Notwendigkeit der individuellen Iden-
titdtskonstituierung. In der Problemlsung wur-
den sehr unterschiedliche, im Fall Biittner und
Adam sogar zwei diametral einander gegen-
{iberstehende Zugriffe auf Religion gewd&hlt: im
einen Fall der Zugriff auf Religion {iber die Ge-
wihrleistung von Selbstvergewisserung und
Selbstreflexion (Adam), im anderen Fall {iber die
ordnende und kosmisierende Funktion der Reli-
gion (Biittner) und im dritten Fall (Neuhaus)
wurde Religion als ordnende und die Lebensge-
schichte bestimmende Instanz insgesamt abge-
wiesen, vornehmlich aufgrund der damit ver-
bundenen Inkonsistenz bzw. Doppelmoral und
der von der Religion ausgehenden Autonomie-
einschrinkung.

Fiinftens: Trotz der Gebundenheit des reli-
giosen Habitus an Subjektivitdt und Autonomie
und damit die grundsétzliche Absage an hetero-
nome Formen von Religiositdt bzw. Religion exis-
tiert auch in der modernen Lebensfiihrung ein
Bediirfnis nach Sicherheit, nach Orientierung
und Weltbildwissen, das mit der Notwendigkeit
der Bewdhrung einhergeht. Dabei wird an Reli-
gion vor allem der Wunsch gerichtet, die fiir die
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Bewiltigung der jeweils anstehenden Be-
wahrungsprobleme in der Lebenspraxis not-
wendigen entlastenden und unterstiitzenden
Teile (Adam, Neuhaus) zur Verfligung zu stellen
und das Ausleben regressiver Anteile moderner
Lebenspraxis zu erméglichen, die wie deren pro-
gressive Anteile notwendiger Teil der Individu-
ierung sind. Religion wird somit zum Ort der Er-
fiillung der Bediirfnisse nach Geborgenheit und
absoluter Annahme* sowie dem Wunsch nach
Vergemeinschaftung. Hier kristallisiert sich eine
grundlegende Ambivalenz moderner Religiositat
heraus: Es gibt den legitimen Wunsch und das
Bediirfnis nach Geborgenheit und Akzeptanz,
die zudem notwendiger Teil menschlicher Ent-
wicklung und menschlicher Existenz sind. Die-
ses Bediirfnis muss jedoch in der Moderne mit
Autonomie in Einklang gebracht werden.

Sechstens: Im Hinblick auf die Frage nach
einer Qualifizierung von Religion bzw. Religio-
sitdt bzw. auf die Frage nach einer méglichen Un-
terscheidung von Religion und Nicht-Religion
machen die Fallanalysen deutlich, dass fiir die
Bewdltigung der Probleme individueller Lebens-
flihrung sowohl Religion als System als auch
funktionale Aquivalente in Anspruch genommen
werden. Nun wird bekanntlich in der Qualifi-
zierung von Religion und Religiositét in ver-
schiedenen Ansétzen auf einen etwaigen Trans-
zendenzbezug rekurriert. Die Fallrekonstruktio-
nen zeigen jedoch, dass ein Rekurs auf das
System Religion nicht zwingend einen Trans-
zendenzbezug impliziert und dass Religion in der
an Transzendenz gebundenen Qualifizierung
sich selber zum funktionalen Aquivalent werden
kann.

Insofern ist auf der Basis der Fallrekon-
struktionen eine alleinige bzw. ausschlieBliche
Qualifizierung von Religion und Nichtreligion im
Riickgriff auf einen Transzendenzbezug nicht
mdglich. Deutlich wird ein Bezug auf »mittlere
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Transzendenzen« (Luckmann® bzw. auf einen
»Gott in mir« (Steinkamp?®), der zwar mit den so
genannten »neuen religiosen Bediirfnissen«
durchaus kompatibel ist, der jedoch von einem
Bezug auf absolute Transzendenz, bei Luckmann
die »grofe« Transzendenz, zu unterscheiden ist.

Konsequenzen

® Konsequenzen, die sich aus diesen Ergeb-
nissen fiir praktisch-theologisches Handeln erge-
ben, kénnen an dieser Stelle nur in aller Kiirze
angedeutet werden.

Erstens: Ein praktisch-theologisches Hand-
lungskonzept wird dem Bediirfnis nach Selbst-
thematisierung und Selbstreflexion und dem da-
mit einhergehenden Wunsch einer engen Anbin-
dung von Religion und Religiositét an die eigene
Person Rechnung tragen. Damit geht gleichzeitig
einher, die Biographie und das Bediirfnis nach bio-
graphischer Thematisierung als Vergewisserung
des eigenen Selbst und Reflexion des eigenen
Handelns stdrker ins Zentrum pastoralen Han-
delns zu riicken. Angesichts der gegenwartigen
kirchlichen Situation werden damit noch stérker,
als dies bislang der Fall ist, neben der klassischen
Seelsorge Maglichkeiten des auBerpfarrlichen pas-
toralen Handelns gefordert sein.

Zweitens: Eine Pastoral, die einen Platz in
der Lebenswelt der Moderne beansprucht, wird
ihr Handeln darauf anlegen, das Individuum in
der Entwicklung seiner Subjektivitdt und Auto-
nomie zu unterstiitzen. Das bedeutet, die Glau-
bensinhalte der christlichen Botschaft so zu ver-
mitteln, dass sie Orientierungspunkte fiir die Le-
benspraxis darstellen, auf die das Individuum
selbstbestimmt zuriickgreifen kann.

Ein Riickgriff auf die Glaubensinhalte oder
die Orientierung an christlichen Modellen gelin-
gender Lebensfiihrung wird dann nicht beliebig,
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wenn damit ein Einlassen auf das der christ-
lichen Botschaft inneliegende Beziehungsange-
bot Gottes verbunden ist, denn Einlassen auf Be-
ziehung schlieft immer die Wahrnehmung von
Verbindlichkeit und Verantwortung mit ein.

Drittens: Ein praktisch-theologisches Hand-
lungskonzept wird versuchen, angesichts der ho-
hen Anforderungen, die die Moderne an die
Menschen stellt, und angesichts der Komplexitét
der Lebenswelten dem immer stérker werden-
den Bediirfnis nach Entlastung zu entsprechen.
Dabei geht es insbesondere um eine Unterstiit-
zung, die zwar einerseits Sicherheit, Orientie-
rung und Weltbildwissen zur Verfligung stellt,
andererseits jedoch nicht einer erneuten Bevor-
mundung und monokausalen Erkldrungsmus-
tern Raum gibt, wie dies in vielen Sinndeu-
tungsangeboten moderner Provenienz oder in
fundamentalistischen Stromungen der Fall ist.

Angesichts steigender Konjunktur letztge-
nannter Angebote scheint es vordringlichstes Ge-
bot zu sein, aus der christlichen Botschaft und
ihrem grundlegenden Willen nach einem gelin-
genden und gliickenden Leben heraus die Po-
tenziale zu entdecken und zu stdrken, die den
entlastenden und unterstiitzenden Teil, dessen
moderne Lebensfiihrung bedarf, zur Verfligung
zu stellen, und zwar in einer Weise, die jeder
Monokausalitdt und Entmiindigung eine Absage
erteilt und die nicht als Vertrdstungsideologie
missbrauchbar ist.

Im Mittelpunkt dieser Entlastung fiir die
moderne Lebensfiihrung kénnen folgende theo-
logische Motive stehen: die unbedingte Heilszu-
sage Gottes an den Menschen, also der Bund,

1Vgl. Judith Kénemann, »Ich

von Detlef Pollack vertreten.
3 Diese wurde ausfiihrlich in

den Gott mit den Menschen eingegangen ist und
immer wieder neu eingeht; das Befreiungshan-
deln Gottes in der Geschichte in der Parteilich-
keit fiir die Armen, Schwachen, Unterdriickten,
Diskriminierten und Marginalisierten; die Opti-
on der gottlichen Heilsgeschichte fiir die Opfer
einer menschlichen Unheilsgeschichte; die Hoff-
nung auf endgiiltiges Heil und endgiiltige Be-

»Bezug auf das Individuum

freiung aus Tod, Gewalt, Leid und Unrecht bzw.
Unrechtsstrukturen, die jeder und jedem zuge-
sagt ist; die Hoffnung darauf, dass jede einzelne
Lebensgeschichte Sinn und Erfiillung findet und
sich nicht im Nichts auflést. Hinsichtlich der ge-
genwartigen Entwicklungen scheint es mir in Be-
zug auf das Individuum die dringendste Aufgabe
kirchlicher Praxis zu sein, diese Hoffnungsper-
spektiven zum Ausdruck zu bringen und vor al-
lem selbst zu verkdrpern.

In diesem Zusammenhang von theologi-
schen und praktischen Konsequenzen ist in der
zentralen Bedeutung der Verkniipfung von Reli-
gion, Religiositdt und Biographie ein entschei-
dendes Moment fiir die Vermittlung von Chris-
tentum und Moderne markiert: Hat ndmlich eine
subjektorientierte Biographieforschung einen
wichtigen Stellenwert innerhalb einer theologi-
schen Reflexion, die an den Diskurs der Moder-
ne anschlussfahig ist, so hat eine praktisch-theo-
logische Handlungstheorie, in deren Mittelpunkt
der Rekurs auf die Biographie der Individuen
steht, einen ebenso wichtigen Stellenwert fiir ein
Konzept kirchlicher Praxis und Pastoral.

Systemanalyse und religiése  Frankfurt 1991.

Bediirfnisse, in: Interna-
tionales Jahrbuch fiir
Religionssoziologie 8, 1975,
133-144.

5Vgl. Thomas Luckmann,
Die unsichtbare Religion,

§Vgl. Hermann Steinkamp,
Probleme religidser Soziali-
sation, unverofftl. Vor-
lesungsmanuskript
Wintersemester 1993/94.

wiinschte, ich wére glaubig,
glaub ich.« Zuginge zu Reli-
gion und Religiositét in der
Lebensfiihrung der spiten
Moderne, Opladen 2002.

? Diese These wird vor allem

den Fallrekonstruktionen

und der Diskussion dersel-
ben dargelegt, Vgl. Kéne-
mann 2002.

#Vgl. Jacobus Waossner,
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Implizite Theologie

Christoph Drexler [ Nikolaus
Wandinger (Hg.)

Leben, Tod und Zauberstab

Auf theologischer Spurensuche in Harry Potter

Mit Beitrdgen von Chr. Drexler, T. Peter, A. Walser und N.
Wandinger

Reihe: Literatur - Medien - Religion Bd. 11

Miinster: LIT-Verlag 2004

TB, 143 Seiten, Eur-D 16,90 [ Eur-A 17,40

Was machen Harry Potter-Fans, die sowohl aus
Leidenschaft wie von Berufs wegen gewohnt
sind, theologisch zu reflektieren? Sie finden in
der Romanserie der Engldnderin J. K. Rowling
genug, worliber sich interessant und anregend
nachdenken ldsst, verbinden Beruf und Vergnii-
gen und schreiben selbst ein Buch: Vier Mitar-
beiterInnen der Katholisch-Theologischen Fa-
kultdt der Universitdt Innsbruck (zwei aus der
Religionspadagogik, einer aus der Dogmatik, eine
aus der Moraltheologie) legen hier eine mit spiir-
barer Sympathie fiir die Romane und ihre »Held-
Innen« geschriebene Entfaltung und Reflexion
dessen vor, was sie als implizite Theologie der
Biicher von J. K. Rowling erkennen. Es geht ih-
nen dabei nicht um Fragen wie die, ob hier etwa
Magie in einer fiir Kinder schédlichen Form dar-
gestellt wird (was die Autorlnnen {ibrigens dezi-
diert verneinen), sondern sie forschen nach theo-
logisch relevanten Sinngebungen, die innerhalb
der Logik der Romane auszumachen sind. Me-
thodisch von der Korrelationsdidaktik herkom-
mend, setzen die Autorlnnen diese Motivstran-
ge in Beziehung zum christlichen Glaubensgut
und benennen Ubereinstimmungen wie Diver-
genzen.

So findet sich etwa der Themenkreis
Schuld-Vergebung—Sehnsucht nach Heil, in dem
nicht nur die beriihmte Narbe des jungen Harry
ihre Rolle als mehrdeutiges Symbol spielt, son-
dern in dem nach der anfinglich klaren Auftei-
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lung der Protagonistinnen in Gute und Bose im-
mer mehr Ambivalenzen und Verstrickungen
sichtbar werden. Theologisch gesehen erscheint
auch der groRe Held als erlésungsbediirftig. Wei-
terfiihrend wird hier die Rede von Erbsiinde und
Gnade herangezogen. Andere untersuchte The-
menkreise betreffen den Opfergedanken oder das
Sendungsbewusstsein. (Christoph Drexler und
Nikolaus Wandinger)

Ausfiihrlich wird anhand des Motivs der
Harry Potter kennzeichnenden Narbe auf seiner
Stirn dem Thema der verwundbaren und ver-
wundeten Geschopflichkeit nachgegangen (Te-
resa Peter), wobei die Linie bis hin zur »Wunde
Kontingenz« ausgezogen wird. Der ehrlichen
Wahrnehmung eigener Verwundungen wird da-
bei zugetraut, die ermutigende theologische Er-
kenntnis hervorzubringen, »dass wir nicht selbst
unser tragendes Fundament sein kénnen und
miissen¢ (127).

Als positives Lernbeispiel erscheint die in
den Romanen dargestellte Entwicklung der
Hauptpersonen Harry, Hermione und Ron auch
aus moralpddagogischer Perspektive (Angelika
Walser). Quer zu alten Geschlechterklischees
wird etwa die weibliche Hauptrolle als Vorbild
fiir die Integration von Gefiihl und Vernunft ent-
schliisselt, insgesamt wird der Serie die Forde-
rung einer »Care-Ethik« der Achtsamkeit, Bezo-
genheit und Sorge fiireinander bescheinigt.

Ingesamt stellen die Autorlnnen fest, dass
sich die in den Harry Potter-Romanen vorfindli-
chen Orientierungsmuster weitgehend mit den
christlichen Orientierungsangeboten {iber-
schneiden. Auch wer vielleicht keine ganz so po-
sitive Bilanz ziehen méchte, kann in dem vorge-
legten Buch ein Paradebeispiel differenzierter
theologischer Wahrnehmung von Wirklichkeit —
in diesem Fall einer {iberaus erfolgreichen Ro-
manserie — erkennen, an dem fiir die eigene
theologische Arbeit inhaltlich wie methodisch
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gelernt werden kann. Und nebenbei kann man
erleben, wie lustvoll Theologie sein kann: Ich
habe diese ernsthafte Auseinandersetzung mit
Harry Potter, die z.B. mit eigenem Abkiirzungs-
system méglichst den englischen Originaltext zi-
tiert, auch als eine mit einem vergniigten Au-
genzwinkern geschriebene gelesen ;-)

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien

Rituale gestalten

Christiane Bundschuh-Schramm /
Annedore Barbier-Piepenbrock /
Judith Gaab

Rituale im Kreis des Lebens

verstehen — gestalten — erleben

Ostfildern: Schwabenverlag 2004,

271 Seiten, Eur-D 18,90 | Eur-A 19,50 / sFr 33,40
Rituale sind Teil der spirituellen Praxis — immer
schon und im Zuge des neuen Interesses an er-
lebnisreichen Formen von Spiritualitét erst recht.
Die Autorinnen gehen das Modethema sehr pra-
Xisorientiert an und bringen leicht verstandliche
Theoriebausteine und viele Beispiele. Elf Kapitel
behandeln unterschiedliche Facetten des The-
mas: ganz allgemeine Kldrungen zur Unter-
scheidung von sdkularen, religiosen und christ-
lichen Ritualen, wobei sie sowohl in Abgrenzung
als auch in Uberlappung mit christlicher Liturgie
gesehen werden; Definitionen zu Sinn, Funktio-
nen und Ablauf von Ritualen; Uberlegungen zur
rituellen Gestaltung von Lebensiibergdngen, von
Alltag und Jahreskreis; zudem Hinweise zum Ge-
brauch von Symbolen und von Musik in Ritualen
sowie zum Rahmen, den Rituale brauchen, und
schlieBlich die Rolle der Leitung, der Vorberei-
tung und der Dramaturgie. Jedes Kapitel besteht
aus kurzen Abhandlungen, einer knappen Zu-
sammenfassung, konkreten Beispielen und einer
Entspannungsiibung. Ein Schlusskapitel kon-
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zentriert auf drei Seiten noch einmal das, was
den Autorinnen besonders wichtig ist.

Das Buch ist mit seinen vielen Praxishau-
steinen — Abldufen von Ritualen, Texten, Lie-
dern, Kérperiibungen etc. — eine Bereicherung
fiir Gruppen sowie flir den persénlichen »Haus-
gebrauch«, denn es sind ebenso einzeln zu
vollziehende Alltagsrituale im Blick wie Feiern
in Gruppen oder fiir bestimmte Personen bzw.
Situationen. Schade ist, dass eine bewusste
Ankniipfung an die bzw. eine Auseinander-
setzung mit der Frauenliturgiebewegung, mit der
es eine Reihe von Beriihrungspunkten gibt, fehit.
Dass die Frage von Ritualen zur Bewéltigung
von Gewalterfahrungen nicht angesprochen
wird, ist eine Liicke.

Insgesamt wird die Kraft von Ritualen vor al-
lem in der Deutung und Gestaltung von Wirk-
lichkeit gesehen, der Aspekt der tatsdchlichen
Verdnderung oder Transformation durch Rituale
bleibt unterbestimmt. Dadurch wird die Gefahr
einer Verwechslung mit Magie gebannt, aber
auch etwas von dem nicht benannt, was Rituale
machtvoll macht bzw. machen kann. Eine diffe-
renzierte Diskussion von Hintergriinden ist aber
wohl auch nicht das Ziel eines Praxisbuches. Als
solches ist es jedenfalls eine Fundgrube fiir alle,
die fiir ihre (christliche) Spiritualitdt Formen und
Gestaltungsmdglichkeiten suchen.

Veronika Priiller-Jagenteufel, Wien

DIAKONIA Filmtipp

Babettes Fes't

Danemark 1987; Panorama Film; 102 Minuten

Regie: Gabriel Axel; Buch: Gabriel Axel und Isak Dine-
sen; Darstellerinnen: Stéphane Audran, Birgitte Feder-
spiel, Bodil Kjer u.a.

Von der Kiichenchefin im Café Anglais sagt man,
dass sie »es verstiinde, ein Menii in eine Liebes-
affdre zu verwandeln, eine Art Liebesbeziehung,
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bei der man nicht mehr unterscheiden kénne
zwischen physischem und geistigem Appetit«.
Sie versteht es, ein Liebesmahl zu bereiten, das
selbst passive Zuschauerlnnen zu einem neuen
Eucharistie-Verstdndnis fithren kénnte ...

Doch davon hat man in dem kleinen Dorf an
der ddnischen Kiiste, in dem Tania Blixens — un-
ter dem Pseudonym Isak Dinesen Autorin u.a.
von »Jenseits von Afrika¢ — Kurzgeschichte »Ba-
bettes Gaesteboud« in der zweiten Hélfte des 19.
Jahrhunderts spielt, noch nichts gehort. Das liegt
nicht nur an der Abgeschiedenheit Jiitlands, son-
dern auch an der puritanischen Einstellung der
dort tonangebenden Sekte: »Die Zunge, dieser
vermaledeite kleine Muskel, der den Menschen
zur Ehre, zu Glorie, zu guten Taten gereicht, mag
dennoch auch Werkzeug des Ubels sein und der
Bosheit und ein todliches Gift, an dem Tag, an
dem wir das Andenken ehren an unseren grofien
Meister, da werden wir sie gebrauchen allein
zum Gebet ... es wird so sein, als hétten unsere
Zungen nie einen Geschmack gekannt.«

Der angesprochene groBle Meister ist nicht,
wie man vielleicht vermuten wiirde, Jesus Chris-
tus, sondern ist der verstorbene Vater der Prota-
gonistinnen der Geschichte, der altjlingferlichen
Schwestern Martine und Philippa, getauft nach
Martin Luther und Philipp Melanchthon. Zu
Anfang des 1987 mit dem Auslands-Oscar pré-
mierten Films erkldrt die fesselnde Erzéhlstim-
me, die so schoén und herzlich ist, dass man wie-
der Kind sein méchte, die Rolle der Schwestern:
»lhr Vater war Propst gewesen — und ein Pro-
phet — und hatte eine fromme kirchliche Sekte
gegriindet, die hoch angesehen war und wohl
auch ein wenig gefiirchtet.« Mit viel Liebe zum
Detail, feinem Humor und besonders durch
die grofartige Darstellung der bei uns véllig
unbekannten, aber hervorragenden Schauspie-
lerlnnen gewinnt man in diesem kammerspiel-
artigen Film Einblick in die Skurrilititen des pu-

74 Filmtipp

L REZENSIONEN |

ritanischen Alltags und die Verhaltensweisen der
dorflichen Bevolkerung,

Die Griinde flir die Anwesenheit der fran-
zOsischen Magd Babette am einsamen Ort der
Handlung liegen in der Jugendzeit der einst wun-
derschénen Schwestern, die dem Publikum in
einer langen Riickblende gezeigt wird. Da die
beiden schon damals wenig fiir irdische Geniis-
se (ibrig hatten, mussten die jungen Médnner aus
der Umgebung in die Kirche kommen, um einen
Blick auf die Schénen zu erhaschen. Philippa be-
scherte dem franzdsischen Opernstar Achille Pa-
pin schweres Herzeleid. Dieser konnte den
Propst zwar dafiir gewinnen, der nicht minder ta-
lentierten als hiibschen Philippa Gesangsunter-
richt geben zu diirfen, denn »c’est important
pour zu besingen die Ehre Gottes«, doch er {iber-
schitzte sich selbst.

In einer der schonsten Szenen des Films
sieht man den immer aufdringlicheren Papin mit
wachsender Begeisterung zusammen mit der zu-
nehmend distanzierten Philippa das Don Gio-
vanni-Duett »Reich mir die Hand ...« proben —
wihrend drauBen vor der Tiir der Propst und
Martine @ngstlich lauschend einander geradezu
verzweifelt die Hande halten.

35 Jahre spéter steht in einer stiirmischen
Nacht Babette vor der Ttir der Schwestern — mit
einem Brief Papins. Uber Babette heifit es darin
nur, dass sie in Frankreich alles verloren hat, und:
»Babette kann kochen.« So arbeitet Babette nun
bei den Schwestern flir Kost und Logis. Als man
ihr beibringt, die ungesalzene Brotsuppe, die tég:
lich fiir die Bediirftigen und die Schwestern zu-
zubereiten ist, zu kochen, ist ihr Blick noch sehr
skeptisch, doch sie gewdhnt sich ein und berei-
chert iiber 14 Jahre mit ihrem Charme das Leben
in dem armen Kiistendorf.

Da erfdhrt Babette, dass sie in der Lotterie
10.000 Francs gewonnen hat. [hre erste Bitte in
all den Jahren ist, das Festessen zum hundertsten
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Geburtstag des verstorbenen Propstes ausrichten
zu diirfen. Martine und Philippa kénnen inr das
nicht verwehren, haben aber grofe Angst um die
Reinheit ihrer Seelen. In groBartigen Gegen-
schnitten sieht man die zunehmend verzweifel-
ten Schwestern bei Kranken, denen deren Brot-
suppe hicht mehr schmecken will, und die an-
wachsenden Schdtze in Babettes Kiiche:
Kristallgldser, beste Weine, Wachteln und sogar
eine Riesenschildkréte, die Martine bis in sehr
symbolgeladene Albtrdume verfolgt. So be-
schlieBt die kleine, treue Gemeinde, dass den
»gefdhrlichen Kréften, die uns vielleicht ins Un-
gliick stiirzen,« nur zu entkommen ist, wenn
man an diesem »Hexensabbat« »kein Wort sa-
geng wird, »kein Wort, weder zu Speis noch
Tranke.

Auch General Léwendjen, der in seiner Ju-
gend fast daran zerbrach, dass er Martine nicht
erobern konnte, kommt mit zum Essen — denn
seine alte Tante »ist eine von den Getreuen.
Wihrend man in Szenen, die man sich nicht
hungrig gonnen sollte, Babette bei den letzten
Vorbereitungen fiir das »vrai diner francais« be-
obachten kann, treffen die Géste ein, verneigen
sich vor dem geschmiickten Bild des Jubilars und
»beten mit des Propstes eigenen Worten¢. Noch
zu Beginn des ersten Gangs erinnern die Ge-
treuen einander, es miisse sein »wie bei dem
Hochzeitsmahl zu Kana, die Mahlzeit hat keine
Bedeutung«. Man unterhdlt sich lieber {iber das
Leben und die mirakuldsen Taten des Propstes.

Der Hohepunkt des Films ist das Festmahl:
Ein frommes Gemeindemitglied hilt den Cham-
pagner fiir »eine Art Limonade« und nimmt noch
einen herzhaften Schluck. Der einzige Kenner
am Tisch ist der General, und er ist auch der ein-
zige, der nicht schweigen muss. Doch er erhélt
auf seine Verwunderung tiber den seltenen Wein
nur zur Antwort: »Ja, ja, ich glaube bestimmt, es
wird schneien, den ganzen Tag morgen.« Als die
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Wachteln »au sarcophage« serviert werden, er-
zdhlt er vom Café Anglais, dort war, »es ist kaum
zu glauben, der Kiichenchef eine Frau¢, und dort
waren diese Wachteln die Spezialitét ...

Die Stimmung steigt von Gang zu Gang. Ein
wahrhaft eucharistisches Mahl l&sst die Men-
schen bei Tisch zusammenwachsen. So kénnen
sich die Géste nicht nur langsam dazu durchrin-
gen, vom Wein zu kosten, sondern auch dazu,
ihren Briidern und Schwestern die Fehltritte, die
sie einander schon seit Jahrzehnten nachtragen,
einzugestehen und zu verzeihen; und sie segnen
einander. Der einst so ehrsiichtige General kann
nur noch feststellen: »Wie heute Abend werde
ich jeden Abend hier mit euch bei Tische sitzen
...denn heute Abend habe ich eines gelernt: dass
in unserer schonen Welt alles moglich ist.«

Es ist wirklich herzerwdarmend und ein
dsthetischer Genuss mitanzusehen, wie dieses
Griippchen verstockter alter Menschen Schritt
fiir Schritt, Kdstlichkeit fiir Kostlichkeit lebendi-
ger wird, selbst auferlegte sinnlose Zwénge fiir ei-
nen hoheren Augenblick vergessen kann, wie
aus einem Dorf eine Familie wird. Doch die Ge-
schichte ist kein hedonistisches Loblied auf welt-
lichen Luxus, mit jeder Geste und mit jeder Gabe
wird ein tieferer Sinn spiirbar. Das Schénste da-
ran ist, dass die Gemeinde nicht von ihrer Be-
scheidenheit kuriert wird, nicht den irdischen
Genlissen verfdllt, sondern einfach nur lernt, pa-
radiesische Fiille anzunehmen und sich dadurch
Offnen zu lassen — fiir die Mitmenschen, fiir an-
dere Lebensweisen, fiir den Sternenhimmel, der
»heute Nacht ein wenig ndher gekommeng ist.

Philippa kommen, als man das Fest be-
schlieBt, die Worte aus Papins Brief in Erinne-
rung, die nun auch auf Babette zutreffen: »Es ist
nicht das Ende, im Paradies wirst du die grole
Kiinstlerin sein, als die dich Gott geschaffen hat,
und du wirst ein Entziicken sein fiir die Engel.«

Monika Jagenteufel, Wien
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A S EITARTIKEL

Marie-Louise Gubler

Pf'ngsten Geburtstag der Kirche'

Pfingsten — ein (ungehobener?) Schatz:
Fest der Offenbarung des lebenspenden-
den Geistes Gottes, Fest der Einheit in
Vielfalt, Fest des Verstehens und der
Verdnderung, Fest unterschiedlicher Be-
gabungen und Charismen in der Kirche.
Und Geburtstagsfest der Kirche.

® Zeiten des Aufbruchs in der Kirche waren
immer von einem wachen Bewusstsein des
pfingstlichen Geistwirkens geprdgt — z.B. das
Zweite Vatikanische Konzil. So war es zeichen-
haft, dass sein Initiator, Papst Johannes XXIII.,
am zweiten Pfingsttag 1963 starb. In seiner Ge-
denkrede bei der Neuerdffnung des Konzils am
28. Oktober 1963 sagte Kardinal Suenens tiber
den Verstorbenen: »Fiir ihn war ndmlich das
Konzil nicht in erster Linie eine Begegnung der
Bischéfe mit dem Papst, ein horizontales Tref-
fen, es war zunéchst und vor allem ein Gesamt-
treffen des ganzen Bischofskollegiums mit dem
Heiligen Geist, ein vertikales Treffen, die Offen-
heit fiir eine unermessliche Ausgiefung des Hei-
ligen Geistes fiir unsere Zeit, eine Art neues
Pfingsten ... Sein Leben war eine Gnade fiir alle
Christen. Wir verdanken ihm in der Tat eine At-
mosphére, ein neues Klima, das erlauben wird,
gemeinsam und briiderlich die Hindernisse in
Angriff zu nehmen, die auf dem Wege zur sicht-
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baren und vollen Einheit noch zu {iberwinden
sind. Dieses Klima hat er durch seine Liebe und
seine Aufrichtigkeit geschaffen.«! 40 Jahre sind
seit dem Ende des Konzils vergangen. Was ist in
der Kirche und in der Okumene aus diesem
pfingstlichen Ereignis geworden?

Zu Pfingsten 1989 wurde auf dem Miin-
sterplatz in Basel der Abschluss der ersten Eu-
ropdischen Okumenischen Versammlung ge-
feiert. Europa stand politisch vor einem Um-
bruch, der sich im November im Fall der Berliner
Mauer manifestierte. Das Anliegen der Ver-
sammlung in Basel: »Frieden in Gerechtigkeit fiir
die ganze Schopfung« lebte in vielen Initiativen
auf lokaler Ebene weiter; kaum ein Jahr spiter
fand in Seoul eine »Weltversammlung fiir Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schép-
fung statt.

Der Okumenische Rat der Kirchen (ORK)
nahm diesen Faden bei den grofen Versamm-
lungen von Canberra (1991) und Santiago de
Compostela auf (1993). Die Folgekonferenz von
Basel zum Thema »Verséhnung — Gabe Gottes
und Quelle neuen Lebens« in Graz (1997) fand
jedoch nur mehr bescheidene Aufmerksamkeit
in der Offentlichkeit. Ist der Aufbruch in der
Okumene, das spiirbare Wehen des pfingstlichen
Geistes am Ende?
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Uber die Pfingsttage 2004 kamen rund 400
Kinder der kirchlichen Jugendverbédnde aus der
Schweiz zu einem dreitdgigen Geldndespiel zu-
sammen. Begeistert berichteten sie im Pfar-
reiblatt von ihrer Schatzsuche. Doch diese betraf

»S8chatz Pfingstfest {

nicht das Pfingstfest, ein Gottesdienst war nicht
vorgesehen, sondern schlicht vergessen worden.
Wihrend anderenorts {iber 6kumenische Gott-
esdienste am Pfingstmontag diskutiert wird, ist
fiir diese Jugendlichen der Inhalt des Pfingstfestes
fremd geworden. Pfingsten: nur drei freie Aus-
flugstage im Friihsommer? Die Bedeutung des
Pfingstfestes wieder zu entdecken, ist fiir die
Kirche unserer Zeit von groBter Wichtigkeit.
Es geht um eine »Schatzsucheg, die aus L&h-
mung und Resignation in vielen Pfarreien, Bis-
tiimern und dkumenischen Gesprachen heraus-
fiihren koénnte.

Das Pfingstfest

@ Wihrend die Bibel vielfdltig vom Wirken
des Geistes spricht, wird das Pfingstfest (pente-
coste: der 50. Tag) im Neuen Testament selten
erwahnt (1 Kor 16,8: Paulus will bis Pfingsten in
Ephesus bleiben; Apg 20,16: an Pfingsten in Je-
rusalem sein). Als zweites Wallfahrtsfest erinnert

»Tag der Gemeinde

das jiidische Wochenfest (Schawu'oth) sieben
Wochen nach Pesachbeginn an den Bundes-
schluss am Sinai, es ist der »Tag der Gemeindex,
an dem eine »heilige Versammlung« gefeiert
wird (Lev 23). Als Erntedankfest fiir die Ger-
stenernte war es urspriinglich das Fest der Erst-
lingsfriichte, weshalb die synagogale Lesung
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nicht nur aus dem Buch Rut las (Rut 1,22: Noe-
mi und Rut kamen zu Beginn der Gerstenernte
nach Betlehem), sondern das in Dtn 26 be-
schriebene Ritual vollzog (Bekenntnis und Dar-
bringung der ersten Friichte). Dem fréhlichen
Bauernfest (neben Pesach im Friithling und Suk-
kot im Herbst) wurde die geschichtliche Erinne-
rung der Offenbarung zugefiigt und in der Litur-
gie die Gabe der Tora gefeiert.

Diese Verbindung setzt auch die Apostelge-
schichte voraus: Am Sinai begann es am dritten
Tag im Morgengrauen zu donnern und zu blit-
zen, dunkle Wolken lagen auf dem Berg, gewal-
tiger Hornerschall erklang, Rauch umbhiillte den
Sinai, im Beben stieg Gott auf den Berg herab
(Ex 19); am Pfingstfest in Jerusalem kam vom
Himmel her ein plétzliches Brausen, ein heftiger
Sturm erfiillte das Haus, in dem sich die Jiinger
und Jiingerinnen Jesu versammelt hatten, Feu-

»von Sturm und Brausen begleitet

erzungen verteilten sich auf sie, alle wurden vom
Heiligen Geist erfiillt und begannen in fremden
Sprachen zu sprechen, wie der Geist sie eingab
(Apg 2).

Beide Berichte sprechen von einer Offenba-
rung, die von Sturm und Brausen begleitet ist. In
der rabbinischen Literatur ist die Ruach der Geist
der Prophetie. Die »Zungen wie Feuer¢ und die
Féhigkeit, »in fremden Sprachen zu redeng, ha-
ben ebenfalls eine Parallele in der Deutung der
Sinaioffenbarung: Das hebrdische »laschon« be-
deutet sowohl Zunge wie Sprache, und nach
Rabbi Jochanan teilte sich Gottes Stimme am Si-
nai in die 70 Sprachen der Menschheit, damit
alle sie verstehen konnten. Im Jubildenbuch aus
dem 2. Jh. v. Chr. wird das Wochenfest mit der
Erinnerung an den Bund mit Noah verkniipft,
dem &ltesten Bund Gottes mit der ganzen
Menschheit (Jubilden 6,17).2
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Wie das Wort der Tora an kein konkretes
Symbol gebunden ist, so auch die Offenbarung
des Geistes am Pfingstfest. Vielleicht liegt darin
die Schwierigkeit mit dem Pfingstfest: Wort und
Geist sind weniger anschaulich als das Kind zu
Weihnachten, Brot und Wein des Abendmahles

»wenn ihre Wirkung im Leben
splirbar wird {

oder das Kreuz des Karfreitags. Der Geburtstag
der Tora (Judentum) und der Geburtstag der Kir-
che werden erst erlebbar, wenn aus ihnen die
Wirkung im Leben spiirbar wird.

In der Liturgie schlieRt das Pfingstfest den
Osterfestkreis ab, dem die Zeit des Wachsens und
Reifens im Jahreskreis folgt. So war der Pfingst-
tag der bevorzugte Tag der christlichen Firmung,
was das Reformjudentumn im 19. Jh. bewog, in
Analogie dazu die Feier der Bar-mizwa /Bat- Mi-
zwa auf das Wochenfest zu legen.

Das Sprachenwunder

® Zu Pfingsten 1943 schrieb Dietrich Bonho-
effer aus dem Geféngnis: »Die seltsame Ge-
schichte vom Sprachenwunder hat mich auch
wieder sehr beschdftigt. Dass die babylonische
Sprachenverwirrung, durch die die Menschen
einander nicht mehr verstehen kénnen, weil je-
der seine eigene Sprache spricht, ein Ende ha-
ben und {iberwunden sein soll durch die Sprache
Gottes, die jeder Mensch versteht und durch die
allein die Menschen sich auch wieder unterein-
ander verstehen kénnen, und dass die Kirche der
Ort sein soll, an dem das geschieht, das sind doch
alles sehr grofe und wichtige Gedanken. ¢?

Die Anspielung an die »babylonische Spra-
chenverwirrung« ruft den Turmbau von Babel in
Erinnerung. Die alte Erzdhlung bildet den Ab-
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schluss der biblischen Urgeschichte (Gen 1-11),
in der das Bdse in der von Gott her guten Schop-
fung zunehmend {iberhand nimmt. Die Stidte-
und Turmbauer wollen sich »ein Denkmal schaf-
feng in einem Turm, »der bis zum Himmel hin-
aufreicht« (Gen 11,4). Auf diese angekiindigte
Machtdemonstration reagiert Jahwe mit der Ver-
wirrung der Sprachen.

Was wie eine Strafaktion klingt, ist jedoch
zutiefst eine Rettungsaktion. Die Ironie des Er-
zéhlers ist uniiberhdrbar: Gott muss tief hinab-
steigen, um das Machwerk zu sehen (»Auf, stei-
gen wir hinab«), die Feststellung »das ist erst der
Anfang ihres Tuns. Jetzt wird ihnen nichts mehr
unerreichbar sein, was sie sich auch vornehmeng
folgt dem Ausruf yseht nur, ein Volk sind sie, eine
Sprache haben siel« (Gen 11,6). Die wirkliche
Katastrophe ist der Zwang zur Einheitskultur,
dem die nach Babylon verbannte jiidische Min-
derheit ausgesetzt war. Eine Einheitskultur ist

» Katastrophe des Zwangs
zur Einheitskultur ¢

und war das Ziel aller Imperien und Diktaturen
(ein Herrscher, eine Religion, eine Kultur — eine
Stadt, ein Turm, eine Sprache).

Bischof Gaillot sieht im Streben nach Uni-
formitdt, im Festhalten an einem starren I[den-
titdtsprinzip Angst vor der Zerstreuung, Flucht
vor der lebendigen Vielfalt. Er stellt fest: »Da ist
kein Platz mehr fiir Dialog, die Aufnahme, die
Suche ... es ist das Unvermdgen, sich dem An-
deren zu 6ffnen, dem Andersartigen, dem Frem-
den und seiner Wahrheit. ¢4

Die Pfingsterzdhlung Apg 2 berichtet von
dieser Offnung auf das Fremde und Neue. Die
von den Geschehnissen des Karfreitags im In-
nersten verunsicherte Jiingerschar, an einem Ort
versammelt, erfdhrt eine {iberwiéltigende Kraft
und tritt hinaus zu den Menschen: »Und voll hei-
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ligen Geistes wurden alle. Und ihre Zungen be-
gannen anders zu reden — wie der Geist es ihnen
kund gab ... als laut ward dieses Rauschen, lief
die Menge zusammen und ward verwirrt, da ein
jeder sie reden horte in seiner eigenen Sprache.

1) Wunder des Heraustretens
und Verstehens {{

Sie waren auBer sich und sagten staunend: Nein
—da! Die hier reden — das sind allesamt Galilder!
Und wieso horen wir jeder unsere Sprache, in
der wir geboren sind?« (Apg 2,4-8).

Die Pfingstpredigt des Petrus zeigt das ei-
gentliche Wunder: Die Eingeschlossenen treten
heraus vor die Menschen und von allen wird ihre
Sprache verstanden, sodass das Evangelium »bis
an die Grenzen der Erde« hinausgetragen wird.

Ein Geist, viele Charismen

® Den gleichen Gedanken der lebendigen
Vielfalt vertritt Paulus in Korinth: Die Gemeinde
ist trotz aller Zerstrittenheit, trotz Missstdnden
und Problemen die »Kirche Gottes« (1 Kor 1,2)
und der »Leib Christi« (1 Kor 12). Gerade die
Vielfalt der Funktionen und Charismen bewah-
ren den Organismus vor der starren Uniformitdt.
»Die Gnadengaben sind verschieden — der Geist
aber ist derselbe. Und die Dienste sind verschie-
den — doch der Herr ist derselbe. Und die Wirk-
kréfte sind verschieden — doch es ist derselbe
Gott, der wirkt das Allsamt in allem.« (1 Kor
12,4-6).

Um diese lebendige Vielfalt geht es Paulus
auch im Gottesdienst, wo jeder und jede etwas
beitragen kann, wo ekstatisches Zungenreden
und prophetische Auslegung aufeinander hinge-
ordnet Platz haben und die Riicksicht auf den
Anderen auch das Schweigen der Redegewand-
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ten ermdglicht. Es geht dabei nicht um eine rigi-
de Ordnung, sondern um Frieden: »Gott ist der
Gott des Friedens, nicht des Krawalls.« (1 Kor
14,26-33)

Der Paulustext spielt in der charismatischen
Erneuerung und in der Pfingstbewegung eine
wichtige Rolle. Ebenso seine Mahnung, den
Geist nicht auszuléschen und Prophetengaben
zu schatzen (1Thess 5,19). Nur aus der lebendi-
gen Vielfalt im Innern gelingt die Offnung nach
aulen. Pointiert meint Bischof Gaillot: »Sobald

wAus Vielfalt im Inneren gelingt
Offnung nach AuBen. {

eine Gesellschaft, eine Organisation oder Kirche
sich auf eine einzige Sprache versteift und die
Gedankenvielfalt bekdmpft, legt sie ein ge-
schwichtes Identitdtshewusstsein an den Tag,
und sie steuert langfristig dem Abgrund zu, denn
jedes System, das auf den lebensnotwendigen
Austausch verzichtet, stirbt. Die lebendige Ge-
genwart des Geistes, die Jesus seiner Kirche ver-
sprochen hat, sollte sie davor bewahren und be-
wirken, dass sie sich ohne Furcht 6ffnet —auf die
verschiedenen Kulturen hin, den interreligidsen
Dialog, vielfaltige theologische Studien und neue
Arten des menschlichen Zusammenlebens. ¢

Chance und Herausforderung

@ »Wer ein Ohr hat, hére, was der Geist den
Gemeinden sagt« (Offb 2,7), ist ein auch heute
noch giiltiger Weckruf an die Kirche. In einer
Zeit globaler wirtschaftlicher Vernetzung welt-
weiter gesellschaftlicher Verunsicherung tiber die
Zukunft der Menschheit und der Schépfung ist
das pfingstliche Zeugnis der Kirche lebenswich-
tige Not-wendigkeit — nach innen und nach
aulen.
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1944 analysierte Alfred Delp im Geféngnis
die Lage seiner Zeit: »Die Welt liegt voller Triim-
mer. Sie ist voll von Neid und Feindschaft. Jeder
hilt verzweiflungsvoll den Fetzen fest, den er
noch in den Handen hat, weil es das letzte ist, das
der Mensch sein eigen nennt. Geistig ist eine
groRe Stille und Leere.«® Sein Ruf an die Kirche,
die Menschheit nicht ihrem Schicksal zu {iber-
lassen, sondern zu Diakonie und Dialog zuriick-
zukehren, ist heute genauso aktuell wie 1944,
Ebenso seine Aussage: »... dies alles wird aber
nur verstanden und gewollt werden, wenn aus
der Kirche wieder erfiillte Menschen kommen
... ob die Kirchen den erfiillten, den von den gtt-
lichen Krdften erfiillten, schopferischen Men-
schen noch einmal aus sich entlassen, das ist ihr
Schicksal. Nur dann haben sie das MaB von Si-
cherheit und Selbstbewusstsein, das ihnen er-
laubt, auf das dauernde Pochen auf yRecht¢ und
yHerkommen¢ usw. zu verzichten. Nur dann ha-
ben sie die hellen Augen, die auch in den dun-
kelsten Stunden die Anliegen und Anrufe Gott-
es sehen.«”

Das Pfingstfest ist die Herausforderung an
die Kirche, sich als Weg und nicht als Ziel zu ver-
stehen und sich niichtern einzugestehen, dass

! Mario von Galli/Bernhard
Moosbrugger (Hg.),

Das Konzil, Olten 1964, 8.
2 Jakob J. Petuchowski,
Feiertage des Herrn. Die
Welt der jiidischen Feste

und Brduche, Freiburg
1984, 39-52, 44.
3 Dietrich Bonhoeffer,

Brief vom 14.6.1943.

Internethinweise
Infos, Bibelstellen, Lieder, Predigtanregungen:

Widerstand und Ergebung,

4 Jacques Gaillot/Alice Gom-

sie nicht mehr zu den flihrenden Machten der
Menschheit gehért und dennoch eine Botschaft
ausrichten darf, die das Antlitz der Erde zu ver-
dndern vermag, Eine pfingstliche Kirche vertraut
auf die lebendig machende Kraft des Geistes, die
das Verhdrtete aufbricht, das Kalte warmt, das
Diirre trénkt und das Verwundete heilt.

Wie die ersten Christen im Ruf yMarantha!«
den kommenden Herrn ersehnten, muss die Kir-
che heute unabldssig bitten »Veni creator spiri-
tus!« — schopferischer Geist, komm in die miide
gewordene Kirche und eine ratlose Okumene,

»Das Antlitz der Erde
verdandern. {{

komm in eine zerrissene Menschheit und eine
geschundene Schopfung. Nicht nur an Pfingsten,
sondern jeden Tag und in jeder Liturgie bittet
darum die orthodoxe Kirche um das Kommen
des Geistes: »Himmlischer Konig, Tréster und
Geist der Wahrheit, der du {iberall bist und alles
erfiillst, Schatzkammer der Giiter und Spender
des Lebens. Komm und nimm Wohnung in uns,
reinige uns von jedem Makel und rette uns, denn
du bist gut.«®

bault/Pierre de Locht, des Todes, Freiburg

Ein Katechismus, der 1958, 14.
Freiheit atmet, Kiisnacht 7 Ebd., 104.
2004, 37. 8 Liturgie des
5 Ebd., 38f. HI. Johannes
6 Alfred Delp, Im Angesicht Chrysostomus.

http://www.daskirchenjahr.de/pfingstenmenu.php

Stichwort Pfingsten im dkumenischen Heiligen-Lexikon:
http://www.heiligenlexikon.de/index.htm?Kalender/Pfingsten.html
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?Das Pfi ngstfestj

Zu Pfingsten wird durch die Sendung
des Heiligen Geistes das Ostergesche-
hen vollendet. Die alte Kirche feierte
das mit einer fiinfzigtigigen Festzeit —
Pentekoste. Das 2. Vaticanum greift die-
sen Gedanken der Einheit von Ostern
und Pfingsten wieder auf.

® »In Wahrheit ist es wiirdig und recht, dir,
Herr, allméchtiger Vater, immer und iiberall zu
danken und diesen Tag in festlicher Freude zu fei-
ern. Denn heute hast du das dsterliche Heilswerk
vollendet, heute hast du den Heiligen Geist ge-
sandt iiber alle, die du mit Christus auferweckt
und zu deinen Kindern berufen hast. Am Pfingst-
tag erfiillst du deine Kirche mit Leben: Dein Geist
schenkt allen Vélkern die Erkenntnis des leben-
digen Gottes und vereint die vielen Sprachen im
Bekenntnis des einen Glaubens. Darum preisen
dich alle Volker auf dem Erdenrund in dsterlicher
Freude.«! Mit diesen Worten der nachkonziliar
neu geschaffenen Préfation preist die Kirche am
Pfingstfest Gott fiir sein Heilshandeln: das
Pfingstereignis — die Vollendung des Osterge-
schehens; gerade deshalb Anlass zu »&sterlicher
Freude¢.?

Bevor die heutige(n) liturgische(n) Feier(n)
am Pfingstfest in den Blick genommen werden,
gilt es zunéchst, Namen, Ursprung und Ver-
stdndnis des Festes zu kldren und dessen ge-
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schichtliche Entwicklung zu skizzieren. Das Bild
von Pfingsten soll durch einige Brauchtumsfor-
men zu diesem Fest abgerundet werden, bevor
abschlieRend der Blick nochmals auf die Liturgie
gerichtet wird.

Geistsendung - Vollendung
von Ostern

® Der Name »Pfingsteny ist abgeleitet vom
griechischen Wort »Pentecosteq, »der flinfzigste
(Tag)«. In der Septuaginta, der griechischen
Ubersetzung des Alten Testaments, und im (grie-
chischen) Neuen Testament wird damit das jii-
dische Wochenfest (Schawu’oth) bezeichnet, das
am fiinfzigsten Tag nach dem ersten Tag des Pe-
sachfestes gefeiert wird.>

Das (christliche) Pingstfest ist grundgelegt
in Apg 2,1-13, bes. 1-4:4 »Als der Pfingsttag ge-
kommen war (wortlich: »als der 50. Tag sich er-
fiillte(), befanden sich alle am gleichen Ort. Da
kam plétzlich vom Himmel her ein Brausen, wie
wenn ein heftiger Sturm daherfahrt, und erfiill-
te das ganze Haus, in dem sie waren. Und es er-
schienen thnen Zungen wie von Feuer, die sich
verteilten; auf jeden von ihnen lief§ sich eine nie-
der. Alle wurden mit dem Heiligen Geist erfiillt
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und begannen, in fremden Sprachen zu reden,
wie es der Geist ihnen eingab.«

Der Auferstandene hatte den Aposteln an-
gekiindigt, sie wiirden in Kiirze mit dem Heiligen
Geist getauft (Apg 1,5) und sie wiirden in der
Kraft des Geistes »Zeugen sein ... bis an die Gren-
zen der Erde« (Apg 1,8). Diese Ankiindigung er-
fiillt sich nach Apg 2 in einem theophanischen

n8chluss des Neuen Bundes und Ur-
sprungsereignis der Kirche {

Geschehen (»Brausen wie ein heftiger Sturmy,
»Zungen wie von Feuer), als die Apostel zum
Wochenfest in Jerusalem versammelt sind. Die-
ses Ereignis wird theologisch gedeutet als Sen-
dung des Heiligen Geistes. Das Ergebnis: Die
Apostel reden »in fremden Spracheng, so dass je-
der der in Jerusalem anwesenden Juden aus ver-
schiedenen Lidndern die Apostel in seiner Mut-
tersprache reden hort (6-12). Nachdem Petrus
der verwunderten Menge das Geschehen ge-
deutet hat (2,14-36), lassen sich 3.000 Men-
schen taufen (2,37-42, bes. 41). Die Sendung
des Geistes wird hier als Ausgangspunkt fiir das
missionarische Tun der Apostel — zundchst unter
Juden — dargestellt. Im Folgenden wird das Le-
ben der Einzelnen wie auch das Leben der ge-
samten Gemeinde unter das Wirken des Geistes
gestellt: »Sie hielten fest an der Lehre der Apos-
tel, an der Gemeinschaft, am Brotbrechen und an
den Gebeten« (2,42).

An keiner anderen Stelle des Neuen Testa-
ments wird dieser konkrete Termin fiir die Sen-
dung des Geistes genannt. Im Johannesevange-
lium, das gegen Ende des 1.Jh., also nach der
Apostelgeschichte verfasst wurde, wird die Geist-
sendung fiir den Abend des Ostertages angege-
ben (vgl. Joh 20,19-22). Daher ist zu vermuten,
dass Lukas in der Apostelgeschichte den Termin
bewusst auf den Tag des jiidischen Wochenfe-
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stes legt, da dies bereits zu seiner Zeit nicht nur
Dankfest fiir die Weizenernte, sondern auch und
gerade Fest zum Gedéchtnis des Bundesschlus-
ses am Sinai, moglicherweise zusétzlich auch der
Sinaigesetzgebung war.> Vor diesem Hintergrund
ldsst sich die Geistsendung, wie sie in der Apos-
telgeschichte geschildert wird, als Schluss des
Neuen Bundes und somit als Ursprungsereignis
der Kirche und ihres missionarischen Tuns ver-
stehen. Die Geistsendung ist die Vollendung von
Ostern. Sie ist die durch Tod, Auferstehung und
Erhéhung Christi ermoglichte Anteilgabe am
gottlichen Leben. Diese wird im Leben der Kir-
che in der [nitiation realisiert.

Von der Festzeit zum Festtag
und wieder zuriick

@ Die ersten Zeugnisse fiir eine christliche
Festzeit von fiinfzig Tagen, die sich an die christ-
liche Paschafeier, das Osterfest, anschlieft, fin-
den sich erstim 2. Jh., zundchst in Syrien und in
Nordafrika.0

Dem Kirchenvater Tertullian (* um 160, t
nach 220) zufolge handelt es sich um eine Zeit
hochster Freude, denn: Festinhalt der gesamten
Zeit ist die Auferstehung Christi, die Geistsen-
dung und die Erwartung seiner Wiederkunft.
Dementsprechend ist »jede Stunde« dieser Zeit
geeignet fiir die Feier der Taufe. Aus diesem
Grund wird auch in der Liturgie haufig das Hal-
leluja gesungen und sind Fasten, BuBe und das
knieende Gebet verboten.”

Noch zur Zeit des Ambrosius (339 — 397)
werden die fiinfzig Tage als eine Einheit aufge-
fasst, ohne dass der fiinfzigste Tag als solcher den
Charakter eines eigenstdndigen Festes hitte.
»Die fiinfzig Tage sind wie das Pascha zu feiern
und sie sind alle wie ein einziger Sonntag«®,
schreibt Ambrosius iiber die Pentecoste. Und
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Athanasius (328 — 373) spricht von der Pente-
coste als dem »groRen Tag des Herrn¢®. Dabei
kann die Zahl 50 als Zahl der Vollendung, inter-
pretiert werden.!? Die Zahl der 50 Tage ergibt
sich, indem die Siebenzahl des Ruhetags nach
dem Schépfungswerk mit sich selbst multipliziert
wird und gleichsam durch einen weiteren Tag
{iberh&ht wird.

Im Laufe des 4. Jhs. wird der Begriff »Pen-
tekoste« immer mehr auf den fiinfzigsten Tag ein-
geschrénkt. Dessen Festinhalt waren zunichst
sowohl die Himmelfahrt als auch die Geistsen-
dung. Eusebius (T 310) beschreibt in seiner Vita
Constantini den fiinfzigsten Tag als jenen Tag,
»von dem die HI. Schrift bezeugt, dal an ihm so-

) Geddchtnistag der Himmelfahrt
und Geistsendung ¢

wohl der Erlgser in den Himmel auffuhr, als auch
der Heilige Geist auf die Erde herabkam«!!, Seit
Ende des 4.Jhs. werden zunehmend beide Fest-
inhalte entsprechend der Chronologie der Apos-
telgeschichte getrennt: Am vierzigsten Tag nach
Ostern wird der Himmelfahrt gedacht, am flinf-
zigsten Tag der Geistsendung als Besiegelung der
Osterfeier.

Am Ende dieser Entwicklung ist die ur-
spriingliche Einheit des Zeitraums der Penteko-
ste aufgeldst. Die Auflosung der Pentekoste zeigt
sich u.a. daran, dass es {iblich wird, zwischen
Christi Himmelfahrt und Pfingsten zu fasten.
Noch bei Tertullian war das Fasten in dieser Zeit
verboten gewesen.

Die nachkonziliare Grundordnung des Kir-
chenjahres (Art. 22) kniipft am altkirchlichen
Verstdndnis an und versteht Pfingsten wieder als
Fest-Zeit: »Die Zeit der fiinfzig Tage vom Sonn-
tag der Auferstehung bis Pfingstsonntag wird als
ein einziger Festtag gefeiert, als der »groBe Tag
des Herrn«.«
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Um die Einheit der Osterzeit zu betonen,
werden deren Sonntage nicht mehr als »Sonn-
tage nach Ostern«, sondern als »Ostersonntage«
bezeichnet. Deutliches Zeichen ist ferner, dass

yein einziger Festtag {(

die Osterkerze als Symbol des auferstandenen
Herrn wihrend des ganzen Zeitraumes im An-
gesicht der Gemeinde, d.h. in der Nahe des
Altares, stehen und in allen Gottesdiensten, auch
an den Werktagen, brennen soll.

Wéhrend die Pfingstoktav als »Nachfeier«
von Pfingsten abgeschafft wurde, ist als unmit-
telbare Vorbereitung auf das Pfingstfest, konkret
auf die Herabkunft des Hl. Geistes, die Pfingst-
novene an den Wochentagen nach Christi Him-
melfahrt bis einschlieflich des Samstags vor
Pfingsten erhalten geblieben (GOK 26). Damit
soll auch an Apg 1,14 erinnert werden: »Sie alle
verharrten [sc. nachdem sie vom Olberg, wo Je-
sus in den Himmel aufgefahren war, nach Jeru-
salem zuriickgekehrt waren] dort einmiitig im
Gebet, zusammen mit den Frauen und mit Ma-
ria, der Mutter Jesu, und mit seinen Briidern.«

Trotz des Bezugs zu Ostern ist (auch heute)
die Farbe der Paramente an Pfingsten nicht wie
an Ostern weil, sondern rot — verweist doch die-
se Farbe auf die Feuerzungen bei der Herabkunft
des Heiligen Geistes.

Mit dem Montag nach Pfingsten beginnt die
»Zeit im Jahreskreis¢.

Pfingstliturgie

@ Das Pfingstfest, das wir 50 Tage nach Ostern
feiern — das Datum liegt zwischen dem 10. Mai
und dem 13. Juni und variiert wie auch das
Osterfest entsprechend dem Mondstand — bildet
also den Abschluss der Osterzeit. Die Feierthe-
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men — die auch in mannigfacher Weise die Tag-
zeitenliturgie prégen — sind, wie die Pfingst-
préfation zeigt: die Vollendung des Ostergesche-
hens durch die Sendung des Geistes nicht nur
an die Apostel, sondern an alle Getauften und
damit der Beginn der Kirche und ihrer Missi-
onstétigkeit.

Die Pfingstfeier beginnt mit der Messe »Am
Vorabend«!2, in der die alte Pfingstvigil in um-
gestalteter, erheblich reduzierter Form fortlebt.
Sie wird am Samstagabend vor oder nach der Er-
sten Vesper gefeiert. Das Besondere dieser Mess-
feier zeigt sich darin, dass in ihr als einziger Mess-
feier der gesamten fiinfzigtdgigen Osterzeit Le-
sungen aus dem Alten Testament gelesen
werden. Es sind sogar vier Texte zur Auswahl
angeboten, die jedoch auch alle verkiindet wer-
den kénnen: der Bericht von der Sprachenver-
wirrung in Babel (Gen 11,1-9); die Gotteser-
scheinung in Feuer und Rauch am Sinai (Ex 19,
3-8a.16-20); die Vision des Propheten Ezechiel
von der Wiederbelebung der Totengebeine durch
den Geist Gottes (Ez 37,1-14); die — von Paulus
in seiner Pfingstrede (Apg 2,14-36) angefiihrte —
Verheifung des Propheten Joél vom endzeit-
lichen Volk, {iber das der Geist Gottes ausgegos-
sen werden wird (Joél 3,1-4). Als zweite Lesung
wird Rom 8,22-27 vom Wirken des Geistes in
den Christen gelesen, als Evangelium Joh 7,37-
30, die Ankiindigung des Geistempfanges.

In der Tagesmesse!? bringt das Tagesgebet
das Heilsereignis des Pfingsttages als solches, also
unabhéngig vom Ostergeschehen, zum Aus-
druck: »Allméchtiger, ewiger Gott, durch das Ge-
schehen des heutigen Tages heiligst du deine Kir-
che in allen Volkern und Nationen. Erfiille die
ganze Welt mit den Gaben des Heiligen Geistes.
Und was deine Liebe am Anfang der Kirche ge-
wirkt hat, das wirke sie auch heute in den Her-
zen aller, die an dich glauben.¢« Nach dem Be-
richt vom Pfingstgeschehen in Jerusalem (1. Le-
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sung: Apg 2,1-11) zeigt Paulus die Bedeutung
des Heiligen Geistes als Lebensprinzip der Kir-
che als Leib Christi (2. Lesung: 1 Kor 12,3b-7.12-
13; oder zur Auswahl fiir das Lesejahr B: Gal
5,16-25; fiir das Lesejahr C: Rém 8,8-17). Gera-
de durch die erste der angebotenen

yymit dem einen Geist
getrankt

zweiten Lesungen wird der Bezug zum Oster-
fest, ndherhin zur Taufe, deren herausragender
Termin die Osternacht ist, deutlich: »In dem ei-
nen Geist wurden wir durch die Taufe alle zu ei-
nem einzigen Leib und wir wurden alle mit dem
einen Geist getrdnkt.«

GemdD der ersten Auflage der nachkonzili-
aren Leseordnung (1969) war als Evangelium fiir
jedes Lesejahr (nur) Joh 20,19-23 vorgesehen,
die Erscheinung des Auferstandenen vor den
Jiingern am Ostertag und die Geistmitteilung an
sie. Seit der zweiten Auflage der nachkonziliaren
Leseordnung (1981) sind fiir die Lesejahre B und
C zur Wahl zwei weitere Perikopen aus den Ab-
schiedsreden Jesu, seine VerheiBung des Bei-
standes, hinzugekommen: Joh 15,26-27; 16,12-
15 (Lesejahr B) und Joh 14,15-16; 16,23 b-28
(Lesejahr C).

Dass auch nach dem Pfingstereignis Kirche
und Welt auf das Wirken des Heiligen Geistes
angewiesen sind, dieser Tatsache tragen die Bit-
ten in den Orationen des Festtages Rechnung.
So heiBit es im Tagesgebet der Messe »Am Tagg:
»Erfiille die ganze Welt mit den Gaben des Hei-
ligen Geistes, und was deine Liebe am Anfang
der Kirche gewirkt hat, das wirke sie auch heu-
te in den Herzen aller, die an dich glauben.«

Das Schlussgebet der Messe »Am Tag¢
nimmt das Ziel der Kirche, die endzeitliche Voll-
endung, in den Blick: »Erhalte ihr die Gnade, da-
mit die Kraft aus der Hohe, der Heilige Geist, in
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ihr weiterwirkt und die geistliche Speise sie ndhrt
bis zur Vollendung, «

Das Wissen um die Angewiesenheit auf den
Heiligen Geist driickt sich ferner im Ruf vor dem

nAngewiesenheit auf den Geist

Evangelium aus, besonders anschaulich aber
in der Sequenz »Veni sancte Spiritus«, verfasst
von Erzbischof Stephan Langton von Canterbury
(T 1228). Entgegen altem liturgischen Gebetsstil
wird hier der Heilige Geist selbst in einer Vielzahl
von Anliegen angerufen und sein Wirken erbe-
ten: yKomm herab, o Heil'ger Geist, / der die
finstre Nacht zerreiBt, / strahle Licht in diese
Welt. / Komm, der alle Armen liebt, / komm,
der gute Gaben gibt, / komm, der jedes Herz er-
hellt. ...¢14

Der zentrale Feierinhalt des Pfingstfestes,
sein Bezug zu Ostern und zum je eigenen Oster-
geschehen, zur Taufe, kann in der Liturgie ver-
deutlicht werden durch verschiedene Gestal-
tungselemente, auf die hier stichwortartig hin-
gewiesen sei:
e Das Mitbringen der eigenen Osterkerzen,
um diese auch am Pfingsttag von der Osterkerze
im Altarraum her zu entziinden.
e Das sonntdgliche Taufgeddchtnis anstelle
des allgemeinen Schuldbekenntnisses. In der fiir
die Osterzeit vorgesehenen Oration zur Segnung

W Zeichen des Taufgedichtnisses

des Wassers finden sich u.a. die Aussagen: »Wun-
derbar hast du uns erschaffen, und noch wun-
derbarer erldst. ... Segne, Herr, dieses Wasser, da-
mit es uns Zeichen sei fiir die Taufe, die wir emp-
fangen haben¢ —die anschlieBende Besprengung
istalso Zeichen der eigenen Taufe. An dieser Stel-
le kdnnten, gleichsam als ausdeutendes Zeichen
des Taufgedichtnisses, die eigenen Osterkerzen
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— nach einem erkldrenden Wort — entziindet
werden. Noch aussagekréftiger als in der Messe
»Am Tag« wird die Symbolik sicherlich in einer
tatsdchlich bei Dunkelheit gefeierten Messe »Am
Vorabend¢ sein.

e Eine entsprechende Thematisierung in der
Homilie.

e Der Ruf des Halleluja: nicht nur beim Ruf
vor dem Evangelium, sondern auch als Kehrvers
des Antwortpsalms und beim (gesungenen) Ent-
lassungsruf »Gehet hin in Frieden (hier das dop-
pelt gesungene Halleluja).

Volksfrommigkeit und
Brauchtum'

® Wohl aus dem Grund, dass das Pfingster-
eignis der Apostelgeschichte schwerer darzu-
stellen ist als beispielsweise das Weihnachtsge-
schehen, spielt das Pfingstfest in Volksfrommig-
keit und Brauchtum nicht die Rolle wie das
Weihnachtsfest oder Ostern. Trotzdem ist eine
Reihe von Pfingstbrauchen uberliefert. Von
ihrem Ursprung her lassen sich zwei Gruppen
unterscheiden: Sie stehen entweder im Zusam-
menhang mit Apg 2 oder haben — davon unab-
hédngig — Bezug zu Friihlings- oder Maien-
brauchtum, das teilweise auf vorchristliche
Brduche zuriickgeht. Einige Beispiele:

Der im Kirchenraum augenscheinlichste
Pfingstbrauch entstand im Mittelalter und wur-
de zumindest bis zur Aufkldrungszeit allgemein
ausgelibt. Er steht in engem Bezug zum Fest
Christi Himmelfahrt: Am Christi-Himmelfahrts-
tag wurde eine Christusfigur vom Kirchenschiff
durch eine Luke zum Dachboden emporgezo-
gen, worauf bisweilen Blumen oder Heiligenbil-
der »herabregnetenc, bisweilen sogar ein Teu-
felsbild heruntergeworfen wurde, um Christi
Sieg einpragsam darzustellen. In der Festmesse
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am Pfingsttag wurde durch dieselbe Luke die Fi-
gur einer Taube herabgelassen, oder es wurde
sogar eine echte Taube freigelassen. Im Hinter-

wHeilig-Geist-Loch

grund steht dabei die Sendung des Heiligen Geis-
tes in Gestalt einer Taube bei der Taufe Jesu im
Jordan (Mt 3,16 parr). Aus diesem Grund erhielt
die betreffende Luke im Volksmund die Be-
zeichnung »Heilig-Geist-Loch«. Um die Feuer-
zungen gemdl der Apostelgeschichte zu veran-
schaulichen, wurde bisweilen durch diese Luke
auch brennendes Wachs in den Kirchenraum ge-
worfen; dies wurde von den Méannern mit ihren
Hiiten aufgefangen und nach der Messfeier als
Schutz gegen Unwetter auf die Felder mitge-
nommen.

Vermutlich aufgrund der Schilderung in Apg
2, es sei eine groBe Anzahl Menschen aus aller
Welt beim Pfingstereignis in Jerusalem zugegen
gewesen, wurde Pfingsten auch zum Tag kirch-
licher oder weltlicher »Grofiveranstaltungen«:
Fiir diesen Tag berief Kaiser Theodosius im Jahr
431 das Konzil von Ephesus ein, im Jahr 1184
Friedrich Barbarossa seinen groBen Hoftag zu
Mainz. Seit dem 12. Jh. wurden auf Betreiben
der Kirche zunehmend die Hofhaltung der Ko-
nige, ihre Heerschau und damit verbundene Rei-
terspiele und Turniere vom 1. Mai auf das
Pfingstfest verlegt, bis letztere schlieRlich im 14.
Jh. von kirchlicher Seite aufgrund allzu welt-
licher Ausgestaltung unter Strafe gestellt wur-
den. Dies fiihrte einerseits dazu, Turniere in die
Fastnachtszeit zu verlegen, andererseits die
Heerschauen in Reiterprozessionen oder Umrit-
te umzuwandeln.

Auf biblische Textstellen geht der Brauch
des »Pfingstl« oder »Pfingstquack« (abgeleitet
vom lat. Wort »Quinquaginta¢ — »fiinfzigg)
zuriick. Dieser stellt mit Nadelbaumzweigen ver-
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mummt einen siindigen Heiden dar. Er geht
gemdlB Mt 7,7f (»Bittet, dann wird euch gege-
ben; sucht, dann werdet ihr finden; klopft an,
dann wird euch gedffnet.«) von Haus zu Haus
und erbittet Gaben, die ihm auch gewéhrt wer-
den. Nachdem er seine Gaben erhalten und auf
diese Weise Nachstenliebe erfahren hat, legt er
sein Gewand, gleichsam seine rohe Natur, ab
und kann so frei von Siinde und im Glauben in
die Gemeinschaft des Dorfes bzw. der Kirche
kommen.

Eine &hnliche Gestalt, jedoch mit Ursprung
im vorchristlichen Fruchtbarkeits- und Wachs-
tumskult, ist die u.a. als »Pfingstspriitzling« oder
»Griiner Georg« bezeichnete sinnbildliche Dar-
stellung einer Vegetationsgottheit (ein durch

» Griiner Georg {{

Blétter und Zweige in einen Baum »verwandel-
ter« junger Mann), die an Pfingsten im Dorf um-
hergeht, Leben spendendes Wasser aus den
Brunnen peitscht und die Umstehenden be-
spritzt. Damit verbunden ist die Bitte um gute
Ernte.

Schon seit alter Zeit war es {iblich, das In-
nere der Kirchen, aber auch die Hiuser mit grii-
nen Zweigen, Baumen, Krdutern und Blumen zu
schmiicken, oder beim Gottesdienst Blumen-
strdulle oder Zweige als Erstlingsgabe des Friih-
lings in den Hdnden zu halten.

Pfingsten heute

@ Pfingsten — ein Ereignis, das nicht losgelGst
vom Heute der Kirche vor langer Zeit stattge-
funden hat, sondern sich auch heute, ermdglicht
durch das (Weiter-)Wirken des Heiligen Geistes,
ereignet, indem die Kirche ihrem Auftrag und ih-
rer Sendung in der Welt von heute, und damit

Wolfgang Steck / Das Pfingstfest 87



letztlich ihrem eigenen Wesen, »allumfassendes
Heilssakrament« zu sein (LG 48), nachkommt,
dies kann deutlich werden besonders im Allge-
meinen Gebet (den Fiirbitten).

Anregungen bieten die Fiirbitten des Stun-
dengebets, z.B. jene der Ersten Vesper: »Dem er-
sten Menschen hast du den Lebensodem einge-
haucht; gieBe deinen Geist aus {iber die Kirche,
damit sie allezeit aus ihm lebt«; oder: »Lenke
durch deinen Geist die Pldne der Machtigen; gib,

dass sie Gedanken des Friedens und der Versth-
nung denken.«

In einer Zeit, in der allgemein der Leis-
tungsdruck immer mehr zunimmt, zugleich aber
auch das Bewusstsein, selbst nicht alles leisten zu
konnen — gerade hier wird der vertrauensvolle
Ruf (zu den Fiirbitten des Stundengebets) gleich-
sam zur Entlastung, die ihrerseits wieder Kraft
gibt zu eigenem Engagement: »Sende aus deinen
Geist und erneuere die Welt.«

! Die Feier der heiligen
Messe. Messbuch fiir die
Bistiimer des deutschen
Sprachgebietes, Einsiedeln
u.a. 21988, 202f.

2 Zum Pfingstfest vgl.
Hansjorg Auf der Maur,
Feiern im Rhythmus der
Zeit. Herrenfeste in Woche
und Jahr, in: Hans Bernhard
Meyer u.a. (Hg.), Gottes-
dienst der Kirche. Handbuch
der Liturgiewissenschaft 5,
Regensburg 1983, 80f.
139f.; Adolf Adam, Das
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Seine Geschichte und seine
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Freiburg/Basel/Wien 1979,
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Markus Schlagmtwelt

(Globallsmrte Welt: Babel oder Jerusalem?

Wird unsere Welt — gekennzeichnet
von Globalisierung, Entsolidarisierung
und dem Zerfall eines ethischen
Grundkonsenses — das letzte Babel sein
oder ist doch ein neues Jerusalem
maoglich? Das ist letztlich

eine Frage nach dem Geist,

der diese Welt beseelt.

® Dem folgenden Predigtvorschlag zum
Pfingstfest liegt ein bewusster »Eingriff¢ in die
liturgische Leseordnung zugrunde, welche lei-
der zwei thematisch eng miteinander verkn{ipf-
te Bibelstellen als Lesungsvorschlige »aufteilt¢
auf die Pfingstgottesdienste »Am Vorabendg
und »Am Tag«: Die Erzédhlung vom Turmbau zu
Babel (Gen 11,1-9; am Vorabend) und das ei-
gentliche »Pfingst-Evangelium« (Apg 2,1-11;
am Tag).

Der vorliegende Predigtentwurf setzt vor-
aus, dass beide Lesungen innerhalb desselben
Gottesdienstes vorgetragen werden. Vielleicht
kann es am »Fest des frei wehenden Geistes«
(wenn nicht hier, wann sonst?!?) sogar einmal
»gewagt« werden, die Pfingst-Erzdhlung aus der
Apostelgeschichte iiberhaupt anstelle des Ta-
gesevangeliums zu lesen (falls man die festliche
Liturgie nicht um eine zusdtzliche Lesung ver-
langern will).
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| Eine Pfingstpredigt

Globales Dorf

@ Kaum ein anderes Wort ist in den letzten
Jahren des 20. Jahrhunderts hdufiger zur Cha-
rakterisierung der Weltentwicklung in den Mund
genommen worden als der Begriff »Globalisie-
rung«. Dank der atemberaubenden Fortschritte
auf dem Gebiet der Kommunikations- und In-
formationstechnologien und des internationalen
Verkehrswesens, dank der Schaffung entspre-
chender {iberstaatlicher Strukturen und Einrich-
tungen auf politischem und wirtschaftlichem Ge-
biet ist unsere Welt innerhalb nur weniger Jahr-
zehnte auf dem besten Wege, zu einem einzigen,
riesigen — eben zu einem »globalen¢ — Dorf zu-
sammenzuwachsen.

Zu einem »Dorf« im wahrsten Sinn des Wor-
tes: Von einer Grubenexplosion im entlegensten
Teil Sibiriens etwa weild innerhalb kurzer Zeit die
ganze Welt. Der Schinken auf der festtdglichen
Friihstiickssemmel stammt méglicherweise von
Tieren, die in Schottland geziichtet, in Frank-
reich gemdstet, in Spanien geschlachtet, in Finn-
land gerduchert, in Belgien fiir eine italienische
Firma verpackt und von einer Handelskette in
deutschem Besitz auf den osterreichischen
Markt gebracht wurden. Vor wenigen Jahren
sprach man noch mit Sorge davon, wenn ein in-
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léndisches Vorzeige-Unternehmen in ausldndi-
schen Besitz {iberging; morgen ldchelt man {iber
solche Sorgen nur mehr, weil der Besitzstand sol-
cher Firmen im allgegenwértigen Finanzkapita-
lismus via Borse moglicherweise gleich mehr-
mals téglich zwischen weltweit verstreuten Ei-
gentiimern wechseln wird.

Derartige Dinge sind léngst keine Science
fiction-Szenarien mehr, denn zumindest theo-

)y ldngst keine Science fiction-
Szenarien mehr{{

retisch kann heute jeder mit jedem kommuni-
zieren, von jedem alles erfahren, mit jedem in
Austausch treten. Alle bisherigen Barrieren — sei-
en sie sprachlicher, wirtschaftlicher, politischer
oder kultureller Natur — verschwinden mit zu-
nehmender Geschwindigkeit. Unaufhaltsam
wird unsere weite Welt zum Dorf. Und ich frage
mich an diesem Pfingstfest, wie wir dieses Dorf
nennen sollen: Babel oder Jerusalem? — Ort gren-
zenloser Wirrsal oder Stadt des Friedens, in der
jede/-r jede/-n versteht?

Alter Mythos - moderne Realitit

® Fiir mich gehort die Erzéhlung vom Turm-
bau zu Babel zu den prophetischsten, scharfsin-
nigsten Schopfungen menschlichen Geistes. Nur
eine Schwachstelle finde ich darin: Ich glaube, es
braucht keinen Gott, der aus lauter Bosheit oder
Furcht vor der Genialitdt der Menschen herab-
steigt, um das Werk der Menschen zu verwir-
ren. Ich glaube, Babel — Wirrsal — geschieht auch
ohne das Eingreifen Gottes. Ja, Babel geschieht
gerade aufgrund der Abwesenheit und dem Ver-
gessen Gottes im menschlichen Tun und Lassen.

Ich wage diese Korrektur des uralten My-
thos nicht aus eigener Vermessenheit. Ich wage
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sie, weil seit dem Pfingsttag von Jerusalem ein
neues Licht auf diese altehrwiirdige und weise
Deutung menschlicher Wirklichkeit fallt: War-
um sollte ein Gott, der in Babel das Zusammen-
leben und -wirken der Menschen mutwillig ver-
wirrte, in Jerusalem plétzlich das Gegenteil be-
wirken und die vielsprachige Sprachlosigkeit der
Menschen aufheben zu neuer Verstandigung?
Warum sollte derselbe Gott, der den Bau des
Weltturms zu Babel gewaltsam stérte, die in
Jerusalem versammelten Vélker auf einmal zu
einem neuen Bauwerk vereinen, zum Bau Seiner
Kirche?

Nein: Babel oder Jerusalem — das ist keine
Frage gottlicher Willkiir und Laune! Babel oder
Jerusalem — das ist vielmehr die Frage nach Geist-
erfiilltheit oder Geistlosigkeit menschlichen
Strebens und Handelns!

Wenn nicht der Herr
das Haus baut, ... (Ps 127)

® Was den Turmbau zu Babel in Verwirrung
geraten lieR, war dann also nicht gottliches Ein-
greifen; es war vielmehr die Geistlosigkeit der
Menschheit — einer Menschheit, die glaubt, alles
selbst schaffen zu kénnen, alles nur der eigenen
Anstrengung und Leistung anheim stellen zu
miissen; die glaubt, den Weltplan schon begriffen
zu haben und deshalb den Himmel auch ohne
Gott erreichen und errichten zu kénnen.

Was den Turmbau zu Babel scheitern lieB,
war die fatale Verwechslung des gottlichen Geis-
tes mit menschlichen Ideen, Vorstellungen und
Planen. Unsere Menschheitsgeschichte ist ja
durchzogen von solch hybriden und in der Fol-
ge gescheiterten Welt-Bauprojekten: Allein im
20. Jahrhundert haben zwei solcher Ausgeburten
menschlicher Selbstherrlichkeit — die faschisti-
sche Ideologie des Herrenmenschentums und
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die kommunistische von der Herrschaft des Kol-
lektivs — zu Weltkatastrophen gefiihrt; ganz zu
schweigen von den unzdhligen kleinen Tiirmen,
die laufend einstiirzen — sei es in Form von Wirt-
schaftsunternehmen, von Partnerbeziehungen,
von Einzelkarrieren etc.

Angesichts dieser Geschichte frage ich
nochmals: Wird unser globalisiertes Welt-Dorf
zu einem weiteren oder maoglicherweise gar zum
letzten aller Babel — oder kann es zum neuen
Jerusalem werden?

Viele Anzeichen sprechen leider fiir Babel.
Praktisch im selben Rhythmus mit dem Schlag-
wort der Globalisierung hore ich ein zweites: das
der Entsolidarisierung, der Vereinzelung und des
Zusammenbruchs einer gemeinsamen Werte-
kultur. So sehr unsere Welt auf vielen Ebenen
zusammenwaéchst, so sehr droht zusehends zu
zerfallen, was ein friedliches Zusammenleben
der Menschen als Basis braucht: Ubereinstim-
mung in grundlegenden moralischen Werten, in
der Formulierung gemeinsamer gesellschaftli-
cher Ziele usw.

Aber selbst wenn unsere Welt sich liicken-
los einer Idee verschriebe — etwa dem mit gera-
dezu absolutem Machtanspruch auftretenden
neoliberalen Kapitalismus —, selbst dann wére
das Scheitern von Babel noch lange nicht abge-
wehrt und verhindert. Es gdbe dann wohl eine ei-
nende Idee, einen einenden Geist. Aber wire das
schon automatisch ein Heiliger Geist— jener Hei-
lige Geist, der die Sprachverwirrten in Jerusalem
mit neuem Verstehen beseelte?

»Heiliger« Geist

® Esistfreilich ungeheuer schwer, diesen Hei-
ligen Geist genau zu definieren, eindeutig fest-
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zustellen und zu unterscheiden von anderen
Geistern: Der hl. Paulus hat es anhand seiner
Friichte versucht. Eines jedenfalls glaube ich
doch, liber den Heiligen Geist sagen zu kinnen:
Im-mer begegnet Er als Stifter und Ausdruck lie-
bender Beziehung. Es ist jener Geist, der Men-
schen die ihnen eigenen Fahigkeiten und Bega-
bungen nicht zum Bau selbstherrlicher Tiirme
gebrauchen ldsst, sondern zur Ehre Gottes und
zum gemeinsamen Wohl aller Menschen, be-
sonders der Armen und Schutzlosen. Es ist jener
Geist, der Menschen von dem Wahn befreit, den

yder Heilige Geist als Stifter
und Ausdruck
liebender Beziehung ¢

Himmel auf Erden ausschliefilich durch eigene
Ideen und Anstrengungen erreichen und errich-
ten zu konnen. Es ist jener Geist, der alles Ge-
lingen nie nur der persénlichen Leistung zu-
schreibt, sondern letztlich in Dankbarkeit und
Ehrfurcht annehmen 13sst als Geschenk Gottes.
Und es ist schlieflich jener Geist, der Menschen
einander verstehen ldsst, wenn sie von der Lie-
be Gottes zu uns Menschen Zeugnis geben.

Der Heilige Geist aber ist nicht nur schwer
eindeutig festzulegen; es gibt auch keine fertigen
Rezepte, ihn zu erlangen. Er ist eben nicht zu er-
langen, sondern nur zu empfangen als reines Ge-
schenk. Alles, was uns bleibt, ist Gott instdndig
um diesen Seinen Geist zu bitten — um diesen
Geist, der unseren Welthau davor bewahren
moge, zu einem letzten Babel zu werden; der
ihn vielmehr zu einem neuen, globalen Jerusa-
lem geraten lasse — zu einem Ort, in dem Men-
schen verschiedenster Herkunft und Geschichte
einander zu verstehen und in Frieden zusam-
menzuleben beginnen. Amen.
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Marglt Eckholt

Dle faszinierende Neuheit des Heiligen

; GEIStCSJ

Zu Pfingsten feiert die Kirche die leben-
dige Gegenwart des Geistes Gottes. Das
Wirken des Geistes zieht sich wie ein
roter Faden durch Bibel und Kirchenge-
schichte. Seine Bedeutung tritt beson-
ders in kumenischen Konzilien und in
der Weisheitstheologie zutage.

Der Heilige Geist ist lebenspendendes
Leben,

Beweger des Alls und Wurzel allen
geschaffenen Seins,

er reinigt das All von Unlauterkeit,

er tilget die Schuld und er salbet
die Wunden,

s0 ist er leuchtendes Leben,
wiirdig des Lobes,

auferweckend und wiedererweckend
das All.

(Hildegard von Bingen, Antiphon')

® Das, was sprechen macht, ist wohl das,
worliber zu sprechen am schwierigsten ist. Hil-
degard von Bingen ist eine von denen, die in ein
solches Sprechen hineingewachsen ist, in eine
poetische, kreative, vom Geist bewegte Sprache
— »theologia«, Rede von Gott aus der Kraft des
Geistes. Dieser Geist, der sprechen macht, ist
das, wovon am Anfang der Schrift die Rede ist:
»Die Erde aber war wiist und wirr, Finsternis lag
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tiber der Urflut, und Gottes Geist schwebte {iber
dem Wasser.« (Gen 1,2) Es ist dieser Geist, die
Lebenskraft, die werden ladsst. Er ist das Leben,
das selbst lebenspendend ist, er ist der, der immer
neu Zukunft erdffnet.

Wenn Israel auch am Boden liegt, so wdchst
doch aus dem Baumstumpf Isais neues Leben.
Genau hier, in diesem Stumpf, l&sst sich der Geist
nieder, »der Geist der Weisheit und der Einsicht,
der Geist des Rates und der Starke, der Geist der
Erkenntnis und der Gottesfurcht«. Leben wird —
yein junger Trieb aus seinen Wurzeln bringt
Frucht« (Jes 11,1-2).

Auch am Ende der Schrift ist vom Geist die
Rede: »Der Geist und die Braut aber sagen:
Komm! Wer hort, der rufe: Komm! Wer durstig
ist, der komme. Wer will, empfange umsonst das
Wasser des Lebens.« (Offb 22,17) Der Geist
weist hin auf das Leben, am Anfang, am Ende,
auf das je neu aufbrechende, das lebenspenden-
de Leben, er ist selbst, so Hildegard, das »Leben
des Lebens aller Geschipfe«2.

Und doch, so ganz zu greifen ist er nicht, der
Heilige Geist, der Geist Gottes. Neben den Gott-
esmannern und -frauen, den Propheten und Pro-
phetinnen, sind immer auch die »falschen¢ Pro-
pheten aufgetreten, die sich nur angeblich auf
Gottes Geist berufen. Auch Jesus selbst, der vom
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Geist Gottes in sein Leben begleitet wird, auf den
der Geist bei der Taufe herabkommt (Lk 3,22),
wird von diesem Geist in die Wiiste gefiihrt, die
Zeit der Versuchung (Lk 4,1-2), die Zeit, die Gei-
ster zu unterscheiden. Paulus, der so viele christ-
liche Gemeinden hat entstehen sehen, der sie
besucht, begleitet, beraten hat, hat immer wieder
neu zu einer solchen Unterscheidung der Gei-
ster gerufen und daran erinnert, was die Friich-
te des Wirkens des Geistes Gottes sind, die Ga-
ben, in denen Gottes Geist sich bemerkbar macht
(z.B. Gal 5,22-23; vgl. Mt 7,15-20).

Geist Gottes - roter Lebensfaden

@ Der Geist Gottes, die gottliche ruach, ist
vielleicht das am wenigsten Fassbare. Er weht,
wo er will, nicht wo und wie wir wollen (Joh
3,8). Die »ruach blitzt auf, hier und da, unver-
hofft, im grofen Rauschen, den Wassern der Ur-
flut, dem kraftvollen Ténen, wenn die Mauern
Jerichos fallen (Hebr 11,30) aber auch dem lei-
sen Sduseln (1 Kén 19,12), dem fast unhérbaren
Ton, der Melodie in der Tiefe oder der Hohe, die
Neues, die Anderes in unsere Welt holt. Aber ge-
rade dieses chaotisch Lebendige, das nicht Ein-
holbare, das Unverfiighare, das nicht in Konven-
tionen packbar ist, ist die Sput, die zum Leben,
der rote Faden, der in die Zukunft fiihrt.

In der Kraft des Geistes haben die ersten
Zeugen und Zeuginnen der Heilsereignisse, die in
Leben, Tod und Auferstehung Jesu Christi ge-
schehen sind, die Lebensspur entdecken kinnen,

»kraftvolles Ténen und
leises Sduseln {

die durch die Nacht des Todes hindurch aufge-
schienen ist. Sie haben bezeugt, dass Jesus, der
von Gott auferweckt worden ist, der durch die
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rechte Hand Gottes erhht worden ist und vom
Vater den verheifenen Geist empfangen hat, die-
sen yausgegossen hat« (vgl. Apg 2,33) als sein
Lebensgeschenk und Vermédchtnis fiir alle seine
Jiingerinnen und Jiinger: »Aber ihr werdet die
Kraft des Heiligen Geistes empfangen, der auf
euch herabkommen wird« (Apg 1,8; vgl. auch
die Abschiedsreden Jesu, z.B. Joh 15,26).

Der Geist kommt auf alle herab, so lesen wir
in Joel 3,1-2, auf den sich Apg 2,17-21 bezieht:
auf S6hne und Téchter, auf Greise und junge
Minner, auf Knechte und Mégde. In dieser Kraft
des Geistes spiiren wir die Treue Gottes, den ro-
ten Faden, der unsere Geschichte mit der Got-
tesgeschichte in aller Vielfalt der Lebens- und Be-
gegnungsgeschichten verwebt.

Der Geist, die ruach, ist die Sehnsucht in
der Tiefe, die uns Menschen nach dem Gott-
lichen und Heiligen ausstrecken ldsst, die uns je
neu darin erinnert, dass wir Kinder Gottes sind

»S8ehnsucht in der Tiefe, die uns nach
dem Gdttlichen ausstrecken ldsst

(Rom 8,14), nach Gottes Bild geschaffen (Gen
1,27). Der Geist ist die Kraft, die uns Mensch
sein ldsst, die uns glauben ldsst, die uns alle »in
Gnaden zu dir sammelt«, die uns leitet hin auf
den richtigen Weg: »Feuer du und Tréster-Geist«,
so Hildegard von Bingen.?

Unsere Gegenwart ist eine »Zeit des Gei-
stes¢, auch in aller Angefochtenheit, die Debat-
ten um den Status des Bewusstseins fiillen die
Feuilletons. Ist Geist auf Natur reduzierbar? Psy-
chologien verschiedenster Schattierungen
blithen, allerorten werden Zentren fiir »Spiritu-
alitdt¢ erdffnet. Es sind nicht Zeiten, in denen
Religionen und Kirchen mit grofen dogmati-
schen Vorgaben Aufwind haben, vielmehr ist es
das Windige, das sich Verfliichtigende, das an-
ziehend ist, das doch eine Alternative zu jedem
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kurz greifenden Materialismus darstellt. Auch an
den Tiiren der christlichen Kirchen riittelt dieser
Geist, in der Tiefe der Fundamente macht er sich
bemerkbar, der doch gerade diese Fundamente
gelegt hat.

Die christliche Gemeinde verstand sich von
Anfang an als Geistbegabte (z.B. Gal 5,25), sie ist
Werk des Geistes. Daran hat Yves-Marie Congar
in seiner scharfen Kritik an der » Geistvergessen-
heit« der Kirche und dem »Christomonismus«
neuscholastischer Ekklesiologien erinnert.# Der
Geist ist die Kraft Gottes, die je neu befreit, er ist
der »immerwdhrende Unruhestifter fiir Kirche
und Gesellschaft«, der »Garant einer emanzipa-
torischen Praxis der Nachfolgeg, so Silvia Schro-
er.> So erinnert er gerade dann, wenn die Fun-

ynimmerwdhrender Unruhestifter
[iir Kirche und Gesellschaft

damente beben, wenn an den Tiiren geriittelt
wird, an die Lebenskraft des Ursprungs, an den
Weg vom Kreuz hinein in ein neues Leben, an
das Pfingsten, das Raum macht fiir ein Leben aus
dem Geist in aller Vielfalt der Geschichten. Wenn
die Kirche aus dieser Verheilung lebt, welche
Verpflichtung erwdchst daraus fiir sie? An dem
roten Lebensfaden ihrer Geschichte weiter zu
weben, ist dies nicht nur in der Bitte um das
Kommen des Geistes mdglich, der gerade darin
erinnert, dass Gott ein Gott des Lebens ist, ein Le-
ben, das immer neu anklopft, das oft wie ein Rau-
ber in der Nacht (Lk 12,39) unverhofft vor un-
serer Tiire steht? yKomm’, Heiliger Geist ...«

Geist und Gottesverstandnis

@ Die ersten nachchristlichen Jahrhunderte
waren zutiefst vom Geist Gottes bewegte Zeiten.
Paulus und mit und nach ihm viele Missionarin-
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nen und Missionare haben den christlichen Glau-
ben in die weite Okumene des rémischen Rei-
ches getragen, {iber die Grenzen des Glaubens Is-
raels hinaus in die Welt des Hellenismus. Gera-
de dieser Prozess der Inkulturation des biblischen
Glaubens in eine von ausgebildeten Philosophi-
en und Weisheitslehren gepragte Welt ist nicht
ohne das Wirken des Geistes Gottes zu verste-
hen. Es stellte sich die Notwendigkeit der Aus-
bildung einer Theologie, einer christlichen Weis-
heitslehre, die in grofBen intellektuellen Zentren
wie Athen und Konstantinopel Rechenschaft ge-
ben konnte vom Glauben an den Gott, der sich
als Heil und Leben in den Ereignissen von Le-
ben, Tod und Auferstehung Jesu erwiesen hat.
Dieser Prozess findet seine H6hepunkte auf
den ersten grofen kumenischen Konzilien, in
Nizda (325), Konstantinopel (381) und Chalce-
don (451). Wie vielleicht in kaum einer Zeit da-
nach ist in diesen Jahren um das Glaubensver-
stindnis, um den Gottesbegriff gerungen wor-
den, und dies nicht nur in den hohen Schulen
der Theologie, sondern bis hinein in die Ge-
meinden und Ordensgemeinschaften. Das grofie
Ereignis ist die theologische und dogmatische
Klarung des Gottesbegriffs auf den Konzilien von
Nizda und Konstantinopel. Der Glaube an den
Gott, der Leben und Liebe ist, an den Gott, der
die Gemeinschaft von Vater, Sohn und Geist ist,
wird gerade angesichts der Begegnung mit pla-
tonisch-neuplatonischen philosophischen Gott-
eslehren begrifflich gekldrt. Der Sohn, der Logos,
ist, so das Konzil von Nizda (DH 125-126), nicht
ein Gott untergeordneter Schopfungsmittler,
nicht ein — sicher {iber die anderen weit hinaus-
ragendes — Geschdpf (so die verurteilte Position
des Arius), sondern er ist dem Vater gleichwe-
sentlich (vhomoousios«). Damit wird eine
Differenzierung in den philosophischen Gottes-
begriff hineingetragen, die einer »Revolution« im
Gottesverstdndnis gleichkommt. Das erste dku-
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menische Konzil von Konstantinopel (DH 150)
fiihrt diesen Gedanken weiter, indem gegen die
Leugnung der Gottlichkeit des Geistes durch die
»Pneumatomachen (der sog. Makedonianis-
mus) der Geist als yHerr und Lebenspender« be-
kannt wird, der »aus dem Vater (und dem Soh-
ne) hervorgeht« und der »mit dem Vater und
dem Sohn zugleich angebetet und verherrlicht
wird.

Die Entscheidung in Konstantinopel ist
nicht bloBes Anhdngsel an das Konzil von Nizia,
sondern ein bedeutender Abschluss eines Rin-
gens um das christliche Gottesverstindnis; fiir
alle weiteren theologischen Entfaltungen ist das
Konzil der entscheidende Referenzpunkt im
Blick auf das trinitarische Gottesverstindnis.
Gott ist die Lebens- und Liebesgemeinschaft der
drei. Gott ist Einheit und Differenz, Gemein-
schaft in der Verschiedenheit. Gott ist Leben, das
in der Vielfalt doch eines ist und sich zeigt in der
Liebe des Vaters zum Sohn, deren Ausdruck der
Geist ist. Gerade in diesem Ausdruck, dieser
Gabe, sind Welt und Mensch in diese Liebe hin-
eingeholt. Der Geist als Ausdruck dieser Liebe,
als Gabe, ist diese lebenspendende Kraft — der
Geist, der, wie auf den Unionskonzilien von Lyon

yder Geist als Herr und
Lebenspender {

(1274) und Florenz (1439-45) geklért wurde,
»von Ewigkeit her aus dem Vater und dem Soh-
ne, nicht als aus zwei Prinzipien, sondern als aus
einem Prinzip, nicht durch zwei Hauchungen,
sondern durch eine einzige Hauchung hervor-
gehtg.6

Esist vor allem Augustinus, der den Geist als
das »Band der Liebe« versteht, der Liebe, in der
Vater und Sohn sich lieben, der Liebe als Gabe
von Vater und Sohn, in der Gott sich den Ge-
schipfen mitteilt. »Der Heilige Geist also, von
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dem er uns gab, bewirkt, dass wit in Gott bleiben
und dass Gott in uns bleibt. Das aber bewirkt die
Liebe. Es ist also Gott die Liebe ... der Heilige
Geist also, der von Gott hervorgeht, entziindet
den Menschen, wenn er ihm gegeben wird, zur

yrdass wir in Gott bleiben und
dass Gott in uns bleibt

Liebe Gottes und des Néchsten, und er ist selbst
die Liebe.«” Im Heiligen Geist wird, so Johannes
Paul II, »das innere Leben des dreieinigen Gott-
es ganz zur Gabeg, durch den Heiligen Geist
rexistiert« Gott »als Geschenke. »Der Heilige
Geist ist der personale Ausdruck dieses gegen-
seitigen Sich-Schenkens, dieses Seins als Liebe.
Er ist die Liebe als Person. Er ist Geschenk als
Person.«8

Esist der Geist, der so schwer greifbare und
doch nahe, alles durchdringende, alles beleben-
de, der uns von Gott sprechen lasst, und so spre-
chen ldsst, dass dieser Gott hochste Lebensdy-
namik und nie versiegende Liebe ist. Mit Basili-
us von Caesarea, Gregor von Nazianz und
Gregor von Nyssa, den groBen Theologen, die
das Konzil von Konstantinopel vorangetrieben
haben, kénnen wir auch heute noch lernen, dass
esin der Rede vom Geist Gottes um Gottes Gott-
sein und um das Menschsein des Menschen
geht. Der Geist ist es, der uns Anteil gibt an der
GraBe Gottes und der uns entdecken ldsst, wie
diese GroBe sich gerade in der Demut des Hin-
neigens zum Menschen zeigt, so dass Mensch

»Es geht um das Gottsein Gottes und
das Menschsein des Menschen. {

und Welt hinein genommen werden in das Le-
ben, das Gott ist. Der Geist ist die Treuezusage,
dass wir alle, die ganze Schopfung Anteil haben
an der VerheiBung des Lebens, das Gott ist.
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»Wenn der Heilige Geist aber ein Geschopf
wireg, so Athanasius, »so wiirde uns durch ihn
keine Gemeinschaft mit Gott zuteil.«®

Die Rede vom Geist ist, und das hat das Kon-
zil von Konstantinopel klar gemacht, niemals
eine begrifflich abstrakte. Der Geist ist, in aller
Fliichtigkeit, aller Dynamik, aller Unverhofftheit,
immer konkret. Er ist der Herr und Lebenspen-
der, der mit dem Vater (und dem Sohn, so die
Entwicklung in der Westkirche) zugleich ange-
betet und verherrlicht wird. Die Rede vom Geist
erinnert die Theologie daran, dass jedes Sprechen
von Gott, will es wahres Sprechen sein, von die-
sem lebenschaffenden Geist und der Freiheit und
Neuheit, fiir die er steht, durchpulst zu sein hat.
Dogmatische Grenzziehung und Freiheit des
Geistes, aus der Tiefe der Doxologie, des Gebe-
tes gewonnen, gehren zusammen.

Weisheitliche Theologie

® GroBe Theologie ist immer eine weisheitli-
che Theologie gewesen, eine Theologie im
Dienst der Glaubensweitergabe und Glaubens-
reflexion, getragen in der Tiefe von der Dynamik
des Geistes des Lebens und der Wahrheit, der
zur wahren »Freiheit und Herrlichkeit der Kinder
Gottes¢ befreit (Rém 8,21).10 Der Weg in die Mo-
derne wird oft als ein Auseinanderdriften von
Theologie und Mystik charakterisiert. Wenn an
die Schultheologie gedacht wird, ist dies sicher
berechtigt — mystische Theologie und Spiritua-
litdt gehoren nicht zur »klassischen« theologi-
schen Ausbildung, gelebten Glaubensvollziigen
und Volksfrommigkeit wurde hier keine Bedeu-
tung beigemessen.

Gerade heute, in Zeiten der Begegnung mit
anderen religidsen Traditionen, die —wie z.B. die
Ostlichen Religionen, aber auch die afrikanischen
und indigenen Kulturen — durch eine zutiefst
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weisheitliche Lebenslehre geprégt sind, tut auch
in den westlichen christlichen Theologien ein
neuer Blick auf das weisheitliche Erbe not. Ge-
fragt ist immer mehr eine neue Synthese von
Glaubensreflexion und Lebenslehre, gelebtem
Ethos, Tugendlehre und Spiritualitét, ein inte-
graleres, dem Leben niheres, ein befreiendes
Denken. Hier ist der Ort fiir die Erinnerung an
die geistlichen Traditionen des Christentums, die

¥ GroBe Theologie ist immer
eine weisheitliche Theologie. {{

Offenheit fiir das Wirken des Geistes in der Ge-
schichte und seine unverbrauchbare, faszinie-
rende Neuheit. Ohne dies ist interkulturelles und
interreligitises Arbeiten nicht vorstellbar; der hei-
lige und heiligende Geist Gottes ist der Raum, in
dem Begegnung in aller Vielfalt moglich ist, eine
Vielfalt, die auf die Einheit der Menschenge-
meinschaft bezogen ist, und in der der Geist der
Anwalt derer ist, die um Menschenwiirde und
Menschengerechtigkeit betrogen werden.

Wenn Karl Rahner in einem Interview for-
muliert hat, dass fiir ihn die »Deifikation der Welt
durch das Pneuma Gottes [das groBe Theolo-
goumenon der Ostlichen Patristik, die Vergottli-
chung von Mensch und Welt, Anm. ME] die
menschlich und spekulativ fundamentalere
Grundkonzeption fiir das Christentum ist, aus
welcher sich ... die Inkarnation und Soteriologie
gewissermalen als inneres Moment ergebenc!!,
so hat er an eine der grofen theologischen Tra-
ditionen erinnert, die in der ersten Zeit der In-
kulturation des christlichen Glaubens in die Welt
des Hellenismus formuliert ist und die auch in
den heutigen Zeiten weltkirchlichen Aufbruchs
und interreligidsen Arbeitens von fundamenta-
ler Relevanz ist.

Eine geistgetragene Theologie, die das
Ganze im Blick hat, die Heiligung des Kosmos,
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die dabei jedes einzelne nicht aus dem Auge ver-
liert und offen ist fiir die Dynamik der Leben-
sprozesse in aller Vielfalt, die selbst eingebettet ist
in den gelebten Glaubenvollzug, wird beitragen
zur notwendigen und notwendenden Unter-
scheidung der Geister in Umbruchszeiten wie
der unseren. Sie wird erinnern an die »Friichte«
der Sozialreformen und Globalisierungsprozes-
se, der interreligitsen und interkulturellen Be-
gegnungen und eine prophetische, unterschei-
dende und befreiende Theologie sein.

Die Erinnerung an die weisheitliche Gestalt
der Theologie wird besonders in der Theologie
von Frauen wach gehalten. Dabei ist bezeich-
nend, was Elisabeth Moltmann-Wendel im Blick
auf den Geist schreibt: »Uber Geist wird in der
gegenwirtigen Feministischen Theologie nicht

» Geist wird praktiziert

kontrovers diskutiert, Geist wird praktizierts —
und dies zeigt sich in unterschiedlichen Lebens-
bereichen: der »neu er6ffneten Freiheit, die Frau-
en die gleichen charismatischen Rechte zuer-
kennt, die in den GroBkirchen lange nur Mén-
nern und Amtern vorbehalten waren«, der
»Erfahrung von Solidargemeinschaft, in der die
Erniedrigten und Beleidigten sich als gleichge-
stellte Gotteskinder erleben«, der »lebendigen,
dynamischen Geburtskraft, Energie, die aus Gott
ins Innere des Menschen flieRt und ihn ganz er-
faRt, seine Sinne und seinen Verstand, und ihn
neu macht (Wiedergeburt).¢2

In diesen Spuren wird es méglich sein, eine
neue weisheitliche Theologie auszugestalten, die
den vielen Charismen in der Kirche Raum gibt,
die lebensnah, die begeisternd ist, die auf den
Heiligen Geist vertraut, der Verletztes heilt, eine
Theologie, die Lust auf das Leben macht, ein Le-
ben, das wir fiihlen und schmecken, tasten und
sehen kénnen, eine Theologie, die wichst aus
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der Bitte um das je neue Kommen des Geistes,
der einmal ganz unsere Zukunft sein wird.

Der Heilige Geist und
die befreite Kirche

® Zunichst konnten Petrus und mit ihm die
gldubig gewordenen Juden »es nicht fassen, dass
auch auf die Heiden die Gabe des Heiligen Gei-
stes ausgegossen wurde¢. Dann ordnet Petrus
die Taufe des Kornelius und seines Hauses an,
So schlieBt der Text in Apg 10,45-48 die an-
rithrende Begegnung von Petrus und Kornelius
ab. Esist einer der Texte, die fiir den groBen und
ohne das Wirken des Geistes nicht moglichen
Schritt des Judenchristentums hinein in die Oku-
mene des romischen Reiches und die Welt des
Hellenismus stehen.

Wenn dieser heilige, heilende, befreiende
und immer wieder faszinierend neue Geist Gott-
es das Lebensprinzip der Kirche ist, dann wer-
den wir auch Vertrauen in die Zukunft der Kirche
haben, eine Kirche, die es versteht, iber Grenzen
hinauszugehen und die Kunst dieser Grenz-

»Kunst der
Grenziiberschreitung
in der Kraft des Geistes

(iberschreitung in der Kraft des Geistes je neu zu
lernen. Der Geist ist der, der aus allen Bequem-
lichkeiten herausreilSt, der scheinbare Sicher-
heiten entlarvt, der uns nicht »einrichten« lasst
in Selbstgeniigsamkeiten. Der »Sinng, so Michel
de Certeau, »blitzt immer in der Tiefe des Risikos
auf.13

In der Kraft des Geistes ldsst sich die Kirche
selbst je neu zum Leben befreien und kann sie
zur Lebensanstifterin werden; sie gibt dann dem
Geist Raum, weil sie selbst in diesem Geist Raum
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hat und lebendig ist. So findet sie immer wieder
neu ihren eigenen roten Lebensfaden, die Kraft,
die die Sehnsucht antreibt, die sprechen, die le-
ben ldsst, die Kraft, die je neu befreit. Einer der
wichtigsten Dienste der Kirche in einer Welt, die
von uns Menschen immer wieder neu zerstort

wird, ist es gerade, die Bitte wach zu halten um
das Kommen des Geistes Gottes in diese Welt,
die sich nach Erlésung sehnt, die auf den Geist
Gottes hofft, der fiir uns eintritt »mit Seufzen,
das wir nicht in Worte fassen kdnnen« (Rom
8,26) — »Komm, Schopfer Geist.

Weitere Literatur:

José Comblin, Der Heilige Geist, Diisseldorf 1988.
Yves Congar, Esprit de |'nomme — Esprit de Dieu, Paris 1983.

Ders., Der Heilige Geist, Leipzig 1988.
Bernd Jochen Hilberath, Heiliger Geist — heilender Geist, Mainz 1988.

Ders., Pneumatologie, Diisseldorf 1994.

Elisabeth Moltmann-Wendel (Hg.), Die Weiblichkeit des Heiligen Geistes. Studien zur Feministischen
Theologie, Giitersloh 1995.

Jiirgen Moltmann, Die Quelle des Lebens. Der Heilige Geist und die Theologie des Lebens, Giitersloh 1997.

Bernhard Nitsche (Hg.), Atem des sprechenden Gottes. Einfiihrung in die Lehre vom Heiligen Geist,

Regensburg 2003.

! Hildegard von Bingen,
Lieder, hg. von P. Barth u.a.,
Salzburg 21992, 229, Nr. 15,
Zum Heiligen Geist,
Antiphon.

2 Hildegard von Bingen,
Lieder, 233, Nr. 19, Zum
Heiligen Geist, Sequenz.

3 Ebd.

4 Yves Congar, Le Concile de
Vatican II. Son Eglise, peuple
de Dieu et corps du Christ,
Paris 1984, 163-176.

5 Silvia Schroer, Art. Geist II.
Neues Testament, in: Elisa-
beth Géssmann u.a. (Hg.),

Warterbuch der feministis-
chen Theologie, Giitersloh
1991, 148-149, 149.

6 DH 850: 2. Sitzung des
Konzils von Lyon, Konstitu-
tion lber die hochste
Dreifaltigkeit und den
katholischen Glauben;

vgl. ebenso DH 1330-1333:
Konzil von Florenz, Bulle
tiber die Union mit den
Kopten und Athiopiern.

7 Augustinus, De Trinitate
XV, 17 (31), zitiert nach:
Ausgewahlte Schriften,

Bd. 12, Miinchen 1936.

Internethinweise:

& Johannes Paul |l, Enzyklika
Dominum et vivificantem,
tiber den Heiligen Geist im
Leben der Kirche und der
Welt (18.5.1986), Bonn
1998, Nr. 10, S. 10/11

9 Athanasius, ep. Serap. 1,24
(zitiert nach: Bernd Jochen
Hilberath, Art. Geist Il und
11, in: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, Bd. 4, Freiburg
u.a. 31995, 1308-1312,
1309).

10 Vgl. auch Hilberath, Geist,
1311,

1 Karl Rahner, Im Gesprach,

Bd. 1, hg. von Paul Imhof/
Hubert Biallowons,
Miinchen 1982, 245.

12 Elisabeth Moltmann-
Wendel, Art. Geist. Ill
Weibliche Spuren in der
Theologiegeschichte,

in: Elisabeth Géssmann u.a.
(Hg.), Worterbuch der
feministischen Theologie,
Giitersloh 1991, 149-151,
150.

13 Michel de Certeau,
L'Etranger ou |'union
dans la différence, Paris
1991, 205.

Anregungen fiir Kindergottesdienste, Spiele, Basteltipps und Bilder zum Thema Pfingsten:
http://www.kigo-tipps.de/html/pfingsten.htm

Buchtipps zum Thema Pfingsten mit Kindern feiern:
http://www.hyperschool.de/Ideenshop/Specials/Aktionen/Pfingsten/pfingsten.htm

Pfingsten im Kindergarten:
http://www.kindergartenpaedagogik.de/50.html

98 Margit Eckholt / Die faszinierende Neuheit des Heiligen Geistes

DIAKONIA 36 (2005)



Claudia Mitscha-Eibl

Em Bild, das alle Bilder sprengt
: Sechs Meditationen iiber ruach, die géttliche Geistkraft

Pfingsten feiert die Geburtsstunde

der Kirche: Der Geist erfasst die
Menschen. Gottes Geist, Mutter Geist,
ruach: Atem, Bewegung, Lebenskraft,
ungezihmt und unkontrollierbar, macht
lebendig, stoRt ins Leben.

Abschied vom himmlischen Vater

® Ein Feldherr, der sein Volk in die Schlacht
fiihrt und von ihm verlangt, dass es die Feinde
restlos vernichtet; ein Kénig, vor dem die Heer-
scharen sich zu Boden werfen —all das sind in der
Bibel Bilder fiir Gott, Bilder, die heute kaum noch
jemand nachvollziehen kann. Es haben aber
auch immer mehr Menschen Schwierigkeiten
mit dem Bild, das bei uns das géngigste geworden
ist: Gott als Vater. In seinen negativen Ziigen hat
dieses Bild vielen Angst gemacht: der Vater, der
jeden Schritt seines Kindes mit priifenden Augen
verfolgt und jede Missetat bestraft, Aber auch in
seinen positiven Ziigen, in der Sehnsucht nach
Schutz und Geborgenheit, die es wachruft, ist
das Vaterbild kritisiert worden: als eine Projekti-
on eigener kindlicher Wiinsche und nicht zuletzt
als eine Idealisierung des Ménnlichen.

Frauen haben versucht, die gottliche Mutter
an die Seite des Vaters oder an seine Stelle zu set-
zen. Ich halte solche Versuche fiir wichtig, weil

DIAKONIA 36 (2005)

sie eine einseitige Bilderwelt aufbrechen. Aber
sie umschreiben immer noch die Gottesbezie-
hung als Eltern-Kind-Beziehung, die doch fiir vie-
le aus der eigenen Erfahrung belastet ist und
tatsdchlich das Selbstwerden und Erwachsen-
werden behindern kann.

In meiner perstnlichen Entwicklung bin ich
an den Punkt gekommen, wo es notwendig war,
mich vom »himmlischen Vater« zu verabschie-
den. Es ist ein Abschied, den ich manchmal be-
freiend und erleichternd, manchmal aber auch
traurig finde. Weil es mir mit einer rein abstrak-
ten Gottesidee zu kiihl geworden ist, habe ich
nach neuen Bildern gesucht. Dabei habe ich ein
ganz altes gefunden. Die hebriische Bibel nennt
sie ruach, die schipferische gttliche Kraft. Sie ist
Triebfeder des Lebens, Energie, Vitalitdt. Sie ist in
ihrer Wirkung wahrnehmbar, wo sie befreit und
ins Weite fiihrt — ohne dass sie dabei enthiillt,
wer sie ist, woher sie kommt und wohin sie geht.
Sie ist ein Bild, das alle Bilder sprengt.

Der Heilige Geist
in Frauengestalt

® [nderKirche von Urschalling in Bayern gibt
es ein Bild, das auf ungewthnliche Weise die
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»heilige Familie« darstellt: Da ist Gott, der Vater,
zu sehen und Jesus, der Sohn. Und zwischen ih-
nen eine weibliche Gestalt: die Mutter. Das ist al-
lerdings nicht Maria, sondern der Heilige Geist in
Frauengestalt — es handelt sich um ein Bild der
gottlichen Dreifaltigkeit. Im Deutschen ist das
sprachlich nicht ganz einleuchtend, weil der
Geist ein ménnlicher Begriff ist. Das urspriingli-
che hebrdische Wort dafiir ist ruach, und die
ruach ist weiblich. Sie ist die gottliche Schop-
fungskraft, eine Macht, die etwas in Bewegung
setzt, die Neues entstehen ldsst. Und die Weib-
lichkeit dieses Begriffs ist nicht blof eine gram-
matikalische Spielerei. Im damaligen Hebréisch
ist das Geschlecht eines Wortes viel bedeutsa-
mer als im heutigen Deutsch. Da werden Erfah-
rungen angesprochen, die tatsdchlich mit Frauen
in Zusammenhang stehen: Leben geben, leben-
dig machen. In diesem Sinne heif3t es im Johan-
nesevangelium, im Gesprich Jesu mit Nikode-
mus (Joh 3,1-13), dass die Glaubenden neu ge-
boren werden aus dem Geist.

Bei den syrischen Kirchenvétern, deren
Sprache dem Hebréischen verwandt ist, bleibt
dieses Bild erhalten: Sie sprechen von der »Mut-
ter Geist¢. Und so ist sie in Syrien, Athiopien und
Agypten in der Ikonographie weit verbreitet: als
weibliche gottliche Gestalt.

Was mir als Mutter dreier Kinder daran be-
sonders gut gefillt, ist das eher ungewohnliche
Bild von Miitterlichkeit, das dabei entsteht. Oft
wird ja Miitterlichkeit vor allem gesehen als das

yinspiriert zu eigenen Ideen {

Pflegen, Nahren, Geborgenheit geben — und oft
auch als das Festhalten der Kinder. Ruach, die
Geistkraft ist aber eine andere Mutter. Sie stoft
ihre Kinder wie bei der Geburt hinaus in das Le-
ben, sie setzt sie in Bewegung, damit sie selbst ge-
hen lernen, sie inspiriert sie zu eigenen Ideen, sie
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ergreift sie und ldsst sie wieder los — und sie wirkt
in ihnen weiter als eigene innere Stérke.

Ein Geist, der gleichstellt

® Die christliche Religion hat zweifelsohne
dazu beigetragen, Ordnungen zu schaffen, in de-
nen Menschen iiber Menschen herrschen: Hier-
archie, das heilt wortlich: heilige Herrschaft. Da
herrscht das Geistige {iber das Fleischliche, da
herrscht der Mensch {iber die so genannte »un-
termenschliche Kreatury, da herrscht der Mann
{iber die Frau, der Erwachsene iiber das Kind.
Da herrscht der hohe Klerus iiber den niedrigen
und dieser wieder {iber die Laien (auch wenn
sich diese Machtausiibung als Dienst versteht).
Da herrschen jene, die aufgrund ihrer Bildung,
ihrer politischen oder wirtschaftlichen Vormacht
die Féhigkeit haben, sich selbst als »eigentliche
Menschen« zu definieren, iiber jene, die sie als
anders, abweichend, abartig und daher als min-
derwertige Menschen betrachten. Und das alles
18sst sich gut legitimieren mit einem Gott, der
selbst im Himmel thront und {iber das Weltall
herrscht.

Dieses Bild ist inzwischen ldngst briichig
geworden. Aber noch steht die Alternative aus:
eine Religiositdt, die ohne Herrschaft auskommt,
weil sie in einer Erfahrung des Géttlichen wur-
zelt, die alle zu Gleichen macht, indem sie alle
in ihrer Verschiedenheit gelten l4sst. Pfingsten
erinnert an eine solche Erfahrung, die sich in der
Geburtsstunde der Kirche ereignet hat: Da wer-
den Menschen plotzlich vom gottlichen Geist er-
fasst, sie reden verschiedene Sprachen — und
werden von allen verstanden. Und sie selbst ver-
stehen das Geschehen im Sinne einer viel dlteren
Verheifung, die der Prophet Joel verkiindet hat:
»Gott spricht: Es wird geschehen, dass ich mei-
nen Geist ausgieBe {iber alles Fleisch. Eure Sth-
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ne und Téchter werden Propheten und Prophe-
tinnen sein, eure Alten werden Trdume haben
und eure Jungen Visionen. Auch iiber Knechte
und Médgde werde ich in jenen Tagen meinen
Geist ausgieBen.« (Joel 3,1-2)

Esist ein Geist, der gleichstellt: Manner und
Frauen, Alte und Junge, Freie und Untergebene.
Ein Geist, der den beamteten Hiitern der Ord-
nung immer wieder entwischt, sosehr sie ihn zu
fassen trachten. Ein Geist, der dort spricht, wo
jede duBerliche Zensur und Kontrolle versagt: in
inneren Bildern, in der Phantasie, in den Trau-
men.

Gottes Geist weht, wo sie will

® »Gott ist Geist¢, sagt Jesus im Johannese-
vangelium. Er sagt es im Geprdch mit einer Sa-
mariterin, als die Frage aufkommt, wo man Gott
anbeten muss: auf dem Berg, wie es die Samari-
terinnen und Samariter tun, oder in Jerusalem.
»Gottist Geist, und alle die ihn anbeten, miissen
ihn im Geist und in der Wahrheit anbeten.« (Joh
4,24)

Wenn ich diesen Satz im Sinne der griechi-
schen Philosophie verstehe, die ja das abendldn-
dische Denken sehr stark gepragt hat, so bedeu-
tet er: Gott ist nicht Materie, Gott ist kdrperlos —
und daher selbstversténdlich an keinen Ort ge-
bunden. Anders klingt die Aussage allerdings,
wenn ich sie im hebréischen Sinn, also im Zu-
sammenhang der dlteren biblischen Tradition
verstehe. Das hebrdische Wort ruach, das im
Griechischen mit pneuma und im Deutschen mit
Geist {ibersetzt wird, bezeichnet in erster Linie
eine Bewegung. Es wird fiir den Wind verwen-
det und fiir den Atem der Menschen. Atmen
heiBt lebendig sein — ohne Atem ist der Mensch
tot. Diese lebensschaffende, bewegende Kraft ist
auch gemeint, wenn von der ruach jahwe, vom
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gottlichen Geist, die Rede ist. Daher kommt auch
das Wortspiel, das Jesus an einer anderen Stelle
im Johannesevangelium verwendet: »Der Wind
(ruach — pneuma — Geist) weht, wo er will. Du

) Gott ist Bewegung. {{

hérst sein Brausen, weillt aber nicht, woher er
kommt und wohin er geht. So ist es mit jedem,
der aus dem Geist geboren ist.« (Joh 3,8)

Gott ist in Bewegung, Gott ist Bewegung,
und die ldsst sich an keinem Ort festhalten. Sie
l4sst sich auch nicht binden an eine Funktion
oder ein Amt, sie ldsst sich nicht einfangen und
kanalisieren. Sie behélt immer etwas Fremdarti-
ges, Unbegteifliches, Uberraschendes — und sie
kann gerade dort auftauchen, wo man sie am we-
nigsten erwartet.

Ruach - Kraft Gottes,
Atem der Menschen

® Es gibt zwei Arten, das Géttliche zu be-
schreiben, die einander entgegengesetzt sind
und doch zusammengehoren: Gott ist das ganz
andere, das Fremde, Unbegreifliche. Und Gott
ist uns ganz nahe, ist in unserem Inneren, ist uns
»ndher als unsere Halsschlagader«, wie es im Ko-
ran heiBt.

Im Alten Testament bringt der ebenfalls sehr
korperliche Begriff ruach diese Verbindung zum
Ausdruck. Ruach, die schopferische Kraft Gottes,
die auch den Menschen gegeben ist, und zwar
als ihr Atem, als ihre Lebenskraft, als das, was
sie eigentlich lebendig macht. Diese innere Le-
bendigkeit ist kein Besitz des Menschen, sie kann
auch verloren gehen, selbst wenn Menschen
physisch weiterexistieren.

In einer Zeit, als Menschen das Gefiihl hat-
ten, sie haben sich von Gott entfernt und Gott
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hat sie im Stich gelassen, sprechen Propheten
und Prophetinnen von der Hoffnung auf ruach,
auf einen neuen Geist. Da heilt es bei Ezechiel:
»So spricht Gott: Ich schenke euch ein neues
Herz und lege einen neuen Geist in euch. Ich
nehme das Herz von Stein aus eurer Brust und
gebe euch ein Herz von Fleisch. Ich lege meinen
Geist (meine ruach, meine Lebenskraft) in euch

» Verbindung von Geist und Gebot {{

und bewirke, dass ihr meinen Gesetzen folgt und
auf meine Gebote achtet und sie erfiillt.« (Ez
11,19-20)

Ich finde es spannend, hier die Verbindung
von gottlichem Geist und gottlichem Gebot zu
sehen. Eine der Wurzeln des christlichen Pfingst-
festes ist das Schawuot-Fest, bei dem Juden und
Jlidinnen Schawuot die Erinnerung daran, dass
Gott dem Volk die Gebote gab, feiern. Wir haben
es uns viel zu leicht gemacht mit der verbreite-
ten Behauptung, Judentum sei duferer Geset-
zesgehorsam und Christentum sei Leben nach
dem Geist. Erstens miissen wir ehrlich zugeben,
dass im Christentum so manches zu Gesetzen
versteinert ist. Und zweitens war Jesus ganz
Jude, wenn er von einer Befolgung des Gebots
nicht dem Buchstaben, sondern dem Geist
nach gesprochen hat. Ruach, der Geist Gottes,
die gottliche Phantasie und Inspiration macht
es mdglich, dass Menschen von innen her er-
fassen, was das gottliche Gebot ist, das Gebot
der Stunde.

Ruach - lebenbringende Kraft

@ Vor allem Anfang, als Himmel und Erde
noch nicht waren, nur Finsternis — wie es in den
alten Erzdhlungen heilt — da war sie da: ruach.
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Sie, aus der alles Leben kommt. Sie, die geballte
Energie, die Phantasie, die Kreativitdt Gottes - so
versuche ich sie mit modernen Ausdriicken zu
umschreiben.

Die deutsche Ubersetzung »Geist Gottes«
gibt nur einen schwachen Abglanz von ihr wie-
der. Sie hat in ihrem Gang durch die Geschichte
immer etwas von ihrer urspriinglichen Unge-
zdhmtheit, einen Geruch von Wildheit behalten.
Wie eine Naturgewalt bricht sie iiber Prophetin-
nen und Propheten herein, versetzt sie in Tran-
ce, lasst sie tanzen und sich wie die Verriickten
gebdrden. Sie ist wie eine Geburt. Wenn die We-
hen einmal eingesetzt haben, lassen sie sich nicht
mehr aufhalten, es geht unweigerlich weiter auf
das Ziel hin, auf ein neues Leben.

Vielleicht die schonste Geschichte {iber die-
se lebenbringende Macht findet sich beim Pro-
pheten Ezechiel. Er hat eine Vision: Vor ihm ein
weites Feld, voll von Gebeinen. Sie sind schon
ganz ausgetrocknet. Es ist ein Bild fiir das Volk im
Exil, in der Heimatlosigkeit. Entwurzelte Men-
schen, deren Hoffnung ausgetrocknet ist: Sie ha-
ben sich selbst aufgegeben. Der Prophet erhlt
den Auftrag, zu den Gebeinen zu sprechen. Und

»wie eine wilde Naturgewalt {{

siehe da, sie riicken zusammen, Knochen an
Knochen, sie bekommen Sehnen, sie werden
von Fleisch umgeben und von Haut {iberzogen
—aber noch ist kein Leben in ihnen. Da erhilt der
Prophet den Auftrag, sie zu rufen: ruach, die gott-
liche Geistmacht. Und sie kommt aus allen vier
Himmelsrichtungen wie ein Sturm, fahrt in die
leblosen Leiber, und sie stehen auf.

Diese sechs Mediationen iiber Ruach wurden zu Pfin-
gesten 1993 im Osterreichischen Rundfunk im Rah-
men der Sendung Gedanken fiir den Tag gesendet.
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Erwin Dlrscherl

|n -spiration angesichts des Anderen

"

Pigs )

Das Pfingstereignis — in verschiedenen
Sprachen sprechen und einander den-
noch verstehen. Einheit in der Vielfalt.
Sprache schafft Unterscheidung und da-
mit Einzigkeit. Sprache bedeutet Kom-
munikation, Beriihren des Anderen in
seiner Einzigkeit.

® Was im Pfingst-Sturm geschieht ist rétsel-
haft. Die vielen Sprachen der Vielen werden hor-
bar und verstehbar in der eigenen Sprache. Ein
Geschehen der Universalitét, das Einzigkeit und
Unverwechselbarkeit nicht ausschlieBt. Es gibt
sie noch, die vielen Sprachen, aber sie sind ver-
stehbar. Ein Geschehen der Einheit in Unter-
schiedenheit und Vielfalt. Der Heilige Geist, den
ich als Atem des sprechenden Gottes verstehe!,
fiihrt stlirmisch Verstindigung herbei zwischen
den Vielen. Aber, so schon es sein mag, dies alles
ruft die Frage hervor: Was hat dies zu bedeuten?
(Apg 2,12)

Was kann man im Sturm hdoren?

® Das Pfingstereignis, tiber das uns die Apos-
telgeschichte erzéhlt, ist ein vieldeutiges Ge-
schehen, das nach Deutung verlangt, denn die
Menschen, die das erleben, kénnten ja auch alle

DIAKONIA 36 (2005)

vom Wein berauscht sein (Apg 2,13). Petrus deu-
tet das Ereignis von der Schrift her als eschato-
logisches Zeichen, das von dem erhéhten Herrn
her geschieht. Die N&he Gottes bei den Men-
schen, seine Offenbarung, geschieht im Wort, als
Sprachgeschehen. Daher kommt der Sprache im
Kontext der Bibel eine eminente Bedeutung zu.
Die Schépfung geschieht ebenso in Wort und
Atem wie das Pfingstgeschehen. Und da, wo es

» Geschehen, das alle zu Propheten
und Prophetinnen macht

um die Deutung des Offenbarungsgeschehens
geht, da bedarf es der menschlichen Deutung
und des menschlichen Zeugnisses: Gottes Wort
geschieht im menschlichen Wort.

Das Geschehen der Nahe Gottes muss ge-
deutet werden, da es zundchst vieldeutig ist. Ei-
ner muss die Deutung wagen. Dies ist Petrus,
und er bindet das Geschehen des Atems Gottes
an das Wort zuriick, damit es Bedeutung erhal-
ten kann. Er deutet den Pfingststurm und die Zei-
chen der Feuerzungen als eschatologisches Ge-
schehen, das alle zu Propheten und Prophetin-
nen macht und dazu inspiriert, Gott zu loben
und ihn bei seinem Namen zu rufen. Jeder und
jede, der/die dies tut, wird gerettet. Dieses Ge-
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schehen weist fiir Petrus auf die Auferweckung
Jesu Christi hin, der in diesem Sturm seine Le-
bendigkeit erweist, denn der Sturm verdankt sich
jenem Atem Gottes, der das Wort Gottes beglei-
tet von Anbeginn an.

Und nun wird es Zeit, dass sich die Zeit er-
fiillt, dass sich Himmel und Erde beriihren. Die
Zeit dréngt stiirmisch, und das Ende ist unmit-
telbar nahe, aber noch nicht endgiiltig da. Eine
Spannung liegt in der Luft: Schon ist die Zeit er-
fiillt von Gottes Atem, der an sein Wort erinnert
und es als gegenwartig bezeugt. Aber die Zeit
geht weiter, allerdings aus- und angespannt von
dem Einbruch des endzeitlichen Geistes, der be-
deutet, dass es endlich Zeit wird, dass die Men-
schen sich verstehen und ihre Einheit in der Viel-
falt auf Gott hin finden.

Hier passiert kein innerliches Geschehen,
hier herrscht keine Ordnung, die von Menschen
kontrollierbar wére, hier passiert AuBerordentli-
ches, das den Anderen auf auBergewdhnliche
Weise horbar werden l1dsst. Man kann sich an Mt
25,31ff. erinnert fiihlen, wo von der Beziehung

yynicht ohne die Beziehung zum
bediirftigen und notleidenden
Néchsten

zum Menschensohn die Rede ist, die nicht ohne
die Beziehung zum bediirftigen und notleiden-
den Néchsten zu haben ist: Was ihr den gering-
sten meiner Schwestern und Briider getan habt,
habt ihr mir getan. Der Bezug zum Wort Gottes,
zu Jesus Christus, ist nicht ohne den Nachsten zu
denken und zu leben. Ich muss mich verlassen
— auf den bediirftigen Anderen hin, der mir an-
befohlen ist. Und das gilt auch fiir das Wirken
des Atems Gottes: So viele auBergewdhnliche
Phdnomene, die meine Aufmerksamkeit doch
von den Umstehenden leicht ablenken konnten,
sie lassen mich die Anderen héren und sie lassen
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mich die Anderen verstehen, bei all dem Gettse
des Feuers und des Sturmes.

Die Stimmen der Vielen werden nicht {iber-
hért und sie werden bei all dem verstehbar. Und
dieses Horen der Vielen hat unmittelbar damit
Zu tun, dass alle sich auf Gott beziehen, auf den
sie immer schon bezogen sind. Hier zeigt sich
wie in Mt 25,311f., dass auch die Beziehung zu
Gott im HI. Geist an die Beziehung zum Ande-
ren gebunden ist. Und es zeigt sich, dass die Spra-
che eine besondere Bedeutung fiir die Beziehung
zwischen Gott und den Menschen und fiir die
Beziehung unter uns hat. Sie ermoglicht Nahe
zwischen den Vielen. Vielleicht ist es der Atem
des sprechenden Gottes, der uns zu einem Spre-
chen in-spirieren will, in dem Nahe geschieht.

Sprache als Ndhe angesichts
des Anderen

® Menschliches Leben ist nicht ohne Sprache
und Kommunikation vorstellbar. Karl Rahner
spricht von einer unerbittlichen interkommuni-
kativen Verfasstheit des Menschen, »in der der
andere notwendig immer da ist, mich fordert und
mich trigt«2. Ich bin immer schon auf den An-
deren bezogen und es gibt keine Region, in der
ich schlechterdings allein ware und, so Rahner,

W Es gibt keine Region,
in der ich allein wére. {

in die kein Anderer mir folgen kdnnte, den ich
mitverantworten miisste. Dies bedeutet, dass
auch in der Frage nach dem Heil keiner allein,
sondern jede/r fiir jede/n verantwortlich und im
Heil bedeutsam ist. Rahner spricht von einer
Heilsverantwortung des einen fiir den Anderen.?

Es gibt eine Verantwortung, in der ich vom
ersten Augenblick meiner Existenz an stehe. Le-
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vinas weist darauf hin, dass in dem Wort Ver-
antwortung die Bedeutung der Antwort gegeben
ist.4 Ich bin auf den Anderen als Antwortender
bezogen, ich bin schon angesprochen, bevor ich
rede. In der Sprache geschieht N&he zwischen
den Menschen, in die wir vereinnahmt sind, be-
vor wir anfangen zu reden und zu denken. Die-
se Bezogenheit hat nicht in uns, sondern woan-
ders ihren Anfang. Dieser Anfang entzieht sich
unserem Zugriff in eine unvordenkliche Vergan-
genheit hinein, die biblisch als Schépfung zur
Sprache gebracht wird. In ihr wird eine Bezie-
hung gesetzt, die von Unterscheidung gepragt
ist: Unterscheidung zwischen Schopfer und Ge-
schopf, Unterscheidung von Tag und Nacht,
Mann und Frau etc. Das Wort Gottes wirkt Un-
terscheidung, Schaffen geschieht vom unter-
scheidenden Sprechen her. Die Unterschiede be-
deuten eine Differenz. Die Beziehung der Nihe
geschieht in Differenz, denn Gott und Mensch
und die Menschen untereinander sind vonein-
ander unterschieden.

Bedeutet diese Differenz nun ein in-diffe-
rentes, ein gleichgiiltiges Beziehungsgeschehen?
Die Bibel kiindet vom Gegenteil. Sie erz&hilt von
einer Nihe Gottes, dem es nicht gleichgiiltig ist,
was den Menschen geschieht. Und sie kiindet
von Menschen, denen Gott und der Nichste

»Das Wort Gottes wirkt
Unterscheidung. ¢

nicht gleichgiiltig sind. Es geht bei der Differenz
um das Phanomen der Einzigkeit. Einzigkeit
kommt Gott und jedem Menschen in je eigener
Weise zu. Ndhe zwischen Einzigen geschieht in
Differenz, die aber keine Indifferenz, keine
Gleichgiiltigkeit, bedeutet. Davon zeugt auch die
Sprache. Wenn ich mich dem Anderen mitteile
bedeutet das vielleicht, dass mir der Andere nicht
gleichgiiltig ist. Sprache bedeutet Nihe, die zwi-
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schen uns in unserer jeweiligen Einzigkeit ge-
schieht. Wenn wir den Gedanken der Einzigkeit
ernst nehmen, dann hat er mit Unvergleichlich-
keit zu tun, denn was einzig ist, ist nicht ver-
gleichbar.

Von Einzigkeit zu sprechen bedeutet auch,
von Unmittelbarkeit und Anderheit zu reden.
Anderheit bedeutet, bei aller Ndhe auch von ei-
ner Differenz und Distanz zu sprechen. Auch der
vertraute andere Mensch bleibt mir zeitweise

»Néhe zwischen Einzigen geschieht in
Differenz, aber nicht indifferent. {{

fremd und unbegreiflich. Er liegt nicht vor mir
wie ein offenes Buch, wie jemand, von dem ich
alles wissen kann. Es gibt einen Abstand zum
Anderen, der mich ihm unmittelbar aussetzt. Wir
treffen uns nicht vermittelt auf einer dritten oder
Metaebene, sondern haben es unmittelbar mit-
einander zu tun.

Was geschieht in der Differenz zwischen
mir und dem Anderen? Geschieht Einheit als ge-
gliicktes Zusammenleben, oder geschieht un-
verséhnbare Differenz, Dissens und Konflikt?
Lassen wir dem Geist Gottes Raum, der zwi-
schen uns in der Zeit in-spirierend geschehen
kann, so wie im Sturm und im Feuer? Aus dem
Buch Kohelet wissen wir, dass es Zeiten des Frie-
dens und Zeiten des Streites, Zeiten des Lebens
und des Sterbens gibt. (Koh 3,1-8) Die Zeit erhalt
ihre Bedeutung durch das, was in ihr geschieht.
Zeit ist keine leere, sondern eine gefiillte Bezie-
hung, Zeit geschieht zwischen uns.

Was passiert in der Zeit, die zwischen uns
und dem Anderen und Gott ausgespannt ist? Ge-
lingt Verstandigung oder regiert das Vorurteil, das
iiber den Anderen bescheid zu wissen glaubt, be-
vor der Dialog im Sprechen gesucht wurde? Das
Bilderverbot, so sagt es Emmanuel Levinas, hat
nicht nur im Bezug auf Gott, sondern auch im
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Bezug auf den Anderen Bedeutung. Sich kein
Bildnis vom Anderen zu machen bedeutet, ihn
nicht auf mein MaB zurecht zu schneiden, son-
dern zu warten, wie er sich mir zeigt und offen-
bart in der Zeit.?

Gegliickte Einzigkeit

® Die Nihe und Einheit zwischen den Men-
schen in ihrer Einzigkeit gliickt zu Pfingsten, als
Vorwegnahme endgiiltiger Erlésung der Welt,
wenn alle in thren Sprachen Gott loben, d.h. sich
in inrer Vielfalt auf ihn beziehen und darin in
Vielfalt eins sind. Einheit geschieht nicht jenseits
der Vielfalt, sondern in Vielfalt, so wie universal

»Einheit aus Vielfalt

Bedeutsames durch einen Einzigen geschehen
kann. Was einer tut, kann fiir alle bedeutsam
werden. Das ist der Gedanke der Stellvertretung.

Einzigkeit und Universalitdt sind kein Wi-
derspruch, sie haben unmittelbar miteinander zu
tun, und das gilt auch fiir die Beziehung von Ein-
heit und Vielfalt. Einheit geschieht in und aus
der Vielfalt. Dabei ist zundchst offen, wie sie sich
naherhin vollzieht und gestaltet. Denn genau das
héngt von jenen ab, zwischen denen Einheit ge-
schieht. Einheit passiert in Unterschiedenheit.
Hier ist auch an eine chalkedonische Herme-
neutik zu erinnern, die angesichts der Einheit
der Person Jesu Christi in den zwei Naturen
(wahrer Gott und wahrer Mensch) davon
spricht, dass in ihm eine Einheit (ungetrennt) in
Unterschiedenheit (unvermischt) zu wahren ist.
Von dorther werden die Nahe Gottes bei uns und
die Nahe zwischen uns Menschen universal zur
Aufgabe unserer messianischen Verantwortung,
weshalb auch der Kirche eine universale Sen-
dung eignet.
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Einheit in und aus Vielfalt ist Gabe und Auf-
gabe, die von Menschen, von Personen getragen
wird als Berufung und Erwdhlung, die auf alle
Menschen zielt. Die Kirche steht daher, wie das
Volk Israel als Volk des Bundes®, in einer Beru-
fung fiir das Leben der Welt, dem in seiner Plu-
ralitdt Einheit und Frieden verheiBen ist. Solan-
ge aber die Zeit andauert, ist, wie der Blick in die
Geschichte zeigt, auch die Kirche von Zeiten der
Versohnung und des Streitens, von Zeiten der
Verstindigung und des Dissenses gepragt. Daher
hat Karl Lehmann Recht, wenn er darauf ver-
weist, dass bei aller Bedeutung der Autoritit des
Amtes auch der Dissens im Gesamtzusammen-
hang von kirchlichem Konsens- und Rezeptions-
geschehen zu bedenken sei, weil sich die Einheit
der Herausforderung durch das Verschiedene
stellen miisse.”

Nihe geschieht in Differenz, aber nicht in-
different. Die Verantwortung fiir die Einheit wird
von Menschen getragen. Jeder und jede tragt
eine unvertretbare je andere Verantwortung in
Einzigkeit. Auch wenn in der Gesellschaft die
vielen Anderen da sind, geht doch die erste Fra-
ge nach der Verantwortung an mich. Ich bin
nicht austauschbar in der Frage, wer Verantwor-
tung zu tragen hat. Das Gespréch der Vielen, so
gibt Levinas zu bedenken, ist moglicherweise ur-

wich bin nicht austauschbar
in der Frage, wer Verantwortung
zu tragen hat. {{

spriinglich vom Dialog zweier her zu deuten, in
dem es nur einen gibt, der dem Anderen ant-
worten konnte: Einzigkeit. Diesen Ursprung zu
vergessen, konnte Inhumanitdt bedeuten. Ich
habe eine Verantwortung in Einzigkeit. Das
gilt nicht nur grundlegend fiir den zwischen-
menschlichen, sondern auch fiir den dkumeni-
schen oder interreligitsen, fiir den gesellschaftli-
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chen oder interkulturellen Dialog in der einen
Welt. Nicht Staaten, Kirchen oder Religionen qua
Institution reden miteinander, sondern Men-
schen. Einheit ist ein zutiefst personales Ge-
schehen zwischen mir und dem Anderen. Wo
statt Anderheit Identitédt, Totalitdt oder Unifor-
mitdt gedacht wird, ist die Vielfalt und damit die
Einheit in der Vielfalt verraten.

Sprache als Beriihrung

® Das, was die Trennung zwischen Ich und
anderem {iberbriickt, ohne die Trennung der ein-
zigartigen aufzuheben, ist die Sprache. Emma-
nuel Levinas kniipft in seinem Denken an Franz
Rosenzweig an, der ausgehend vom Schop-
fungsgeschehen als Wortgeschehen der Bedeu-
tung der Sprache nachgespiirt hat. Er unter-
scheidet die urspriingliche Sprache von der Spra-

»Schépfungsgeschehen
als Wortgeschehen {{

che als Zeichensystem. Sprache im urspriingli-
chen Sinn bedeutet Ndhe und Beriihrung des
Anderen und zwar in absoluter Unmittelbarkeit.
Sie bedeutet eine ethische Bindung, die sich von
Angesicht zu Angesicht ereignet. Das Wort, das
gehort werden kann, widersetzt sich dem herr-
scherlichen und begreifenwollenden Sehen, weil
der Sprechende nicht nur Bilder von sich liefert,
sondern personlich in seinem Wort gegenwartig
ist, absolut auBerhalb eines jeden Bildes, das er
hinterldsst.8 Die Rede stellt eine Beziehung zu
demjenigen her, der transzendent bleibt. So er-
eignet sich in ihr etwas Gottliches, die Idee des
Unendlichen als Frieden zwischen dem Ich und
dem absolut Anderen, weil der absolute Wider-
stand zwischen beiden eben nicht zum Krieg der
Egoismen werden muss. Wer noch miteinander
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redet, verzichtet auf Gewalt, obwohl Levinas be-
whusst ist, dass ich auch schon in der Sprache Ge-
walt ausiiben kann.

Die Sprache ist fiir Levinas universal, weil
sie der eigentliche Ubergang vom Individuellen
zum Allgemeinen ist. Die vielen Menschen in ih-
rer Einzigkeit kénnen sich in der Sprache uni-
versal verstdndigen, der eine flir den Anderen.
Die Sprache bedeutet Ubergang zum Universa-
len, Ubergang des Ich zum Anderen. In der Spra-
che geschieht das Anerkennen oder Verweigern
des Blickes des Fremden, der Witwe und des
Waisen, denn ich bin frei zu geben oder zu ver-
weigern. In der N&he des Anderen zu sein, mit
dem Anderen zu sprechen, bedeutet, nicht mit
leeren Hidnden mit ihm zu sprechen. Von daher
entfaltet Levinas den Gedanken der Gastlichkeit.
Dies bedeutet, dass das Subjekt als empfangendes
und sprechendes qualifiziert wird, als ein Sub-
jekt, das dem Anderen in seiner Bediirftigkeit
nicht mit leeren Hinden begegnet.

Sprache ist also alles andere als priméar der
Austausch von Informationen. Sie ist Geschehen
zwischen Subjekten aus Fleisch und Blut, sie ge-
schieht leibhaftig. Sprache bedeutet Ndhe und
Beriihrung, Beriihrung zweier im Gespréch, Be-
ziehung zu einer Singularitdt. Der Andere kann
Gegenstand des eigenen Interesses werden, so
dass ich ihn meinem Interesse unterwerfe, aber
es kann auch ein Des-interesse der Nicht-Gleich-
giiltigkeit geschehen. In dem Sprechen mit dem

nSprache — Geschehen zwischen
Subjekten aus Fleisch und Blut {

Anderen geht es um den unmittelbaren Kontakt
zu einer Einzigkeit, die ihre Bedeutung nicht von
einem System oder einer Totalitdt her erhalt, son-
dern aus sich selbst heraus bedeutet. Es geschieht
eine aulerordentliche Beziehung. Es passiert
eine Néhe, die Berlihrung bedeutet, Zartlichkeit
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und Verantwortung, nicht bloBer Austausch von
Informationen oder Befolgen meiner Interessen.
In der Sprache verstanden als Sagen (frz. dire)
vor allem Gesagten (frz. dit) geschieht Néhe,
wird das Ich selber zum Zeichen fiir den Ande-
ren. Hier zeigt sich, dass Levinas, dhnlich wie
Rahner, die Sprache als Selbstmitteilung versteht,
insofern ich selbst mich ganz gebe in der Spra-
che. Levinas spricht hier auch von einer Ex-po-
sition, einem Sich-Aussetzen fiir den Anderen.
Meine Bedeutung ist die Signi-fiance, das Zei-
chenwerden fiir den Anderen, so dass das Zei-
chen keinen anderen Inhalt hat als die Ndhe
selbst, die es sagt. Diese Ndhe so Levinas, ruft
die Geschwisterlichkeit in Erinnerung. Dieses Sa-
gen ist der Ursprung alles Gesagten.

In der Sprache werde ich vom Anderen in
meiner innersten Mitte, in meiner Innerlichkeit
getroffen und setze mich ihm aus. Das, was mein
Geben ermdglicht, ist mein Leib, meine Inkar-
niertheit.? Diese Inkarniertheit ldsst mich ange-
sichts des Anderen anders werden ohne zu ent-
fremden, und dieses Andere ist das Herz und die
Giite, die In-spiration oder der Psychismus der
Seele. Mit diesen Worten umschreibt Levinas
deutend das Phinomen, dass ich doch nicht nur
immer um meine eigenen Interessen besorgt bin,
sondern auch um den Anderen.

Die Worte In-spiration und Psychismus sind
mit Bedacht gewéhlt. Denn hier bekommt nun
das Phdnomen der Luft und des Atmens eine
herausragende Bedeutung. Phanomenologisch

»Das Atmen des Sprechens dffnet
mich dem Anderen.

wird dies wieder an der Sprache verdeutlicht.
Denn wenn Levinas das Gesagte auf das Sagen
zurlickfithrt, dann wird damit das Gesagte auf
das Atmen des Menschen zuriickgefiihrt. Das At-
men des Sprechens 6ffnet mich dem Anderen
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und bedeutet ihm die Bedeutsamkeit des Ich.
Meine Offenheit fiir den Anderen ist eine Bezie-
hung, die kein Sich-einrichten bedeutet, sondern
sie ist das Atmen, Transzendenz als Entschlos-
senheit.!0 Im Sagen als Atmen spaltet sich das

Y Wind der Anderheit ¢

Ich bis in die Lunge hinein, die von der Luft ge-
spalten wird. So spricht Levinas vom Nahekom-
men des Nachsten als dem Wind der Anderheit,
der mir den Atemn verschldgt. Die Spaltung bis in
die Lunge hinein und {iber sie hinaus, betrifft das
Indivis des Individuums, seinen Kern, der ge-
spalten wird. Was bedeutet diese Kernspaltung?
Sie bedeutet ein Sich-Offnen wie der Raum, sich
durch die Atmung aus der Geschlossenheit in
sich zu befreien.

Die Nihe des Anderen also ldsst mich auf-
atmen, sie reifft mich aus meiner Einsamkeit und
Selbstbeziiglichkeit heraus. Genau dieses Ge-
schehen ist flir Levinas mdglicherweise ein Ge-
schehen der Transzendenz, des Uberstiegs. Das
aber setzt ein Jenseits voraus, eine In-spiration
durch den Anderen. Im menschlichen Atem ist
die Atemlosigkeit spiirbar, die In-spiration durch
den Anderen bedeutet, die auch schon Exspira-
tion ist, ein Aushauchen der Seele. Levinas spielt
dabei auf Dtn 34,5 an, wie es von den Weisen Is-
raels gedeutet wird. Es ist das Aushauchen der
Seele des Mose, als Gott ihn kiisste, das Aus-
hauchen als Tod auf GeheiR in Passivitit und Ge-
horsam. Die In-spiration bedeutet In-spiration bis
zum Ende, bis zum Aushauchen, bis zum Tod.
Dazu bedarf es eines langen Atems. Die Néhe
des Ndchsten aber bedeutet, dass der Tod mir
nicht nur eine Galgenfrist ldsst, sondern dass der
andere mir Zeit eréffnet zum Leben und mich
von der Selbstsorge um mich befreit. Die In-spi-
ration bis hin zum Ende, bis zur Exspiration, be-
darf eines langen Atems. Geist bedeutet vielleicht
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den ldngstmdglichen Atem gegeniiber dem zu
kurzen Atem der Animalitdt. So fragt Levinas:
»lst nicht der Mensch das Lebewesen, das zum
léngsten Atem fahig ist — in der In-spiration, die
nicht ins Stocken kommt, und im Aushauchen,
von dem es kein Zuriick mehr gibt? Sich trans-
zendieren, aus dem eigenen Weggehen bis da-
hin, aus sich selbst wegzugehen, heift zum Stell-
vertreter des Anderen werden. «!!

In-spiration und
Ent-schlossenheit

® Beialler Differenz zwischen jiidischem und
christlichem Denken gibt es eine Ndhe in der bib-
lischen Rede vom Geist Gottes. Die Wirkung des
Heiligen Geistes kann als Wind der Anderheit bis
in den Grund meines Selbstseins zur Sprache ge-
bracht werden, der mich immer neu an das Wort
Gottes erinnert und in die Verantwortung fiir den
Anderen ruft. Ist dies nicht meine Unersetzlich-
keit und Einzigkeit, die Erwahlung fiir den An-
deren? Der Gott, der mich anspricht, inspiriert
mich zur Antwort. Diese In-spiration und Be-
seelung bedeutet die Offnung meiner Einsam-

keit, die Offnung meines Selbstbezuges, Trans-
zendenz auf den Anderen hin. Offnung, die mich
die Sprachen der Anderen verstehen ldsst.

Es passiert eine In-spiration, die mich nicht
in mir selbst verschliefit, sondern Ent-schlossen-
heit bedeutet. Diese Ent-schlossenheit im Horen
des Wortes Gottes bewirkt der Heilige Geist —
In-spiration durch den Wind und Atem der An-
derheit. Und in diesem Atem belebt und be-
stirmt uns Gott zu einem Leben fiir den Ande-
ren, der uns in vielen Sprachen anspricht.

Die Stimme des Anderen kann wie die Stim-
me Gottes in seinem Wort moglicherweise tiber-
hort werden in den vielen Gerduschen der Zeit.
Am Ende der Zeiten werden beide Stimmen
nicht mehr {iberhérbar sein — dies zeigt das
Pfingstgeschehen und dies zeigt Mt 25,3 1ff. Wir
kénnen schon heute Verantwortung dafiir tra-
gen, dass diese Stimmen auch in unserer Zeit
nicht iberhort werden, wenn wir uns, in-spiriert
vom Geist Gottes, dem bediirftigen Anderen
nicht mit leeren Worten und leeren Hinden
anndhern und so schon jetzt sein Sprechen in ei-
ner globalisierten Welt universal verstehen. Gott
verldsst sich auf unsere Stimme: Gottes Wort ge-
schieht im menschlichen Wort.

"'Vgl. Erwin Dirscherl,

Der Atem des sprechenden
Gottes, in: Berhard Nitsche,
(Hg.), Atem des sprechenden
Gottes. Einfithrung in die
Lehre vom HI. Geist, Regens-
burg 2003, 72-101.

2 Karl Rahner, Der eine Mitt-
ler und die Vielfalt der Ver-
mittlungen, in: ders.,
Schriften VIII, 218-235, 226.
3Vgl. ebd., 226.

4Vgl. Emmanuel Levinas, Die
Spur des Anderen, Freiburg/
Miinchen 21987, 224f.;
ders., Wenn Gott ins Denken
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Michael Fuss
L

éHﬁren, was der Geist den Gemeinden sagt
: | Pfingstliches Christentum als glokales Phdnomen

In Asien wichst mit

den Pfingstkirchen eine neue Kirche
mit einer theologischen Kreativitit,
die in den Westen ausstrahlt.

Neue Formen postkolonialer
Mission entstehen und

machen das Christentum

zu einer polyzentrischen

Weltreligion.

® »Pfingsten in Asien«! und »Jesus in Beijing«?
lauten zwei Augen dffnende Buchtitel der jling:
sten Zeit, die von einem ph&nomenalen Wachs-
tum des Christentums in Asien berichten.

Mit dem biblischen Pfingstfest verbindet
diese Publikationen zundchst einmal der {iberra-
schende Perspektivenwechsel: In Asien und in
der {ibrigen nicht-westlichen Zweidrittelwelt
vollzieht sich ein erfrischender Aufbruch eines
erneuerten christlichen Lebensstils, der sich aus
der langen Verstrickung von Christentum und
westlicher Kultur befreit und zu seinen asiati-
schen Urspriingen zuriickkehrt. Die jungen asia-
tischen Gemeinden betonen — wie asiatische
Mentalitdt generell — das Verbindende gegeniiber
dem westlichen Entweder-Oder. Sie sind Aus-
druck eines selbstbewussten Christentums, das
aus geschichtlichen Bedingungen, sozialem Um-
feld und theologischem Verstdndnis schopft.
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Vom Rand in die Mitte

® Allein die Tatsache, dass die momentan
groBte Gemeinde Europas mit einer regelmafi-
gen Besucherlnnenzahl von 10.000 Gléubigen in
London von einem nigerianischen Pastor3 ge-
griindet wurde, zeigt die Verschiebungen inner-
halb des Christentums hin zu einer polyzentri-
schen Weltreligion. Mittlerweile kommen tiber-
all in Europa Gemeindeleiter aus den friiheren

% Christentum — eine polyzentrische
Weltreligion {(

Missionslandern. Sie verwalten nicht bloB einen
Mangel, sondern kiinden von einer christlichen
Vitalitit, die erstarrten westlichen Kirchen als su-
spekt erscheint. Die Dritte Kirche steht vor der
Tiir — so hatte es Walbert Biihlmann bereits 1974
aufgrund seiner reichen Missionserfahrung pro-
phezeit und hinzugefiigt: »Die Dritte Kirche wird
nicht mehr der Kindergarten der westlichen
Amme sein.«# Dieses {iberraschende Gemeinde-
wachstum in der Zweidrittelwelt ist eng ver-
bunden mit der Frage nach der Angleichung der
christlichen Botschaft an neue Kulturen. Ge-
schieht Inkulturation durch eine Globalisierung
von traditionell westlichen Formen des Chris-
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tentums gleichsam »von oben¢ oder werden die
Menschen bei der spontanen Deutung ihres kon-
kreten Lebens im Licht der biblischen Botschaft
YVON unten« ernst genommen?

Deutlich ldsst sich diese Entwicklung eines
post-kolonialen Christentums am rasanten
Wachstum von Pfingstkirchen® aufzeigen, die
hier vor allem als Ausdruck eines geistgewirkten

»Inkulturation von unten

und eigenstdndigen Christentums in einer glo-
kalen Welt gedeutet werden sollen. Im Licht der
kulturellen Dynamik erscheint die Ambiguitét
charismatischen Christentums vielleicht unmit-
telbarer als von einem ekklesiologischen oder
dogmatischen Standpunkt aus betrachtet.
Pfingstler bilden freie »Markt¢-Gemeinden auf
der Ebene des basismo (Basis-Kultur): »Kulturell
Verachtete bieten ihre Giiter den kulturell Ver-
achteten an.«®

Die Schwiche, keine objektive Identitédt
(hierarchische Kirchenstruktur, festgeschriebene
Theologie, bestimmtes kulturelles Bewusstsein)
zu besitzen und damit fiir manche als »populis-
tisches Christentumq zu gelten, erscheint gleich-
zeitig als Stérke, sich als lokale Gemeinde im Na-
men einer globalen und zukunftsorientierten Of
fenbarung an je unterschiedlichen Bediirfnissen
Zu orientieren.

Was spirituell als spontane Erweckung
durch den Geist, den »Dazwischen-fahrenden
Gott«”, interpretiert wird, bildet soziologisch das
Erfolgsgeheimnis von wettbewerbsfihigen und
héchst unterschiedlichen Gemeindebildungen.
Pfingstgemeinden sind Ausdruck einer glokalen
Spiritualitit — in einer durch den Geist zusam-
mengehaltenen, anpassungsfahigen Offenheit re-
prdsentieren sie beide Komponenten des post-
modernen Terminus »glokal«: das Globale und
das Lokale.
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Historische Entwicklungen

@ Die Entstehung des pfingstlichen Enthu-
siasmus kann als ein globales Erwachen be-
zeichnet werden. Die meisten Verdffentlichun-
gen lokalisieren den historischen Beginn der
Pfingstkirchen 1906 in einem &rmlichen Ge-
betsraum in der Azusa Street, Los Angeles, unter
dem schwarzen Prediger William J. Seymour
(1870-1922). Doch haben sich &hnliche Er-
weckungen des Geistes in vielen Teilen der Welt
gleichzeitig ereignet, etwa in Indien (1905) und
Korea (1907). Aus diesen Erweckungen sind ei-
genstdndige Bewegungen, zumeist nicht-weille
unabhéngige Kirchen, hervorgegangen.

In Seymours Gemeinde flieRen alle Ele-
mente der enthusiastischen Geistbegabung zu-
sammen: die theologische Verankerung in der
gottlichen Vorsehung als eine spontane und uni-
versale AusgieBung des Geistes, die historische
Vorbereitung durch den Methodismus, die Ho-
liness-Bewegung und die Erweckungspredigten
des 19. Jahrhunderts, sowie die multikulturellen
und sozialkritischen Bedingungen, die geprégt
waren durch die Ausgrenzung der schwarzen

yein Rassen, Kulturen und Schichten
versohnendes Geschehen {{

Bevélkerung der USA. Pfingsten war fiir Sey-
mour »nicht nur ein religiéses, sondern ein die
Rassen, Kulturen und Sozialschichten versoh-
nendes Geschehen.«3 Der Stil der von allen
Teilnehmerlnnen getragenen Gottesdienste ist
gepragt von einer narrativen Theologie, von Aus-
drucksformen und Gesdngen afro-amerikani-
scher Tradition, von Visionen und ekstatischem
Sprechen in Zungen, von der Notwendigkeit ei-
ner zweiten Taufe und der baldigen Wiederkunft
Christi, von Heilungs- und Segnungsriten sowie
von intensivem, kollektivem Gebet zur Ent-
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scheidungsfindung. In dieser Befdhigung durch
den Geist wird fortan das ganze Leben als ein
Prozess der Heiligung verstanden.

Nach der ersten Welle der klassischen
Pfingstkirchen, die von der Keimzelle der Azusa-
Street angeregt worden waren, kam es in den
1950er und 1960er Jahren in den USA zu einem

) das ganze Leben
als Prozess der Heiligung {(

zweiten Aufbruch. Einerseits entstanden neo-
pfingstlerische Gemeinden, die sich aus htheren
sozialen Schichten rekrutieren. Andererseits
wurden die traditionellen, pfingstlerischen Im-
pulse in die bestehenden GroRkirchen einge-
bracht. Man spricht hier im weiteren Sinn von
charismatischer Bewegung. Seit 1967 entsteht
die charismatische Gemeindeerneuerung inner-
halb der katholischen Kirche.

Eine dritte Welle entsteht in den 1980er
Jahren mit dem Power Evangelism und dem Pro-
sperity-Gospel, das Wohlstand und Erfolg als Pra-
mie des Geistes verspricht und Techniken des
positiven Denkens sehr nahe kommt.?

An dieser Stelle lassen sich unméglich die
unterschiedlichen Facetten der Pfingstbewegung
auch nur annédhernd darstellen. Der Religionsso-
ziologe Peter L. Berger!® hat die Pfingstbewe-
gung im Blick auf Lateinamerika bereits 1990 als
eine pra-revolutiondre Phase auf dem Weg zu ei-
ner neuen protestantischen Internationale ana-
lysiert und sie zusammen mit dem (konservati-
ven) Islam als »die beiden wahrhaft globalen Be-
wegungen mit enormer Vitalitdt« bezeichnet.

»Kirche des vollen Evangeliums«

® Lin kurzes Schlaglicht auf die mit tber
700.000 Mitgliedern weltweit wohl gréfite
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pfingstlerische Einzelkirche, die »Kirche des voll-
en Evangeliums¢ in Korea, moge den Weg der
autonomen Gemeindebildungen zu einer vier-
ten Denomination neben den drei klassischen
christlichen Konfessionen beleuchten.

Bei einem Besuch Koreas kann wohl nie-
mand die grellen Neonkreuze {ibersehen, die der
Millionenstadt Seoul bei Nacht eine christliche
Silhouette geben. Man kann auch kaum den pe-
netranten Predigern ausweichen, die markt-
schreierisch in vollbesetzten U-Bahnen einem
{iberwiegend buddhistischen Publikum das al-
leinige Heil durch die Wiedergeburt in Christus
verkiinden und damit eher ein gegenteiliges Mis-
sionszeugnis ablegen. Auf der anderen Seite
lasst sich aber nicht tibersehen, wie sehr gerade
die tiefgreifenden Spannungen von archaischem
Schamanismus und postmodernen Utopien, von
asiatischen Hochreligionen und christlicher Mis-

»Schwellenland der religiosen
Globalisierung {{

sion Korea zu einem Schwellenland der religio-
sen Globalisierung machen.

Paul Yonggi Cho (*1936), urspriinglich
Buddhist und durch eine Heilung von Tuberku-
lose zu Christus bekehrt, griindete 1958 in ei-
nem drmlichen Zelt eine kleine Gemeinde, aus
der sich die »Yoido Kirche des vollen Evangeli-
ums« entwickelte, bestehend aus einem impo-
santen Gemeindezentrum und vor allem aus ei-
nem dichten Netz von missionarischen Haus-
kreisen. Nachtliche Gebetstreffen, Exorzismen,
Heilungszeremonien und Retreats in abgelege-
nen »Gebetsbergen« zeugen von der Intensitdt
des geistlichen Angebots. Auf der Linie des posi-
tiven Denkens — und darin geistesverwandt mit
Robert Schuller und seiner &hnlich erfolgreichen
Kristall-Kirche in Kalifornien — wird seine Er-
folgsformel »Denke es. Sehe es. Sprich es aus —
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mit Freimuty zu einer Beschworung des Heili-
gen Geistes, in der sich die evangelische Dyna-
mik einer Konversion zu neuem Denken, Visua-
lisierung der GroBtaten Jesu, Gebet und missio-
narischem Zeugnis mit alltédglichem Lebensgliick
verbindet. Der Heilige Geist wird zum Senior-
partner!! des Erfolgs. Viele Beobachter sind sich
aber einig, dass das Gemeindewachstum mit ei-
ner »Schamanisierung« der Geisterfahrung er-
kauft wird. Die beim Volk noch weit verbreiteten
Praktiken der Geisterbeschwérung zur magi-
schen Damonenabwehr werden unmittelbar von
einem christlichen Kontext absorbiert. In Yonggi
Chos Botschaft ist der Dreifache Segen zentral:
yLieber Bruder, ich wiinsche dir in jeder Hinsicht
Wohlergehen und Gesundheit, so wie es deiner
Seele wohl ergeht« (3 Joh 2). Dies meint ge-
schéftlichen Erfolg und Wohlstand, Gesundheit
und langes Leben sowie die Befreiung von bosen
Geistern. Ein solches ganzheitliches, sozio-psy-
cho-somatisches Heil soll den Menschen als Ab-
bild Gottes wiederherstellen. Hier verkniipft
sich der pra-moderne Schamanismus nahtlos
mit einer post-modernen wellness-Ideologie
des New Age.

Postkoloniale Mission

® Wenn man in anthropologischer Perspekti-
ve Religion als »dichte Beschreibung« kultureller
Gegebenheiten versteht, so bieten sich hinsicht-
lich einer Deutung der pfingstkirchlichen Phé-
nomene die beiden Begriffe der Anomie und Adi-
kie an. Emile Durkheim (1858-1917) entwickelt
einen Begriff des Zustands der Rechtlosigkeit
(Anomie), wonach in kulturellen und wirt-
schaftlichen, aber auch in persénlichen Krisen
der moralische Vertrag zwischen gesellschaftli-
chen Institutionen und dem Einzelnen zerbricht;
anstelle einer unausgesprochenen Solidaritét, die
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sich in der Weitergabe kultureller Traditionen be-
wihrt, zeigen sich Orientierungslosigkeit und
Grenzerfahrungen, in denen neue sozio-kultu-
relle Verhaltensweisen erprobt werden, die sich
schliefilich als neue Gesellschaftsmodelle durch-
setzen. Analog den Ubergangsriten (rites de pas-
sage) traditioneller Gesellschaften entwickeln
sich auch neue religitse Gemeinschaftsformen,
die eine urspriingliche religiose Erfahrung in
neue Formen giefen. Aus sozialem Statusverlust
und ungesicherter Rechtlosigkeit aufgrund von
Armut, Migration, Ausgrenzung oder Anonym-
itdt entwickeln sich neue Sozialformen, die

»Rechtlosigkeit und
rechtlose Ungerechtigkeit {{

dann schlieBlich von der Gesellschaft nach Pha-
sen der Ablehnung als eine befreiende Alternati-
ve rezipiert werden.

Eine theologische Deutung dieser sozialen
Dialektik orientiert sich am biblischen Versténd-
nis von adikia! als rechtswidrige Ungerechtig-
keit, aus der Gott selbst das Volk der anawim her-
ausfiihrt. Die Verbindung von Unterdriickung
der Menschen und siindhaftemn Verhalten ge-
geniiber Gott bildet den geschichtlichen Kon-
text, auf den die Botschaft Jesu antwortet: »...
den Armen eine gute Nachricht bringen ...« (Lk
4, 18). Wo Menschen ihre rechtlose Situation im
Licht einer ganzheitlichen Befreiung durch Gott
deuten und feiern, geschieht authentische In-
kulturation des Evangeliums.

Nachdem bisherige Missionsmodelle sich
angesichts der gegenwdrtigen Krisensituationen
weithin als inaddquat erweisen, stellt das begei-
sterte Volk der Pfingstler ein neues Paradigma ei-
ner missionarischen Kirche dar: »Es geht eine
Umwalzung von sozialen und religisen Situa-
tionen vor sich, die es schwer macht, gewisse
kirchliche Unterscheidungen und Kategorien, an
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die man gewthnt war, konkret anzuwenden, ¢!3
stellt die Missionsenzyklika von Johannes Paul
I1. fest. Nicht mehr die traditionelle Kultur- und
Religionsvermittlung vom Zentrum zur Periphe-
rie, von theologischer Systematik zur alltdglichen
Lebenssituation, sondern eigenstéindige Deutung
subkultureller und peripherer Situationen im
Licht der befreienden Gottesbotschaft bildet den
Kern post-kolonialer Mission.

Auch bilden die urbanen Landschaften der
rapid anwachsenden Megastddte in aller Welt ei-
nen herausfordernden Horizont fiir neue Formen
der Gemeindebildung. Geographie und Kultur
als Pole traditioneller Mission verschmelzen hier
zu einem neuen Lebensgefiihl, das nach einer
Kontextualisierung des Glaubens ruft, die nicht
mehr von aulen sondern von innen kommt.

Hier zeigen sich drei Aspekte von Inkultu-
ration, die ihren Ausgangspunkt von der sozialen
Basis her nehmen. Zunéchst vollzieht sich, ba-
sierend auf der patristischen Lehre vom Vorhan-
densein der Samenkdrner des gottlichen Logos in
allen Kulturen, eine Logos-Inkulturation: Die tra-
ditionelle Lebensweisheit des Volkes wird zum
Vehikel der Verkiindigung. Sodann folgt die Bun-
des-Inkulturation, welche die Marginalisierung

wLogos-Inkulturation, Bundes-Inkultu-
ration, dsterliche Inkulturation {{

der Randgruppen als siindhaft aufdeckt und sie
zum Triger einer gottlichen Verheifung macht.
Sie wird vollendet von der dsterlichen Inkultu-
ration: Gott selbst macht sich in der Passion Jesu
das Schicksal der anawim zu eigen und schafft in
der Auferstehung und Geistsendung Verséhnung
und neue Solidaritdt.

Wo pfingstliches Christentum im Licht ei-
nes befreienden Inkulturationsprozesses be-
trachtet wird, erkldren sich auf der einen Seite
manche allzu volkstiimlichen Elemente seiner
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Spiritualitit, wie eine leichtfertige Wundersucht
oder ein wortliches Schriftverstandnis; auf der
anderen Seite wird die unerschiitterliche Glau-
benszuversicht deutlich, deren Vitalitét sich héu-

»Essstibchen-Theologie {{

fig in ekstatischen Formen &uBert. Die Wieder-
geburt im Heiligen Geist durchwirkt das gesam-
te alltdgliche Leben mit religiéser Hoffnung, die
zu einer missionarischen Ausstrahlung fiihrt und
darin soziale Schichten und geographische Gren-
Zen (ibersteigt.

Yonggi Chos Botschalft ist als »Essstédbchen-
Theologie« bezeichnet worden. Im Gegensatz
zum westlichen Silberbesteck bringen die diin-
nen Bambusstdbchen die traditionelle Alltags-
kultur Koreas zum Ausdruck. Sie sind unver-
zichtbare Gebrauchsartikel fiir das tégliche Le-
ben, aus billigem Holz geschnitzt. Dabei driicken
sie das grundlegende philosophische Prinzip der
Harmonie aus, denn mit nur einem Stébchen
kann man nicht essen. Das chinesische Zeichen
fiir Mensch ist zusammengesetzt aus zwei Stel-
zen, die sich gegenseitig stiitzen. Niemand kann
unabhéngig von anderen leben. In der Harmonie
wird die Spannung der beiden Essstdbchen zur
Bedingung der Mdglichkeit des Essens, so wie
theologisch Gottes Vorsehung und der mensch-
liche freie Wille nur als verséhnte Gegensdtze
zur positiven Lebensbewdltigung dienen. Ferner,
die Kunst des Essens mit Stdbchen muss geiibt
werden, damit sie unbemerkt vonstatten geht.
So muss man sich geduldig geistlichen Ubungen
unterziehen, damit ein neues Leben aus dem
Geist gleichsam von selbst zu Hoffnung und neu-
en Visionen inspiriert. Die Botschaft des Engels,
»Iss! Sonst ist der Weg zu weit fiir dich¢ (1 Kén
19,7), driickt die ganzheitliche Perspektive
pfingstkirchlicher Spiritualitét in ihrer Auswir-
kung fiir den Alltag aus.
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Modern antimodern

® Der Erfolg dieser rasant wachsenden Ge-
meinden erkldrt sich weithin aus ihrem ambiva-
lenten Verhéltnis zur Moderne. Durch die Schaf-
fung sinnstiftender religiéser Erfahrungen (»Cha-
rismatisierung des Alltags«) bieten diese
Megakirchen eine Alternative zum vorherr-
schenden rationalen Lebensstil. Dem gegeniiber
bedienen sie sich modernster Strukturen und
Marktstrategien, um ihre geistliche Botschaft
konkurrenzfahig zu halten (»McDonaldisierung
der Kirche¢!4). Standardisierte religiose Pro-
gramme, die sensitiv auf die wechselnden Be-
diirfnisse der Sucherlnnen reagieren, erscheinen
als konkurrenzfahige Produkte auf dem Markt
der Sinnanbieter. Die aktiv-verantwortliche Ein-
bindung der Gldubigen und ihr missionarisches
Zeugnis tun ein Ubriges, um inmitten einer ano-
nymen Umwelt Gemeinde zum Erlebnis werden
zu lassen.

Im Unterschied zum religidsen Fundamen-
talismus, mit dem das Erweckungschristentum
héufig gleichgesetzt wird, verschlieBen sich
Pfingstler nicht der Moderne. Allerdings ant-
worten sie mit einer verinnerlichten Spiritualitét,
die sich nach auBen oftmals in Zuriickweisung
der sdkularen Welt duBert. Im Gegensatz zur

nAlternative zum rationalen
Lebensstil {

ideologischen Auseinandersetzung iiber Glau-
benswahrheiten sind sie mehr an einer Glau-
benstherapie interessiert, die konkrete Lebens-
hilfe anbietet. So betrachtet eine »Dritte Theolo-
gie fiir eine »Dritte Kirche« mit den Metaphern
von der »Wiedergeburt« und »Bestérkungg (em-
powerment) im Gottesgeist neben der Orthodo-
xie und Orthopraxis den Glauben als eine prak-
tische Therapie (Orthotherapie), in der sich das
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heilende Zeugnis Jesu und modernes Erfolgs-
denken verbinden. Wenn damit auch in man-
chen spektakuldren Manifestationen vor allem
die »Dritte Welle« der Charismatiker in eine
gefdhrliche Ndhe zum Umfeld des New Age
gerit, !5 so darf der selbstkritische Einfluss pfingst-
Kirchlicher Theologie!® nicht tibersehen werden.

) Glaube als praktische Therapie

Die Wiederentdeckung der pneumatologischen
und missionarischen Identitdt der Gemeinden
bringt auch in theologischer Perspektive {iberra-
schende Neuansitze, wie etwa im Bereich der
Religionstheologie.!” Die Kernelemente des
yFiinffachen Evangeliums« von Paul Yonggi Cho,
die Betrachtung Jesu als Erldser, Heiliger, Spen-
der des Geistes, Heiler und kommender Konig,
erlauben die legitime Entwicklung einer plura-
len und dialogischen Theologie, vorausgesetzt,
das freie Wirken des Gottesgeistes wird nicht der
Verfiigungsgewalt der Gemeinde unterworfen.

Megatrends

® Aufs Ganze gesehen ist die Pfingstbe-
wegung sicherlich ein Ausdruck von globalen
Verdnderungsprozessen innerhalb des Christen-
tums. Nur drei solcher »Megatrends« seien hier
erwédhnt. In seinem prophetischen Buch »The
Next Christendomy spricht Philip Jenkins!® vom
Erwachen des Siidens. Drei Viertel der Christln-
nen leben heute in der Zweidrittelwelt, allein die
Hilfte in Lateinamerika. Uber die bloBen Stati-
stiken hinaus zeigen sich hier eine bemerkens-
werte Vitalitdt und theologisches Selbstbewusst-
sein. In Zukunft werden die Zentren dkumeni-
schen Lebens nicht mehr Rom, Genf oder
London heifen, sondern Lagos, Manila, Sao Pa-
olo oder Taipei.

Michael Fuss / Héren, was der Geist den Gemeinden sagt 115



Hier wichst eine neue Kirche des Volkes mit
einer theologischen Kreativitdt, die auch die Er-
ste Welt fasziniert. In diesem Kontext wird die
Gewinnung einer christlichen und konfessionel-
len Identitdt bestimmend sein. Angesichts der
fortschreitenden Sakularisierung mit ihrer kon-
sum-orientierten Mentalitdt und der globalen
Ausbreitung der westlichen SpaBgesellschaft
wird ein christlicher Lebensstil als unterschei-
dende Alternative (wieder-)entdeckt. Neben dem
notwendigen Engagement fiir Umwelt und so-
ziale Belange wéchst der Sinn fiir die spirituelle
und missionarische Dimension des Christen-
tums. Gegeniiber manch klassischen Formen
von Spiritualitdt wachst aber auch das Verlangen
nach geistlichen Erlebnissen, nach ganzheitli-
chem Eintauchen in die Erfahrung des Geistes.
Es geht weniger um eine Bekehrung in der Nach-

folge groRer spiritueller Wege der Vergangenheit
als um eine Kehre der spirituellen Wege gemal
der personlichen Mentalitdt. Im personlichen Zu-
spruch des Geistes, der die Mauern des eigenen
Selbst aufzubrechen vermag, wird ein unerwar-
tetes Befreiungspotential erfahren, das sich in ei-
ner verbraucherfreundlichen Spiritualitdt kon-
kretisiert und bisweilen von charismatischen Pre-
digern geschickt vermarktet wird. Auch diese
Ambiguitdt ist vielleicht fiir eine Gemeindebil-
dung in der Moderne unvermeidlich. Die cha-
rismatische Herausforderung an die traditionel-
len Kirchen ruft vielleicht weniger nach Aus-
grenzung denn nach einer Komplementaritit im
Sinne des klassischen Wortes von den »zwei
Hénden, dem Sohn und dem Geist« (Irendus von
Lyon), durch die Gott seine Welt und Kirche
schafft und immer wieder erneuert.

! Thomas C. Fox, Pentecost
in Asia. A New Way of Being
Church, Maryknoll NY 2002.
2 David Aikman, Jesus in
Beijing. How Christianity

Is Transforming China

and Changing the Global
Balance of Power,
Washington DC 2003.

3 Kingsway International
Christian Centre, gegriindet
1992 von M. Ashimolowo
(www.kicc.org.uk).

4 Walbert Blihimann, Wo der
Glaube lebt, Freiburg/Basel/
Wien 1974, 33.

5 GemaB den verlasslichen
Statistiken von David

B. Barrett, Annual Statistical
Table on Global Mission
2004, in: International
Bulletin of Missionary
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ka Redemptoris missio (7.
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Einblicke

éDer Heilige Geist in der Orthodoxen Kirche

In der orthodoxen Theologie und Litur-
gie nimmt der Heilige Geist eine zen-
trale Rolle ein. Das zeigen die Stimmen

bedeutender orthodoxer Theologen.

® Eine hervorragende Rolle spielt der Geist
Gottes in Liturgie und Theologie der orthodoxen
Kirchen. Die orthodoxen Kirchen richten ihre
Aufmerksamkeit auf das Wirken des Geistes in
der Welt und im konkreten Leben der Kirche.

Das Wirken des Geistes geht auch dem
Christusgeschehen voraus und erméglicht es. So
wird das erste »Pfingsten« in der Verkiindigung
an Maria gesehen. Maria, von der »Kraft des
Geistes liberschattet«, wurde als Theotokos, als
Gottesgebdrerin, Mutter ewigen Lebens. Die
Gottesmutterschaft ist jedoch nicht auf Maria be-
schrénkt, sondern Berufung der ganzen Schop-
fung. An Pfingsten entsteht die »Mutter Kircheg,
die die Geburt Jesu Christi in der Kraft des Geis-
tes in seiner vollendeten Gestalt vorbereitet. Das
filioque - die Aussage, dass der Heilige Geist vom
Vater und vom Sohn ausgeht — im Credo ist fiir
die Orthodoxie deshalb problematisch, weil dar-
in eine Uberordnung des Sohnes iiber den Geist
gehort wird. Nach orthodoxem Verstédndnis aber
entsprechen einander Sohn und Geist wie die
Wahrheit und die Schinheit, die als Ausdruck
des Glaubens die Pracht der Liturgie, die Ikonen
und Gesdnge bestimmt.
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Was das Zweite Vatikanische Konzil »sen-
sus fidelium¢, Glaubenssinn des Gottesvolkes,
nannte, ist in der russischen Theologie »sobor-
nost, die Offenbarung des Geistes als Lehrmei-
ster des Gottesvolkes. Nach orthodoxem Vorbild
wurde die Herabrufung des Geistes (Epiklese)
auf die Gaben von Brot und Wein ausdriicklicher
in unsere Liturgie aufgenommen, und Papst Paul
VI. kehrte 1971 bei der Firmspendung zur For-
mel des byzantinischen Ritus zuriick, welche die
Gaben des Geistes und die Sendung des Geistes
an Pfingsten erinnert: »Sei besiegelt durch die
Gabe Gottes, den Heiligen Geist.!

Keine direkte Anrufung
des Heiligen Geistes

@ Einer der profiliertesten orthodoxen Theo-
logen, Sergij N. Bulgakov (1871-1944), weist auf
eine wichtige Unterscheidung in der liturgischen
Gebetspraxis hin: Die meisten Gebete richten
sich direkt an den Vater (»Vater unser im Him-
mel, »Abba-Vater«) oder an den Sohn (»Herr Je-
sus Christus, Sohn Gottes«), aber nur aus-
nahmsweise an den Heiligen Geist:
»Normalerweise beten wir nicht zum Heili-
gen Geist selbst, sondern eher {iber ihn und be-

Marie-Louise Gubler / Der Heilige Geist in der Orthodoxen Kirche 117



ziiglich seiner Herabkunft auf uns. Ein Beispiel
solcher liturgischer Gebete ist die Epiklese in der
Liturgie des Hl. Johannes Chrysostomus ... .

Diese Abwesenheit direkt an den Heiligen
Geist adressierter Gebete, trotz des Reichtums
und der Fiille der Gebete in der Ostkirche, die die
Gabe des Geistes erbitten, wird durch die fol-
gende liturgische Tatsache akzentuiert. Im Ge-
gensatz zur westlichen Kirche nennt die ortho-
doxe Kirche den zweiten Pfingsttag (der das Fest
der Heiligsten Dreifaltigkeit genannt wird, was
die westliche Kirche erst am folgenden Sonntag
feiert) das Fest des Heiligen Geistes. Das ist prak-
tisch der einzige spezielle Tag fiir die dritte gott-
liche Person und bedeutet gewissermalien eine
Ausdehnung von Pfingsten. Aber dieses Fest des
Heiligen Geistes ist nicht durch einen speziellen
Ritus ausgezeichnet, der {iber den Vesperkanon
hinausgeht ... .

In der Vesper des Pfingsttages werden drei
lange Gebete feierlich gelesen wéhrend alle
knien, aber kein einziges enthdlt eine direkte An-
rufung des Heiligen Geistes, sondern nur von

)y Beten — Aktivitat
des Heiligen Geistes in uns

Gott Vater und Gott Sohn. Dieses ausdriickliche
Schweigen [Anm.: im englischen Original:
secrecy| der Kirche bezeugt klar, dass uns in die-
ser Zeit, im Konigreich der Gnade, das personale
Gesicht [Anm.: im englischen Original: personal
hypostatic face] des Heiligen Geistes noch nicht
enthiillt wurde, sondern erst im kommenden K6-
nigreich der Herrlichkeit offenbar wird. Wenn wir
zu Gott beten, ist unser Gebet wirklich die Akti-
vitdt des Heiligen Geistes in uns, denn »Gott sand-
te den Geist seines Sohnes in unsere Herzen, in
dem wir rufen Abba, Vater¢ (Gal 4,6).

Im Licht dieser Abwesenheit jeglicher di-
rekter Anrufung des Heiligen Geistes gewinnt
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ein Gebet in der Orthodoxie umso grofere Be-
deutung, ist es doch die einzige unmittelbare An-
rede des Heiligen Geistes: »Himmlischer Konige.
Dies ist gleichermafien bedeutsam in Bezug auf
seine Verbreitung in der kirchlichen Verehrung
als auch aufgrund seines dogmatischen Gehal-
tes. Was das erste betrifft, ist dieses Gebet — aus-
genommen das Gebet des Herrn — das meist ver-
wendete und darum wichtigste aller orthodoxen
Gebete ... . Es lautet:

Himmlischer Konig, Troster und Geist der
Wahrheit,

der du iiberall bist und alles erfiillst,
Schatzkammer der Giiter und Spender des
Lebens.

Komm und nimm Wohnung in uns,

reinige uns von jedem Makel und rette uns,
denn Du bist gut.

Der groBe Unterschied zwischen dem Ge-
brauch von »Himmlischer Kénig¢ und dem ent-
sprechenden katholischen Hymnus »Veni Crea-
tor Spiritusc liegt darin, dass der Gebrauch des ka-
tholischen Hymnus beschrénkt ist auf das
Pfingstfest, die Firmung und die Ordination von
Priestern und Bischéfen (was auch fiir den ang-
likanischen Weiheritus gilt), aber dieser Hymnus
im téiglichen Gebet nicht verwendet wird.«2

Heiliger Geist und Welt

@ Die Bedeutung des Heiligen Geistes fiir die
Welt zeigt der orthodoxe Priester Boris Bobrins-
koy in seinen eindriicklichen Homilien zum
Pfingstfest auf:

»Alle Viter bestétigen es: Ohne den Geist
wiirde die Schopfung und selbst die Welt der En-
gelmachte zerfallen. Er ist, sagt der Heilige Ba-
silius, die Kraft, die die Welten erhilt, die Sterne
und Himmelskérper zusammenhaélt, durch ein
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Band der Anziehung, der Sympathie und Liebe.
Der Geist ist Leben, Liebe, Schonheit, tiefer Sinn
aller Dinge. Wir wissen, dass die Welt durch

»Kraft, die die Welt erhdlt {

den Geist lebt. Wir wissen, dass die Welt besteht,
solange der Geist weht. Es ist darum ein Wort der
Hoffnung, das wir der Welt sagen kénnen, wir,
die das Geheimnis der Welt kennen: Der Geist ist
im Herzen der Welt und das Wort Gottes erhalt
die Welt in ihrem Sein und im Guten. Esistin der
Tat dieses Wort der Hoffnung, das dem Pfingst-
tag entspringt als Vollendung der dsterlichen
Zeit.¢3

Die Zeit zwischen Himmelfahrt und Pfings-
ten wird Bild fiir die Spannung zwischen Him-
mel und Erde und die Erwartung der endzeit-
lichen Erfiillung;

» Eine grofe Stille entstand im Himmel, fiir
eine halbe Stunde« (Offb 8,1). Dieser geheim-
nisvolle Vers der Apokalypse kommt mir in den
Sinn, wenn ich iiber die einzigartige Zeit der
Heilsgeschichte zwischen Himmelfahrt und
Pfingsten nachdenke. Die Zeit, in der Jesus zum
Himmel zuriickkehrte indem er uns den Geist

»Kraft, die die Sterne zusammenhalt

versprach, der Geist uns aber noch nicht gegeben
war. Die kurze Zeit einer unendlichen Dauer, in
der die ganze Schépfung in Erwartung ist, im
Himmel und auf der Erde ... . Jedes Jahr erlebt die
Kirche die Zeit der Stille zwischen Himmelfahrt

Bonn 1998, 21-24.
2 Sergij N. Bulgakov, On

1'Vgl. Klaus Wyrwoll,

Die Kraft Gottes, in: H. J.
Jaschke (Hg.), Europa muss
zusammenwachsen. Ent-
wicklung kirchlichen Lebens
in Mittel- und Osteuropa,
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Prayer to the Holy Spirit in
the Holy Orthodox Church,
in: The Journal of the Fel-
lowship of St. Alban and St.
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und Pfingsten neu. Und in jeder Eucharistiefeier
ruft und erwartet die Kirche wie die Apostel das
Kommen des Geistes. Sie weil}, dass ihre inners-
te Gewissheit, dass ihr Bitte nicht umsonst ist
und dass die Welt besteht, weil das Gebet des
Sohnes bis ans Ende der Zeiten erklingt.«*

Auf das Reich Gottes hin

® Bei der 7. Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen in Canberra (1991) wiir-
digte der Patriarch Parthenios von Alexandrien in
seiner Ansprache die Bedeutung des Pfingstfestes
flir die Kirche:

»Das grofie Fest der Kirche ist Pfingsten. Es
istinr Geburtstag, an dem sie ihre Pilgerfahrt be-
ginnt. Es ist die Fortsetzung von Ostern auf das
Reich Gottes hin, inspiriert vom Heiligen Geist.
Die Kirche kann nicht ohne Pfingsten, ohne den
Heiligen Geist existieren. Durch ihn leben wir,
das Volk des Gottes, der uns das Leben Christi
schenkt, damit wir zum Vater gelangen kénnen
... . Es gibt kein anderes Leben als das des Pa-
rakleten, unser Leben wird selbst paraklitisch,
nach dem Bild des Lebens Christi voller Gnade,
Gerechtigkeit und Liebe.

Komm, Heiliger Geist, die ganze Schopfung
zu erneuern. Geist, Quelle des Lebens, bewah-
re deine Schopfung. Geist der Wahrheit, befreie
uns. Geist der Einheit, versohne dein Volk. Hei-
liger Geist, wandle uns und heilige uns. Amen. >
Auswahl und Ubersetzung der Texte: Marie-Louise
Gubler

{ibersetzt aus dem
Franzdsischen.
4 Ebd., 49.

Sergius No 23, London 1934,
13-15, libersetzt aus dem
Englischen.

3 Boris Bobrinskoy, Je suis
venu jeter le Feu sur la terre,

Edition du Désert 2003, 40f;  Franzdsischen.
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GLOSSE

éWorte schreiben Welt

‘\E_\EV

Worten wohnt eine schopferische
Kraft inne. Im Sprechen sind wir
hineingenommen in

das Schopfungsgeschehen.

o
was wir wissen. Was durch die Sprache vermit-

»Sprache vermittelt und strukturiert das,

telt wird — ndmlich die Bedeutung, die wir einer
Person, einem Ding oder einer Situation geben,
ist Ausgangspunkt fiir all das, was wir tun und
wie wir leben, fiir all unser Handeln und fiir die
soziale Ordnung. D.h. auch, daf ein Ding das ist
und wird, welche Bedeutung wir ihm geben —
mittels der Sprache »bringen« wir »die Welt zur
Welt«.« (Andrea Giinter)

Was Andrea Giinter {iber »die Welt zur Welt
bringen, also iiber Welt gestalten und Welt ver-
mitteln, sagt, gilt auch fiir Kirche und Glauben:
Das, was wir iiber kirchliche Praxis, iiber Spiri-
tualitét, {iber unseren Glauben und {iber Gott sa-
gen, ist nicht einfach bloB beschreibend. Was wir
tiber Gott, Glauben und Kirche sagen, ist nicht
nur Ergebnis von, sondern auch Ausgangspunkt
fiir pastorales, spirituelles, gesellschafts- und kir-
chenpolitisches Handeln.

Anders, etwas salopp, ausgedriickt: Theo-
logie (wortlich Gottes-Rede) handelt. Ob und wie
wir theologisch {iber eine bestimmte Sache spre-
chen, hat nicht nur reflexiven, sondern auch
konstitutiven Charakter. Theologisches Sprechen
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Maria Katharina Moser

trégt bei sowohl zur Bedeutung, die einer be-
stimmten Sache zukommt, als auch zur Art und
Weise, wie diese Sache in den Blick kommt.

Der Sprache, dem Sprechen, dem Wort
wohnt eine schopferische Kraft inne. Erwin Dir-
scherl hat das in seinem Beitrag in diesem Heft
ausgefiihrt, wenn er vom Schépfungsgeschehen
als Wortgeschehen spricht. Durch die Sprache,
sind wir hinein genommen in das Schépfungs-
geschehen, insofern wir den Dingen eine Be-
deutung geben und sie so zur Welt bringen. Wor-
te in die Welt setzen ist ein (sicher nicht der ein-
zige) schopferischer Akt, Wort-Schopfung eben.

Beim Abenteuer des In-die-Welt-Setzens
von Worten und damit von Bedeutung mit von
der Partie zu sein, ist, was mich zur Mitarbeit
bei Diakonia motiviert, was mich an der Mitar-
beit bei Diakonia begeistert.

Soweit meine Gedanken iiber den tieferen
Sinn dessen, was ich im Jahr 2005 in Vertretung
von Dr. Veronika Priiller-Jagenteufel, die ein Sab-
batjahr macht, als Chefredakteurin von Diako-
NIA tue. Ich tue es mit Freuden. Und ich hoffe,
mein Tun und die ndchsten Ausgaben von Dia-
KONIA bereiten auch [hnen Freude.

Ihre
Maria Katharina Moser
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GRUNDFRAGEN

RainerLBucher

40 Jahre danach: beschidigt'

\ Die defizitdre Rezeption von Gaudium et spes und

Priestermangel, Neuordnung

des Geschlechterverhiltnisses und der
Verlust des Monopols auf Sinnstiftung
sind aktuelle Probleme der Kirche.
Wege aus der Krise weist Gaudium et
spes, die Pastoralkonstitution des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils — auch heute,
40 Jahre nach seinem Abschluss.

® Die katholische Kirche in westlichen Ge-
sellschaften hat viele Probleme: mit dem Prie-
sternachwuchs, der sich nicht in geniigender
Zahl einstellt, mit der an Grundfesten riittelnden
Neuordnung der Geschlechterverhiltnisse, auf
die man keine kreative Antwort findet, und v. a.
mit der Tatsache, nicht mehr ldnger eine unent-
rinnbare Schicksals-gemeinschaft, sondern eine
von vielen Anbieterinstitutionen auf dem Markt
von Kontingenzbewdltigung, Wertevermittlung
und Alltagsorientierung zu sein. !

Angesichts der lange erprobten und be-
wihrten Adaptionskompetenz der katholischen
Kirche befremdet bei allen drei Phinomenberei-
chen die offenkundige Hemmung, diese Her-
ausforderungen kreativ und offensiv anzugehen.
Es dominiert offizidse Abwehr- und Durchhal-
terhetorik bei zahlreichen Umgehungstatbestin-
den an der Basis. Dies ldsst auf tieferliegende kon-
zeptionelle Schwierigkeiten schliefen.
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die Krisen der Kirche

Problem Priesternachwuchs

® Das Ausbleiben des Priesternachwuchses
in westlichen Gesellschaften, also {iberall dort,
wo der Klerus seinen nach-tridentinischen Bil-
dungs-, Macht- und Statusvorsprung verloren
hat, deutet auf ein spezifisches Zuordnungspro-
blem von Geistlichem und Sékularem in der Per-
son. Solange Sdkularitdt und Sakralitdt weiterhin
tendenziell auf unterschiedliche innerkirchliche
Personengruppen mit signifikant unterschiedli-
cher kirchenrechtlicher Stellung aufgeteilt wer-

»Zuordnungsproblem von Geistlichem
und Sdkularem

den das und der Geistliche in nach-traditionalen
Gesellschaften praktisch notwendig durch jene
Machtform korrumpiert, an die es und er ge-
koppelt sind.

Die nach-tridentinische Verbindung von
Macht und Spiritualitdt in der Person des Pries-
ters wendet sich namlich seit einiger Zeit gegen
jene, die sie stabilisieren wollten und wollen.
Nichts belegt dies eindrucksvoller als die Erfolg-
und Hilflosigkeit kirchenrechtlicher Rettungs-
versuche priesterlicher Identitdt wahrend der
letzten Jahre. Die personale Codierung der Dif-
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ferenz Geistliches/Profanes, vor allem aber ihre
zusdtzliche Kopplung an die Differenz struktu-
reller Macht bzw. Ohnmacht in der Kirche be-
schadigt jetzt, da ihre gesellschaftliche Anerken-
nung nicht mehr selbstverstandlich ist, beide Sei-
ten: die Priester sogar wohl ein wenig mehr als
die Laien und Lainnen.

Den Laien und Laiinnen bringt sie zwar ei-
nen geistlich irgendwie unklaren Status ein, aber
sie sind immerhin frei in der Gestaltung der Zu-
ordnung von Geistlichem und Sakularem, da sie
fiir ersteres sowieso amtlich nicht wirklich ste-
hen (kénnen) und zweiteres ihnen als Lebens-
raum zugebilligt wird. Priester hingegen zwangt
die giiltige Konstellation in eine vorformierte und
{iberdeterminierte Zuordnung von Geistlichem
und Sidkularem, die sie tendenziell entindividu-
alisiert und zu geistlichen Rollenmachttrégern
werden lasst.2

Problem Geschlechterordnung

® Die defensive kirchliche Reaktion auf die re-
volutiondre Neuordnung der Geschlechterver-
héltnisse in westlichen Gesellschaften deutet auf
ein Zuordnungsproblem von Individuellem und
Gesellschaftlichem im Glaubensvollzug.

Neue gesellschaftliche Herausforderungen
haben die Kirche immer unter starken Verénde-
rungsstress gesetzt, zumindest seit sie nach den
biirgerlichen Revolutionen des spiten 18. Jahr-
hunderts diese Verdnderungen nicht mehr selbst
steuern konnte. Es hat einigermaBen lange ge-
dauert, bis die katholische Kirche etwa auf die
»Arbeiterfrage« des 19. Jahrhunderts eine inno-
vative Antwort fand — aber es gelang ihr dann
schlieBlich doch.

Dass der Glaube auf neue gesellschaftliche
Heraus-forderungen kreativ, also fiir ihn selber
vorher unabsehbar, reagieren muss, ist zwar kein
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typisch modernes Problem des Glaubensvoll-
zugs, aber es verscharft sich in der Moderne. Die
beschleunigte gesellschaftlich-kulturelle Ent-
wicklung der Moderne und ihre Tendenz zur
Verfliissigung von festen Traditionsbestanden
produzieren Herausforderungen in einem bis da-
hin nicht gekannten AusmaB. Ob diese Provo-
kationen des Glaubens beantwortet und wie, von

»Zuordnungsproblem von Individuel-
lem und Gesellschaftlichem {{

wem und mit welcher Tragfédhigkeit Antworten
gefunden werden, das ist fiir die Kirche ein
grofes, letztlich existentielles Problem. Derzeit
wird dies vor allem deutlich an der Reaktion auf
die aktuelle kulturelle Neuordnung der Ge-
schlechterverhdltnisse.

Sozialformkrise

@® Die uniibersehbare Sozialformkrise der ka-
tholischen Kirche deutet schlieflich auf ein Zu-
ordnungsproblem von Kirchlichem und Nicht-
Kirchlichem in den Sozialgestalten der Kirche.
Die tiberall wahrnehmbare organisatorische Ge-
staltungsunsicherheit der katholischen Kirche
wird durch den aktuellen Ressourcenmangel
ohne Zweifel verschérft, hat aber im letzten an-
dere Griinde. Sonst kénnte man kreativer und
kohédrenter mit diesem Mangel umgehen.

Man verfolgt zurzeit gleichzeitig sich wi-
dersprechende Strategien. Weiterhin werden im-
mer noch mehr oder weniger familiaristische
Gemeindekonzeptionen verbreitet, gleichzeitig
werden {iberschaubare Gemeinden wegen Pries-
termangels aufgelost. Uberhaupt hat sich kirch-
liches Handeln, zumindest in den deutschspra-
chigen Lindern, sowieso schon lange in mehr
oder weniger unverbundene, professionalisierte
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Handlungssektoren ausdifferenziert. Neuerdings
kommen noch ein charismatisch grundiertes
Eventchristentum und einzelne neo-fundamen-
talistische Kristallisierungen hinzu. All dies sig-
nalisiert Konzeptunsicherheiten, mindestens un-
terkomplexe Problemwahrnehmungen im Ver-
héltnis von Kirchlichem und Nicht-Kirchlichem
in den sozialen Realisationsformen von Kirche.
Religion vergesellschaftet sich in entwickel-
ten Gesellschaften nicht mehr in herkunftsbezo-
genen Schicksalsgemeinschaften, sondern markt-
formig. Somit geraten kirchliche Sozialformen
unter den permanenten Partizipationsvorbehalt

»Zuordnungsproblem von Kirchlichem
und Nicht-Kirchlichem {(

ihrer eigenen Mitglieder, die katholische Kirche
steht unter massiven Veranderungsdruck. Das ist
mittlerweile weitgehend unbestritten. Wie dar-
auf zu reagieren sei, ist schon umstrittener —
auch, wie es sich gehdrt, in der Pastoraltheologie.
Dass die neuen Nutzungsmuster der Kirche alle
herkémmlichen Innen/AuBen-Abgrenzungen,
die vorkonziliarrigiden wie die nachkonziliar iib-
lich gewordenen, aushebeln, auch das ist unii-
bersehbar geworden.

Wie nun institutionell Kirchliches und in-
stitutionell Nicht-Kirchliches in der konkreten
Ausgestaltung der Sozialformen der Kirche auf-
einander zu beziehen sei, das bleibt doch recht
ungeklart. Letztlich schwankt man zwischen
Identitdtssehnsiichten und Missionsrhetorik.

Diese drei Zuordnungsunsicherheiten — die
Zuordnung von Geistlichem und Sikularem in
der Person von Priester und Laien und Laiinnen,
die Zuordnung von Individuellem und Gesell-
schaftlichem im Glaubensvollzug und die Zu-
ordnung von Kirchlichem und Nicht-Kirchli-
chem in den Sozialgestalten der Kirche — diirften
hinter den aktuellen Krisenphanomenen der Kir-
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che stecken. Man gerét in diese Unsicherheiten,
wenn man die entsprechenden Losungen von
»Gaudium et spes« ignoriert.

Zukunftsentwurf
Gaudium et spes

® Die Kirche ist bekanntlich beides: eine den
einzelnen Glaubenden vorgegebene wie auch
eine sich aus ihrem Handeln neu ergebende So-
zialgestalt des Glaubens. Sie ist also eine polare
Grole.

Das Zweite Vatikanische Konzil kann als
Jahrhundertprojekt der Kirche verstanden wer-
den, diese Pole wieder in ein kreatives Verhlt-
nis zu bringen. Es war die Reaktion auf eine epo-
chale Plausibilitdts- und Tradierungskrise, die
entstand, weil die Kirche sich lange weigerte,
den Glauben und sich selbst in die liberale Zivi-
lisation der entwickelten Moderne zu inkultu-
rieren, und sich stattdessen in eine Art institu-
tionelle Festung verbarrikadiert hatte.

Das Zweite Vatikanische Konzil stellt das
epochale Projekt dar, der dualistischen Versu-
chung zu entgehen, die »reine« Lehre unter Ab-
sehung von Geschichte und sozio-kultureller Be-
dingtheit zu definieren. Das Konzil ist darin ein
wirklicher Neuanfang der Kirche. Es hat klare
Entscheidungen getroffen. Wer es als zwiespiltig

_deklariert, betreibt nolens volens schon das Ge-

schéft seiner Gegner. Die hatte es bekanntlich
immer: vor, wihrend und nach dem Konzil. Al-
lein das belegt schon, dass es etwas Neues bringt
und nicht nur die Verldngerung des Alten war:
sonst gdbe es diese Gegner, die bekanntlich bis
zur Kirchenspaltung gingen, nicht. Leider ist ihre
Strategie zu behaupten, das Konzil habe eigent-
lich nichts wirklich Neues gebracht, und wenn,
dann nur Problematisches, kirchenpolitisch re-
lativ erfolgreich geworden.
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Man kann zu solch einer Meinung nur kom-
men, wenn man die Pastoralkonstitution nicht
als das begreift, was sie nach Marie-Dominique
Chenu ist: der yHohepunkt«3 des Konzils, sein

vy Hohepunkt und dogmatisches
Hauptereignis des Konzils

Schliissel und, so Elmar Klinger, »dogmatisches
Hauptereignis«?. Ubergeht man GS, dann
schwindet der Eigenwert des Konzils tatséchlich.
Es bleibt in seiner Neuheit unverstanden, ver-
kommt zu einer irgendwie liberalen Anpassungs-
operation einer ins Hintertreffen geratenen Welt-
anschauungsorganisation. Tatsdchlich aber ent-
wickelt GS einen Zukunftsentwurf von Kirche
auf hdchster lehramtlicher Ebene.

Kirche und Welt

® [m beriihmten »actus fidei« Johannes’ XXIII.
vom 24. 5. 1963, wenige Tage vor seinem Tod,
finden sich jene fundamentalen Optionswechsel
kirchlichen Handelns, die in GS dann vollzogen
werden. »In Gegenwart meiner Mitarbeiter
kommt es mir spontan in den Sinn«, so der Papst,
»den Akt des Glaubens zu erneuern. So gehort es
sich fiir uns Priester; denn zum Wohl der ganzen
Welt haben wir es mit den Dingen des Himmels
zu tun, und deshalb miissen wir uns vom Willen
Gottes leiten lassen.«

Kirche ist hier nicht eine gegen die moder-
ne Welt gerichtete, gottliche Institution, wie in
der Pianischen Epoche, sondern eine Institution
zum Heile der Welt und zwar der ganzen. Ihre
himmlische Botschaft steht nicht in Gegensatz
zur Welt, sondern benennt den transzendenten
Horizont, den sie braucht, um sie selber zu sein.
Gerade das zentrale personale Element der Kir-
che, die Priester, in der vorkonziliaren Kirche be-

124 Rainer Bucher / 40 Jahre danach: beschédigt

kanntlich zur habituellen Weltdistanz erzogen?,
stehen bei Johannes fiir diese Zusammenhénge
ein. Damit wird jener Pastoralbegriff vorbereitet,
der in GS offizielle Lehre der Kirche wird und
das handlungsorientierte, kreative Verhéltnis der
Kirche zur Welt auf der Basis ihrer Lehre meint.
Deswegen wurde GS mit vollem Bewusstsein
und nach ausfiihrlicher Diskussion in die »Qua-
driga« der konziliaren »Konstitutionen« aufge-
nommen. Die ber{ihmte definitorische Fufinote
von GS 1, in welcher Pastoral bestimmt wird als
»Verhaltnis der Kirche zur Welt und zu den Men-
schen von heute«, das die Kirche »gestiitzt auf
Prinzipien der Lehre« aufzubauen habe, markiert

»Kirche — Institution
zum Heil der Welt

»den konstitutiven Rang von Pastoral und die
praktische Bedeutung von Lehre«®. Man ver-
schenkt diesen Fortschritt, wenn man meint, der
yrichtige Ausdrucke fiir GS wire »Pastoralde-
kret«.”

Johannes bekennt zudem, es sei »der Au-
genblick gekommeng, die »Zeichen der Zeit zu
erkennen, die von ihnen gebotenen Mdglichkei-
ten zu ergreifen und weit nach vorn in die Zu-
kunft zu blicken«. Das ist nicht nur irgendwie
allgemein gemeint. Es geht vielmehr um jenes
Evangelium, das von der Kirche immer auch erst
noch zu entdecken ist. Die Unverdnderlichkeit
des Evangeliums impliziert keine Unverdnder-
lichkeit seiner Bedeutung angesichts neuer Her-
ausforderungen durch neue soziale und kultu-
relle Realitdten.

»Die heutige Situation, die Herausforde-
rungen der letzten fiinfzig Jahre und ein vertief-
tes Glaubensverstdndnis«, so Johannes XXIIL.,
yhaben uns mit neuen Realitdten konfrontiert ...
Nicht das Evangelium ist es, das sich verdndert,
nein, wir sind es, die gerade anfangen, es besser
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zu verstehen. Wer ein ziemlich langes Leben hat-
te, wer sich am Anfang dieses Jahrhunderts den
neuen Herausforderungen einer sozialen Tatig-
keit gegeniiber sah, die den ganzen Menschen in
Anspruch nimmt, wer wie ich zwanzig Jahre im
Orient und acht in Frankreich verbrachte und
dabei verschiedene Kulturen miteinander ver-
gleichen konnte, der weiB, dass der Augenblick
gekommen ist, die Zeichen der Zeit zu erkennen,
die von ihnen gebotenen Mdglichkeiten zu er-
greifen und weit nach vorn in die Zukunft zu
blicken. «8

Papst Johannes XXIII. sagt das in einem per-
sonlichen Glaubensakt kurz vor seinem Tode.
Sein Riickblick auf seine Glaubenshiographie be-
nennt die gesellschaftlich-kulturellen Zeichen der
Zeit als zentrale Herausforderungen, aber eben

)y Orte der Glaubensentdeckung

auch als Mdglichkeiten einer neuen Glaubens-
darstellung fiir die Zukunft. Die Zeichen der Zeit
sind nicht einfach die »Umstande«, unter denen
der Glaube gerade verkiindet wird, sondern die
anstrengenden Orte der Glaubensentdeckung
heute.

Die Glaubensreflexionen Johannes’ XXIII.
Wweisen hier voraus auf jene beriihmte Stelle in
GS 4, wo es heiBt: »Zur Erfiillung dieses ihres
Auftrags obliegt der Kirche allzeit die Pflicht,
nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im
Licht des Evangeliums zu deuten.« Was nichts
anderes bedeutet als: Ohne die Deutung der Zei-
chen der Zeit, ohne die Wahrnehmung der neu-
en Handlungskonstellationen, die das Evangeli-
um herausfordern, kann die Kirche ihren Auftrag
tiberhaupt nicht erfiillen.?

Die Kirche habe zudem, so Johannes
schlieflich, »dem Menschen als solchem zu die-
nen, nicht nur den Katholikeng, habe »vorrangig
und {iberall die Rechte der menschlichen Person
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und nicht nur die der katholischen Kirche zu ver-
teidigen«. Damit weist Johannes vor auf jene zu
Recht beriihmten Auftaktsatz von GS, der eine
universale Solidaritétspflicht der Kirche mit der
Menschheit tiberhaupt postuliert. Denn sie ist
vom Heilswillen Gottes umfasst und jeder und
jede einzelne sind in Christus berufen, dem Volk
Gottes anzugehoren. SchlieRlich gilt fiir das Kon-
zil, dass die Kirche das mallumfassende Sakra-
ment des Heiles« ist, welches das Geheimnis der
Liebe Gottes zu den Menschen zugleich offen-
bart und verwirklicht.« (GS 45 unter Aufnahme
von LG 48).

Der »Akt des Glaubens« Johannes’ XXIII. —
wie auch bereits die Erdffnungsrede des Konzils
— enthalten programmatische Leitlinien fiir das
Konzil. Johannes erkldrt die Pianische Epoche
demonstrativ fiir beendet, bestimmt Kirche von
ihrer pastoralen Aufgabe her und fordert ange-
sichts der »Zeichen der Zeit« einen »Sprung nach
vorwarts«!? in Verstindnis und Praxis des Glau-
bens. Vor allem entwirft er ein grundlegend neu-
es Verhiltnis zwischen Tradition und Gegen-
wart. Der Papst baut eine doppelte Erschlie-
Bungsrichtung auf: vom Evangelium hin zur Zeit
und von der Zeit zum Evangelium. Die Pastoral-
konstitution folgt darin dem Papst.

Warum wir die Pastoral-
konstitution brauchen

® Der neue Pastoralbegriff des Konzils, die
glaubensrelevante Kategorie der »Zeichen der
Zeit¢ und die Konzeption der Kirche als Sakra-
ment des universalen Heilswillens Gottes — die-
se gegeniiber vorkonziliarer Realitdt wie Ekkle-
siologie revolutiondren Konzepte kirchlichen
Selbstvollzugs sind Ergebnisse dieses Durch-
bruchs. Ohne diese Konzepte ist die Transfor-
mationskrise der Kirche nicht zu bestehen.
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Ich hatte eingangs drei aktuelle Krisenphd-
nomene der katholischen Kirche und die ihnen
zu Grunde liegenden Problemkonstellationen be-
nannt: den Priestermangel und das Zuordnungs-
problem von Geistlichem und Sékularem in der
Person, die Herausforderung der neuen Ge-
schlechterverhdltnisse und das Zuordnungspro-
blem von Individuellem und Gesellschaftlichem
im Glaubensvollzug sowie das Problem der

»S8prung nach vorwarts {

institutionellen Neuarrangements des Religisen
und die Zuordnungsproblematik von Kirchli-
chem und Nicht-Kirchlichem in den Sozialge-
stalten der Kirche.

Ohne die von Johannes XXIII. vorbereiteten
und in GS schlieBlich entwickelten Losungen
bleibt man bei all diesen Problemen stecken: bei
der Frage des Priestermangels im Klerikalismus,
der die Priester mit der Kirche identifiziert; bei
der Frage der Geschlechterverhltnisse im Patri-
archialismus, der »den Mann« mit »dem Men-
schen« identifiziert; und bei der institutionellen
Transformationskrise der Kirche in einem Insti-
tutionalismus, der die (natiirlich notwendige) In-
stitutionalitédt der Kirche mit ihrem (allein exi-
stenzbegriindenden) religiésen Auftrag identifi-
ziert.

Genauer: Bei einer nur ungefdhren, halb-
herzigen Rezeption von GS rutscht man in die
liberale Variante all dieser Versuchungen. Uber-
geht man die grundsdtzliche Polaritét in den kon-
ziliaren Konzepten zugunsten alt eingeschliffe-
ner Dualismen der Pianischen Epoche, dann
wird man das Konzil nur liberalistisch als ver-
weichlichende Anpassungsoperation des Alten
begreifen und nicht als Projekt eines wirklichen
»Sprungs nach vorwartsg.

Der vorkonziliar triumphalistisch-asketische
Klerikalismus wandelt sich dann in einen bekiim-
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merten Klerikalismus, welcher sich hinter com-
munio-Rhetorik verstecken, aber auch in Kir-
chenrechts-instruktionen fliichten muss, um sei-
ne Restanerkennung durchzusetzen. Der ehe-
mals hart-essentialistische Patriarchalismus
wandelt sich in einen zumindest argumentativ
eher weichen Paternalismus, der es — vielleicht
— gut meint mit »der Frau, aber nicht davon ab-
lassen kann, das, was gut fiir sie ist, ohne sie zu
bestimmen. Und der Heilsinstitutionalismus vor-
konziliarer Tage wandelt sich in eine pastoral-
planerische Technokratie, die in den Zwéngen
des kirchlichen »down-sizing« jede Theologie
hinter sich l&sst.

Das Konzil und allen voran GS waren hier
weiter. Sie etablierten zwischen Geistlichem und
Sdkularem keinen Gegensatz der Personen, son-
dern — im Pastoralbegriff — eine personale Auf-
gabe fiir alle Katholikinnen und Katholiken. Sie
etablierten zwischen Individuellern und Gesell-
schaftlichem im Glaubensvollzug kein Verhilt-
nis der Opposition, sondern mit der Kategorie
der »Zeichen der Zeit« die Pflicht zur kreativen
Bewdhrung des Glaubens in aktuellen gesell-
schaftlichen Herausforderungen. Und sie sahen
im Verhiltnis von Kirchlichem und Nicht-Kirch-
lichem in den Sozialformen der Kirche keine In-
nen/AuBen-Dichotomie, sondern in Anschluss
an GS 1 die Pflicht und Chance sozialforminno-
vativer und sozialformkreativer Kirchenbildung.

Verschenkt?

@® Nach dem Ersten Vatikanischen Konzil hat-
ten es die grofen Konzilstheologen wie Chenu,
Congar, de Lubac, Schillebeeckx und Rahner,
hatten es Bischofe wie Suenens und Dépfner, hat-
te es allen voran Johannes XXIII. geschafft, eine
kognitiv wie sozial mehr oder weniger geschlos-
sene katholische Welt vor ihrer absehbaren fina-
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len Selbstisolierung zu retten. In einer Kirche,
die geglaubt hatte, alle wesentlichen Fragen ge-
kldrt und fiir noch auftauchende Fragen das

wKirche in die Weite und Dramatik
menschlicher Existenz {{

Papsttum und seine Unfehlbarkeit zu haben, hat-
ten sie die Kirche in die Weite und Dramatik
menschlicher Existenz in der entwickelten Mo-
derne gestellt und ihren Beitrag eingefordert.

Das ist mehr, ja etwas ganz anderes als Li-
beralisierung, mehr und anderes als Anpassung.
Es bedeutet vielmehr: Die katholische Kirche
stellt sich mit nichts als dem Evangelium und
den Erfahrungen der Viter und Miitter des Glau-
bens den Herausforderungen der Gegenwart. Es
ist das Programm einer groBen Probe, der Probe
auf die universale Heilskraft des Evangeliums
durch die Pastoral der Kirche.

Es geht 40 Jahre nach dem Konzil nicht um
den omindsen »Geist des Konzils¢, so an-
steckend er damals gewesen und so offenkundig
abwesend er auch heute sein mag. Es geht auch
nicht um das »Konzil als Ereignis«, so spannend
dessen Erforschung als innerkirchliches Event
des 20. Jahrhunderts ist. Es geht um die Pro-
bleml&sungskapazitit des Konzils und speziell
seiner Pastoralkonstitution fiir die christliche und
kirchliche Existenz heute. Diese Losungskraft
steht nicht von vorneherein fest, muss immer
wieder erprobt werden und funktioniert nicht
automatisch. Aber es gibt einige Indizien, dass
die geldufige Historisierung (»optimistischer
Zeitgeist der 60er¢), Spaltung (»zwiespiltige
EkKlesiologie«) und Depotenzierung (»nur ein
Pastoralkonzil«) des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils und speziell seines innovativsten Doku-
ments, Gaudium et spes, wirklichen Schaden
anrichtet.
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genannten Krisen-
ph@nomen: Rainer Bucher
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Kirche, Wiirzburg 2004.
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AntanasLSauIaitis

%Festen Schritts in die Zukunft

| Pastorale Entwicklungen in der litauischen Kirche

Die Situation und Erfahrungen wahrend
der Sowjet-Besatzung haben das litaui-
sche kirchliche Leben zutiefst gepragt.

Manche Erfahrung wirkt immer noch
weiter. Die litauische Kirche ist dabei,
sich neu zu (er)finden.

@ Mitder katholischen Kirche in Litauen ist es
wie mit einer Pilgerin, die flott voranschreitet,
auf dem Riicken ein Rucksack voller Proviant,
und vom Zweiten Weltkrieg {iberrascht wird.
Wihrend 51 Jahren Sowjet-Besatzung gingen ihr
die Vorréte aus, wichtige Gepdckstiicke gingen
verloren oder wurden ihr weggenommen. So er-
schien sie 1991, als die Unabhéngigkeit Litauens
wieder hergestellt wurde, in Fetzen gekleidet,
und von dem pastoralen Reichtum, den sie 1940
ihr Eigen nennen konnte, war nur mehr das Ske-
lett {ibrig.

Ohne die Geschichte der zweiten Hilfte des
20. Jahrhunderts wiederkduen zu wollen, will
ich einige Altlasten beschreiben, welche die Kir-
che in Litauen immer noch mit sich herum-
schleppt. Und ich will zeigen, wie diese sich nun,
15 Jahre nach der Besatzung, dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil immer mehr anndhert und sich
den lokalen Herausforderungen der aktuellen re-
ligiosen, sozialen, padagogischen und kulturel-
len Situation stellt.
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Kirche im Untergrund

® Inden frithen 1980er Jahren kam eine Frau
zum Pfarrer in ihrem Dorf, einem Jesuiten, und
wollte ihren achtjdhrigen Sohn taufen lassen. Der
Pfarrer folgte ihrem Wunsch. Zwei Wochen spd-
ter kam ein Mann, ebenfalls des Néchtens, und
wollte denselben Knaben taufen lassen. Ein an-
deres Paar brach in Trdnen aus und umarmte
sich, als die Frau unerwartet nach Hause kam
und ihren Mann betend antraf. Sie waren beide
zur Kirche gegangen und hatten gebetet, ohne
das voneinander zu wissen.

Eine Familie, die in einer Zwei-Zimmer-
Wohnung in Vilnius wohnte, hatte zwei Tochter.
Die jiingere fiihlte sich zum Ordensleben beru-
fen und kniipfte Kontakte zu einer Ordensfrau,
die im Untergrund tdtig war. Ein Jahr Be-
wiahrungsfrist, das die Sicherheit der Gemein-
schaft garantieren sollte, verging. SchlieBlich
wurde die 19-jdhrige Frau zu einem geheimen
Treffen der Ordensfrauen in einer Privatwoh-
nung eingeladen. Sie betrat den Raum und sah
dort ihre dltere Schwester. Diese war bereits seit
mehreren Jahren Ordensfrau. Die beiden Méd-
chen schliefen im selben Zimmer, aber keine
wusste von den Absichten der anderen und die
Eltern hatten keinen blassen Schimmer von der
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Berufung und den Aktivitdten ihrer Tochter. Zwi-
schen 1968 und 1983 setzte das Sowjet-Regime
organisierte Religion stark unter Druck, und re-
ligiose Gemeinschaften waren sehr vorsichtig.
Bis heute gibt es eine Alterskluft unter den Di6-
zesanpriestern und Ordensleuten aufgrund der
wenigen Eintritte in dieser Zeit.

Als sich das 1989 &nderte und priesterliche
Aktivitdten nicht l&nger auf den Innenraum der
Kirche und auf die Sakristei beschrdnkt waren,
stellte Fr. Jonas Lauritinas SJ, ein renommierter
Ubersetzer und spiritueller Begleiter, fest: »Wir
Priester wurden nicht vorbereitet und sind auch
von uns aus nicht in der Lage, uns der neuen Si-
tuation in Litauen zu stellenc.

Umbriiche und Entwicklungen

® Als 1980 freiere Zeiten anbrachen, begann
Janina, eine Frau mittleren Alters, Kleider fiir be-
diirftige Personen zu sammeln, auch fiir Men-
schen, die aus anderen Teilen der Sowjetunion
nach Litauen migriert waren. Manch guter Ka-
tholik und manches Mitglied des Klerus entrii-
stete sich tber ihre karitative Arbeit: »Das ist
nicht, was die Kirche tut!«

In der Hafenstadt Klaipéda (zu Deutsch Me-
mel) errichteten die Jesuiten in der Josef-der-Ar-
beiter-Pfarre das allererste Jugendzentrum mit
Hilfe kanadischer Litauer. Gut gldubige Pfarrmit-
glieder gaben den Priestern den Rat: »Das sollte
nicht gemacht werden. Zuerst sollen sich die Kin-
der waschen und ordentlich anziehen, dann kén-
nen sie zu unseren Veranstaltungen kommen.«

1992 erklarte der neu ernannte Erzbischof
von Vilnius und nunmehrige Kardinal Audrys J.
Backis, dass die Kirche mehr tun sollte fiir die
Menschen, als die Sakramente zu verwalten. Mit
Hilfe aus anderen Landern erdffnete er die erste
Suppenkiiche, »Bethania«. Die Reaktion darauf:
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»Das ist nicht, was die Kirche tut!« Warum rea-
gierten viele so? Weil sie nie erlebt und erfahren
hatten, dass der Einsatz fiir soziale Gerechtigkeit
mit dem Glauben verbunden ist.

Obschon kein Franziskaner der dlteren Ge-
neration mehr am Leben war und Beispiel gab,
zog die Spiritualitit und Lebensweise des Heili-
gen Franziskus viele junge Manner an, und sie

» Zuerst sollen sich
die Kinder waschen. {{

kamen im traditionellen Zentrum der Franziska-
ner, in Kretinga, zusammen. 1990 schenkten
die litauisch-amerikanischen Franziskaner der
Gemeinschaft einen Computer. Letztere schenk-
te den Computer im Namen der Armut weiter.

Seit 2004 finanzieren die Franziskaner ein
einflussreiches und erfolgreiches tdgliches Inter-
net-Magazin, flir das sechs Angestellte arbeiten.
Die Jugendpastoral der Franziskaner ist heraus-
ragend, wenn auch sie — wie zu erwarten — kri-
tisiert werden fiir ihre moderne Musik und Ge-
staltung des Gottesdienstes.

Als sich Litauen auf den Besuch von Papst
Johannes' Paul II. 1993 vorbereitete, gab der Bi-
schof die Weisung, dass in allen Kirchen Altére
aufgestellt werden, die dem Volk zugewandt
sind. Das war bis dahin nicht passiert. 2002 wur-
de auf einem Treffen der Bischofe die Position
bezogen, dass Lailnnen als MitarbeiterInnen in
der Pastoral eine zusétzliche Belastung fiir die
ohnedies {iberlasteten Priester wdren, die sich
dann auch noch um ihre MitarbeiterInnen kiim-
mern miissten. 2004 rief Erzbischof S. Tamke-
vicius SJ, der 1972-1989 im Untergrund tdtig
war als Herausgeber des »Chronicle of the
Catholic Church in Lithuania¢, alle Priester
dazu auf, zumindest einen Pastoralassisten-
ten oder eine Pastoralassistentin fiir jede Pfarre
einzustellen.

Antanas Saulaitis / Festen Schritts in die Zukunft 129



Die Situation der Kirche in Mittel- und Ost-
europa wurde in vielen Studien dokumentiert
und viele Artikel sind erschienen, die die Her-
ausforderungen analysieren und Lsungen vor-
schlagen. Zurzeit entwickelt sich die litauische
Kirche entlang dieser pastoralen Leitlinien.

Kirchenbesitz und
kirchliche Einrichtungen

® Viele Kirchen in Litauen wurden wéhrend
der Sowijet-Besatzung zerstort oder fiir andere
Zwecke verwendet. Eine der ersten Herausfor-
derungen fiir die Kirche war daher — nicht
undhnlich dem Aufruf des Hl. Franziskus, die Kir-
che wieder aufzubauen — die Kirchen in Stddten
und Dérfern wieder aufzubauen und neue zu
bauen. So baute z.B. die im Westen von Litauen
gelegene Didzese Tel3iai {iber 21 neue Kirchen.

Dieses Unterfangen verschlang viel Zeit von
Bischéfen und Priestern, welche die einzigen
pastoralen Mitarbeiter in den Anfingen der Un-
abhéngigkeit waren. Ohne die Hilfe von Kirchen
aus anderen Landern wire diese Wiederaufbau-
arbeit unméglich gewesen. Diese Phase kann als
erfolgreich abgeschlossen betrachtet werden.
Nun kann pastoralen und sozialen Fragen und
Herausforderungen mehr Aufmerksamkeit ge-
widmet werden.

Dennoch, nur ein Teil des enteigneten Be-
sitzes ist an die katholische Kirche ebenso wie an
die Lutheraner, die Reformierten und andere hi-
storische, oft als »traditionell¢ bezeichnete Kir-
chen zuriickgegeben worden. Juridische Perso-
nen und damit auch Kirchen konnen immer
noch kein Land besitzen. Dadurch geht der Kir-
che eine Finanzierungsquelle verloren, denn das
Vermieten einiger Gebdude, die die Kirche
zurlickbekommen hat, hilft, pastorale Projekte
zu finanzieren.
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Religiose Erziehung und Bildung

® Als 1989 der Religionsunterricht wieder-
eingefiihrt wurde, waren die einzigen, auf die als
Lehrerlnnen zurlickgegriffen werden konnte,
Menschen mit gutem Willen und ohne padago-
gische Ausbildung, oft Ordensfrauen oder from-
me Frauen, die im Untergrund Kinder auf die
Erstkommunion vorbereitet hatten. Beinahe
zehn Jahre lang bestand das Training fiir Kate-
chistinnen aus seminardhnlichen Kursen mit we-
nig padagogischen Richtlinien. Formaleres, mehr
auf Professionalitdt ausgerichtetes Training an ka-
techetischen Zentren half, diese Kluft zu {iber-
winden. SchlieBlich wurde universitdre Ausbil-
dung zugénglich an der Pédagogischen Univer-
sitdt von Vilnius, der Klaipéda Universitét, der
theologischen Fakultdt der Vytautas Magnus Uni-
versitdt in Kaunas und im Rahmen des Diplom-
studiums am Zentrum fiir Religitse Studien und
Forschung der Universitit von Vilnius. Alle die-
se Einrichtungen waren in den frithen 1990er
Jahren gegriindet worden.

Ungeféhr die Halfte aller Schiilerlnnen der
Primar- und Sekundarstufe entschieden sich fiir
Religions- und nicht fiir Ethikunterricht, der viel-
fach von fritheren LehrerInnen fiir Atheismus ge-
halten wurde. Dies fiihrte zu einem langsamen
Anwachsen der Partizipation der Gldubigen in
der Kirche: Die Kinder brachten im wahrsten Sin-
ne des Wortes ihre Eltern mit in die Kirche. Die
Herausforderung, die Qualitdt des Religionsun-
terrichts zu verbessern und den Lehrinhalt we-
niger an den Bediirfnissen des Klerus auszurich-
ten als an den Bediirfnissen der Kinder, bleibt.

Die Erwachsenenbildung steckt noch in den
Kinderschuhen, erfihrt aber zunehmende Wert-
schdtzung. Erwachsene, die in den spdten
1980er- und frithen 1990er-Jahren auf der Su-
che nach spiritueller Leitung und Begleitung wa-
ren, gingen oft den Predigern von »The Word of
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Faith« und vielen anderen Sekten, die meist iiber
Russland kamen und nicht direkt aus dem Wes-
ten, auf den Leim. SchlieBlich begann auch die
katholische Kirche, auf breiter Basis Exerzitien
und Besinnungstage anzubieten. Zu Sowjettagen

»Die Kinder brachten ihre Eltern
mit in die Kirche. {

waren diese im Untergrund und nur fiir eine klei-
ne, ausgesuchte Gruppe vertrauenswiirdiger
Leute angeboten worden. Inzwischen sind Be-
sinnungswochenenden und langere Exerzitien
etabliert und die Exerzitien und Bildungshduser
ausgebucht. Das Erwachsenenkatechumenats-
Programm RCIA begann in Vilnius vor knapp
zehn Jahren und kam vor drei Jahren nach Kau-
nas. 2004 wurde ein zweibdndiges Handbuch
fiir die TeilnehmerInnen fertig gestellt. »Chris-
tian Life Communities« sind aus den Exerzitien
nach Ignatius gewachsen, der dritte Orden der
Franziskaner und dhnliche Gruppen bliihen.

Der Stil der Glaubenspraxis

® Zu Sowjetzeiten legte man Zeugnis des
Glaubens ab durch Messbesuch und Frommig-
keitspraxis, die aufgrund der Umstédnde notge-
drungen individualistisch angelegt waren. Der
Weg vom personlichen, individuellen Praktizie-
ren des Glaubens hin zu einer Gemeinschaft der
Glaubigen ist ein steiniger, immer noch. Es gibt
zirka 700 Kirchen- und Pfarrgemeinden in Li-
tauen, aber die meisten sind noch keine Ge-
meinschaften. Die Situation wéhrend der Sowjet-
Besatzung hatte jede Form von Gemeinschaft
verunmoglicht. Trotz fehlender Tradition und
Praxis in diesem Bereich schafften es begeisterte
Priester, Ordensfrauen und Lailnnen, informelle
Beziehungen zu und zwischen Menschen un-
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terschiedlichen Alters zu kniipfen, vor allem in
groReren Stddten. In der Franziskaner-Pfarre in
Vilnius zum Beispiel haben sich viele junge Men-
schen, Intellektuelle und KiinstlerInnen zu einer
gut funktionierenden Gemeinschaft zusammen-
gefunden. Ein anderes, herausragendes Beispiel
ist die Pfarre des Heiligen Jurgis Matulaitis in Vil-
nius mit einem vollen Programm von Gemein-
deaktivitdten und hunderten ehrenamtlichen
MitarbeiterInnen.

Okumene

® Dererste skumenische Gottesdienst wurde
Mitte der 1990er Jahre in der Kirche des Heili-
gen Kasimir in Vilnius gefeiert. Viele der katholi-
schen Teilnehmerlnnen fragt damals verwun-
dert, wann denn die Messe weitergehe. Heute
sind dkumenische Gottesdienste {iblich gewor-
den, besonders im Janner, und die Beziehung un-
ter den traditionellen Kirchen ist freundschaft-
lich. Eine Herausforderung ist es, auch Bezie-
hungen zu kniipfen zu nicht-traditionellen
Gruppen wie den Baptisten, den Adventisten
und anderen, die bislang nicht zu gemeinsamen
christlichen Feiern eingeladen werden. Das von
den Mennoniten gesponserte Litauische Christ-
liche College in Klaipéda hat viele Bemiihungen
unternommen, gemeinsame Projekte zu ent-
wickeln und zu férdern.

Glaube und Gesellschaft

® Der soziale Aspekt katholischen Lebens
steht vor dhnlichen Herausforderungen wie die
Zivilgesellschaft generell. Das Sowjet-Recht hat-
te freiwillige, ehrenamtliche Arbeit verboten.
Dieses Verbot wurde von der litauischen Legis-
lative 1999 bis 2002 zuriickgenommen. Grup-
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pen wie die Litauische Katholische Frauenbe-
wegung jedoch hatten schon lange bevor die Be-
drohung ehrenamtlichen Engagements mit einer
Strafe von bis zu 3.500 Euro pro Verletzung des
Gesetzes aufgehoben wurde 700 ehrenamtliche
Mitarbeiterinnen im Bereich Kinder- und Fami-
lienarbeit sowie Frauenbildung. Ordensfrauen
organisierten Caritas-Zentren in Stddten und
Dérfern noch bevor eine Caritas-Struktur unter
der Patronanz der Bischofe aufgebaut wurde.
Fliichtlinge und Migrantinnen gibt es kaum
in Litauen — meist ist von 400 Personen die Rede
— aber die Offnung zur Européischen Union
konnte mehr nicht-litauische StaatsbiirgerInnen
als Arbeitskréfte ins Land bringen. Zurzeit ist Li-
tauen aber noch ein Emigrationsland. Ungeféhr
350.000 junge Menschen sind aus Litauen aus-
gewandert — mindestens 50.000 in die USA,
iiber 100.000 nach GroBbritannien, 30.000
nach Spanien und die anderen nach Norwegen,
Schweden und in andere Lander. Bislang hat nie-

)y Verbot ehrenamtlicher Arbeit

mand, weder die Regierung noch die Kirche, sich
Gedanken dariiber gemacht, wie und mit wel-
chen Programmen man Emigrantinnen auf das
Leben in der Emigration vorbereiten kénnte.
Aber immerhin kooperieren die Bischéfe mit Ii-
tauischen Seelsorgern auBerhalb des Landes und
schicken Priester in die USA, nach Westeuropa
und Australien.

2003 organisierten die Bischofe eine Kon-
ferenz zum Thema Sucht, bei der auch die AIDS-
Problematik nicht ausgespart blieb. Diese Kon-
ferenz fand im Parlament statt und stellte einen
sehr erfolgreichen und einflussreichen Beitrag in
der Auseinandersetzung mit diesem wachsen-
den Problem dar, der in beeindruckender Weise
Zeugnis ablegte von der Lebendigkeit der Kirche.
Geféngnisseelsorge hat langsam begonnen.
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Die ersten Krankenhausseelsorger wurden
vor vier Jahren offiziell ernannt, aber noch hat
keiner von ihnen eine Ausbildung fiir diesen Be-
reich.

Kurzum, es gibt noch viel zu tun — hoffent-
lich auch in Zusammenarbeit mit der Regierung,
die noch zu lernen hat, wo ihre Verantwortung
den BiirgerInnen und dem Land gegeniiber liegt.

Medien

@ Aufgrund eines Angebots des staatlichen Ra-
dios und mit finanzieller Hilfe katholischer Kir-
chen aus anderen Landern wird tdglich eine f{inf-
zehnminiitige, religitse Sendung mit biblischen
Inhalten, »MaZoji studija« (Little Studio), gesen-
det. 78% aller Leute, die ein Radio haben, héren
diese Sendung. In der Privatheit der eigenen
Wohnung oder des Autos finden Menschen, die
auf der Suche nach Glauben und Kraftquellen
fiir ihr tdgliches Leben sind, eine kleine Unter-
stiitzung und Wegbegleitung,

Die Geschichte der Printmedien ist weniger
erfolgreich. Die Monatszeitschrift »Kataliky pa-
saulis¢ (Catholic World), die 1989 mit 100.000
LeserInnen begann, musste 2004 eingestellt wer-

»Kraftquellen fiir
das tdgliche Leben {

den, weil die Bischofskonferenz die benétigten
Subventionen nicht mehr zur Verfiigung stellen
konnte. Die Erzdidzese nahm die Jugendzeit-
schrift »Lux« und die Kinderzeitschrift »Bituté«
in ihre Hand. Das Ministerium fiir Kultur und
Bildung unterstiitzt diese Zeitschrift finanziell,
wohl auch deshalb, weil es wenige gute Zeit-
schriften auf dem Markt gibt. Das Verlagshaus
der Bischofskonferenz ist angeblich auf dem Weg
der Privatisierung — trotz der enormen Summen,
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welche die US-amerikanischen Bischofe fiir sei-
nen Aufbau haben.

Das katholische Fernsehen hat ein &hnliches
Schicksal genommen. Seine Studios, welche die
modernste Ausstattung in ganz Litauen ihr eigen
nennen kénnen — wiederum durch die finanzi-
elle Forderung durch US-Bischéfe — wurden ver-
mietet. Eine lukrative Angelegenheit, die dazu
fiihrte, dass das Redaktionsteam die Begeisterung
dafiir, kreative Glaubenssendungen zu ent-
wickeln, verlor, sich mehr fiir das Geld interes-
sierte und die technische Ausstattung verkaufte.

Warum ist das kirchliche Interesse an eige-
nen Medien zu gering? Auch hier macht sich
eine Altlast aus der Sowjet-Zeit bemerkbar. Der
Klerus der oberen und mittleren Fiihrungsebene
war in der Sowjet-Zeit ohne katholische Presse
oder kirchliche Medien aufgewachsen und hat
bislang kein Bewusstsein fiir deren Bedeutung
entwickelt. Es bleibt abzuwarten, ob und wie das
schon erwédhnte tdgliche Internet-Magazin der
Franziskaner, sich auf den Einfluss der Kirche in
der Gesellschaft auswirkt.

Bildung des Klerus

® Problem mit Berufungen gibt es keines. Im
fiir Berufungen beriihmten Polen ist das schon
der Fall. Die Zahl der Priester (mehr als 700), Se-
minaristen (182) und Ordensfrauen (ca. 900) hat
Liicken in der Seelsorge geschlossen und gibt
Hoffnung fiir die Zukunft.

Internethinweis
http://www.bernardinai.lt
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Die Qualitdt der Ausbildung in den Semi-
naren wurde vom friiheren Rektor des Seminars
in Vilnius, Dr. H. Fischer, in »Zur Debatte« un-
tersucht. Die alte Tradition, den Seminaristen auf
Basis eigener, oft eigenwilliger Studien die Schrift
néher zubringen, stirbt aus, und die Bischofe su-
chen nach guten Lehrenden und Ausbildnern,
auch indem sie viele zum Diplom- und Doktor-
ratstudium ins Ausland schicken.

Kritiker sagen, dass die Kultur des Klerus
sehr klerikal geprégt ist, und dass die Seminaris-
ten gegenwartig wenig Vertrauen in und Willen
zur Zusammenarbeit mit Lailnnen erkennen las-
sen. Gleichzeitig sind die Lailnnen noch nicht
voll ermdchtigt, um ihre Rolle in Leben und
Dienst der Kirche einzufordern, ein Prozess, der
in der freien Welt schon vor Jahrzehnten passiert
ist und in Litauen erst jetzt beginnt.

Alles in allem erholt sich die litauische Kir-
che gut von den Schwierigkeiten der letzten 50
Jahre und steht vor der grofen Herausforderung,
ihre Haltungen zu erneuern, die Bildung zu ver-
bessern, ihre Rolle in der Zivilgesellschaft zu fin-
den und jenen zu dienen, die soziale und spiri-
tuelle Begleitung am dringendsten brauchen. Die
Unterstiitzung der gréReren Gemeinschaft der
Kirche in Form von Geld, Sprechern, Biichern
und anderen Mitteln ermutigt die Di6zesen, re-
ligivse Orden und aktive Lailnnen, die Mission,
die ihnen anvertraut ist, zu formulieren und in
Handlungen umzusetzen.

Ubersetzung: Maria Katharina Moser
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Veronika Priiller-Jagenteufel

Eme kirchenfromme Reformerm
| Portrait von Dr. Hildegard Holzer

Hildegard Holzer (1904-1995)
engagierte sich fiir die so genannten
Seelsorgehelferinnen, aus denen sich
die heutigen pastoralen Berufe
entwickelten. Von der Pionierin ist
geduldiges Drdngen zu lernen, denn
noch immer miissen Ungeweihte

um ihren Platz in der Pastoral kimpfen.

® Ein kleines Zimmer in einem Altersheim;
eine schone alte Kommode, ein kleiner Tisch,
zwei bequeme Sessel, ein Schreibtisch, ein Bett.
Als ich Frau Dr. Hildegard Holzer kennen lernte,
war sie {iber 90 Jahre alt und ihr duBerlicher Ak-
tionsradius eingeschrinkt. Geistig und was ihre
Interessen und Kontakte anbelangte, schlugen
ihre Wachheit und Weite aber die so mancher
Menschen meines Alters. Besuche mussten mit
Blick in den Terminkalender vereinbart werden
— die Dame war auch als 90-Jéhrige noch immer
selbstbewusst und selbstbestimmit.

Ich suchte diese Pionierin der Berufstatig-
keit von Laiinnen in der Pastoral auf, um anhand
ihrer Erinnerungen die Geschichte der Seelsor-
gehelferinnen in Osterreich nachzuzeichnen.!
Den Begegnungen mit ihr verdanke ich nicht nur
Einblicke in die Spielregeln der Verdnderung von
Kirche, sondern auch das Beispiel eines gelun-
genen Lebens und eines gelungenen Alterns —
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auch angesichts der Vorlaufigkeit aller eigenen
Projekte und Erfolge.

Denn die Entwicklungen, die Hildegard
Holzer mit vorangetrieben hat, haben teilweise
andere Wege genommen, als sie es damals woll-
te. Heute scheint gar, dass der Platz, den sich Lai-
en und Laiinnen im pastoralen Dienst vermeint-
lich fest erworben hatten, wieder gefdhrdet ist:
Unter dem derzeitigen Finanzdruck werden An-
stellungen von Nicht-Priestern immer oOfter
grundsatzlich in Frage gestellt.? Ein Lebenspor-
trait Hildegard Holzers will ich daher im Folgen-
den mit dem Hinweis auf zentrale Themen ver-
binden, die das Ringen um den Ort der Lailnnen
in der Pastoral offenbar seit jeher begleiten.

Nicht in den tiblichen Bahnen

@ Hildegard Holzer wurde am 3.4.1904 in
Krems (Niederdsterreich) geboren. Ihr liberal
denkender Vater und ihre Mutter, die als Abge-
ordnete der christlich-sozialen Partei erstes weib-
liches Mitglied des niederdsterreichischen Land-
tages war, forderten eine selbstdndige Entwick-
lung ihrer Tochter. In der Zeit des Ersten
Weltkriegs war sie eines von sechs Médchen, die
mit Sondergenehmigung das Kremser Gymnasi-
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um besuchen durften. Holzer hat dieses Ausbre-
chen aus den {iblichen Bahnen der Médchen-
erziehung als befreiend beschreiben. Auch auf
der Universitdt Wien waren Kommilitoninnen
noch recht rar gesdt, aber Hildegard studierte
weiter und promovierte 1927 in Staatswissen-
schaften. Dennoch zog es sie in einen Beruf der
konkreten Hilfe: Neben dem Studium absolvier-
te sie eine sozialpddagogische Ausbildung und
wurde Fiirsorgerin, ein damals moderner Frau-
enberuf, den sie bis 1932 austibte.

Ihre spirituelle Pragung erhielt sie im Bund
Neuland, der einflussreichen katholischen Ju-
gendbewegung der Zwischenkriegszeit, deren
Anliegen es war, aktives Glaubensleben und mo-
derne Zeitgenossenschaft zu verbinden. Hier
kam Holzer auch mit dem liturgischen Aufbruch
und der Bibelbewegung in Kontakt und erwarb
sich theologische Bildung.

1932 wurde sie vom damaligen Wiener Pas-
toraltheologen Michael Pfliegler fiir den kirchli-
chen Dienst gewonnen. Ein Gesprdch mit ihm
erzdhlte Holzer stets als ihr Berufungserlebnis,
das ihr klar machte, dass auch sie als Frau, als
Laiin zur hauptamtlichen Mitarbeit in der Kirche
berufen sein konnte. Sie wurde zunichst Gene-
ralsekretdrin einer groBen Méddchenorganisation
und spéter Mitarbeiterin der Jugendstelle der Ka-
tholischen Aktion in Wien.

Den Dienst der Frauen
anerkennen

® Nach dem Anschluss Osterreichs an Hitler-
deutschland wurde Holzer flir die Ausbildung
der Seelsorgehelferinnen zustdndig. Dieser jun-
ge Frauenberuf hatte sich seit etwa 1920 zuerst
in Deutschland entwickelt, wo Margarete Ruck-
mich das erste Seminar fiir Seelsorgehilfe in Frei-
burg leitete. In Wien ging die Schulung zundchst
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in Abendkursen vor sich. Erst nach Kriegende
ging Hildegard Holzer daran, eine zentrale Aus-
bildungsstétte fiir pastorale Berufe aufzubauen:
das heute so genannte »Seminar fiir kirchliche
Beruf¢ in Wien, eine Einrichtung der Oster-
reichischen Bischofskonferenz.

Den Entschluss zu dieser Initiative fasste
Hildegrad in einer Bombennacht im April 1945,
als sie mit Kollegen neben dem Stephansdom
Feuerwache hielt: Sie wollte ein Seminar fiir

»in einer Bombennacht im April {

Frauen griinden — als wesentlichen Beitrag zum
Wiederaufbau einer lebendigen Kirche. Denn in
der neu zu gestaltenden Kirche miissten Frauen
einen viel gréferen Anteil an der Pastoral erhal-
ten als zuvor.

Holzer ging davon aus, dass Frauen auf-
grund ihrer spezifischen Pragungen und Fihig-
keiten einen wesentlichen Beitrag zur Seelsorge
zu leisten hdtten, einen Beitrag, den die Priester
als Ménner gar nicht leisten kénnten. Fiir eine
umfassende und der Zeit angemessene Pastoral
schien ihr dieser Beitrag der Frauen als unver-
zichtbar. So schrieb sie sich die Forderung auf die
Fahnen, dass die Kirchenleitung die pastorale Ar-
beit der Frauen ebenso anerkennen und wert-
schitzen sollte wie jene der Méanner. Gemeint
waren damit die Priester, denn ménnliche Laien
gab es als hauptberufliche Mitarbeiter in der Seel-
sorge damals noch nicht.

In gewisser Hinsicht forderte Holzer also
Gleichrangigkeit fiir die Seelsorgehelferinnen ge-
geniiber den Priestern ein, andererseits stellten
sie die Fiithrungsrolle des Klerus nie in Frage.
Doch trat sie z.B. dafiir ein, dass nicht die Pfarre
bzw. der Pfarrer dariiber bestimmen soll, ob eine
pastorale Mitarbeiterin eingestellt wird, sondern
die Ditizese: Der Einsatz der Laiinnen in der Pas-
toral sollte ein Instrument der ditzesanen Pasto-
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ralplanung und nicht der Zufélligkeit pfarrlicher
Entscheidungen und deren finanzieller Mog-
lichkeiten anheim gegeben sein.

Frausein als Stirke

@ Schwierigkeiten gab es genug: Frauenarbeit
war ja schon und gut, aber kosten sollte sie
nichts, und die verlangten Regelungen von Ar-
beitszeiten, Urlaub, Wohnung etc. waren so
manchem Hierarchen nicht leicht verstdndlich
zu machen. An Lippenbekenntnissen zur Wich-
tigkeit des Beitrags der Frauen zur Seelsorge fehl-
te es nicht, konkrete Taten und strukturelle Ent-
wicklungen in diesem Sinne musste Holzer zih
ausverhandeln.

Der Kirche war Hildegard Holzer treu und
zutiefst verbunden. Zugleich setzte sie sich dafiir
ein, Frauen mehr Raum und Mdoglichkeiten in
dieser Kirche zu verschaffen, und stellte sich

ngegen Frauenverachtung
und klerikalen Hochmut {

Frauenverachtung und klerikalem Hochmut ve-
hement entgegen. Eine Feministin in unserem
heutigen Sinne war sie wohl nicht, doch ihren
Mut, ihre Klugheit und ihre innere Uberzeugung
warf sie fiir die Sache der Frauen in Waagschale.

Sie war zutiefst iiberzeugt von der Richtig-
keit ihres Einsatzes, von ihrer Berufung und der
Berufung der Frauen, fiir die sie kdmpfte. Nicht
so sehr das Ringen um Frauenrechte stand dabei
fiir sie im Zentrum, sondern sie war leiden-
schaftlich fiir die Kirche engagiert: Wenn diese
sich in Verantwortung fiir ihre Sendung in der
Welt weiterentwickeln wollte, konnte und durf-
te sie nicht an den Frauen vorbeigehen. Dabei
war es nicht ihre Sache, die Frauenordination zu
fordern. Das Amt der Frauen in der Seelsorge
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war fiir sie vielmehr etwas unableitbar Eigenes,
eben der yweibliche« Beitrag. Fiir diesen forder-
te sie volle Anerkennung. Dabei hat sie sich in-
haltlich nicht festlegen lassen, sondern die Frau-
en in der Praxis immer dazu ermutigt, nicht bei
der Kinderpastoral oder den Caritasaufgaben ste-
hen zu bleiben, sondern sich um das anzuneh-
men, was jetzt gerade als notwendig erscheint —
vollig gleichgiiltig, ob es sich um etwas handel-
te, das typischerweise Frauen zugeschoben wur-
de, oder etwas, was als »Ménnersache« galt. Das
Vordringen von Frauen in immer mehr Bereiche
der kirchlichen Praxis hat sie noch in ihren letz-
ten Lebensjahren freudig begriifit und nach Kréf-
ten gefordert.

Dahinter stand ein Frauenbild, das Frausein
als Stirke betonte und Frauen dennoch nicht auf
bestimmte Verhaltensweisen, Eigenschaften und
Tétigkeitsfelder eingeschréinkt sah. Jede Frau soll-
te sich individuell entwickeln und die ihr von
Gott gegebenen Fahigkeiten einsetzen kénnen,
ohne in traditionellen geschlechtsbedingten
Schranken gefangen zu sein. In diese Richtung
zielte auch die an humanistischen Idealen orien-
tierte Bildung und Ausbildung, die den Frauen
im Seminar geboten wurde.

Thema »Geld«

® Mehr als 20 Jahre lang hat Holzer in Oster-
reich Seelsorgehelferinnen ausgebildet und auch
in punkto Absicherung und Professionalisierung
des Berufes einiges erreicht. 1968 ging sie in Pen-
sion und war danach noch zehn Jahre lang in der
Altenpastoral der Didzese St. Pélten tdtig, wo
sie wiederum Aufbauarbeit leistete. Sie starb am
5. Dezember 1995 in Wien.

Nach Holzers Ausscheiden aus dem Semi-
nar fiir kirchliche Berufe wurden Ménner aufge-
nommen und bekam der bisherige Berufsstand
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der Seelsorgehilfe Konkurrenz von jenen Mén-
nern und Frauen, die an Universitdten Theologie
studiert hatten. Das pastorale Berufsfeld verdn-
derte sich abermals. Nicht mehr Frauen und
Priester standen einander gegeniiber, sondern
verschiedene pastorale Dienste mit unterschied-
lichen Ausbildungsgéngen. Reflexionen dariiber,
was es bedeute, in diesem Berufsfeld als Frau
tétig zu sein, traten in den Hintergrund. Erst in
den letzten Jahren kommt dariiber wieder Dis-
kussion auf.?

Nach einer Phase, in der Lailnnen in der
Pastoral fest etabliert schienen und sich aufgrund
des Priestermangels immer mehr Bereiche fiir sie
offneten — zuletzt auch die Gemeindeleitung vor
Ort — geht die jiingste Entwicklung pastoraler Be-
rufe wieder in die Gegenrichtung, Aufnahme-
stopps werden mit schwindenden Geldmitteln
begriindet: Laikale pastorale Dienste zeigen sich
als ein Instrumentarium der Pastoralplanung, das
offenbar manchen Bischofen leicht verzichtbar
erscheint. Mancherorts wird auch die Entschei-
dung {iber den Einsatz von Lailnnen wieder an
die Pfarren delegiert.

Wie immer bringt die Frage nach dem,
wofiir vorhandene Geldmittel eingesetzt wer-
den, ans Licht, was als wirklich wichtig gilt. Die
Forderung, fiir die Lailnnen in der Pastoral mehr
Geld zur Verfigung zu stellen, zieht sich als ro-
ter Faden durch die gesamte Berufsgeschichte.
Hier wird Anerkennung und Gleichstufigkeit mit
den priesterlichen Diensten strukturell manifest
— oder eben auch nicht. Sind nicht-priesterliche
pastorale Dienste ein unnétiger Luxus?

Revolutionire Geduld

® An Hildegard Holzer hat mich unter ande-
rem fasziniert, wie sie im Riickblick auf ihr Leben
und Wirken gelassen blieb: Sie stand zu dem,
wofiir sie sich engagiert hatte, und konnte doch
sehen, dass manches anders geworden war, als
sie gehofft hatte. [hren Einsatz stellte das nicht in
Frage — zugleich wusste sie die Entwicklung der
Kirche, die ihr so am Herzen lag, letztlich in

Jyder Berufung folgen
und Auseinandersetzungen
nicht scheuen

Gottes Handen geborgen. Sie vertraute darauf,
dass Jesus Christus die Kirche leitet und wir die
Sorge um sie daher im Grunde ihm {iberlassen
diirfen. Unser Teil ist es, die eigene Berufung zu
erkennen und ihr zu folgen — und die Auseinan-
dersetzungen mit und in der Kirche, die das mit
sich bringen mag, nicht zu scheuen.

Holzer vereinte in sich, was heute zuweilen
polarisiert wird: Kirchentreue, die aus tiefer
Frommigkeit lebt einerseits und den Willen zur
Kirchenverdnderung, der aus der Uberzeugung
der eigenen Berufung dazu erwéchst, anderer-
seits. Vielleicht braucht es auch in den momen-
tanen Umbruchszeiten der Kirche solche Men-
schen, die sich weder das eine noch das andere
nehmen und absprechen lassen und die beides
einsetzen zum Wohle der Menschen, fiir die sie
sich als Teil der Nachfolgegemeinschaft Jesu
Christi verantwortlich wissen.

' Vgl. Veronika Priiller-Ja-
genteufel, Werkzeug und
Komplizin Gottes. Hildegard
Holzer und die Seelsorge-
helferinnen in Osterreich
1939-1968, Miinster 2002.

Frankfurt/M. Vgl.
www.pastoraltheologie.de/
aktuelles/index.htm

3 Vgl. Sabine Pemsel-Maier
(Hg.), Zwischen Alltag und
Ausnahme: Seelsorgerinnen.

2Vgl. dazu z.B. den Studien-
tag der Konferenz der
deutschsprachigen Pas-
toraltheologlnnen: »Pastoral
braucht Theologinnen und
Theologen« am 16.9.2004 in

Geschichte, Theologie und
gegenwartige Praxis,
Ostfildern 2001,
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Alexander Joust

Skeptlsche Todesdeutungen in der

:Gegenwartslyrlk

Was viele Menschen im Alltag gerne ver-
dréngen, bringt Lyrik zur Sprache: den
Tod. Giinter Kunert, Hans Magnus En-

zensberger, Ernst Jandl und Johannes
Kiihn greifen christliche Vorstellungen
vom Tod auf - skeptisch, reflektierend

und ohne sich fest zulegen.

® Der Tod ist alltdglich. Oftmals tritt er als
auBergewohnliches Ereignis, als Ergebnis von
Unfall, Mord und Katastrophe auf, ist durch Hos-
pitalisierung der Sterbenden der gesellschaftli-
chen Aufmerksamkeit entzogen oder scheint
durch Programme und Wege zu ewigem Jung:
sein aufschiebbar. Den modernen Menschen er-
scheint der Tod fern und wenig bedrohlich, so
dass sie sich mit ihm nicht als Bedrohung ihres
eigenen Lebens auseinandersetzen und ihn aus
ihrem Bewusstsein ausblenden.

Angesichts der Todesverdrangung in der
gegenwirtigen Gesellschaft verwundert die
groBe Zahl von Todesdarstellungen in der
Gegenwartsliteratur und im Film. Der Tod bleibt
offenbar neben Liebe und Schuld das zentrale
Thema der Literatur, die gleichsam wie ein
yAnwalt des Todes« (Friedrich Kienecker) fun-
giert.

Wenn aber der Tod in der Literatur nicht
verdrangt wird, stellt sich die Frage nach der To-
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desdeutung bzw. der Rezeption traditioneller To-
desdeutungen in literarischen Texten, insbeson-
dere angesichts der kulturellen und weltan-
schaulichen Pluralisierung in unserer Gesell-
schaft. In der Gegenwartslyrik lassen sich drei
zentrale Tendenzen von Todesdeutungen her-
ausarbeiten:! skeptische Todesdeutungen, christ-
liche Todesdeutungen und postmetaphysische
Todesdeutungen.

Die deutliche Mehrzahl der Gegenwartsly-
rikerInnen setzt sich allerdings skeptisch mit be-
kannten christlichen, religitsen und philosophi-
schen Todesdeutungen auseinander und sucht
tastend nach dem Sinn des Todes. Eindeutige
Standorte werden selten bezogen, die grolen
Weltanschauungen eher kritisch bedugt. Der Tod
wird weder als rein biologischer Prozess noch als
bloBer Durchgang in ein Jenseits verstanden.
Vielmehr provoziert der Tod bzw. die Erkenntnis

yDie Erkenntnis des Todes
provoziert die Frage nach dem Sinn
des Lebens. {{

des eigenen (bevorstehenden) Todes die Frage
nach dem Sinn des Lebens. Im Folgenden soll
dieser Umgang mit Todesdeutungen an einigen
exemplarischen Gedichten ndher beleuchtet
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werden, ohne Anspruch auf Vollstindigkeit. Ab-
schliefend wird ein Beispiel christlich orientier-
ter Gegenwartslyrik, die ebenfalls oft skeptische
Denkmomente aufweist, vorgestellt.

Ritseln iiber
Sterben und Tod

@ [n der Gegenwartslyrik darf Giinter Kunert
(*1929) als der Schriftsteller gelten, der sich mit
dem Tod und seinen Deutungen am ausfiihr-
lichsten und intensivsten skeptisch auseinander-
setzt. Bei ihm scheint zwar ein materialistischer
Grundton vorzuherrschen, doch zeigen seine
Gedichte immer wieder eine spannungsreiche
und widerspriichliche Sinnsuche angesichts des
Todes. Der Tod wird offen als Geheimnis und
Rédtsel benannt. So wird in der ersten Strophe des
Gedichtes »Bei Einvernahmey als einzig siche-
res Moment des Daseins die Verwesung des Kor-
pers und das Nichtmehrsein festgehalten, bevor
in der zweiten Strophe die Undurchschaubarkeit
und Rétselhaftigkeit des Todes implizit themati-
siert wird:

Das Leben verfliegt

im Anblicken der Welt

der Erde die dauernd

auf Sargdeckel poltert

im Staunen {iber die Vielzahl
behauener Steine verblendender Bilder
tiber Gesichtszlige und Schriftziige
die so vieles preisen oder

den Preis bezeigen. Eben beriihrt
sinken Leiber schon ins Vergessen:
Die Hand enthilt kein Ged&chtnis.
Abgeschabt Tag fiir Tag

Uber dem einzig verl&Blichen

dem Nichtsein Schicht um Schicht
bis auf die genuRlosen Knochen.
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Immer wenn ich zuriickdenke
an Gestern bin ich

eine kleine dgyptische Tonfigur
iber Papyrus gebeugt

und alles aufzeichnend was
ich nicht zu verstehen vermag?

In der dgyptischen Kultur wurden Figuren
aus Stein, Metall, Holz oder auch Ton zu den To-
ten ins Grab gelegt. Beispiel hierfiir ist die
beriihmte Plastik des oft als »Schreiber¢ betitel-
ten Richters Kai. Heute im Louvre zu finden, bil-
det diese Figur die Lebenstatigkeiten des Ich ab:
Der Schreiber hélt, seiner Tatigkeit entspre-
chend, Schreibrohr und Papyrus in der Hand,
richtet aber zugleich seine Augen beobachtend in

»in kritischer Auseinandersetzung
mit der Welt

die Welt. Er schreibt also nicht weltabgewandt,
sondern immer in (kritischer) Auseinanderset-
zung mit der Welt. Wenn das Iyrische Ich sich
hier mit dieser Tonfigur identifiziert, so geht es
ihm weniger um die Hoffnung auf ein ewiges Le-
ben als vielmehr um die Deutung des eigenen
Lebens, das nur in einer solchen Schreibhaltung
vorstellbar ist und somit in Schreibtatigkeit auf-
geht. Ziel dieser Lebenshaltung st fiir das Ich die
Aufzeichnung dessen, »... was ich nicht zu ver-
stehen vermagg.

Der Schreibprozess wird im Gedicht selbst
reflektiert, sodass der Sinn der ersten Strophe er-
kennbar wird, eben die Registrierung des Nicht-
seins. Im Konstatieren des verwesenden und ver-
schwindenden Kérpers verneint das Ich darum
nicht grundsétzlich ein Leben nach dem Tod,
sondern beschreibt lediglich den Tod in seinem
physischen Verfallsprozess, ohne ihn an sich ver-
standen und durchschaut zu haben. Das Ich be-
gniigt sich mit der Beschreibung des Sichtbaren,
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also des Verwesungsprozesses und des Nicht-
mehrseins des Korpers, und erkennt somit an,
dass »[dler Tod ... die Grenze alles Verstehens
und aller Rationalitdt«3 ist.

Eindeutiger werden Sterben und Tod als
Ritsel und Geheimnis etwa in Kunerts Gedicht
»Von den Urspriingen¢ benannt, in dem jeder
Gegenstand als Zeichen des Todes wahrgenom-
men wird. In den letzten Versen dieses Gedichts
empfindet das Ich das Leiden an der nicht zu
ibersehenden Vergdnglichkeit so stark, dass es
sich selbst den Tod und somit die Erldsung von
den durch den Tod heraufbeschworenen Fragen
wiinscht:

Wire ich selber doch nur schon so
abgelagert und ausgetrocknet

ich vertrlige meine Gegenwart
abwesender. Und miiBte nicht
{ibers Sterben ratseln?

In diesen Gedichten wird das Rétselhafte
und Geheimnisvolle von Sterben und Tod offen
ausgesprochen, aber ebenso als qualvoll emp-
funden. In Sterben und Tod kulminiert gleich-
sam die Frage nach dem Sinn des Seins, deren
Antwort unbeweishar bleiben wird.

Gelassener Umgang mit dem Tod

® Line ebenfalls weltanschaulich ungebunde-
ne und skeptische Suche nach dem Sinn des To-
des zeigt sich auch in den jlingeren Gedichten
von Hans Magnus Enzensberger (*1929), der
sich von der frither bevorzugten sozialistisch-
kommunistischen Weltsicht enttduscht abge-
wendet hat und nun jegliche Utopien in Frage
stellt.> Obwohl Enzensbergers Lyrik immer als
politisch, aufgekldrt und religionskritisch galt,
wird in den Gedichten der 1990er-Jahre auffal-
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lend oft metaphysisches Gedankengut im Zu-
sammenhang mit Todesreflexionen verarbeitet.
Religidse Denkmuster scheinen unverzichtbar in
der Auseinandersetzung mit dem Tod, auch
wenn Enzensberger verschiedene Deutungen
bloR spielerisch ausprobiert, ohne jemals eine zu
favorisieren. Stattdessen ist seine Todes-Lyrik ge-
pragt von einem gelassenen Tonfall und von ei-
nem unbefangenen Zugehen auf das Ende. Sei-
ne Gedichte bleiben »in der Schwebe«, wie ein
Gedichtzyklus von Enzensberger bezeichnen-
derweise heiflt. Exemplarisch dafiir ist das Ge-
dicht »Die Grablegungg:

Eine sterbliche Hiille,
so heilst es,

aber was war drin?

Die Psyche,

sagen die Psychologen,
die Seele,

die Seelsorger,

die Personlichkeit,
sagen die Personalchefs.

Dazu noch die Anima,

die Imago, der Ddmon,

die Identitdt, das Ich,

das Es und das (Jberich.

Der Schmetterling,

der sich aus diesem Gedréngel
erheben soll,

gehort einer Art an,

von der wir nichts wissen.®

In diesemn Gedicht bildet Enzensberger das
Handeln und Denken des skeptischen Sinnsu-
chers ab. Um die Frage nach dem »Inhalt« des
Korpers zu 1dsen, werden verschiedene Welt-
deutungen zu Rate gezogen, ohne dass eine end-
giiltige Antwort gefunden wird. Diese Suche
wird durch Synekdocheen zum Ausdruck ge-
bracht, denn die verschiedenen Weltanschau-
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ungen werden durch ihre jeweiligen Schlagwir-
ter abgebildet: »Psyche« steht fiir die Psycholo-
gie, »Seele¢ fiir Metaphysik und Theologie, »Per-
sénlichkeit¢ fiir Okonomie, »Animac fiir die Psy-
chologie C.G. Jungs, »Imago« fiir das idealisierte
Bild von Bezugspersonen in der Psychologie und
fiir das Imago Dei der Theologie, »Damong fiir
die Philosophie des Sokrates, »Identitét¢ als so-
zialphilosophische Kategorie und »Ich«, »Es« so-
wie »Uber-Ich« fiir die Psychologie Sigmund
Freuds.

Das lyrische Ich priift gleichsam die ver-
schiedenen Weltdeutungen in seiner Suche nach
einer Antwort auf die gestellte Frage, findet aber
aufgrund seiner skeptischen Grundhaltung zu
keiner endgiiltigen Entscheidung fiir ein kon-
kretes Konzept. Schlieflich hebt jedoch das Bild
des Schmetterlings, der in der Antike als Symbol
der Seele und im Christentum als Symbol der

»der Schmetterling — Symbol
der Seele und der Auferstehung

Auferstehung begriffen wird, zumindest implizit
eine religiose Interpretation des Todes hervor.”
Auch wenn im letzten Vers das Nichtwissen in
Bezug auf ein Sein nach dem Tod betont wird, so
wird ein metaphysisch-religitses Verstandnis des
Todes nicht radikal abgelehnt, sondern als eine
mdgliche Deutung des Todes einbezogen.? Die-
se Unentschiedenheit bzw. dieses In-der-Schwe-
be-Sein kennzeichnet in Enzensbergers Lyrik
grundsdtzlich das menschliche Dasein und Den-
ken. Wie auch die hdufige Verwendung des me-
taphysischen und religiosen Begriffs »Seele¢ in
Enzensbergers jiingeren Gedichten zeigt, findet
also parallel zur Betonung der Endlichkeit des
Daseins die religitise Dimension Eingang in die-
se Lyrik, ohne dass eine klare Entscheidung fiir
oder gegen eine religitse Weltdeutung gefillt
wird.
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Polemische Kritik
christlicher Todesdeutungen

® Haufiger und expliziter werden biblische
und christliche Motive in Gedichten von Ernst
Jandl (1925-2000) verarbeitet, ohne dass einer
religivsen Weltdeutung zugestimmt wird. In
Ernst Jandls letzten Gedichtbinden findet ange-
sichts des nahenden Todes eine kritische und zu-
gleich polemische Auseinandersetzung mit sei-
ner katholischen Erziehung und mit christlichen
Glaubensinhalten statt, zeigen sich aber auch
Briiche, die bei aller Skepsis gegeniiber Religion
die Sehnsucht nach metaphysischem Trost an-
deuten.

Nach Paul Konrad Kurz hat »Jandl ... sich
die Freiheit genommen, Gott und Glauben in
sein Wahrnehmungs- und Ausdrucksfeld einzu-
beziehen. Er redet nicht erbaulich, er dachte
nicht an eine Kirchengemeinde. ... Geduldig
und aggressiv wagte er sich ins Offene.«®

Vielfach findet sich in Jandls Lyrik dtzende
Religionskritik und zugleich der Ausdruck von
Hoffnung auf ein Jenseits. Dies ldsst sich zum
Beispiel in zwei anti-thetischen, nebeneinander
abgedruckten Gedichten in Wiener Dialekt er-
kennen: In dem ersten Gedicht yamoe«!? wird
das Weiterleben der Seele bestritten, wihrend in
dem folgenden Gedicht »in an jedn¢!! der Sinn
des Todes in der Befreiung der Seele vom Kérper
gesehen wird. Ahnlich kontrir sind die beiden
Gedichte »vermeide dein leben« und »an die
freunde«. Im ersteren wird der Sinn des Daseins
bestritten:

du bist ein mensch, verwandt der ratte.
leugne gott.

beginne nichts, damit du nichts beenden
musst.

du hast dich nicht begonnen — du wurdest
begonnen.
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du verendest, ob du willst oder nicht.
gliick ist: sich und die mutter

bei der geburt zu toten.

eines nur suche: deinen baldigen
schmerzfreien tod.

hilferufe beantworte durch taubheit.
beniitze dein denken zum vergessen
von allem.

liebe streiche aus deinem vokabular.
verbrenne dein worterbuch.

atme dich zu tode.!2

Dieses Gedicht tragt Ziige eines expressio-
nistischen Textes an sich, sowohl durch den Zei-
lenstil als auch durch die unruhig bzw. gehetzt
wirkenden Imperative. Der erste Vers weckt gar
Erinnerungen an Gottfried Benns berithmtes Ge-
dicht »Schéne Jugendg, in dem ein totes, even-
tuell durch Selbsttétung gestorbenes Madchen
von Ratten ybewohnt« und zerfressen wird. Im
Gegensatz zu Benns eher niichternem, sachli-
chem Gedicht wird in Jandls Gedicht — wie auch
der Titel schon andeutet — voller Wut zu sinnlo-
sem, unsozialem und selbstmérderischem Han-
deln und zur Vermeidung des Menschseins
aufgerufen. Diese Verse laufen also, wie auch
Jandls Gedichte »vogelgott« und »klebend« letzt-
lich »auf eine hoffnungslose, menschenverach-
tende Aussage«!3 hinaus. Der Tod erscheint als
Verhinderung sowie Vernichtung des Daseins
und wird somit zur Erlésung vom Dasein, ob-
wohl Tod weder als endgiiltiges Nichtsein noch
als erhofftes Utopia eingehender charakterisiert
wird. Dagegen beschwiort die dritte und letzte
Strophe des Gedichts »an die freunde« angesichts
des Todes eine gottliche Macht:

vom himmel hoch da komm ich her

ist eine ldngst verklungene mér

doch zuweilen ist hoffnungsvoll mein herz
freunde, teilt meine freude, verzeiht
meinen schmerz!4
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Der erste Vers, der das Kirchenlied »Vom
Himmel hochq zitiert, verweist auf die katholi-
sche Sozialisation des Ich. Dieser anerzogene
Glaube wird zwar als veraltete Mar, d.h. als fik-
tive Dichtung kritisiert, doch trotzdem als Mog-
lichkeit vorsichtig bzw. »zuweilen« erhofft. Sol-
che Spannungen finden sich bis in Jandls »Letz-
te Gedichte« hinein, in denen im »katholischen

W zuweilen

gedichtq!> vulgdr gegen den »katholischen« Gott
polemisiert und andererseits in dem Gedicht »in
mir«!0 die katholische Erziehung der Mutter als
zutiefst prdgend und hoffnungsvoll erfahren
wird.

Diese Beispiele zeigen den suchenden, me-
taphysik-hungrigen Gestus in Jandls Dichtung
trotz aller polemischen Kritik am christlichen
Glauben. Einerseits wird der christliche Glaube
angesichts des Todes veralbert, andererseits aber
als Sinngebung erfahren, die das Ich aufgrund
seiner Sozialisation nicht mehr los wird und zu-
gleich auch trotz aller Skepsis »zuweilenc erhofft.

Freie Rezeption
christlicher Todesdeutungen

® Christliche Vorstellungen vom Tod werden
nur im Werk weniger Gegenwartsautoren zu-
stimmend, zugleich aber skeptisch rezipiert. Zu
nennen wairen natiirlich oft herangezogene
Schriftstellerinnen und Schriftsteller wie Eva Zel-
ler oder Kurt Marti. Hier soll aber ndher auf zwei
exemplarische Gedichte von Johannes Kiihn
(*1934), der in diesem christlichen Kontext bis-
her eher wenig beachtet wurde, eingegangen
werden. In seinem mehr als 8000 Gedichte um-
fassenden Lyrik-Werk, das erst seit ungefahr 15
Jahren eine groere Offentlichkeit erreicht und
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im Jahre 2004 mit dem renommierten Friedrich-
Holderlin-Preis geehrt wurde, findet eine inten:
sive Auseinandersetzung mit Tod und Vergang-
lichkeit statt, in der biblisch-christliche Motive
ein wichtiges Moment bilden. Wie auch in den
Gedichten von Kurt Marti wird Auferstehung bei
Kiihn als Erfahrung im Diesseits und als escha-
tologisches Hoffnungssymbol verstanden.

In dem Gedicht »Es heilt die Zeit«!? wird
der Tod in einsamen, kommunikationslosen und
leblosen Situationen erfahren und Hoffnung auf
Auferstehung aus dieser Situation ausgedriickt.

Vergraben bin ich in Scham,
dem roten Grab.

Da riitteln an den Wanden
die Stiirme, steh auf!

Die Schnabelhiebe

Der Friihlingsfinken

Auch habens versucht.

Den Auferstehungston, wo find ich ihn?

Zeit,

deine Zdhne

die beilen mich frei.

Es wird der Landmann sden,

es wird die Goldschrift des Sommers
die Saaten schon beschreiben,

es wird der Herbst

mit Blétterwinden fallen,

dann vielleicht,

dann vielleicht werd ich frei.

Das Ich ist vergraben, von der Welt abge-
schlossen und ausschlieBlich auf sich selbst
zurlickgeworfen, ohne sich selbst helfen zu kan-
nen. In dieser aussichtlosen Situation erscheint
die Natur offenbar als Erléser, denn aus den Stiir-
men hort das Ich das jesuanische ysteh aufl« her-
aus. Diese Aufforderung wird bei der Heilung
des Kranken am Teich Betesda (Joh 5,8) und bei
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der Totenerweckung der Tochter des Jairus (Mk
5,41) verwendet.

Die Suche nach einem anderen erlgsenden
»Auferstehungston« wird denn auch im zentra-
len Vers des Gedichtes ausgedriickt. Aufgrund
der herausgehobenen Position und Formulierung
als Frage wird dieser Vers zum Zentrum des Ge-
dichtes. In dem Begriff » Auferstehungston« wird
einerseits die christliche Hoffnung nach einem
neuen Leben aufgenommen, andererseits klingt
in dem Begriff » Auferstehungstong die biblische
Bildersprache mit: die Posaunen von Jericho (Jos
6,1ff.), die die Mauern zum Einstiirzen bringen,
und der ?osaunenschau beim Jiingsten Gericht
(Vgl. Mt 24,31f,; 1 Kor 15,52).

Doch das Ich findet den »Auferstehungston«
weder bei menschlichen noch bei gottlichen
Maéchten, vielmehr erwédchst ihm die Zeit als ret-
tende Macht. Schon der Gedichittitel ldsst das
Sprichwort »Zeit heilt alle Wunden¢ anklingen,
doch die Befreiung aus dem Grab ist langsam und

»Zeit als rettende Macht

langwierig, ebenso wie die Auferstehung mitten
im Leben. Die anaphorisch wiederholten Phra-
sen yes wird¢ und »dann vielleicht¢ fiihren dies
plastisch vor Augen.

Wenn das Gedicht mit »vergraben¢ beginnt
und mit »frei« endet, so wird dem Erleiden des
Todes mitten im Leben nichts von seiner Drastik
und Dramatik genommen. Es gibt keine wun-
dersame Heilung, das Ich steht eben nicht auf
und geht, wie in den neutestamentlichen Wun-
dergeschichten. Es braucht Zeit bis zur Aufer-
stehung, bis zum Freiwerden oder auch nur bis
zur Hoffnung darauf.

In der christlichen Glaubensvorstellung
wird eine Kategorie zur Deutung aktueller, dies-
seitiger Erfahrungen bzw. Hoffnungen gefunden.
Auferstehung wird in Kiihns Gedicht nicht im
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Glauben an eine géttliche Macht erhofft, son-
dern in der Hoffnung auf die immanente Schick-
salsmacht Zeit, ohne Ubernahme der biblisch-
theologischen Dimension. Dabei bleibt in der
Phrase »dann vielleicht¢ die Ungewissheit und
damit der Zweifel an der Auferstehung Jesu et-
halten, obwohl die Auferstehung als Hoffnungs-
horizont im Blick des Ich bleibt.

Johannes Kiihn greift aber auch in Bezug auf
ein Leben nach dem Tod das Motiv »Auferste-
hungg bzw. »Ostern« auf. Die neu auflebende
Natur des Friihlings wird zum Bild des Auferste-
hungsglaubens wie in der urspriinglichen Oster-
symbolik, denn viele Brauche des christlichen
Osterfestes haben ihre Wurzeln in heidnischen
Friihlingsfesten. Solche Natursymbolik prégt bei-
spielsweise das Gedicht »Ostern!8:

Ostern

Nur noch als GruB
vom Angesicht des Herrn
wirkt Sonne.

Die Gérten brachen auf zum Fest.

Der blinde Lehm wird Glas.

Und wie in schwache Vogel

kam in starke Mauern Zittern,
weil das Grab des Herrn zerbrach.

Das Erwachen und Aufbrechen der Natur
ist Grundmotiv des Gedichtes und wird von den
Pradikaten widergespiegelt: »brachen aufy,
»wird¢, ykam« und »zerbrach«. Neben dem Ver-
gleich von Friihlingserwachen und Auferstehung
greift der Schriftsteller biblische Motive in die-
sem Gedicht auf. Sonne »als Gruf vom Ange-
sicht des Herrn« weist etwa auf die Sonne als Teil
von Gottes Schopfung, aber vor allem auf die
endgiiltige Erlésung am Jiingsten Tag (vgl. Offb
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23,5). Erhértet wird dieser biblische Bezug im
fiinften Vers, der sich in der Verwandlung von
Lehm zu Glas auf das messianische bzw. himm-
lische Jerusalem in der Offenbarung des Johannes
bezieht (vgl. Offb 21, 18.21).

Insgesamt bildet das Gedicht gleichsam den
50 genannten »eschatologischen Vorbehalt« ab:
Durch die Auferstehung Jesu ist die Welt erldst
worden (»das Grab des Herrn zerbrachg), das
Reich Gottes ist in den Augen der Christen schon
jetzt erfahrbar (»wirkt Sonne«) und gleichzeitig
noch Gegenstand der Hoffnung (»Lehm wird

yLehm wird Glas. {

Glas¢). So scheint bei Kiithn die Sonne schon
jetzt als GruB Gottes und doch steht die Ver-
wandlung von blindem Lehm in Glas noch aus.
Ostern als Fest der Auferstehung vermittelt in
diesem Gedicht einen ersten Eindruck vom
Reich Gottes, weil es die Zeit der erwachenden
Natur und der Beginn neuen Lebens ist.

Im Werk deutschsprachiger Schriftsteller
der Gegenwart werden religiose bzw. metaphy-
sische Antworten auf das Rétsel des Todes zu-
meist nicht fraglos angenommen, aber fragwiir-
dige Transzendenz wird nicht bloB durch fraglo-
se Immanenz ersetzt. Vielmehr wird das Leben
nach dem Tod als unbeantwortete Frage offen
gehalten. Mogliche Deutungen werden reflek-
tiert, ohne dass sie verabsolutiert werden. Nur
wenige Autorlnnen geben einer grundsdtzlich
von christlichen Motiven bestimmten Hoffnung
auf ein Leben nach dem Tod Ausdruck. Auffillig
ist, dass die genannten Schriftsteller ausnahms-
los vor dem II. Weltkrieg geboren sind. Im Werk
bedeutender junger Schriftstellerinnen, die wie
etwa Durs Griinbein nach 1960 geboren sind,
ldsst sich eine so existentielle Beschiftigung mit
christlichen und metaphysischen Todesdeutun-
gen nicht mehr oder allenfalls punktuell finden.!?
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3 x Gemeinde/Pfarrei -
voluminos

Heribert Hallermann

Pfarrei und pfarrliche Seelsorge.
Ein kirchenrechtliches Handbuch fiir Studium
und Praxis (KStKR 4),

Paderborn: Ferdinand Schoningh 2004
kart., 554 Seiten, Eur-D 64,-- [ Eur-A 65,80 [ sFr 108,--.

Petro Miiller

Gemeinde: Ernstfall von Kirche.
Anndherungen an eine historisch und syste-
matisch verkannte Wirklichkeit (IThS 67)

Innsbruck: Tyrolia-Verlag 2004
Paperback, 1064 Seiten, Eur-D 79,-- [ Eur-A 79,-- [
sFr133,--

Andreas Wollbold
Handbuch der Gemeindepastoral

Regensburg: Verlag Friedrich Pustet 2004
Hardcover, 472 Seiten, Eur-D 39,90 [ Eur-A 41,10 / sFr
69,40.

Mit dem Thema »Gemeinde bzw. Pfarrei« be-
fassen sich drei volumindse Neuerscheinungen
des letzten Jahres, die zusammen mehr als 2000
Seiten umfassen. Dass dabei so gut wie keine
Wiederholungen vorkommen, liegt daran, dass
die Perspektiven, mit denen die Thematik be-
handelt wird, verschieden sind: 1) dogmenge-
schichtlich und dogmatisch, 2) kirchenrechtlich
und 3) pastoraltheologisch.

ad 1) Die Gemeinde — als nicht deckungs-
gleich mit einer kirchlichen Verwaltungseinheit
verstanden — habe bislang in der Ekklesiologie
nicht den Stellenwert zuerkannt bekommen, wie
er ihr als »Urform des christlichen Lebens« und
als »Ernstfall von Kirche« zukomme. Diese Fest-
stellung war fiir Petro Miiller Anlass, dieses in
der Dogmatik vernachléssigte Thema systema-
tisch zu bearbeiten. Herausgekommen ist eine
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opulente Habilitationsschrift, die den unter-
schiedlichen Akzentuierungen im Verstdndnis
von Gemeinde von den Anfingen bis zur Ge-
genwart nachgeht.

Der erste Teil setzt mit einer differenzierten
Darstellung der Vielfalt und des Reichtums von
Gemeinden im Neuen Testament ein und ver-
folgt diese Spur in den Schriften der Vdter wei-
ter. Im friihen Mittelalter kam es nach der Beob-
achtung Miillers zum Bruch: Kirche und Klerus
gewannen dermafen an Bedeutung, dass infol-
gedessen die Gemeindethematik ins Hintertref-
fen geriet. Es kam immer wieder zu Reform-
ansitzen, die jedoch nicht durchdrangen. Eine
nachhaltige Verdnderung brachte erst die Refor-
mation, die auch auf katholischer Seite zu Re-
formen in der Seelsorge fiihrte. Aber anders als
in den protestantischen Kirchen kam hier kein
Gemeindebewusstsein zustande.

Das dnderte sich erst mit dem Zweiten Va-
tikanischen Konzil, mit dessen Darstellung und
seiner Rezeption auf den verschiedenen nach-
konziliaren Synoden der zweite Teil beginnt. Ein
eigenes Kapitel ist den davon inspirierten Ge-
meindeaufbriichen in den verschiedenen Teilen
der Weltkirche gewidmet.

Abschliefend wird der Ertrag der im Laufe
der Studie gewonnenen Einsichten unter der
Uberschrift »Dogmatische Grundziige fiir eine
Gemeindetheologie der Gegenwart und Zu-
kunft¢ gewissermallen auf den Punkt gebracht.
Welchen theologischen Gehalt diese Arbeit auf-
weist, wird erkennbar in ihren letzten Sitzen:
»Vorrangig an diesem Ort (gemeint ist Gemein-
de, NM) wird Kirche real erfahrbar, als Lern- und
Lebensort des Christseins. Hier wird sie zum Er-
eignis. Von den Anfingen und Glaubensprozes-
sen der ersten Gemeinden her war Kirche sogar
nur denkbar als Gemeinde. Das rechtfertigt ihren
bleibenden dogmatischen Stellenwert. Analog
zur Ortskirche findet sich deshalb die eine, hei-
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lige, katholische und apostolische Kirche in der
Ortsgemeinde. In ihren Segens- und Lebens-
vollziigen werden diese notae der Kirche wirk-
sam. Dichter als in Gemeinden ist Kirche als er-
fahrbare Grofe im gldubigen Selbstvollzug des
Menschen nicht zu haben.¢ (991)

ad 2) Ein hilfreiches Kompendium der fiir
eine katholische Pfarrei relevanten kirchen-
rechtlichen Regelungen hat der Wiirzburger Kir-
chenrechtler Heribert Hallermann vorgelegt. Es
beginnt mit einem instruktiven Abriss {iber die
Pfarrei in der kirchlichen Rechtsgeschichte. Die
weiteren Kapitel behandeln dann: Die Pfarrei
nach geltendem Recht; der Pfarrer nach gelten-
dem Recht und die Mitarbeiterinnen und Mitar-
beiter des Pfarrers und die pfarrlichen Gremien
der Mitverantwortung.

Was die Darlegungen auszeichnet, ist das
Bemiihen, die genuine Bedeutung der jeweiligen
rechtlichen Normen herauszuarbeiten und auch
den Spielraum anzugeben, den sie zulassen. Da-
bei geht der Verf. auch auf derzeitige Probleme
in der seelsorglichen Praxis ein. Versuche, sie zu
l6sen, sind, so schérft er ein, daran zu bemessen,
ob und inwiefern sie dem eigentlichen Ziel aller
Rechtsvorschriften Rechnung tragen, nimlich
einzig und allein die cura animarum zu bef6r-
dern.

So bemerkt Hallermann zum derzeitigen
Problem des Priestermangels etwa: »Die Erfah-
rung des Priestermangels und die Suche nach
entsprechender Abhilfe kann tatséchlich ein An-
sto dafiir sein, die Pfarrei, das heifit die Ge-
meinschaft der Glaubigen zusammen mit ihrem
Pfarrer als Haupt, als das Subjekt der pfarrlichen
Hirtensorge sowie die Vielfalt der aktiven Sen-
dungstréger in einer Pfarrei als die unabdingbar
notwendigen Akteure zur Verwirklichung der
cur pastoralis zu entdecken und auf diese Weise
einen wesentlichen Reformimpuls des II. Vatika-
nischen Konzils aufzugreifen. Wo sich allerdings
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die Planungen schlicht an der Zahl der kiinftig zu
erwartenden Priester in einem Bistum orientie-
ren und diese Zahlen zum hervorgehobenen
oder ausschlieBlichen Kriterium aller weiteren
Planungen werden, besteht die Gefahr, dass die
vom Konzil und vom geltenden Codex ge-
wiinschte Kooperation der verschiedenen Sen-
dungstréager in der Pfarrei demgegeniiber ins Hin-
tertreffen gerét.« (394)

ad 3) Ein von der Intention auf die konkre-
te Praxis hin ausgerichtetes Handbuch der Ge-
meindepastoral hat der Miinchener Pastoral-
theologe Andreas Wollbold verfasst. Im Unter-
schied zu anderen Handbiichern legt er seinem
Konzept nicht eine den kirchlichen Grundfunk-
tionen folgende Einteilung zugrunde, sondern
nimmt eine Einteilung gemdl dem dreifachen
Amt Christi vor: Leitung, Verkiindigung, Heili-
gung.

Unter »Leitungg befasst er sich mit der Auf-
erbauung und Entwicklung von Gemeinde so-
wie mit ihrer Aufgabe, Menschen fiir das Evan-
gelium zu gewinnen. Der Teil zur »Verkiindi-
gung« umfasst Einzelkapitel zu den Themen
Predigen, Religionsunterricht, Katechese und Ar-
beit in Gruppen, Einzelseelsorge, Elemente des
seelsorglichen Gespréchs und Grundformen des
seelsorglichen Gespréchs. Der relativ knapp ge-
haltene Teil zur »Heiligung« befasst sich mit Li-
turgie und Sakramentenpastoral.

Als »realistische Vision fiir die Gemeinde-
pastoral¢ hat Wollbold diesen einzelnen Teilen
vorausgeschickt: »Gerade im Lang-Atmigen und
Schwerfélligen pfarrlichen Gemeindeaufbaus
rithrt man an das Geheimnis, dass Gott selbst
dieses konkrete Leben zu seiner Gemeinschaft
beruft und verwandelt« (66). Von daher versteht
es sich, dass stark auf eine entsprechende Spiri-
tualitédt als dem Hauptkriterium fiir alle Einzel-
unternehmungen innerhalb der Gemeindepas-
toral abgehoben wird.
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Ob sich die Gliederung der gemeindlichen
Vollziige nach dem dreifachen Amt als ange-
messener erweist als die nach den Grundvollzii-
gen, bleibt fiir mich fraglich. Fakt ist, dass trotz
gegenteiliger Beteuerung die Diakonie nur wenig
Beachtung findet, ebenso wie merkwiirdiger-
weise die Liturgie. Der ausfiihrliche Abschnitt
{iber den Religionsunterricht ist in einem Hand-
buch {iber Gemeindepastoral falsch platziert,
zumal der Bereich Schulpastoral gar nicht ange-
sprochen wird. Die an der einen oder anderen
Stelle gefiihrte Auseinandersetzung mit konkur-
rierenden pastoraltheologischen Konzepten
klingt teilweise unertréglich besserwisserisch.
Insgesamt kann man sich des Eindrucks nicht
erwehren, dass der Auswahl der behandelten
Themen und der Art, wie sie jeweils behandelt
werden, etwas Willkiirliches anhaftet. Der gute
Wille, Theorie im Dienst an der Praxis (vgl. 16)
erarbeiten und vorlegen zu wollen, ist nur be-
dingt umgesetzt worden.

Norbert Mette, Dortmund

Arbeitsbuch fiir Engagierte

Klaus Maller

Ich will. Ich kann. Ich mache.
Anregungen und Impulse fiir Mitarbeit und
Engagement in Gruppen, Vereinen, Organisa-
tionen

Koln: Ketteler Verlag 2004

Broschiert, 208 Seiten, Eur-D 21,90.

Dies ist ein ausgezeichnetes Arbeitsbuch fiir alle,
die nach dem suchen, was der Untertitel ver-
spricht. Konzipiert fiir die Katholische Arbeit-
nehmer-Bewegung Deutschlands (KAB) ist es
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fiir alle Bereiche verwendbar, in denen Erwach-
sene sich — hauptberuflich oder ehrenamtlich —
fiir ein gemeinsames Anliegen engagieren,
wie im kirchlichen Raum etwa Pfarrgemein-
derdten, Seelsorgekonferenzen, Vereinsvorstin-
den etc.

In den insgesamt 14 Abschnitten werden
behandelt: Wie kommt man zu Ideen und wie
bewegt man etwas? Wie lassen sich Leute moti-
vieren? Wie erfolgen Information, Kommunika-
tion und Kooperation? Welche typischen Rollen
gibt es in einer Gruppe? Wie lassen sich Ziele set-
zen und Prioritéiten festlegen? Wie kann man mit
der Zeit besser umgehen oder iiberhaupt etwas
organisieren? Fiihren, Delegieren, Entscheidun-
gen Treffen sind weitere Stichworte, die behan-
delt werden, ebenso wie Macht und Einfluss
sowie Umgang mit Konflikten. Dazu werden Bei-
spiele angefiihrt, Verfahrensweisen vorgeschla-
gen, Hintergrundinformationen vermittelt, Auf-
gaben gestellt, Zitate und Fragen zum Nachden-
ken an die Hand gegeben etc.

Das Layout ist sehr aufgelockert gehalten,
so dass es SpaB macht, in dem Buch zu lesen.
Man kann es fiir sich allein lesen oder gemein-
sam in Gruppen bearbeiten. Die Anregungen er-
schlieBen sich in dem MaBe, wie man sie Punkt
fiir Punkt durchgeht und dann erst einige Zeit
ysacken« ldsst, bevor man in den nichsten Ab-
schnitt einsteigt: ein Arbeitsbuch im besten Sin-
ne des Wortes. Verfasst wurde es wéhrend einer
Projektphase von Klaus Mbller, der zu friih aus
seinem kreativen Schaffen herausgerissen wurde
und so das Erscheinen seines Buches nicht mehr
erleben konnte.

Norbert Mette, Dortmund
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DIAKONIA - Filmtipp

In Deinen Hinden

Ddnemark 2003; 101 Minuten; Verleih: Concorde DVD
Regie: Annette K. Olesen; Drehbuch: Kim Fupz Aakeson
und Annette K. Olesen;

Darstellerinnen: Ann Eleonara Jergensen, Trine Dyr-
holm, Sonja Richter.

Der neueste Film der dénischen Regisseurin
Anette K. Olesen (39) — der dénische Originalti-
tel »Forbrydelser« (»Verbrecher¢) erhielt in an-
deren Ldndern den Titel »In Deinen Handen« —
ist bewusst kein Film zum Wohlfithlen. Ein
groBer Teil des Films ist voller Hoffnung:
eine anspruchsvolle neue Arbeitsstelle, eine
aufkeimende Liebe, respektvolle Beziehungen
in einem Gefdngnis, eine lang erwartete Schwan-
gerschaft — doch 97 Minuten spdter ist auch
der letzte Hoffnungsschimmer verflogen. Anna,
eine der beiden Hauptpersonen, hat das letzte
Wort: »Ja, beenden wir es so schnell wie mog-
lich.«

Der Film spielt in einem Kopenhagener
Frauengeféngnis, in das Anna und Kate etwa
gleichzeitig kommen. Anna (Ann Eleonora Jer-
gensen) ist eine verlegene, idealistische lutheri-
sche Theologin, die gerade ihr Studium beendet
hat und froh ist, eine befristete Stelle als Seelsor-
gerin im Gefdngnis zu bekommen. Kate (Trine
Dyrholm) ist eine verschlossene Gefangene, die
aus einem anderen Gefdngnis verlegt worden ist.

Bereits nach kurzer Zeit hat es sich im Ge-
fangnis herumgesprochen, dass Kate heilkréftige
Hénde habe. Marion, eine etwas unsichere jun-
ge Gefangene, erzéhlt Anna davon, wihrend sie
auf einem Schemel steht und das fast lebens-
grofe Kruzifix in der Kapelle reinigt. Kate hat
Marion durch Handauflegung von ihrer Drogen-
abhéngigkeit befreit. Was die Frauen {iber Kate
erzdhlen, erweist sich als wahr — zumindest fiir
diejenigen, die es glauben. Doch was fiir die eine
ein Wunder ist, ist in den Augen eines anderen
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die Folge einer Speedpsychose. Im Film bleiben
beide Sichtweisen ohne Wertung nebeneinander
stehen. Doch was es auch immer ist, nicht alle
freuen sich {iber eine wundersame Heilung: So
bringt Kate die herrische Jossi gegen sich auf, de-
ren lukrativer Drogenhandel im Gefidngnis
zuriickgeht.

Es gibt nicht nur Hass und Neid im Gefang-
nis, sondern auch Liebe. Henrik, ein freundlicher
Gefangniswdrter, flihlt sich zu Kate hingezogen.
Kate ist eine Frau, die wenig spricht. Sie duliert
sich stattdessen durch ihre Hinde. Die Hand, die
Kate auf Henriks Hand legt, die Hinde, die sie an-
deren auflegt, um sie zu heilen — diese Gebér-
den haben eine grofe Zeichenkraft in einem
Film, der nach den Prinzipien von »Dogma
1995« ohne Spezialeffekte gemacht ist.

Bei der ersten Begegnung zwischen den bei-
den Frauen sagt Kate Anna, dass sie schwanger
ist. Anna, die glaubte unfruchtbar zu sein, stellt
fest, dass dies tatsdchlich der Fall ist. Doch die
Freude schldgt um, als ein Test aufweist, dass das
Kind infolge eines Chromosomenfehlers wahr-
scheinlich behindert zur Welt kommen wird.
Anna steht vor einer schwierigen Entscheidung:
ein behindertes Kind zu bekommen oder einen
Abortus machen zu lassen.

Im Geféngnis wissen die Frauen voneinan-
der nicht, aus welchem Grund sie einsitzen. Als
Seelsorgerin darf Anna die Akten einsehen. Die
Anziehung, die Anna fiir Kate verspiirt, schldgt
beim Betrachten von Kates Akte ins Gegenteil
um. Anna erfihrt Kates Geheimnis: Einst war
Kate selbst drogenabhéngig und hat damals ihr
Kind verhungern lassen. Das Blatt wendet sich.
Die Hoffnungsbliiten bergen stinkende Sa-
menkdrner in sich. »Das Gegenteil von Glauben
ist nicht Zweifel, sondern Kenntnis.« Dieses Mot-
to, das Oleson ihrem Film mitgegeben hat, er-
weist sich jetzt als wahr. Annas Wissen hat tra-
gische Folgen.
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Mehr und mehr verstrickt Anna sich in
ihren eigenen inneren Kampf. Halbherzig stimmt
sie einem Abortus zu. In der Nacht vor dem Ein-
griff ist sie alleine zuhause, ihr Partner Frank ist
zur Arbeit. Nach einer ruhelosen Nacht geht
Anna zu Kates Zelle im Geféngnis. Das Schicksal
nimmt seinen Lauf. Anna sucht Rat bei Kate, wie
es scheint. In ihren Hinden will sie ein Wunder
finden. Aber die Bitte um Hilfe, um ein Wunder,
schligt plétzlich in Hass um. Das Wissen um Ka-
tes Tat bekommt die Oberhand iiber den Glau-
ben, dass diese Frau ihr moglicherweise helfen
konnte. Was danach geschieht, wirkt wie eine
Lawine mit Dominosteinen. Sie endet damit,
dass Anna ins Krankenhaus geht, um das zu tun,
was sie tun muss: Allem so schnell wie mdglich
ein Ende zu bereiten.

Wovon handelt der Film? Anette Olesen
sagt, er handle davon, etwas zu wagen oder sich
zu trauen. Traust du dich, dein Leben in die
Hand eines oder einer anderen zu legen? Henrik
wagt es nicht, seine Stelle fiir seine Liebe fiir Kate
aufs Spiel zu setzen. Anna traut sich nicht, sich
den heilenden Hénden Kates hinzugeben. Mari-
on, die ihren gewalttatigen Liebhaber getdtet hat,
wagt es nicht, sich gegen die anderen Frauen zu
stellen, die sich am Ende von der Kindsméorderin
Kate abwenden. Kate traut sich nicht, weiter zu
leben. Es ist ein schwerer Film, der die mensch-
liche Schwiiche ungeschminkt ins Scheinwer-
ferlicht stellt. Wer kénnte dem unentrinnbaren
Ende entkommen?

Selbst Theologin und Priesterin, interessiert
mich natiirlich Anna auch als Fachfrau. In einer
Szene steht sie vor dem Spiegel, der fiir sie zu
hoch hingt, und probiert die Halskrause an, die
sie als »prest« — wie die Amtstrager/innen der
Lutherischen Kirche D&nemarks genannt wer-
den ~ iiber ihrer Toga in der Liturgie trégt. Sie ist
unerfahren, es ist ihre erste Stelle. Doch scheint
sie es in den Augen der Geféngnisleitung nicht
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schlecht zu tun und bekommt sogar eine feste
Anstellung angeboten.

In ihren Predigten verkiindigt Anna in tra-
ditioneller Begrifflichkeit die Verantwortung fiir
die eigenen Taten und die Vergebung Gottes. Die
Freude der Kinder Gottes klingt darin wenig
durch. Auch in ihren Gesprachen ist sie nicht
wirklich »pastoral« und wirkt sie vor allem naiv.
Aber ihr Alter und ihr Frau-Sein sind von Vorteil.
Es gelingt Anna, mit den Frauen im Gefingnis
Beziehungen anzukniipfen. Mit einer lacherli-
chen Situation geht sie humorvoll um: Als eine
Frau beim Abendmahl zum zweiten Mal einen
Becher mit Wein will, reagiert sie treffsicher. Es
ist eine der wenigen Male im Film, dass gelacht
wird. Ein andermal zeigt sie sich lebensklug und
wirklichkeitsnah, wenn sie Henrik dazu ermu-
tigt, sich fiir die Liebe zu entscheiden. Sie sagt
ihm: »Liebe kann niemals illegitim sein¢, und rat
ihm gleichzeitig, sich eine neue Arbeitsstelle zu
suchen.

Im Allgemeinen jedoch zeichnet der Film
Anna nicht als professionelle Seelsorgerin. Anna
vermischt ihre Gefiihle mit ihrer Arbeit und
bricht dadurch ungewollt ihr eigenes Berufs-
geheimnis. Infolge ihrer personlichen Probleme
ist sie ihrer Arbeit nicht mehr gewachsen. Einmal
kommt Kate in die Kapelle und bittet Anna,
sie beten zu lehren. Die zwei Frauen sitzen ne-
beneinander und Anna sagt Kate Satz fiir Satz
das Vater Unser vor. Aber bei der Bitte »Und ver-
gib uns unsere Schuld ...« stockt Anna und
schickt Kate weg. Diese Szene ist sehr auf-
schlussreich fiir die Beziehung der beiden Frau-
en: Eintrichtig nebeneinander sitzend und beide
voll guten Willens, konnen sie doch nicht zu-
einander finden.

Auch zuhause bekommt Anna nicht viel
Unterstiitzung von ihrem Partner bei der viel-
leicht schwierigsten Entscheidung ihres Lebens.
Frank ist mit von der Partie, wenn es um »prest
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sex« mit ihr geht, aber ansonsten bleibt ihm An-
nas Arbeit vollkommen fremd.

»In Deinen Hénden¢ wird bisweilen mit
dem Film »The Green Mile« nach dem Buch von
Stephen King verglichen, weil in beiden Filmen
ein Gefangener mit Heilkréften vorkommt, der
wegen der Schlechtheit der Menschen sterben
muss. Doch handelt es sich um zwei vdllig ver-
schiedene Filme, nicht nur wegen der unter-
schiedlichen Stile und Ausrichtung, sondern v.a.
wegen des Inhalts.

Das Besondere an »In Deinen Handen¢ ist
nicht die — ganz im Sinne der Prinzipien von
Dogma 95 spartanische — Art der Filmprodukti-
on; es ist auch nicht das doch zumindest bemer-
kenswerte Faktum, dass die Filmmacher/innen
ein Drama gemacht haben, in dem die Hoffnung
verfliegt. Das eigentlich Uberraschende liegt in
der Art, wie das Thema »Kenntnis und Glaube«
ausgearbeitet wird. Es ist, als esse Anna vom
Baum der Erkenntnis. Doch wo es in der Bibel
um die Kenntnis von gut und b&se geht, ist es

Diakonia-Vorschau 2005
3/2005: Mit Tieren leben
4/2005: Sport: Spiel und Kampf
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hier nur die Kenntnis des Bdsen. Dadurch ver-
liert Anna ihre Naivitdt und ihren Glauben an
das Gute. Nachdem Anna ihr Geheimnis ent-
deckt hat, kann Kate in Annas Augen nichts Gut-
es mehr tun. Mit dieser Kenntnis des Bosen ist
auch Anna selbst nicht mehr in der Lage, das
Gute zu tun. Dies bestdnde darin, darauf zu ver-
trauen und in guter Hoffnung zu bleiben, dass es
gut wird, dass auch das Schlimme, das auf uns
zukommt, moglicherweise etwas Gutes in sich
birgt. Aber Anna gibt die gute Hoffnung auf — die
Hoffnung auf Kate, aber auch ihre eigenes In-gut-
er-Hoffnung-Sein. Anna traut sich nicht zu glau-
ben, sie kann sich nicht in die Hande einer an-
deren Macht auBerhalb ihrer selbst hinein bege-
ben. Es bleibt Anna nur, ihr eigenes Schicksal in
die Hand zu nehmen. Das ist nicht unbedingt et-
was Negatives, aber in diesem Film hat es kata-
strophale Folgen. Der Fall aus dem Paradies hat
hier keinerlei Gewinn zur Folge, sondern einzig
und allein Verlust.

Angela Berlis

5/2005: Sakramentale Erfahrungen
6/2005: Tod — vor, bei, kurz nach der Geburt
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Martina Blasberg-Kuhnke

»Auf den Hund gekommen«?
| 't Mensch-Tier-Beziehungen und Pastoral

Menschen stehen in vielfdltigen
Beziehungen zu Tieren: Sie lieben Tiere,
sie nutzen Tiere, sie verachten Tiere.
Die Mensch-Tier-Beziehung ist ein theo-
logisch noch weitgehend unbeackertes
Feld, das viele Ankniipfungspunkte
bietet fiir eine Pastoral, die sich Men-
schen in ihren Bindungen, Beziehungen
und Beziigen zuwenden will.

® Als kleines Médchen wollte ich unbedingt
Tierdrztin werden. Mein gliihendster Kinder-
wunsch war ein Pony — und so habe ich eifrig an
allen Preisausschreiben teilgenommen, bei de-
nen ein Pony oder wenigstens ein Reitkurs zu
gewinnen waren. Und wenn es schon kein Pferd
sein konnte, dann doch wenigstens ein Hund,;
ich wére schon mit einem ganz kleinen zufrieden
gewesen. Gliickliche Ponygewinnerin bin ich
nicht geworden, Reitstunden konnten meine El-
tern nicht bezahlen und ein Hund kam wegen
der Hundephobie meiner Mutter nicht in Frage.
So blieb nut, das Kinderzimmer mit Pferdepos-
tern zu tapezieren, die Maddchenbiicher des
»Ponyclubs¢ zu verschlingen und auf Kleintiere
auszuweichen: Fische, Kaninchen, Vigel und ein
Terrarium, das ich allerdings abschaffen musste,
als einer meiner selbstgezogenen Frosche ausge-
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biichst war und meine jlingere Schwester laut
schreiend die Flucht ergriff.

Tierérztin bin ich nicht geworden, aber seit
etlichen Jahren gehéren Hund und Pferd zu un-
serer Familie. In einem groBen Agquarium
schwimmen tropische Fische; wir hatten schon
einen Kater und mehrere Zwergkaninchen... Als
mein Sohn ungefahr sechs Jahre alt war, hatte er
nur noch einen Wunsch: einen Hund, der nur
ihm gehort. Wir haben ihn zwei Jahre lang hin-
gehalten — ein Hund macht Arbeit, wir haben
schon genug am Hals mit zwei Professuren, ei-
nem grofen Haus und Garten, ehrenamtlichen
Engagements, und er kostet Zeit und Geld. Aber
ich konnte mein Kind so gut verstehen! Alle die-
se Argumente kannte ich, und sie hatten mich als
Kind nicht {iberzeugt. Zum achten Geburtstag
meines Sohnes kam der elf Wochen alte engli-
sche Cockerspaniel Tim zu uns. Jetzt ist Tim fiinf
— und die beiden sind ein Herz und eine Seele.
Er macht Arbeit, er kostet Zeit und Geld — und
trotzdem!

Dann wollte mein Sohn reiten lernen — und
ich konnte ihn ja so gut verstehen! Also nahmen
wir beide Reitstunden. Schon bald verliebte ich
mich in eine &ltere Stute, die dem Schulbetrieb
nicht mehr gewachsen war — und war, mit eini-
ger Uberredungskunst meinem Mann gegenii-
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ber, plétzlich Pferdebesitzerin! Pferde, &ltere zu-
mal, kosten Zeit und Geld und machen Arbeit.

Wkosten Zeit und Geld
und machen Arbeit {{

Als Thora 23-jdhrig an einer Kolik starb, haben
wir getrauert wie um ein Familienmitglied. Eini-
ge Monate spéter kam der damals siebenjdhrige
Roncalli zu uns — er war schwierig, hatte schlech-
te Erfahrungen mit Menschen gemacht, die ihn
lange misstrauisch und &ngstlich und oft unbe-
rechenbar sein lieBen. Jetzt, vier Jahre spéter, hat
er sich mit viel Liebe und Geduld und der Hilfe
einer Freundin, die Reitlehrerin ist, zu einem er-
folgreichen Dressurpferd entwickelt —und zu ei-
nem anhédnglichen Tier, das laut wiehert, wenn
ich in den Stall komme und mir entgegengalop-
piert, wenn ich ihn von der Weide hole. Er ko-
stet immer noch viel Zeit und Geld, und er macht

ywenn warme Pferdeniistern in
die Haare pusten {

Arbeit, aber was bedeutet das schon, wenn war-
me Pferdentistern in die Haare pusten, wenn wir
im Galopp fiir einen Moment zu einer schwin-
genden Einheit werden, wenn er laut prustend
mit anderen Wallachen auf der Weide tobt oder
geniisslich seine Mohren zermahlt.

Mit Tieren leben

® »Ist DiakoNIA jetzt auf den Hund gekom-
men?¢, werde ich gefragt, als ich mitteile, dass
ich an einem Leitartikel fiir den Themen-
schwerpunkt » Tiere« arbeite. »Auf den Hund ge-
kommeng, sagt man im Ruhrgebiet, wenn sich
etwas im Niedergang oder Verfall befindet. An-
dernorts bedeutet »auf den Hund gekommeng,
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irgendwie an einen Hund geraten zu sein. Beides
hatten wir nicht im Sinn, als sich die Redaktion
fiir »Tiere« entschied — wir haben vielmehr ge-
sehen, dass nicht nur einige unter uns, sondern
viele und eine wachsende Zahl von Zeitgenos-
slnnen mit Tieren leben.

Freiwillig und bewusst, weil ihnen ihr Tier
etwas bedeutet und vieles gibt, weil Tiere Ge-
fithle wecken und Sehnsiichte erfiillen. Zu Le-
benswelt und Alltag, zu Lebensgestaltung und

» Tierliebhaber {

Sinnstiftung gehoren fiir viele, lebensbegleitend
und die Generationen umfassend, ihre Tiere.
Eine Theologie des Tieres steht noch aus; eine Pa-
storal aber, die sich Menschen in allen ihren Bin-
dungen, Beziehungen und Bezligen zuwenden
will, sollte Mensch-Tier-Beziehungen wahrneh-
men und Sensibilitédt fiir ihre Ambivalenzen ent-
wickeln.

Mensch-Tier-Beziehungen sind ungleich
komplexer und widerspriichlicher als sie der Er-
fahrungsbericht vor Augen stellt. Ich habe ihn
gegeben, weil so oder dhnlich viele Tierhalterln-
nen {iber ihre Tiere erzéhlen — und das meist
auch gerne tun. Tierliebhaber, die Tiere in ihrer
unmittelbaren Umgebung und zu ihrer Freude

» Tiernutzer

halten, manchmal bis zur Perversion von iiber-
steigertem Luxus und Vermenschlichung des Tie-
res, stehen neben Tiernutzern, die Tiere zu Er-
werbszwecken als Bauern oder Ziichter halten,
als Sportpartner oder zur Jagd nutzen. Schlieft-
lich diirfen die Tierverachter nicht iibersehen
werden, die Tiere lediglich als Fleisch-, Milch-
oder Eierlieferanten sehen, ihnen artgerechte
Haltung und Pflege nicht zubilligen wollen oder
ihnen jedes Recht auf Schutz vorenthalten.
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Die Benennung dieser drei Grundhaltungen
zu Tieren kdnnte suggerieren, es gabe eben auch
drei Gruppen von Menschen, die sich als Tier-
liebhaber oder aber -nutzer oder gar -verachter
zu erkennen geben. Tatsdchlich mischen sich
Zlige dieser Haltungen zu den ambivalenten und
widerspriichlichen Beziehungen, die Menschen
zu Tieren einnehmen. Fiir die geliebten »Petsq
wird, bis hin zu Skurrilititen wie Regendeckchen
und brilliantenbesetzten Halsbdndern, alles ge-
tan, damit es ihnen (vermeintlich) gut geht,
wihrend Nutztiere Leistung erbringen miissen,
um ihr Lebensrecht zu behaupten. Wirtschaftli-
cher Nutzen und Tierschutz sowie artgerechte
Haltung kollidieren dabei nur allzu oft, wie die

W Tierverachter {(

erbitterten Streits in der Européischen Union um
die Haltungsbedingungen von Hiihnern oder die
Transportbedingungen fiir Schlachttiere doku-
mentieren.

Der Umgang mit »Ekeltieren« — wie Spin-
nen, Schnecken, Kéfer und Wiirmer nicht selten
empfunden werden — zeugt von einem Zug von
Tierverachtung auch bei vielen, die hingebungs-
voll ihre vierbeinigen Familienmitglieder pflegen.
Gemeinsam ist allen drei Haltungen Tieren ge-
geniiber, gleich in welcher Konstellation sie sich
finden, dass es im Kern weniger um das Tier als
vielmehr um Menschen in ihrer Relation und in
ihrer Wahrnehmung von Tieren geht.

Eine wissenschaftliche Sicht auf Tiere, die
sie beispielsweise in ihrem Verhalten, in ihren
Bedtirfnissen oder in ihren Krankheiten in den
Blick nimmt, sieht anders aus und kann hier
nicht Thema sein. Wohl aber interessieren wis-
senschaftliche Studien zur Mensch-Tier-Bezie-
hung, die diese unter padagogischer, psychologi-
scher oder therapeutischer Perspektive unter-
sucht.
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Padagogischer, therapeutischer
und pastoraler Tiereinsatz

® Die amerikanische »Delta-Society« unter-
sucht seit Jahren drei Grundformen des Tierein-
satzes als »animal assisted activity«, »animal
assisted education« und »animal assisted thera-
py«.! Zu den erforschten tiergestiitzten Aktivitd-
ten zdhlen beispielsweise die von Ehrenamtli-
chen ausgeiibten Tierbesuchsdienste in Alten-
heimen. Wéhrend die tiergestiitzte Aktivitdt
soziale Kontakte ermbglichen oder verbessern
will und so Lebensqualitdt steigern kann, setzt
tiergestiitzte Forderung ein klientenorientiertes
Konzept voraus, das Mensch-Tier-Interaktion ge-
zielt anbahnt, um Féhigkeiten und Fertigkeiten
bewusst zu machen und weiter zu entwickeln
und stellt somit eine Vorstufe der tiergestiitzten
Pidagogik dar.? Diese wird von pidagogischen
Fachkriften mit einem klaren Konzept, pddago-
gischer Zielsetzung und Dokumentation sowie

W tiergestiitzte Padagogik {(

Evaluation vorrangig bei verhaltensauffdlligen
oder lerneingeschrinkten Personen zum Erler-
nen neuer Tétigkeiten und Fertigkeiten einge-
setzt: »Der korrekte Umgang mit dem Tier soll
Empathie, Selbstbewusstsein und Kraftverldssig-
keit schulen. Die Zielgruppe fiir die tiergestiitz-
te Pddagogik ist ausbaubar, kdnnte beispielswei-
se Hochbegabte und die Weiterentwicklung
emotionaler Talente mit Hilfe von Tieren mit
einschlieRen.«3 Heilungen von Krankheiten oder
einen verbesserten Umgang mit ihnen zu unter-
stlitzen, ist das Ziel tiergestiitzter Therapie, fiir
die Angehdrige von Heilberufen eine Zusatzaus-
bildung brauchen und die eingesetzten Tiere ein
entsprechendes Training. Intensiv wird an Me-
thoden und Zielen sowie Qualitétsstandards und
Ausbildungsgingen fiir dieses Feld geforscht.#
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Gegenwirtig erproben, unter wissenschaft-
licher Begleitung u.a. durch den Erlanger Psy-
chologen Erhard Olbrich, der »Dizesan-Cari-
tasverband fiir das Erzbistum Kéln¢ und das
ebenfalls in Kéln ansdssige »Kuratorium Deut-
sche Altershilfe« (KDA) eine berufsbegleitende
Weiterbildung »Tiere dffnen Welten. Fachge-
rechter Einsatz von Tieren in der Altenhilfe«:
»Von der tiergestiitzten »Therapie« kdnnen auch
alte Menschen sehr profitieren. Besonders inter-
essant sind ihre Mdglichkeiten, wenn die »nor-
male¢ zwischenmenschliche Kommunikation
nicht mehr funktioniert, weil (alte) Menschen

W Tiere dffnen Welten

z.B. an einer Demenz wie »Alzheimer« erkran-
ken. Wahrend viele — Familienangehorige wie
professionell Pflegende — keinen Zugang mehr
zu den Betroffenen finden, die scheinbar ver-
sunken in ihrer eigenen Welt leben, sind Tiere oft
so etwas wie »T{ir6ffner« in diese Welt. Die Vier-
beiner finden Zugénge, die yZweibeinern¢ ver-
borgen bleiben. Da die Anzahl der an einer De-
menz Erkrankten immer weiter steigt, werden
auch solche »Tiirdffner< und ihr gezielter Einsatz
immer wichtiger.«>

Ein erster neunmonatiger Kurs mit einem
interdisziplindren Team aus Theologen, Pflege-
kréften, Tiermedizinern und Verhaltensforschern
und 20 Teilnehmenden hat zu ermutigenden Er-
gebnissen gefiihrt, sodass auch fiir das laufende
Jahr bereits ein neuer Kurs ausgeschrieben ist.
Bereiche der Arbeit mit Tieren, vor allem der tier-
gestiitzten Aktivitdt und dem therapeutischen
Einsatz, begegnen Seelsorgerlnnen und Ge-
meindemitglieder zunehmend in pastoralen
Handlungsfeldern, nicht nur in der Altenarbeit.

Religionspddagogische und katechetische
Arbeit mit Kindern etwa kann Erfahrungen, die
mit Tieren gemacht werden, aufnehmen und an
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sie anschlieBen: sinnliche Erfahrungen im direk-
ten Kontakt durch Riechen, Beriihren und
Fiihlen, sich Bewegen, Zuschauen und Héren.

»Anerkennung von Lebewesen
als Mitgeschdpfe ({

»Erfahrung der Sinneg als religionspadagogisch
beachtetes Feld in symboldidaktischen Konzep-
tionen hat bislang kaum die Chancen von Kind-
Tier-Beziehungen reflektiert. Ethisches Lernen
in der Ubernahme von Verantwortung erleben
Kinder oft zuerst an ihrem Haustier, das regel-
maBig Futter, Pflege und Zuwendung erwartet.
Die Wahrnehmung und Anerkennung von Le-
bewesen als Mitgeschopfe und die Bewahrung
der Schopfung werden fiir Kinder zum konkre-
ten Anspruch im Zusammenleben mit Tieren.
SchlieBlich machen Kinder nicht selten ihre ers-
ten Erfahrungen mit Altern, Endlichkeit, Sterben
und Tod mit Tieren, mit dem Hamster, dessen
kurzes Leben kaum l4nger als drei Jahre wihrt,
oder dem Hund, der mit acht Jahren schon alt
wird.

Wahrnehmung fiir die Chancen der Arbeit
mit Tieren zu entwickeln oder gar Teil eines in-
terdisziplindren Teams zu werden, das in sein
Konzept auch tiergestiitzte Malnahmen einbe-
zieht, wird zukiinftig fiir pastoral und religions-
pddagogisch Handelnde wichtiger werden.

Wirtschaftsfaktor Tiere

@® Tiere sind zudem ein fiir verschiedene Wirt-
schaftsbereiche bedeutsamer Faktor, an dem Ar-
beitspldtze und berufliche Existenzen hingen.
So hebt beispielsweise der Ministerprésident des
»Pferdelandes Niedersachsen« hervor: »Die Pfer-
derassen »Hannoveraner¢ und »Oldenburger«
sind Markenzeichen, die {iber die reitende Be-
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volkerung hinaus einen hohen Bekanntheitsgrad
haben und zu erstklassigen Werbetrégern fiir das
Land Niedersachsen geworden sind. Der Reit-
sport hat in Niedersachsen einen sehr hohen Stel-
lenwert. Hier gibt es iber tausend Reit- und Fahr-
vereine mit mehr als 130.000 Mitgliedern ... . Es
gibt verschiedene Schétzungen, die davon aus-
gehen, dass durch die Forderung der Pferde-
wirtschaft zahlreiche neue Arbeitspldtze entste-
hen kénnten. Der Gesamtumsatz rund um den
Pferdesport wird bundesweit auf tiber 5 Milliar-
den Euro geschdtzt. Der Faktor Pferd soll stérker
in die Entwicklung des ldndlichen Raumes ein-
gebunden werden. ... Bei den landwirtschaftli-
chen Betrieben schreitet der Strukturwandel un-
aufhaltsam weiter fort. Viele Betriebe entdecken
das Pferd als Einkommensalternative zum Milch-
vieh, indem vermehrt Moglichkeiten zur Auf-
zucht und Pension von Pferden angeboten wer-
den.«®

Nach Auskunft des »Zentralverbands zoo-
logischer Fachbetriebe« haben die Biirgerlnnen
der Bundesrepublik Deutschland 2004 fast 3 Mil-
liarden Euro fiir ihre Haustiere ausgegeben; na-
hezu 23 Millionen Tiere werden gehalten: 7,3
Millionen Katzen, fast 6 Millionen Kleintiere,
etwa 5 Millionen Hunde und mehr als 4 ,5 Mil-
lionen Végel. Dazu kommen knapp 2 Millionen
Aquarien und Gartenteiche. Uberdurchschnitt-

lich viele Tiere werden in Haushalten mit Kin-
dern gehalten, gefolgt von Paaren ohne Kinder
und Alleinlebenden iiber 40 Jahre.”

(Pastoral-)theologische
Herausforderung

® Eine Pastoral, die an der Lebenswelt und Le-
benswirklichkeit der Menschen, denen sie sich
in unterschiedlichen Lebenssituationen, Lebens-
phasen und -krisen zuwendet, interessiert ist,
sollte diese Realititen kennen: Tiere sind Famili-
enmitglieder und Freunde fiir Kinder, sie sind be-
deutsame Partner (oder Partnerersatz) fiir nicht
wenige Einsame, sie erfiillen Bediirfnisse nach

W Tiere Tiere sein lassen {{

sinnlicher Erfahrung und Unmittelbarkeit, nach
Zuwendung, Erwiinschtsein und Gebraucht-
werden. Neben der ethischen Herausforderung,
Tiere dabei als Tiere mit artspezifischen Bediirf-
nissen und Verhaltensweisen zu achten — sie Tie-
re sein zu lassen — steht die theologische und pa-
storale Herausforderung, die Chancen und die
Gefahren der vielfdltigen und komplexen For-
men der Beziehung zwischen Menschen und
»ihren¢ Tieren sehen zu lernen.

! Andreas Schwarzkopf/
Carola Otterstedt/Erhard
Olbrich/Christian Rauschen-
fels, Tiergestiitzte Aktivitat,
Forderung, Pidagogik und
Therapie. Definitionen und
Qualititsanforderungen,

in: Unser Rassehund 7/2004,
16f.

2Vgl. Erhard Olbrich/Carola
Otterstedt, Menschen
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brauchen Tiere. Grundlagen
und Praxis der tierge-
stiitzten Pddagogik und
Therapie, Stuttgart 2003,
passim.

3 Schwarzkopf u.a., a.a.0,
17. Vgl. auch Olbrich/Otter-
stedt, a.a.0., passim.

4Vgl. Carola Otterstedt,
Tiere als therapeutische
Begleiter, Stuttgart 2001

und Albert Weber/Andreas
Schwarzkopf, Heimtierhal-
tung - Chancen und Risiken
fiir die Gesundheit, Berlin
2003.

®So in der Ausschreibung
fiir die Fortbildung »Tiere
offnen Welteng, in: Unser
Rassehund 9/2004, 101,

6 Christian Wulff, Nieder-
sachsen ist ein echtes Pfer-

deland, in: Pferdeforum
Oldenburg/Weser/Ems
3/2004, 1.

" Vgl. Mitteilung des Zen-
tralverbands Zoologischer
Fachbetriebe (ZZF) an-
ldsslich der Messe Heimtier
und Pflanze im Rahmen der
»Griinen Wochex im Januar
2005 in Berlin, iber
Deutsche Presseagentur.
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Ulrich Like

Der Mensch - das betende Tier
' 1 Uber den bio-theologischen Zusammenhang

Ist der Mensch auch nur ein Tier?

Oder unterscheidet sich der Mensch
grundlegend vom Tier? Keine dieser
Fragen ldsst sich mit einem eindeutigen
Ja beantworten. Das Animalische im
Menschen nédhrt das Humane und das
Humane das Animalische.

® Das Erfolgsprogramm der Naturwissen-
schaften ist ein reduktionistisches Programm.
Wenn ein Objekt wegen seiner Komplexitit
nicht oder zumindest nicht voll erfassbar ist, wird
es auf seine konstitutiven Komponenten redu-
ziert, die sich einer Verstdndnisméglichkeit zu-
mindest nicht vollstdndig entziehen. An vorder-
ster Stelle ist der Mensch selbst ein solch uner-
fassbar-komplexes Objekt — und das, obwohl wir
nur zu ihm zwei Zugdnge besitzen, den natur-
wissenschaftlich objektiven einer Extrospektion
und den subjektiven einer Introspektion. Nichts
ist selbstverstdndlich, auler dass man sich selbst
nicht verstdndlich ist. Der Reduktionist geht das
Problem so an:

Der Mensch ist nichts als ein besonderer Pri-
mat, Primaten sind nichts als eine spezielle Grup-
pe der Sduger, Sduger sind nichts als spezielle
Wirbeltiere etc. So nach und nach verfliichtigt
sich der Mensch auf dem Weg der Rekonstrukti-
on seiner Phylogenese ins Tier. Oder man sagt:
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von Tier und Mensch

Der Mensch ist nichts als ein komplexes Organ-
system, Organe sind nichts als komplexe Ver-
bindungen von Gewebetypen, Gewebe sind Ver-
bindungen spezieller Zelltypen, zu den Zelltypen
zdhlen die Keimzellen, deren Verbindung den
Embryo konstituiert, Zellen sind nichts als Or-
ganellsysteme etc. Hier verfliichtigt sich der
Mensch auf dem Weg seiner ontogenetischen Re-
konstruktion am Ende in biochemische Prozes-
se. Julian Huxley hat diese in der Naturwissen-
schaft nicht uniibliche Vorgehensweise als »No-
thing-else-buttery« gebrandmarkt. Und Konrad
Lorenz hat es nicht weniger schén als »Nichts-an-
deres-Alserei tibersetzt.!

Mensch und Tier - nicht anders
oder ganz anders?

® Die auf naturwissenschaftliche Alleinver-
tretungsanspriiche pochenden Missionare eines
umfassenden Reduktionismus scheinen zu be-
flirchten, wenn nicht die absolute Unterschieds-
losigkeit zwischen Tier und Mensch auf allen
Ebenen nachgewiesen sei, kénne der Mensch
doch noch zur »Ehre der Altére« erhoben in ein
biologisch nicht verifizierbares Jenseits ent-
schweben.
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Diejenigen, die sich um eine strikte Ab-
grenzung zwischen Tier und Mensch bemiihen
und immer neue trennscharfe Kriterien beizu-
bringen versuchen, scheinen von der Sorge um-
getrieben, es kdnne sie mdglicherweise nicht ge-
ben, und alles liefe auf ein evolutives Kontinuum
ohne klare und eindeutige Uberginge hinaus. Sie
scheinen zu befiirchten, wenn sich kein klares
Differenz-Kriterium finden lasse, dann werde der
Mensch eingeebnet und fénde sein Massengrab
bei den Tieren. Dem Programm der »Nichts-an-
deres-Alserei¢ ist dann — zumeist von Geistes-
wissenschaftlern initifert und verfolgt — das Pro-
gramm einer »Ganz-anderes-Alserei« gegentiber
getreten. Niemand sonst als der Mensch denke,
spreche, nutze und fertige Werkzeuge, kenne

Bertold Brecht

Gegen Verfiihrung

Lafit euch nicht verfiihren!

Es gibt keine Wiederkehr.

Der Tag steht in den Tiiren;

Ihr kénnt schon Nachtwind spiiren:
Es kommt kein Morgen mehr.

LaBt euch nicht betriigen!

Das Leben wenig ist.

Schiirft es in schnellen Ziigen!
Es wird euch nicht gentigen
Wenn ihr es lassen miift!

LaBt euch nicht vertrosten!
Ihr habt nicht zu viel Zeit!
LaBt Moder den Erldsten!
Das Leben ist am groBten:
Es steht nicht mehr bereit.

LaBt euch nicht verfiihren

Zu Fron und Ausgezehr!

Was kann euch Angst noch riihren?
Ihr sterbt mit allen Tieren

Und es kommt nichts nachher.
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Probehandeln im Vorstellungsraum etc. Es ist kei-
ne Frage, dass der Mensch in all diesen Diszipli-
nen weit mehr leistet als selbst seine néchsten
Verwandten im Tierreich, die h6heren Primaten.
Aber trennscharfe Alleinstellungsmerkmale sind
diese Kriterien allesamt nicht.

Aber vielleicht ist eine Haltung, die nur die
Sicht von auBen (Extrospektion) zuldsst, nicht
objektiv, sondern nur objektivistisch, und eine
Haltung, die nur die Sicht von innen (Introspek-
tion) gelten ldsst, nicht subjektiv, sondern nur
subjektivistisch. Mir schien das Gegeneinander
von »Nichts-anderes-Alserei« und »Ganz-ande-
res-Alserei¢ an einem Brecht-Gedicht und sei-
nem Contra-Gedicht von Kiing ganz gut zum
Ausdruck zu kommen:

Hans Kiing
Gegen Verfiihrung

LaBt euch nicht verfithren!

Es gibt eine Wiederkehr.

Der Tag steht in den Tiiren;

Thr konnt schon Nachtwind spiiren:
Es kommt ein Morgen mehr.

LaBt euch nicht betriigen!

Das Leben wenig ist.

Schliirft nicht in schnellen Ziigen!
Es wird euch nicht geniigen
Wenn ihr es lassen m{iBt!

LaBt euch nicht vertrosten!
Ihr habt nicht zu viel Zeit!
FaRt Moder die Erlosten?
Das Leben ist am groBten:
Es steht noch mehr bereit.

LaRt euch nicht verfithren

Zu Fron und Ausgezehr!

Was kann euch Angst noch rithren?
[hr sterbt nicht mit den Tieren

Es kommt kein Nichts nachher.
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Mit sieben winzigen Anderungen hat Kiing
dem Brechtschen Gedicht ein anderes Welthild
gegeniibergestellt, und doch greifen beide zu
kurz. Ja, Moder erfasst auch die Erldsten — eben
so wie die, die sich fiir unerldst oder gar uner-
|6sbar halten. Ja, wir sterben mit den Tieren! Und
es kommt allenfalls fiir unsere Materie, die in an-
dere biotische und abiotische Kontexte imple-
mentiert wird, so etwas wie Wiederkehr. Gleich-
wohl glauben wir Christinnen, es kommt ein

» Wir sterben mit den Tieren

Mehr nachher! Dass dieses Mehr an Leben aber
nur den Menschen betrifft und die {ibrige nicht-
menschliche Schépfung ausklammert, erscheint
den meisten schopfungssensiblen Theologlnnen
hochst fraglich.

Der immerhin mit dem Nobelpreis ausge-
zeichnete Mitbegriinder der biologischen Ver-
haltensforschung Konrad Lorenz wurde nach ei-
nem Vortrag kritisch befragt, wieso er sich ein-
bilde, einen Gockel verstehen zu kénnen. Lorenz
antwortete lakonisch: Weil ich selber einer bin.
Man kann nun den Vorwurf erheben, das sei An-
thropomorphismus pur. Aber selbstverstandlich
war sich Lorenz dieser Gefahr bewusst.

Andererseits gibt es fiir den Verhaltensbio-
logen schon erhebliche Unterschiede, wenn er

» Unterschiede im Verhalten {

das Verhalten eines Hundes, eines Huhns oder ei-
ner Heuschrecke wissenschaftlich nachvollzie-
hen soll. Das Lebewesen mit dem vergleichs-
weise eingeschrénktesten Verhaltensinventar, die
Heuschrecke, ist ihm durch »Empathieiibungen«
am wenigsten zugdnglich. Und das Lebewesen
mit dem komplexesten Verhaltensinventar, der
Hund na@mlich, ist ihm gefiihlsmaRig am néch-
sten.
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Verbindungen zwischen
Mensch und Tier

® Wir machen zwar einen groRen Fehler,
wenn wir menschliche Interpretationsmuster auf
Tiere, und seien es auch die uns evolutiv am
néchsten stehenden, z. B. Schimpansen, Bono-
bos, Gorillas oder Orang:-Utans, {ibertragen; denn
wir beschreiben, interpretieren und verstehen
Tiere immer nur als menschliche BeobachterIn-
nen und miissen also vermutlich mit einem un-
hintergehbaren anthropomorphen Restbestand
rechnen.

Gleichwohl beschreiben wir das Verhalten
oder die Situation eines Menschen sehr treffend
und intersubjektiv besonders gut nachvollzieh-
bar, wenn wir zu Analogien aus dem Tierreich

yarbeiten
wie ein Pferd {

greifen: Der ist ein armer Hund, die arbeitet wie
ein Pferd, der spricht mit gespaltener Zunge, das
ist ein Gockel, die ist eine Ziege oder zickig, der
ist ein Platzhirsch etc. Und auch Zustinde, die
wir aus der Introspektion kennen, vermdgen wir
mit Analogien aus dem Tierreich, in diesem Fall
sogar frei konstruierten zu beschreiben, z. B. den
inneren Schweinehund {iberwinden.

Was also verbindet uns Menschen mit den
reduktionistischen
»Nichts-anderes-Alserei« und der »produktioni-
stischen¢ »Ganz-anderes-Alserei« kann uns ein
chinesisches Sprichwort hindurchfiihren: »Es
steckt keineswegs aller Mensch im Tier, wohl
aber alles Tier im Menschen.« Eine Bestimmung,
die das Tier zum bloBen »terminus ad quemc,
zum Endpunkt fiir den Menschen macht, ist
demnach genauso falsch wie eine, die das Tier
zum bloBen »terminus a quo¢, zum Ausgangs-
punkt fiir den Menschen macht.

Tieren? Zwischen der
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Die zahllosen Fakten, die Mensch und Tier
unldsbar miteinander verbinden, sind z. B. ana-
tomisch-morphologischer Art, embryologischer,
biochemischer, serologischer, parasitologischer
und ethologischer Art.2

Der universale genetische Code verbindet
uns mit den Tieren. Dieser Code mit den vier
Buchstaben des Bioalphabets (Guanin, Cytosin,
Adenin, Thymin), eingebaut in die Doppelhelix,

yunlidsbar miteinander verbunden {{

enthélt den Bauplan nahezu aller Lebewesen
und legt fest, wie der Genotyp in den Phénotyp
umgesetzt wird. Die schon optisch dem Men-
schen zweifellos nichsten Verwandten im Tier-
reich, der Schimpanse, der Bonobo, der Gorilla
und der Orang-Utan, haben diese Erbinformati-
on auf 24, der Mensch dagegen auf 23 Chromo-
somenpaaren angeordnet.3 Aber dieser univer-
sale genetische Code verbindet uns nicht nur mit
dem Reich der Tiere sondern auch mit dem Reich
der Pflanzen. Es gibt also eine Kontinuitét nicht
nur des Animalischen, sondern des gesamten
Biotischen.

Die evolutive Kontinuitdt und Kohdrenz von
{iber 3 Mio. Jahren verbindet uns mit tierhaften
Primatenformen und die von 5-8 Mio. Jahren mit
den anderen Sdugern. Sie wird durch Stamm-
baume modellhaft zum Ausdruck gebracht und
durch die biologische Taxonomie (Einordnung
von Lebewesen in ein biologisches System) be-
grifflich gefasst. Die Verwandtschaft, die sich aus
dieser evolutiven Kontinuitdt und Kohdrenz er-
gibt, findet auch in der Mdglichkeit von Tierex-
perimenten fiir die Humanmedizin oder von Or-
ganspenden zwischen Tier und Mensch (Xenot:
ransplantation) ihren Niederschlag.

Aus der Beleuchtungstechnik kennen wir
den Spot, die punktgenaue strahlungsintensive
Ausleuchtung eines Gegenstandes. Die scharfe
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wissenschaftliche Fokussierung einer Fragestel-
lung ist wie ein solcher Spot. Sie produziert un-
weigerlich einen Schlagschatten, der umso tiefer
erscheint, je heller der Spot ist. Wer nur auf das
so genannte unterscheidend Menschliche ein-
blendet, muss sich nicht wundern, dass er das
animalisch Menschliche ausblendet. Wer nur auf
das animalisch Menschliche einblendet, hat das
Mehr-als-Animalische ausgeblendet. Das jeweils
andere versinkt im Schlagschatten.

Auch ein weiteres beleuchtungstechnisches
Requisit kann der Kldrung unseres Sachverhalts
dienen: Der Dimmer. Der Ubergang zwischen
Tier und Mensch ist nicht vergleichbar mit dem
eindeutigen Ein und Aus einer Stellung am Licht-
schalter. Es erinnert eher an einen Dimmer, der
die stufenlose Verdunklung und Erhellung er-
moglicht. Aber die Elektrizitat, sprich der durch-
gangige Lebensfunke, ist immer die Bedingung

»animalisch Menschliches und
Mehr-als-Animalisches {

jeder relativen Verdunklung und Erhellung. Von
dem Zwielicht aus, in dem der Mensch steht, las-
sen sich unendlich viele weitere Verdunklungs-
stufen finden und aufsuchen. Der Mensch hat es
unzdhlige Male durchexerziert, als Mensch im
schlechtesten Sinne tierisch zu sein.

Von diesem Zwielicht aus lassen sich aber
auch unendlich viele weitere Stufen der Erhel-
lung finden und aufsuchen. Der Mensch hat
auch im Guten unzahlige Male das Exempel ge-
geben, im besten Sinne {iber das nur Mensch-
lichallzumenschliche weit hinaus zu wachsen.

Erich Fried hat diesen Zusammenhang von
Identitdt und Differenz zwischen Tier und
Mensch sehr schon in einem allerdings etwas de-
pressiv anmutenden Gedicht (links) auf den
Punkt gebracht. Ich méchte es (rechts) ein we-
nig ergdnzen:

Ulrich Liike / Der Mensch — das betende Tier 161



Definition Definition

Ein Hund Ein Hund

der stirbt der stirbt

und der weily und der weild
daB er stirbt und sagen kann
wie ein Hund  dass er stirbt wie ein Hund
und der sagen  und der hofft
kann obwohl er weily’
dass er weill und sagen kann
dass er stirbt dass er stirbt wie
wie ein Hund  ein Hund

ist ein Mensch. ist ein Mensch.

Zum Menschen gehort es demnach, nicht
nur animalisch zu sein, sondern auch um das
Animalische zu wissen und im Wissen darum
ohne Loslosung aus dem Animalischen zur
Transzendierung des Animalischen fahig sein.

Religiositat als Kriterium
des Menschseins

® Vielleicht darf man — im Wissen um die
Grenzen jeglicher Analogie — Identitét und Dif-
ferenz zwischen Tier und Mensch mit einem Bild
verdeutlichen. Der Mensch ist einem Baum ver-
gleichbar, der aus dem Erdreich heraus- und in
den Luftraum hinein- und der Sonne entgegen
wichst. Wie der Baum die Erde, so verl4sst
der Mensch seine biologische Herkunft nie;
sie ist die Bedingung der Moglichkeit seines
Menschseins und seines Mehr-als-nur-Tier-Seins.
Andererseits wird aber auch das, was beim Baum
in der Erde steckt, von dem gen&hrt, was nicht
in der Erde steckt. Es gibt ndmlich nicht nur den
Wassertransport von unten nach oben, sondern
auch den Assimilattransport in beide Richtun-
gen, also auch von oben nach unten. Die Teile
des Baumes in der Erde, die Wurzeln, wachsen,
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weil sie von den Teilen des Baumes auBerhalb
der Erde, von Stamm, Asten, Zweigen und vor al-
lem von den Blattern, als den Orten der Photo-
synthese, gendhrt werden. Ubertragen auf den
Menschen heilt das: In dem einen und selben
Menschen néhrt, sofern man beides {iberhaupt
trennen kann, das (eher) Animalische das (eher)
Humane und das (eher) Humane das (eher) Ani-
malische.

Die streng biologische Beschreibung st6ft
auf dem Weg der Rekonstruktion der menschli-
chen Phylogenese (Stammesgeschichte) und Ho-
minisation (Menschwerdung) auf Aspekte einer
Humanisation, die nicht mehr hinreichend und
ausschlieflich biologisch beschrieben werden
kénnen, ohne dass das Wesen aufhérte, ein bio-
logisches Wesen zu sein. Ohne dass die Biologie
untétig werden miisste, muss die Theologie tatig
werden, weil das biologisch Beschreibbare eine
Schubkraft ins notwendig auch theologisch zu
Beschreibende entwickelt.

Ein markanter Punkt dieser Entwicklung ist
das Auftreten der Patrophagie, eines rituell aus-
gestalteten Endokanibalismus beim Homo erec-
tus vor weit mehr als 300.000 Jahren. Dieser En-
dokanibalismus diente nicht primar der Er-
ndhrung der Sippe durch Verzehr anderer,
verstorbener Mitglieder der Sippe, sondern war

»rein biologisch nicht hinreichend
beschreibbar {

eher ein Akt der Hochachtung und Verehrung,
Homo erectus versuchte offenbar die Kréifte und
Begabungen eines Verstorbenen dadurch fiir die
hinterbliebene Horde zu bewahren, dass er z. B.
Teile des Gehirns dieses Verstorbenen verspeiste
und die Schédel aufbewahrte.

Ein weiterer markanter Punkt ist das rein
biologisch nicht hinreichend beschreibbare Auf-
treten von differenziert ausgestalteten Bestat-
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tungsriten, die sich spdtestens beim Homo sapi-
ens neanderthalensis finden und mehr als
170.000 Jahre zuriickreichen. Hier finden sich
z.B. Grabbeigaben (Schmuck, Nahrungsmittel,
Heilmittel) sowie intentionale Schidelsetzungen
und Bérenkulte. Und noch weiter in Richtung
einer theologischen Deutungsbediirftigkeit ge-
hen die vollplastischen Darstellungen (Venus von
Willendorf) und Hohlenmalereien in altpal&o-
lithischen Kultstédtten (z.B. Altamira, Lascaux
etc.).4

Weniger stellt daher fest: »Religiositit gilt
bei der anthropologischen Spurensuche als ein
zentrales Kriterium des Menschseins. Als un-
fertiges Wesen bemiiht sich der Mensch, seine
Welt denkend zu begreifen und auszudeuten.
Er schreibt seiner Existenz, seiner Umwelt Sinn
zu und ist unabldssig auf der Suche nach Be-
statigung dieser sinnstiftenden Strukturen. Das
religivse Denken geht {iber die biologische
Grundausstattung des Menschen weit hinaus
und ist Teil der symbolisch-kulturellen Eigen-
welt, auf die unsere anthropogene Existenz
griindet.«5

Und zugleich treibt nicht nur die Wurzel
Stamm und Blétter hervor, sondern die Bldtter
ernghren auch die Wurzel. In diesem Sinne
konnte man die pointierte Formulierung von Ali-

! Konrad Lorenz, Der Abbau 3|Ebd;, 77

ster Hardy bemiihen: »Der Mensch ist das be-
tende Tier.«® Der Hominide, der die ihm zuge-
mutete Welt des Fragmentarischen in einen
ganzheitlichen Deutungskontext zu stellen ver-
sucht, der damit einen Himmel {iber die Erde
spannt, der wird zum Menschen. Dieser Homi-
nide entfaltet einen umfassenden Sinnkontext,
ein transzendentes Koordinatensystem, um sei-
nen eigenen Ort, um Stand und Halt in der Welt
zu finden. Und der greift, ohne das Animalische
hinter sich zu lassen, {iber das Animalische hin-
aus. Je mehr er von der Erde zu begreifen trach-
tet, desto mehr Himmel braucht er.

Die Theologie 16st in der Beschreibung des
Menschen die Biologie nicht ab, sie wird aber
spdtestens da zur notwendigen Ergénzung, wo
sich die Biologie mit der Erfindung immer neuer
Selektions- und Adaptationsstories an den Rand
ihrer naturwissenschaftlichen Glaubwiirdigkeit
begibt.

Die theologische Beschreibung des Men-
schen ist nicht die Fortsetzung der biologischen
mit etwas anderen Mitteln, wohl aber dréngt die
Biologie, wo sie den Menschen adiquat und
nicht reduktionistisch zu beschreiben versucht,
iiber sich hinaus in einen theologischen Deu-
tungskontext. Wo der Primate zu beten beginnt,
kommt er als Mensch zur Welt.

5 Gerd-Christian Weniger,
Projekt Menschwerdung.
Streifziige durch die Ent-
wicklungsgeschichte des
Menschen,
Heidelberg/Berlin 2003, 82.

6 Alister Hardy, Der
Mensch - das betende
Tier. Religiositat als Faktor
der Evolution, Stuttgart
1979.

des Menschlichen, Miinchen
1983, 197.

2Vgl. Erich Steitz, Die Evo-
lution des Menschen,
Stuttgart 31993, 1-13.

“Vgl. Ulrich Liike, Mensch -
Natur - Gott. Naturwis-
senschaftliche Beitrdge
und theologische Ertrége,
Miinster 2002, 122ff.
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Eine Ethik filr Tiere?

Massentierhaltung und Tierversuche las-
sen nach einer Ethik fragen, die Tiere
achtet. Gegen die Verfiigungsgewalt des
Menschen iiber die Tiere begriinden An-
sdtze radikaler Tierethik die moralische
Gleichstellung von Mensch und Tier.
Christliche Ethik betrachtet Tiere als
Mitgeschopfe, die weder vermenschlicht
noch versachlicht werden diirfen.

® Einem Ausspruch von Albert Schweitzer zu-
folge waren die maRgeblichen europiischen
Denker stets darauf bedacht, dass »ihnen keine
Tiere in der Ethik herumlaufen«. In der Tat kon-
zentriert sich die traditionelle Ethik weitgehend
auf Fragen richtigen Handelns im zwischen-
menschlichen Bereich. Die Frage nach der Ver-
antwortung fiir Tiere wird als eine randstdndige
und nachrangige behandelt. Bedarf es daher ei-
ner neuen Ethik, einer »weitreichenden ethi-
schen Revolution« (Peter Singer), die erst den
richtigen Umgang des Menschen mit Tieren zu
kldren vermag?

Vermutlich begegnen nicht wenige dieser
Frage mit Unverstidndnis, denn in der Regel ver-
stehen sich Menschen durchaus als tierliebend.
Kaum jemand wiirde selbst Tiere tGten oder ih-
nen unnétige Qualen zufiigen. Allerdings ist un-
ser Blick auf Tiere vielfach selektiv und verdringt
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gerne inakzeptable Formen des Umgangs mit Tie-
ren. Bereits der Besitz von Heimtieren zeigt eine
Verfligungsgewalt an, die in der intensiven Nutz-
tierhaltung fiir Nahrungszwecke oder in Tier-
versuchslabors ihr AusmaB an Brutalitit zeigt.
Wer denkt etwa beim hygienisch verpackten
Fleisch aus dem Supermarkt an Tiere, die, ehe sie
getdtet werden, nicht mehr leben diirfen. Weit-
hin verborgen vor der Offentlichkeit und ausge-
richtet an einer rein Skonomischen Logik
»pflegt« man eine Massentierhaltung, die nicht
nur mit Schmerzen und Leiden von Tieren ver-
bunden ist, sondern zugleich deren Eigenwert
pervertiert. Tiere mutieren hier zu sachlich neu-
tralen, betriebswirtschaftlichen Rechnungs-
grofen.

Dass wir Tiere als Konsumware produzie-
ren und akzeptieren, ist fiir den Tierrechtsphilo-
sophen Tom Regan Ausdruck eines unsere Ge-
sellschaft pragenden Unrechtssystems, »das es
uns erlaubt, Tiere als unsere Ressourcen zu be-
trachten, die fiir uns vorhanden sind — um ge-
gessen, chirurgisch manipuliert oder fiir Sport
oder Geld ausgeniitzt zu werden«. Eine Tier-
ethik, die ihrem Namen gerecht werden will,
muss daher radikal ansetzen, d.h. sie muss die Er-
laubnis menschlicher Verfligung {iber Tiere prin-
zipiell hinterfragen.
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Radikale tierethische Ansatze

@ Die herkdmmliche, auch zutiefst christlich
durchformte Ethik geht von einer Sonderstellung
des Menschen aus, die stets die Betonung der
Differenz und des Subordinationsverhéltnisses
von Mensch und Tier implizierte. Aus der Sicht
radikaler tierethischer Ansédtze stellt dieser Aus-
gangspunkt einen unhaltbaren »Speziezismus«
dar: Wenn menschlichen Interessen allein des-
wegen ein prinzipieller Vorrang vor tierlichen In-
teressen eingerdumt wird, weil Tiere nicht der
Spezies Homo sapiens angehoren, kénne keine

»Ethik, die Tiere
um ihrer selbst willen
achtet {

Ethik fiir Tiere begriindet werden, die Tiere um
ihrer selbst willen achtet. Allein um des Men-
schen willen kénne man daher — wie schon
Immanuel Kant argumentiert — Tierquélerei mo-
ralisch untersagen, da sie zu einer Verrohung des
Menschen filihre und sich deshalb letztlich ge-
gen die Menschen selbst richte; nicht aber, weil
sie Tieren Leid zufiigt.

Eine ethische Revolution zugunsten der Tie-
re miisse daher diese in ihrer moralischen Rele-
vanz den Menschen gleichstellen. Peter Singer
bewerkstelligt diese Gleichstellung dadurch, dass
er einige Tiere — da sie {iber das ethische Grund-
kriterium der Empfindungsféhigkeit hinaus auch
vernunftbegabt und selbstbewusst sind — als
»Personen begreift. Insofern die Kriterien Ver-
nunftbegabung und Selbstbewusstsein nicht auf
alle Menschen zutreffen, gibt es sowohl Men-

.schen, die keine Personen sind (z.B. Féten, Saug-
linge, geistig Schwerstbehinderte), als auch Per-
sonen, die keine Menschen sind (z.B. Men-
schenaffen, Wale, Delphine, Hunde, Katzen,
Schweine).

DIAKONIA 36 (2005)

Diese Unterscheidung von Personen und
Nicht-Personen ist freilich scharf kritisiert wor-
den, da nur Personen einen hohen moralischen
Schutz (auch Tétungsschutz) genieBen. Das To-
ten von Personen (etwa eines Schimpansen)
wire in Singers Denkrahmen ein weitaus gra-
vierenderes Unrecht als das Téten von Nicht-Per-
sonen (etwa eines schwer behinderten Men-
schen). Singer betont jedoch, dass er den mora-
lischen Status von Menschen keineswegs
senken, sondern allein jenen von Tieren erhdhen
will. Der Tétungsschutz von Tieren, die Perso-
nen sind, miisse genauso grof sein wie der, den
wir Menschen zukommen lassen. Dennoch ist
Singers Ethik fiir viele, die im Rahmen der her-
kémmlichen Ethik denken, in ihren Folgen
schwer nachvollziehbar.

Solche schwer nachvollziehbaren Folgen
sucht Tom Regan zu vermeiden, indem er all je-
nen Lebewesen einen gleichen »inhdrenten
Wert« zuerkennt, fiir die das Kriterium zutrifft,
vempfindendes Subjekt eines Lebens« zu sein.
Hierunter fallen Lebewesen mit Uberzeugungen

yrempfindendes Subjekt

und Wiinschen, mit Erinnerungs- und Zukunfts-
sinn, mit Wohlergehens- und Préferenzinteres-
sen sowie mit differenziertem Gefiihlsleben. Re-
gans Ansatz ist insofern radikaler, als er weitaus
mehr Tiere einbezieht als Singer: alle wenigstens
einjéhrigen Sdugetiere und zudem auch die bloR
bewusstseins- und empfindungsfahigen Tiere, die
zwar iiber keinen inhérenten Wert verfiigen (Re-
gan nennt als Beispiel den Frosch), denen aber
die »Gnade des Zweifels« zuteil werden soll. Er
erscheint zugleich weniger radikal, da auch Sdug-
lingen oder geistig behinderten Menschen ein in-
hérenter Wert zukommt.

Die Konsequenzen dieses Ansatzes sind
sehr weitreichend. Aus dem inharenten Wert,
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den alle Lebewesen — seien es menschliche oder
nicht — gleichermalBen haben, folgt fiir Regan ein
generelles Verbot der fleischlichen Erndhrung,
der Tierversuche, der kommerziellen Nutztier-
haltung, der Jagd usw.

Kritische Riickfragen

® Die soeben skizzierten, aber auch andere
tierethische Ansdtze zielen allesamt — wenn-
gleich in je unterschiedlicher Weise — darauf, den
moralischen Status von Tieren zu heben. Diesem
Ziel gemdB wird zundchst in Abgrenzung zum
traditionellen Verstandnis nicht die Differenz,
sondern die Ahnlichkeit von Menschen und
Tieren betont. Viele Tiere weisen ndmlich wie
Menschen ein vielschichtiges Gefiihls- und So-
zialleben auf, sind schmerz- und leidensfahig,
verfiigen iiber Bewusstsein oder auch Selbstbe-
wusstsein (und somit {iber Interessen und Wiin-
sche) und besitzen durchaus Intelligenz sowie
die Féhigkeit zu wenigstens moralanalogem Han-
deln. Diese Eigenschaften verlaufen nicht ent-
lang der Speziesgrenze Mensch-Tier, da keine

yyden moralischen Status
von Tieren heben

der genannten Eigenschaften nur und allen Men-
schen bzw. nicht auch vielen Tieren zukommt.
Im Vergleich zu bestimmten Menschen (etwa
neugeborenen oder geistig behinderten) gibt es
zudem Tiere, bei denen diese Eigenschaften so-
gar stérker ausgepragt sind. In Anerkennung die-
ser Gemeinsamkeiten — so wird weiter argu-
mentiert — gebiete der Gleichheitsgrundsatz, dass
alles, was in moralisch relevanten Aspekten
gleich ist, auch gleich zu behandeln ist. In je un-
terschiedlichen ethischen Ansdtzen sowie {iber je
unterschiedliche Kriterien (bei Singer iiber den
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Personbegriff, bei Reagan {iber das Kriterium
yempfindendes Subjekt eines Lebens« zu sein)
wird derart eine Integration von Tieren in die
moralische Gemeinschaft erreicht, freilich in je
unterschiedlicher Reichweite.

Entscheidend ist aber die Riickfrage, inwie-
weit dhnliche Eigenschaften von Menschen und
Tieren auch eine moralisch relevante Gleichheit
bedeuten. Im Anschluss an das Darwin'sche Pa-
radigma betonen radikale Tierethikansétze die
evolutiondre Kontinuitdt und verwenden den
Begriff Tier flir alle Tiere inklusive den Men-
schen. Demnach ist allein die Rede von mensch-

yymenschliche und
nichtmenschliche Tiere {{

lichen und nichtmenschlichen Tieren statthaft,
das Begriffspaar Mensch-Tier hingegen impliziere
eine qualitative Differenz, fiir die es naturwis-
senschaftlich keine Grundlage gebe.

Dem ist entgegenzuhalten, dass z.B. die mo-
derne Biologie, insbesondere die Okologiefor-
schung, sehr wohl davon ausgeht, dass (durch
Synthese bzw. Fusion) rein naturgesetzlich v&l-
lig neue Systemeigenschaften entstehen, die zu-
vor nicht einmal in Ansétzen vorhanden waren.
Dieses Ubersummenbildung genannte Phéno-
men gelangt etwa in der alten Weisheit, »dass
der Wald mehr ist als eine Ansammlung von Bau-
men¢ zum Ausdruck. Steigend komplexe Struk-
turen weisen somit nicht nur zusdtzliche, son-
dern auch qualitativ neue Eigenschaften auf. Da-
her spricht mehr dafiir als dagegen, dass
Eigenschaften, {iber die Menschen in graduell
héherem Ausmal verfiigen als Tiere, sich zu
einer qualitativ neuen Lebensform integrieren,
die Tiere nicht erreichen kénnen. Wenn z.B.
Mensch und Schimpanse zu fast 99% die glei-
chen Gene besitzen, der entscheidende Unter-
schied aber in deutlich differenzierteren Genex-
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pressionsmustern des Gehirns festgemacht wird,
dann schlieBt eben dies auch qualitativ neue
Maoglichkeiten ein.

Hinzu kommt, dass bereits in alltdglicher Er-
fahrung Tieren gegeniiber — ungeachtet aller be-
stehenden Ahnlichkeiten — das Bewusstsein ra-
dikaler Fremdheit und undurchdringlicher An-

yvertraute Ahnlichkeit und radikale
Unéhnlichkeit

dersheit unleugbar ist. Die Beziehung zu Tieren
vermittelt Menschen — damals wie heute — un-
ausweichlich und je unterschiedlich die Erfah-
rung von Néhe und Distanz, von vertrauter Ahn-
lichkeit und radikaler Un&hnlichkeit. Wo primér
nur die Menschen&hnlichkeit der Tiere in das
Blickfeld moralischer Relevanz gelangt, tritt das
Bewusstsein der Unterschiedlichkeit zurtick oder
wird als vernachldssigbar angesehen. Vernach-
lassigt werden dann mitunter auch die vielfalti-
gen Unterschiede zwischen den Tieren selbst,
die ja weitaus gréfer sind als der Unterschied be-
stimmter hoherrangiger Tiere zum Menschen.

Christliche Tierethik

® Wenn der Mensch sich in und trotz aller
Ahnlichkeit zugleich nur im Unterschied zum
Tier addquat zu begreifen vermag, ist eine Tie-
rethik gefragt, die diesen beiden Dimensionen
des Mensch-Tier-Verhiltnisses gerecht wird. Ge-
rade einer christlichen Ethik ist eine solche Aus-
gangslage eigen, da sie schopfungstheologisch
zum einen von einer fundamentalen kreatiir-
lichen Gemeinschaft ausgeht, in der alles Ge-
schaffene sich Gott verdankt und derart vorgin-
gig zu jeder Unterscheidung und Rangordnung
eine unhintergehbare Einheit bildet. Zum ande-
ren wird auf der Basis seiner Gott- und Moral-
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fahigkeit die Sonderstellung des Menschen in
Differenz zur nichtmenschlichen Schépfung her-
ausgestellt.

Die auf dem biblischen Zeugnis griindende
christliche Tradition artikuliett eine Differenzge-
meinschaft zwischen menschlicher und nicht-
menschlicher Schopfung. Dabei fallt auf, dass die
Differenz zum Tier am geringsten (bzw. die Ge-
meinschaft mit ihm am gréften) begriffen wird.
In den Schopfungsberichten werden Mensch
und Tier gleichermaBen als »lebendige Wesen«
zur unbelebten Schopfung abgegrenzt. Der
Bund, den Gott mit Noah nach der Sintflut auf-
richtet, gilt »allen Wesen aus Fleischg, also auch
den Tieren. Charakteristisch fiir die Bibel ist, dass

» kreatiirliche Gemeinschafft,
in der alles Geschaffene
sich Gott verdankt {

sie Tiere weder vermenschlicht noch verding-
licht. Vielmehr wird die Sonderstellung des Men-
schen inmitten (und nicht gegeniiber) der Schop-
fung ansichtig und ldsst so die Mitgeschdpflich-
keit der Tiere nicht zum inhaltsleeren Schlagwort
verkommen.

Umso drgerlicher ist es daher, dass kaum je
christliche Einspriiche gegen die zunehmende
Brutalisierung des heutigen Umgangs mit Tieren
vernehmbar sind. Der Aussage im Katechismus
der Katholischen Kirche, dass Tiere »von Natur
aus zum gemeinsamen Wohl der Menschheitg
(Nr. 2415) bestimmt sind, scheint offenbar stér-
keres Gewicht zuzukommen als der Aussage,
dass Tiere Geschdpfe Gottes sind, die »allein
durch ihr Dasein Gott preisen und verherrli-
chen« und denen die Menschen daher »Wohl-
wollen¢ (Nr. 2416) schulden. Als Mitgeschépfe
sind Tiere jedenfalls nicht bloR um des Menschen
willen da, sondern Trdger eigener Sinnwerte, die
es zu achten gilt. Eine christliche und somit hu-
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mane Ethik hat dem zu entsprechen und Sorge
dafiir zu tragen, dass Menschlichkeit nicht zu ei-
nem unreflektierten Vorurteil verkommt. Fried-
rich Nietzsche schreibt hierzu: »Wir halten die
Thiere nicht fiir moralische Wesen. Aber meint
ihr denn, dass die Thiere uns fiir moralische We-
sen halten? — Ein Tier, welches reden konnte,
sagte: »Menschlichkeit ist ein Vorurtheil, an dem
wenigstens wir Thiere nicht leiden.««
Menschlichkeit kann sich als Qualitétsurteil
nur bewé&hren, wenn das Verhéltnis zum Tier als
Differenzgemeinschaft realisiert wird, wenn also
in der Differenz zugleich die Gemeinschaft mit

»Differenzgemeinschaft {(

dem Tier und in der Gemeinschaft zugleich die
Differenz zum Tier anerkannt wird. Die Moral-
fdhigkeit des Menschen wiederum zeichnet es
aus, einen Standpunkt einnehmen zu kénnen,
der nicht bloB die Sphédre menschlicher Interes-
sen einbezieht. Somit bedarf es keiner eigenen
Ethik flir Tiere, sondern einer Weitung des Leit-
bildes der herkémmlichen Ethik. Demnach ist
die unter Menschen und fiir Menschen ent-
wickelte ethische Kultur, die vor allem auf ge-
genseitige Achtung und Minimierung jedweder
Gewalt abzielt, in analoger Weise fiir unseren
Umgang mit Tieren verbindlich auszugestalten.

Abwigung menschlicher
und tierlicher Interessen

® Die hier festgehaltene qualitative Differenz
von Menschen und Tier besagt keinesfalls, dass
jedes beliebige menschliche Interesse Vorrang ge-
geniiber tierlichen Interessen hat. Vielmehr
kommt den vitalen Interessen des Tieres Vorrang
gegeniiber weniger vitalen oder nicht-vitalen
menschlichen Interessen zu. Darum sind z.B.
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Okonomische Interessen des Menschen kein
ethisch zu rechtfertigender Grund fiir die indus-
trialisierten Formen der Massentierhaltung. Fer-
ner ist zu fragen, ob wir {iberhaupt das Recht ha-
ben, Tiere fiir Nahrungszwecke zu téten, zumal
erndhrungswissenschaftlich hinreichend fest-
steht, dass Menschen auf fleischliche Nahrung
(in der Regel) nicht notwendig angewiesen sind.
Selbst wenn eine ethische Pflicht des Vegetaris-
mus oder auch Veganismus konsensfahig nicht
begriindbar erscheint, muss eine méglichst »art-
geméBe Nutztierhaltung das Mindeste sein, das
wir Tieren schulden, die zu essen wir uns das
Recht nehmeny (Manuel Schneider). Das wiirde
eine drastische Reduktion des Fleischkonsums
bedingen, die auch aus anderen Griinden gebo-
ten ist, da die mit der so genannten »Fleischpro-
duktion verbundenen Energieverluste mitver-
antwortlich sind fiir das Hungerelend in vielen
Lindern dieser Welt.

Schwieriger zu entscheiden ist der Konflikt
zwischen gleichrangig zu bewertenden vitalen
Interessen von Mensch und Tier. Unter Annah-
me einer bestehenden qualitativen Differenz
kommt in einem solchen Fall den menschlichen
Interessen Vorrang gegeniiber den tierlichen zu.

»Vorrang vitaler Interessen
des Tieres vor weniger vitalen
menschlichen Interessen ((

Das rechtfertigt aber kein beliebiges Verfligen
{iber Tiere. Stets ist am Kriterium der Notwen-
digkeit zu priifen, ob wirklich ein vitales In-
teresse des Menschen vorliegt. Nur wo die un-
umgéngliche Notwendigkeit besteht, vitale In-
teressen von Tieren zu verletzen, um vitale
menschliche Interessen zu schiitzen oder zu fér-
dern, kann dies ethisch gerechtfertigt werden.
So ist etwa im Hinblick auf Tierversuche, sollten
diese {iberhaupt einen relevanten Erkenntniszu-
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gewinn ermdglichen (was umstritten ist), zu prii-
fen, inwieweit sie das einzige Mittel sind, um
mit sehr groBer Wahrscheinlichkeit einen er-
heblichen Forschungsfortschritt zu erzielen, und
ob die dafiir den Versuchstieren auferlegten Ein-
schrénkungen und Leiden in einem angemesse-
nen Verhiltnis stehen. Auf zahlreiche Tierversu-
che treffen diese Kriterien nicht oder nur bedingt
zu, weshalb sie ethisch nicht akzeptiert werden
kdnnen.

Haltung der Ehrfurcht

® Ethik sucht verniinftige Argumente fiir den
verantwortungsvollen Umgang mit Tieren vor-
zulegen. Doch wer entscheidet, was verniinftig
ist? Unsere Vernunft operiert niemals im voraus-
setzungslosen Raum, sondern im Horizont von
Sinngehalten, die unsere Denkinhalte bestim-
men. Sie fiihren zu je unterschiedlichen Haltun-
gen, die wiederum unser Verhalten gegeniiber
Tieren steuern. Christliche Sinngehalte eréffnen
und strukturieren andere Denkformen als 6ko-
nomisch oder evolutiondr imprégnierte.

Intuitiv ist wohl den meisten Menschen be-
wusst, dass Tiere nicht bloBe Sachen sind, die
uns beliebig zur Verfligung stehen, und dass sie

Weiterfiihrende Literatur:

uns trotz aller Ahnlichkeit stets auch fremd blei-
ben. Dennoch akzeptieren wir ein Ausmal an
Grausamkeit in Tierfabriken, Schlachthtfen und
Forschungslabors und praktizieren zugleich eine
Tierliebe, in der mitunter der Hund zum besten
Freund wird.

Diese sehr widerspriichlichen Haltungen
miissten durch eine Haltung gegeniiber Tieren
{iberwunden werden, die den Spannungsbogen
zwischen Ahnlichkeit und Fremdheit zu leben
imstande ist. Gemeint ist die Haltung der Ach-
tung, die im religiosen Kontext Ehrfurcht ge-
nannt wird. Sie respektiert das Anderssein des
anderen und hilt so die Spannung zwischen
Néhe und Fremdheit, zwischen Verfiigbarkeit
und Unverfiigharkeit lebendig. Sie impliziert ei-
nen Verzicht auf das, was Menschen in der Re-

) Spannung zwischen Verfiigbarkeit
und Unverfiigbarkeit ({

gel einseitig ausgepragt nahe liegt: Anderes in Be-
sitz zu nehmen, fiir eigene Zwecke zu gebrau-
chen und derart nicht selten zu missbrauchen.
Die Achtung bzw. Ehrfurcht jedoch »ermutigt al-
les zu sich selbst« (Romano Guardini), mithin
mutet sie eine Ethik zu, die dieser Ermutigung zu
entsprechen vermag,.

Gerhard Marschiitz, Theologische Elemente einer Tierethik, in: Ethica 11 (2003) 3, 247-274,
Eberhard Schockenhoff, Ethik des Lebens. Ein theologischer GrundriB, Mainz 32000 (8. Kapitel).

Internethinweise

Liste von Bibelstellen, in denen bestimmte Tiere vorkommen:
http://userpage.fu-berlin.de/~kusnik/rosenkranz/email /tiere.htm
http://userpage.fu-berlin.de/ ~kusnik/rosenkranz/email/tiere2.htm

Kreuzwortrétsel zum Thema Tiere in der Bibel: http://www.kfmueller.de/hotpot/tierbibl.htm

Ausstellung Tiere in der Bibel in Olten:

http://www.bible-orient-museum.ch/ausstellungen/fluegel/fluegel_uebersicht_gruen_de.php
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Franz Weber
»Gott segnete sie ...« (Gen 1,22)

H[1Wenn Menschen und Tiere einander zum Segen werden

Die existenzielle Verfolchtenheit von
Mensch und Tier zu einer Schicksalsge-
meinschaft prigte lange Zeit die bauer-
liche Kultur und fand in der Volksfrém-
migkeit in Form von Schutzheiligen
und Tiersegnungen ihren Ausdruck.
Wie kann heute pastoral und

liturgisch auf das verdnderte Mensch-
Tier-Verhiltnis reagiert werden?

® Tiere nehmen im Leben vieler Menschen
von heute zweifellos wieder einen besonderen
Platz ein. Dass die Theologie sich dennoch nur
selten mit der Beziehung zwischen Mensch und
Tier auseinandergesetzt hat, ist genauso als Ver-
sdumnis zu betrachten wie die Tatsache, dass die
oft lebenswichtige Bedeutung von Tieren fiir die
Menschen in der Verkiindigung kaum themati-
siert wird und in der pastoral-liturgischen Praxis
nur vereinzelt in Gottesdiensten und Segnungen
einen rituellen Ausdruck findet. Die Achtung vor
dem Tier als Lebewesen und als Geschopf Gott-
es, die Menschen friiherer Generationen — trotz
mancher Formen von Ausbeutung und Tier-
quélerei — doch grundsétzlich zu eigen war und
die auch im kirchlichen Leben auf dem Land
ihren Ausdruck fand, ist heute in einer zuneh-
mend industrialisierten Landwirtschaft weithin
verloren gegangen. Das Verhdltnis zwischen
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Mensch und Tier ist gestort. Wir haben es hier —
kulturgeschichtlich gesehen — wohl mit einem
der vielen »Traditionsbriiche« zu tun, in dem
sich der Mensch in einer hoch technisierten Welt
von seinen Lebensgrundlagen abschneidet.

Tieren wurde in den Uberlieferungen und
kultischen Praktiken der meisten Kulturen und
Religionen eine zentrale Bedeutung beigemes-
sen. Das Tier war »von Anfang an in nahezu alle
Bereiche des Homo sapiens eingebunden ... und
das nicht nur als eine Erndhrungsgrundlage, ihm
erwies man groRe Verehrung, die dazu fiihrte,
dass es in die religitsen Ansichten und rituellen
Handlungen einbezogen wurde«!. Manche die-
ser Praktiken sind in die christliche, vor allem
katholische Volksfrommigkeit eingeflossen und
haben dort oft zu Vorstellungen gefiihrt, die eher
aus mythisch-magischen Quellen gespeist wur-
den als von biblischen Aussagen.

Es gibt manche Anzeichen dafiir, dass heu-
te bei verschiedenen gesellschaftlichen Gruppen
und aus unterschiedlichen weltanschaulichen
Perspektiven eine neue Art von Alltagsreligiosi-
tdt entsteht und eine Neubesinnung auf diese
yewige Verbindung« (Sven Henkler) zwischen
Mensch und Tier einsetzt, aus der sich christliche
Theologie und kirchliche Pastoral nicht aus-
schlieBen diirfen.

DIAKONIA 36 (2005)



Wenn Menschen sich fiir die Bewahrung
der Schopfung und fiir einen schipfungsge-
méBen und dankerfiillten Umgang mit Tieren
einsetzen, dann sollten sie fiir sich und ihre Tie-
re den Segen der Kirche zugesprochen bekom-
men, wobei genau zu kldren ist, was ein solcher
Segen beinhaltet und wie Segnungen von Men-
schen mit ihren Tieren liturgisch verantwortlich
zu gestalten sind. Dass eine solche Zusage von
Segen in der Welt von heute, in der Mensch und
Tier wie die gesamte Schopfung auf vielfache
Weise bedroht sind, geradezu lebensnotwendig
ist, wird kaum jemand bestreiten. Wer die Welt
als Schipfung Gottes betrachtet und Menschen
und Tiere unter den Segen Gottes stellt, be-
schiitzt sie vor gnadenloser Ausbeutung,

Tierliebhaber und
Menschenhasser

® Um es gleich zu sagen: Ich bin ein Tierlieb-
haber und verdanke meine gesunde und natiirli-
che Einstellung zu Tieren der Tatsache, dass ich
auf dem Land in kleinbauerlichen Verhiltnissen
aufwachsen durfte. Tiere gehirten in diesem
drmlichen Milieu »einfach zu Leben«. Die weni-
gen Haustiere, die wir besallen, bildeten fiir mei-
ne GroBeltern und Eltern gerade in den schwe-
ren Zeiten rund um die beiden Weltkriegen im
wahrsten Sinn des Wortes eine Existenzgrund-
lage: Sie waren Arbeitskréfte, versorgten uns mit
dem Lebensnotwendigen und gaben uns die
Méglichkeit, anderen, die noch weniger hatten
als wir, in ihrer Hungersnot beizustehen. Wenn
eines der lebensnotwendigen Haustiere krank
wurde, war das eine lebensbedrohende Situati-
on, und wir riefen Gott und bestimmte Heilige
um Hilfe an. Von meiner Grofmutter und mei-
ner Mutter, die geradezu eine persénliche Be-
ziehung zu jedem Haustier aufbauten und fast
jedem — wie im Schopfungsbericht — einen Na-
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men gaben, habe ich die Ehrfurcht vor jedem Le-
bewesen gelernt. Ich erinnere mich noch ganz
genau, dass ich mich unter Trdnen von allen
Haustieren verabschiedete, als ich in die Stadt
ins Internat kam.

Wenn ich {iber die biografischen Hinter-
griinde meiner »Schopfungsspiritualitit« nach-
denke, wird mir bewusst, dass in dieser kleinen
und begrenzten Welt, in der ich aufgewachsen
bin, die Liebe zu Mensch und Tier ganz wesent-

Yy lebensnotwendige Haustiere {{

lich zusammengehérten. Ich war deshalb lange
der irrigen Meinung, dass Menschen, die gut zu
Tieren sind, eigentlich umso mehr eine tiefe Ach-
tung vor jedem Menschenleben haben miissten.
In der jahrelangen Konfrontation mit lateiname-
rikanischen Verhéltnissen musste ich jedoch die
traurige Feststellung machen, dass Rinderherden
im Denken vieler einen hoheren Wert darstellen
als Millionen Armer. Auf manchen groBen Far-
men in Brasilien geht es den Tieren auf der Wei-
de tatsédchlich besser als den oft unter sklaven-

» Geruch der Pferde — »Gestank«
der Armen

dhnlichen Bedingungen gehaltenen Landarbei-
terInnen. Von einem der friiheren brasilianischen
Présidenten soll der Ausspruch stammen, dass
ihm der Geruch seiner Pferde immer lieber ge-
wesen sei als der »Gestank« der Armen.

Die so genannte Dritte Welt kennt beides:
Wildparks und Tierparadiese und die Hollen
menschlichen Elends an den Peripherien der
grofien Stadte und in den Reservaten indigener
Minderheiten, die dort ihres Lebensraumes be-
raubt auf engem Raum zusammengedrangt wer-
den, damit sie der extensiven Viehwirtschaft
nicht mehr im Wege stehen.
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Ist die Schopfungsordnung nicht auf grau-
same Weise aus den Fugen geraten, wenn die
»Reichenq fiir die »gesunde« Erndhrung ihrer
vierbeinigen »Lieblinge« Milliarden ausgeben,
wahrend unter den Armen dieser Welt Millio-
nen von Menschenkindern an Unterernahrung
sterben? Tierliebhaber kénnen - vielleicht auch
aus Enttduschung iiber zerbrochene menschli-
che Beziehungen — manchmal zu Menschen-
verachtern werden. Tierschiitzer sind wahr-
scheinlich nicht immer auch Verteidiger von
Menschenrechten. Christinnen und Christen
sollten dagegen mit Blick auf die eine und ganze
Schopfung die Anwaltschaft fiir Mensch und Tier
libernehmen.

Menschen und Tiere
als »Mitgeschopfe«

® Nach Gen 1,20-25 sind alle Tiere von Gott
geschaffen, gesegnet und »gut geheilen¢. Der
Mensch ist nach biblischer Tradition »nicht die
Krone der Schépfung (die ist der Sabbat), son-
dern Mitgeschopf, das von Gott in eine beson-
dere Verantwortung gerufen ist«2.

In Gen 2,18-20 wird die Gemeinschaft be-
schrieben, die nach dem Schpfungswillen Gottes
zwischen Mensch und Tier bestehen soll. Dort,
wo esin V. 18 heilt, dass es nicht gut sei, dass der
Mensch allein bleibt, folgt unmittelbar die Erzéh-
lung von der Erschaffung der Tiere und ihre Be-
nennung durch den Menschen. Nach Uberzeu-
gung der biblischen Autoren kann also kein Tier
yein adaquates Gegeniiber — bzw. eine Abhilfe fiir
den Zustand des Alleinseins ... fiir den Menschen
sein¢3. Eine auch pastoral bedenkenswerte Aus-
sage angesichts der Tatsache, dass heute viele vor
allem dltere Menschen in ihrer Einsamkeit allein
gelassen, anscheinend nur noch auf die Gefdhr-
tenschaft von Tieren zdhlen kénnen!
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In der neueren Bibelwissenschaft wird be-
tont, dass die Namensgebung durch den Men-
schen nicht als Ausiibung von Herrschaft zu ver-
stehen sei, sondern als »Zu- und Einordnung der
Tiere in die Welt des Menschen¢?. Die Schip-
fung ist fiir den Menschen Gabe und Aufgabe.
Die schopfungsméBige gewaltlose Idealordnung
zwischen Mensch und Tier besteht nach der
Sintflut nicht mehr. Die Tiere haben durch die
Gewalt, die unter ihnen und zwischen den Men-
schen ausgebrochen war, diese Sintflut mit aus-
gelost (vgl. Gen 6,11-13). Sie werden aber von
Noah vor dem Aussterben bewahrt. Auch mit ih-
nen schlieBt Gott so wie mit Noah und seinen
Nachkommen einen Bund.

Sorge um das »liebe Vieh« in
der Volksfrommigkeit

@ Finen anderen duferst interessanten Zu-
gang zu oft gegensitzlichen und fragwiirdigen
Auffassungen {iber das Verhdltnis von Mensch
und Tier erdffnet ein Gang durch die vielfdltige
Symbolwelt und religiose Alltagspraxis der Volks-
frommigkeit, deren Ausdrucksformen lange Zeit
von der Amtskirche und der »hohen« Theologie
als »niedriger«, mit abergldubischen Elementen
durchsetzter »Kdhlerglaube« betrachtet wurden.
Erstin den letzten Jahrzehnten ist es — vor allem
unter dem Einfluss der Befreiungstheologie —
auch zu einer lehramtlichen Neubewertung
nicht nur der katholischen Volksfrommigkeit,
sondern der Volksreligiositét {iberhaupt gekom-
men.

Wenn es in dieser Volksfrommigkeit tatséch-
lich um den Versuch einer religiosen Deutung
der Gesamtheit menschlicher Lebenswelten
ging, mussten darin zwangsldufig die fiir den Le-
bensunterhalt notwendigen Tiere vorkommen,
die Teil jeder Hausgemeinschaft waren. Dass
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man den Rindern, Schafen und Ziegen in man-
chen Gegenden ein Stiick des gesegneten Oster-
brotes gab, ist nur eine der vielen Symbolhand-
lungen, die diese Hereinnahme der Tiere in die
religios kirchlich geprégte Lebensgemeinschaft
ausdriickten.

Weil das Leben der Tiere (und damit die
Existenzgrundlage der Menschen) sténdig durch
Krankheit, Seuchen und die Gewalten der Natur
bedroht war, brauchte man méchtige iiberir-
dische Helfer, die Haus und Hof, Menschen
und Tiere unter ihren Schutz nahmen. Auf den

Y Hereinnahme der Tiere in die kirch-
lich geprégte Lebensgemeinschafft ({

alten Votivtafeln der Wallfahrtsorte wird die tie-
fe Dankbarkeit vor allem der »kleinen Leuteg
zum Ausdruck gebracht, die sich in Krankheit
und Seuchengefahr nicht nur fiir ihre Familien-
angehorigen, sondern auch fiir ihre Haustiere
vertrauensvoll an die Gottesmutter und an an-
dere himmlische Nothelfernnen gewandt und
Erhorung gefunden hatten. Am Stamser Hof in
einem Innsbrucker Vorort wird das Familien-
wappen der Bauernfamilie noch heute von den
Bildern des heiligen Florian und des heiligen
Wendelin umrahmt. Darunter steht auf einem
Spruchband das vertrauensvolle Glaubensbe-
kenntnis: »Sie sind uns nah, in Gliick und Freud,
Not und Leid.«

Wie wichtig es der bduerlichen Bevolkerung
war, ihren Viehbestand himmlischen Kréften an-
zuvertrauen, zeigt auch die Tatsache, dass es ne-
ben dem heiligen Wendelin zahlreiche andere
Viehpatrone (Antonius, Pantaleon) gab, von de-
nen einige (Martin, Georg, Leonhard, Quirinus,
Stephanus, Ulrich) als Pferdeheilige angerufen
wurden. Thnen zu Ehren wurden vielerorts an
bestimmten Tagen Flurumritte (Leonhardiritt,
Georgiritt, Stephaniritt) veranstaltet, die mit ei-

DIAKONIA 36 (2005)

ner Pferdesegnung beschlossen wurden. Reiter-
vereine haben in unserer Zeit diesen alten Ge-
bréuchen zu neuem Leben verholfen. Kaum je-
mandem diirfte dabei noch bewusst sein, dass

» Viehbestand himmlischen Kréften
anvertrauen

hinter diesem Umritt urspriinglich wohl auch der
Waunsch gestanden war, den eigenen Besitz- und
Viehstand durch die Bildung eines magischen
Kreises gegen Hexen, Ddmonen und bise Geis-
ter zu schiitzen.

Viel fragwiirdiger als solche magischen
Vorstellungen ist die Tatsache, »dass die Sorge
um Gesundheit und Wohlstand des Viehs jene
um die Menschen zuweilen iibertrifft¢5. Nicht
umsonst bedeutete schon das lateinische Wort
»pecus« sowohl »Haustiere als auch »Schatz«
und »Geld¢. Zu welch zynischer und men-
schenverachtender Einstellung gegeniiber den
Mitmenschen, gegeniiber den Knechten und
Migden und vor allem gegeniiber den Frauen
in agrarischen Gesellschaften eine solche mit
allen himmlischen und irdischen Mitteln betrie-
bene Uberschétzung des Viehs fiihren konnte,
beweist eine drastische Redewendung, die
im Raum von Schweinfurt aus dem 19. Jahr-
hundert {iberliefert ist: »Gdulsverrecken, das
sind Schrecken. Weibersterben, kein Verder-
ben.«®

Solche und andere »Ausgeburten eines per-
vertierten Denkens, das den Nutzwert der Tiere
{iber den Lebenswert von Menschen stellt, sind
zum Erschrecken. Sie sollten aber nicht den Blick
fiir die vielen anderen Vorstellungen und Sym-
bolhandlugen der Volksweisheit und Volksfrom-
migkeit verstellen, die von einer Lebens- und
Schicksalsgemeinschaft zwischen Mensch und
Tier Zeugnis ablegen, die dem Menschen zum
Segen gereichte.
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»An Gottes Segen ist
alles gelegen«

® Die alte biblische Wahrheit, dass die Tiere
unter dem Segen Gottes stehen, hat nach gutem
alten Brauch in Tiersegnungen ihren Ausdruck
gefunden. Neben den schon erwdhnten Pferde-
segnungen gab und gibt es die Segnung von
Tieren beim Almabrieb, anldsslich des Ernte-
dankgottesdienstes und — je nach Region und
Brauchtum verschieden — auch bei anderen Ge-
legenheiten. In letzter Zeit haben Tiersegnungen
am 4. Oktober, dem Welttierschutztag und dem
Fest des heiligen Franz von Assisi in vielen Pfar-
reien stark zugenommen.”

Wie fiir viele gesellschaftliche Bereiche gilt
auch flir die Beziehung des Menschen zu Tie-
ren: Die Suche nach einem tieferen Sinn allen
Lebens, der vielleicht doch jenseits unmittelba-
rer Bediirfnisbefriedigung und rascher Erlebnis-
orientierung liegt, lasst in vielen Menschen wie-
der die Sehnsucht nach religiosen Grundvollzii-

) jenseits unmittelbarer
Bediirfnisbefriedigung

gen und Ritualen wachsen, die durch heilige Zei-
chen etwas von dem erahnen lassen, was diese
Welt als Schopfung Gottes geheimnisvoll am Le-
ben erhilt.

Warum wollen Menschen in unserer Zeit
wieder mit all dem, was ihnen wertvoll ist, ge-
segnet werden? Ist es nicht wie eh und je das ur-
alte Verlangen nach Heil, Heilung und Schutz
vor allem, was das Leben von Mensch und Tier
bedroht?

Reiner Kaczynski stellt mit Recht fest, dass
»Sakularisierung der Weltsicht und Entsakrali-
sierung des Lebens ... dem Menschen die Er-
fahrung des Bedrohtseins, der Macht des Bosen,
der eigenen Ohnmacht nicht genommen, (son-
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dern) sie vermutlich noch bedngstigender ge-
macht«8 haben. Viele — und auch aufgeklérte
(post)modernde Menschen — nehmen deshalb
wieder von neuem Zuflucht zu abergldubischen
Praktiken, stellen sich unter den magischen
Schutz von Amuletten und behéingen auch ihre
Lieblingstiere damit. Andere vermdgen erneut
daran zu glauben, dass nur Gott Heil und Segen
geben kann und dass ihre Mitmenschen und alle
Lebewesen, an denen ihr Herz hingt, von die-
sem Gott des Lebens gehalten und gesegnet sind.

Tiersegnung als Danksagung
fiir Gottes Schopfung

® Was aber ist letztlich der theologische
Grund dafiir, dass auch auf Tiere der Segen Gott-
es »herabgerufen« werden kann, und wie sollte
die liturgische Praxis der Tiersegnung gestaltet
sein, dass sich auch modernen und postmoder-
nen Menschen wenigstens die eine oder andere
Tiefendimension dieser Zeichenhandlung er-
schlieBt?

Der Innsbrucker Liturgiewissenschafter
Reinhard MeBner hat in seinen theologiege-
schichtlichen Ubetlegungen zu den Sakramen-
talien daran erinnert, wie sehr die {iber Jahr-
hunderte selbstverstdndlichen und bei den Gléu-
bigen duBerst beliebten Segnungen seit den
1960er Jahren in eine tiefe Versténdniskrise ge-
raten sind. So manche SeelsorgerInnen haben in
ihnen nur mehr den magischen Rest eines vor-
aufkldrerischen Weltbildes gesehen und sie
manchmal auch denen verweigert, die noch
darum gebeten haben. MeBner verweist demge-
geniiber auf die radikale Erneuerung der liturgi-
schen Praxis der so genannten »Sachbenediktio-
nen¢ und vermerkt, dass diese Segnungshand-
lungen — auch in den evangelischen Kirchen —
sich zunehmender Beliebtheit erfreuen. Es steht
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dem nichts im Wege, dass man sich in den Ge-
meinden zu einer 6kumenischen Segenspraxis
entschlieBt.

Will man den Tiersegnungen einen tieferen
Sinn geben, dann kann es dabei nicht nur um
eine erneuerte und liturgisch verantwortbare Ge-
staltung der Segensfeiern gehen. Es braucht auch
eine Vertiefung ihres theologischen Gehaltes.
»Durch die Segenshandlung, so schreibt MeR-
ner, »tritt die Welt als die »gute Schopfungt ans
Licht, als heilige bzw. geheiligte Welt, d.h. als
Ort der Gegenwart des Schopfers, als sein Ei-
gentum, iiber das der Mensch nicht nach seinem
Belieben fiir seine selbstsiichtigen Zwecke ver-
fiigen kann.¢?

Durch die Segnung kann die alte Wahrheit
zum Ausdruck kommen, dass auch die Tiere »als
Geschopfe Gottes und Mitgeschpfe des Men-
schen Symbole der Gegenwart Gottes in der Welt
sind, Medien der Gottesbegegnungg. Eine sol-
che Wahrheit ywehrt jedem eigenméchtigen, die

) Tiere — Medien
der Gottesbegegnung

Schipfung zerstorenden Mifbrauch durch den
technokratisch autonom sich gebardenden Men-
schen«!0. MeBner spricht sogar — und wie mir
scheint, sakramententheologisch vollkommen le-
gitim — davon, dass durch solche Segnungen die
eucharistische Mahlfeier der christlichen Ge-
meinde in alle Bereiche des Lebens und der Welt
hinaus verlangert wird, weil hier »eucharistische
Menscheng sich und ihre Mitgeschépfe Gott in
Danksagung und Lobpreis darbringen.!! Uber
eine solche Schdpfungstheologie und »Schdp-
fungsliturgie« kann man nicht nur mit kirchli-
chen Insiderlnnen, sondern auch (manchmal
vielleicht noch besser) mit kirchendistanzierten
UmweltschiitzerInnen und TierliebhaberInnen
ins Gespréch kommen.
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Altes und Neues kreativ
verbinden

@ Esbraucht nicht nur das Bemiihen um eine
entsprechende theologische Vertiefung in Ver-
kiindigung und kirchlicher Bildungsarbeit, damit
Tiersegnungen aller Art nicht auch kirchlicher-
seits zu Events einer verwaschenen Esoterik mit
touristischer Zielsetzung verkommen. Men-
schen, denen ihre Tiere aus diesen oder jenen
Griinden wertvoll sind, erwarten sich von den
Kirchen mehr als ein paar Tropfen Weihwasser
und mehr als alte Gebete, deren Worte und Sinn
niemand mehr versteht.

Das Benediktionale, das als Studienausgabe
in den katholischen Bistiimern des deutschen
Sprachraumes schon seit Jahren im Gebrauch ist,
enthélt in seiner Einleitung eine Kurzfassung ei-
ner Theologie der Segnung, die auch Menschen
von heute verstdndlich ist und die auf die Deu-
tung von Tiersegnungen Anwendung finden
kann. Das diesbeziigliche Segnungsformular, des-
sen Texte durch die Anrufung der Tierpatrone
mit Recht auch traditionellen Vorstellungen ent-
gegenkommen, bedarf nicht nur deshalb drin-
gend einer Uberarbeitung, weil es sprachlich-in-
haltlich {iberholt ist, sondern auch, weil es leider
immer noch nur die landwirtschaftliche Tierwelt
im Auge hat.!2

Dass zu Tiersegnungen heute nicht nur in
der Stadt, sondern auch auf dem Land ein ganz
anderes Publikum mit anderen Tieren erscheint,
kann jeder Seelsorger und jede Seelsorgerin be-

wZu Tiersegnungen erscheint heute
ein ganz anderes Publikum. {

statigen. Wie man auf der einen Seite den Sorgen
und Anliegen der biuerlichen Bevélkerung, die
sich heute vielerorts in ihrer Existenz bedroht
und manchmal auch von der Kirche nicht mehr
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recht verstanden fiihlt, gerecht werden und an-
dererseits auch den Tierliebhabern verschiedens-
ter Art entgegenkommen kann, zeigt die Praxis
der jéhrlichen Tiersegnung in der Pfarre St. Bar-
bara in Schwaz, in der Néhe von Innsbruck.
Friiher war es hier Brauch gewesen, dass die
Franziskaner von Haus zu Haus zogen und den
Stall, die Almen und das Vieh segneten. Die we-
nigen bis heute verbliebenen Bauern standen der
in einer Neubausiedlung entstandenen neu
errichteten Pfarre St. Barbara und den dort woh-
nenden einheimischen und ausldndischen Fami-
lien der Industriearbeiter sehr skeptisch gegenii-
ber. Dem Pfarrer gelang es, beide Bevolkerungs-
teile durch eine neue Praxis der Tiersegnung
einander niher zu bringen: Am Sonntag nach
dem Fest des heiligen Franz von Assisi findet jahr-
lich ein besonderer Gottesdienst mit feierlicher
Tiersegnung statt. In einem Jahr trifft sich die ge-
samte Gemeinde zu Gottesdienst und Tierseg-
nung unter freiem Himmel auf einem der Bau-
ernhéfe, um die Wertschatzung fiir die Arbeit in

Weiterfiihrende Literatur:

der Landwirtschaft zum Ausdruck zu bringen
und den Segen Gottes fiir das Vieh zu erbitten.
Doch die Familien aus den Siedlungen kommen
mit ihren Kleintieren genauso gerne hierher. Im
darauf folgenden Jahr treffen sich die Bauern mit
einem Teil ihres GroBviehs auf dem Kirchplatz,
wo das »GroBvieh« gemeinsam mit den Lieb-
lingstieren der Kinder und Familien gesegnet
wird.

Um Tiere und ihre Weidepldtze haben Men-
schen sich seit alttestamentlichen Zeiten gestrit-
ten. Rund ums »liebe Vieh¢ haben sich auch in
unseren Gegenden immer wieder erbitterte
nachbarliche und familidre Fehden entziindet.
Die Sorge um Tiere und die Liebe zu ihnen kénn-
ten Menschen in unserer Zeit vor allem dann zu-
sammenfiihren, wenn diese sich nicht als Herren
der Schopfung aufspielen, sondern dankbar an-
erkennen und gldubig feiern, dass Menschen und
Tiere mit Gott »im Bund stehen« und von ihm
gesegnet werden, damit sie einander nicht zum
Verderben, sondern zum Segen gereichen.
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Guido Knorzer / Konrad Baumgartner, Art. Tier, in: LThK3, Bd. 10, 34-35.

Hermann Josef Stipp, Art. Tier II. Biblisch-theologisch, in: LThK3, Bd. 10, 31-33.

Beate Ego, Schopfung als Gabe und Aufgabe, in: Bibel und Kirche 60 (2005) 6-8.

Art. Vieh, in: Worterbuch der deutschen Volkskunde, Stuttgart 31974,

Art. Pferdeheilige, Pferdesegen, Pferdesegnung, sowie Art. Umritte in: Manfred Becher-Huberti,
Lexikon der Brauche und Feste, Freiburg-Basel-Wien 2000.

' Sven Henkler, Mythos Tier.
Geschichte und Mythologie
einer ewigen Verbindung,
Dresden 2001, 8.

2 Bettina Eltrop, Biblische
Schépfungstheologie - Im-
pulse fiir heute, in: Bibel
und Kirche 60 (2005) 2.

3 Christoph Dohmen, Mit-
geschopflichkeit und Tier-
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darstellung auf den Vo-
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Geyer.

7Vgl. Helga Maria Wolf, Das
neue Brauchbuch. Alte und
junge Rituale fiir Lebens-
freude und Lebenshilfe,
Wien 2000, 243-244.

8 Reiner Kaczynski, Benedik-
tionen. Sakramentliche
Feiern Il (GDK 8, Regens-
burg1984) 242.

9 Reinhard MeBner, Art.
»Sakramentaliens, in:
TRE XXIX, 648-663, 659.
10 Ebd., 660.

" Ebd., 662.

12Vgl. Adolf Adam, An
Gottes Segen ist alles
gelegen. Die Segnungen
der Kirche, Leutersdorf
2001, 81.
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%Der Z00 als Arche Noah

Eleonore Reuter

Zoofiihrungen als bibelpastorales Projekt

Die Bibel beschreibt Gott mit Bildern
aus der Tierwelt. Sie betrachtet Tiere
wie den Menschen als Geschopfe
Gottes. Wo und wie die Bibel das tut,
wurde bei biblischen

Zoofiihrungen erfahrbar.

® Am Lowengehege herrscht grofer Andrang.
Einige Kinder einer Erstkommuniongruppe imi-
tieren schon das Briillen der Lowen. Zur Frage
nach den Kennzeichen von Léwen haben alle et-
was beizutragen, manche wissen auch etwas mit
dem Namen »Konig der Tiere« anzufangen. Des-
halb kénnen sie Gen 49,9 »Ein junger Lowe ist
Juda. Vom Raub, mein Sohn, wurdest du groB. Er
kauert, liegt da wie ein Lowe, wie eine Lowin.
Wer wagt es, sie zu scheuchen?« so tibertragen,
dass Juda der stdrkste und wichtigste Stamm in
[srael ist.

Die Mitarbeiterin der Zooschule erginzt,
vertieft und korrigiert die Bemerkungen der Kin-
der. Dann {ibernimmt ein Theologiestudent das
Wort: »Wie kann ich denn ausdriicken, dass Gott
so ruft, dass man gar nicht anders kann als auf ihn
zu hdren?« Nach dem, was vorher {iber das Briil-
len des Lowen gesagt worden ist, ist die Antwort
villig klar. Es schiieft sich eine kurze Ubetlegung
an, dass Gott kein Lowe ist, aber sein Rufen wie
das des Lowen sein kann, und dass genau diese
Metapher in der Bibel vorkommt: »Der Léwe
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briillt — wer fiirchtet sich nicht? Gott, der Herr,
spricht — wer wird da nicht zum Propheten?«
(Am 3,8)

Natiirlich wissen die Kinder auch, dass es le-
bensgeféhrlich wire, in das Gehege hinein zu ge-
hen. Als deshalb die Handlung von Dan 6 nach-
erzéhlt wird, kénnen sie gut die Angst Daniels in
der Léwengrube nachvollziehen.

Die Zoologin berichtet noch, dass Lowen
durch menschliche Schuld vom Aussterben be-
droht sind. Beim Blick in die Bibel dagegen wird
deutlich, dass ihnen genauso wie den Menschen
ihr Platz in der Schopfung zusteht: »Die jungen
Léwen briillen nach Beute, sie verlangen von
Gott ihre Nahrung« (Ps 104,21), heift es bei-
spielsweise im Psalm 104, der ein Loblied auf
den Schopfer singt.

Mit der Bibel
in Berithrung kommen

@ »Suchen und finden« war das Motto der
dkumenischen, deutschlandweiten Aktion »Jahr
der Bibel«, mit der 2003 auf die Bibel aufmerk-
sam gemacht werden sollte.

Im Bistum Osnabriick wurden im Jahr der
Bibel neben vielen lokalen Aktionen zwei {iber-
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regionale Projekte durchgefiihrt: Das erste war
die Osnabriicker Bistumsbibel, »gesammelte
Werke« kreativer Neuformulierungen biblischer
Texte, die in Ortsgemeinden entstanden waren.
Sollte dieses Projekt kirchlich gebundene Perso-
nen zu einer intensiveren Beschéftigung mit der
Bibel motivieren, so richtete sich das zweite Pro-
jekt bewusst auch an Fernstehende. Ausgehend

»bewusst auch an Fernstehende

von der Frage, wo sich junge Familien aus Os-
nabriick und Umgebung in ihrer Freizeit aufhal-
ten und welcher dieser Orte fiir eine Aktion zur
Bibel in Frage kommt, fiel die Wahl auf den Zoo,
der sich an einer Kooperation interessiert zeigte.

In Zusammenarbeit von Bistum und Zoo-
leitung wurde ein Konzept fiir spezielle Zoo-
fiihrungen mit dem Schwerpunkt »Tiere in der
Bibel« erstellt, Fiihrungskréfte wurden eigens fiir
dieses Thema geschult. Von zoologischer Seite
wurden dafiir Kréfte der »Zooschule¢ gewonnen,
die fiir religiose Fragestellungen offen waren, von
theologischer Seite wurden mit Unterstiitzung
des Faches »Katholische Theologie« der Univer-
sitdt Osnabriick Theologiestudierende gewor-
ben. Idealform sollte ein Teamteaching mit je ei-
ner Fachkraft aus beiden Disziplinen sein.

Dabei ging nicht darum, im Sinne eines en-
zyklopddischen Wissens zu zeigen, dass ein be-
stimmtes Tier auch in der Bibel erwéhnt wird,
sondern darum, einerseits die Bedeutung der
Tierwelt fiir die Bibel verstédndlich zu machen
und andererseits eine Verbindung zum Heute zu
kniipfen. Drei inhaltliche Dimensionen standen
im Zentrum der biblischen Zoofiihrungen und
wurden mit den Tieren, die im Osnabriicker Zoo
gehalten werden, vermittelt: Schopfung(stheo-
logie), Anthropologie und Gottesbild.

Zwischen Friithjahr 2003 und Herbst 2003
fanden insgesamt fast 500 Fiihrungen statt. Geht
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man von einer durchschnittlichen GruppengroBe
von 20 Personen aus, nahmen etwa 10.000 Per-
sonen an den Fiihrungen teil! Jeden Sonntag
wurde eine Fiihrung durchgefiihrt, an der alle
ZoobesucherInnen ohne Anmeldung oder zu-
sitzliche Kosten teilnehmen konnten. Dariiber
hinaus konnten Termine nach Bedarf von Insti-
tutionen oder Privatpersonen gebucht werden.

Verschiedene Zielgruppen

@ Die regelmiBigen Fiihrungen sonntags wa-
ren fiir Familien mit Kindern bis zirka zwolf Jah-
ren konzipiert. Sie dauerten je nach Ausdauer
und Zusammensetzung der Gruppe 60 bis 90
Minuten und behandelten alle drei inhaltlichen
Dimensionen — Gottesbild, Anthropologie und
Schépfung. Da sowohl wissbegierige Grofeltern
als auch Kindergartenkinder mit ihren divergie-
renden Interessen ernst genommen werden
wollten, waren diese Termine fiir die Fiihrenden
eine grofie Herausforderung, bei der immer wie-
der auch die Balance zwischen zoologischen und
exegetischen Informationen gesucht werden
musste.

Bei Kindergartengruppen! und Grund-
schulkindern bis zum zweiten Schuljahr wurden
nur ein bis drei Tierarten unter biblischem Ge-
sichtspunkt behandelt. Im Mittelpunkt stand die

»Botschaft an die anderen Tiere,
die Menschen, an Gott{

Erzdhlung einer zu dem besuchten Tier passen-
den biblischen Geschichte. Diese Geschichte
wurde im Anschluss an die Zoofiihrung gemalt
oder in einem Rollenspiel vertieft, bei dem die
Kinder die Rolle des Tieres einnehmen und ihre
Botschaft an die anderen Tiere, die Menschen
oder an Gott formulieren konnten.
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Schulkinder von Klasse drei bis Klasse sechs
waren bereits in der Lage, Besonderheiten der
Tiere zu nennen. Ausgehend von Beobachtun-
gen und Vorwissen der Kinder wurden Verbin-
dungen zu biblischen Texten gekniipft — das spe-
zifische Veerhalten der Tiere bildet ja in der Bibel
den Ausgangspunkt fiir die Tiererwdhnungen. Je
nach Alter wurde entweder eines der Themen
Gott, Mensch oder Schépfung anhand von meh-
reren Tieren ausfiihrlich behandelt, oder alle drei
Themen jeweils mit einem Tier angesprochen.
Am Schluss stand ein Quiz.

Ausflugsgruppen von Erwachsenen aus den
Gemeinden erarbeiteten sich das gesamte »An-
gebot« an Tieren, die in der Bibel eine Rolle spie-
len, und beschéftigten sich mit Fragen von Zoo
und Tierethik. Natiirlich konnten hier auch mehr
Informationen zu exegetischen Details weiter-
gegeben werden.

Schopfung — Mensch - Gott

® Moderne Zoos verstehen sich mit ihrem
Bemiihen um Artenschutz als eine kleine Arche
Noah. Von theologischer Seite stand das Projekt
im groBeren Kontext eines Einsatzes von Christ-
Innen fiir die Bewahrung der Schépfung.2

Im alltdglichen Umgang mit Tieren heute ist
einerseits eine Vermenschlichung (Schoftiere),
andererseits eine Versachlichung (Massentier-
haltung) zu beobachten. Im Unterschied dazu
lebten die Menschen in Paléstina vor mehr als
2000 Jahren stérker in und mit der Natur. Ei-
nerseits waren wilde Tiere (Lowe, Bdr, Panther,
Wolf, Schlange) eine stindige Bedrohung, und
man begegnete ihnen mit Respekt. Andererseits
waren die Menschen auf ihre Haustiere, die im
wahrsten Sinne des Wortes mit ihnen in einem
Haus lebten, angewiesen, nicht so sehr als
Fleischlieferanten, sondern wegen ihrer Milch
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oder Wolle bzw. als Reit- und Lasttiere oder als
Hilfe beim Pfliigen.® Schlachtungen waren kein
industriell organisierter Arbeitsablauf, sondern
fanden bis in spdtvorexilische Zeit immer in ei-
nem religiosen Kontext statt, weil Schlachtung
zugleich Opfer war. Als Zeit gemeinschaftlichen
Feierns hatten die Opfer eine soziale Dimension.

Tiere sind in biblischer Sicht Geschdpfe
Gottes wie der Mensch. Nach Gen 2,7.19 wer-
den Mensch wie Tier auf gleiche Weise von Gott
erschaffen. Beide leben, weil Gott sie zu einem
lebendigen Wesen macht (Gen 2), beide sterben,

»Mensch wie Tier auf gleiche Weise
von Gott erschaffen {

wenn Gott den Lebensatem nimmt (Koh 3,20).
Gott sorgt flir Mensch und Tier (Ps 36,7). Eige-
ne Gesetze dienen dem Schutz der Tiere: So gilt
die Sabbatruhe auch den Haustieren; das dre-
schende Rind muss seinen Anteil vom Korn be-
kommen (Dtn 25,4) und wer der Vogelmutter
die Eier wegnimmt, muss sie selbst am Leben las-
sen (Din 22,6).

Fiir Fragen des Umweltschutzes sind heute
viele Menschen sensibel geworden. Mit dem Be-
griff yUmweltc ist aber der anthropozentrische
Standpunkt immer noch nicht verlassen. Um-
welt definiert die Welt vom »Mittelpunkt
Menschq aus. Versteht man dagegen Tier und
Mensch als Teil einer Schopfung, wird Gott zum
Mittelpunkt.

Aus der Schopfungstheologie ergeben sich
Konsequenzen fiir die Anthropologie: Der zwei-
te Schépfungsbericht beschreibt Verwandtschaft
und zugleich Differenz von Mensch und Tier.

Tiere haben ihren eigenen Lebensbereich in
der Schopfungsordnung, der den Menschen we-
der zuginglich noch verstdndlich, aber dennoch
sinnvoll ist ([job 39,5-8). Die Tiere der Wildnis
gehoren zu einer Welt, die dem Verstehen des
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Menschen entzogen ist und in der jedes Lebe-  und die Lautstérke seines Rufens ist mit der des
wesen seine eigene Existenzberechtigung hat (Ps ~ Lowen (Hos 5,14; Jes 31,4f), seine Fiirsorge mit
104). Selbst Tiere, die fiir die Menschen im alten  der der Barenmutter (Hos 13,8), sein Schutz mit
Israel gefdhrlich waren, sind von Gott gewollt.  dem des Geiers (Ex 19,4) zu vergleichen.>
Die Moglichkeit, von Gott in Tierbildern zu
wvon Gott in Tierbildern sprechen { sprechen, ist heute véllig abhanden gekommen.
Mit der gleichen Selbstversténdlichkeit, mit der
Diese Sicht der Bibel ist ein Korrektiv zu einer  in Liturgie wie Religionsp&dagogik und Kateche-
modernen Sicht, die alles nach der Niitzlichkeit  se von Gott als Vater, Hirte oder Kénig gespro-
flir Menschen bewertet. chen wird, wird das Bild von Gott als Geier oder
Aufgrund ihrer Instinktgebundenheit res-  als Barin zurlickgewiesen, obwohl es sich in bei-
pektieren Tiere die Leben ermgglichende Ord-  den Fillen um analoges Sprechen handelt. Die
nung der Schopfung. Die Bibel spricht deshalb  Reduktion auf anthropomorphe Bilder zeigt im
davon, dass die Tiere ihren Schopfer kennenund  Kern ein anthropozentrisches Denken.
{iber die Fahigkeit der Gotteserkenntnis verfii-
gen (ljob 12,7-10). So kénnen sie sogar zum re-
ligiosen Vorbild fiir den orientierungslosen Men-
schen werden (Num 22,20-35). Durch die Be-
obachtung der Tiere hat der Mensch eine
Moglichkeit, Gott ndher zu kommen.* DasBuch @ Die Attraktivitét der Zoofiihrungen liegt vor
der Psalmen stellt sich die Vollendung alsden ge-  allem darin, dass die iiblichen Erwartungen an
meinsamen Lobgesang von Mensch und Tierauf  Beschéftigung mit der Bibel unterlaufen wurden.
den Schopfer vor (Ps 148). Ein Besuch im Zoo macht zundchst und vor al-
Die Bibel kennt im Unterschied zur Umwelt  lem SpaB. Obwohl es vordergriindig keine reli-
Israels keine heiligen Tiere. Wo in der Umwelt  gifise Veranstaltung war, wurden theologische
ein Tier als Symbol fiir eine Gottheit dienen  Fragen behandelt. Mit »Tiere in der Bibel« ist Kir-
konnte, zeigt sich die Majestét des Gottes Israels ~ che zu den Menschen gegangen und hat dort
in der Addition all dieser Tiersymbole. Sowirdin  ihre Botschaft verkiindet.

Zu den Menschen
gegangen

Ez 1 das gesamte Inventar der Tiersymbolik ver- Nicht nur die Resonanz in den Medien, son-
sammelt, um dem Thron von Israels Gott ein  dern vor allem die Tatsache, dass die Zoo-
»Fundament« zu verschaffen. flihrungen »Tiere in der Bibel« auch {iber das Bi-

Gottes Handeln kann mit Hilfe von Tieren  beljahr hinaus angefragt wurden, zeigt den Erfolg
symbolisiert werden: Seine konigliche Herrschaft ~ des Projektes.

! Fiir katechetische Fragen verstehen und gestalten im Alten Orient, Frieburg 4Vgl. Silvia Schroer, Im

zum Thema vgl. Eleonore (Bibelarbeit mit Kindern 6), 2001, 25f. Schatten deiner Fliigel,
Reuter, Tiere und Pflanzen Stuttgart 2005, 12-26. 3Vgl. Peter Riede, Im in: Keel/Staubli, a.a.0., 9.

in der Bibel, in: Beate 2\Vgl. Othmar Keel, Tiere als Spiegel der Tiere. Studien 5Vgl. Othmar Keel, Hat Gott
Brielmeier/Bettina Eltrop/ Gefahrten und Feinde, in: zum Verhiltnis von Mensch ~ Tiergestalt?, in: Keel/Staubli,
Eleonore Reuter (Hg.), Othmar Keel/Thomas Staubli  und Tier im alten Israel, 22,0, 7577.

Gottes gute Schopfung. (Hg.), Im Schatten deiner Frieburg/ Gattingen 2002,

Biblische Schopfungstexte Fliigel. Tiere in der Bibel und ~ 57-64.
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lnterviewsGudrun Trabhagen

Tiiroffner und Erinnerungsschliissel
| ! Der Einsatz von Hunden in der Altenbetreuung

Im Caritas-Altenheim St.-Paulus-Stift in
Gottingen kommen einmal pro Woche
Hundebesitzerinnen mit ihren Hunden
auf Besuch. Fiir die demenzkranken
Heim-Bewohnerlnnen offnet die Begeg-
nung mit den Tieren Tiiren zu mehr Le-
bensqualitdt. Daniela Dudas hat mit Gu-
drun Trabhagen, die die Hundegruppe
im Stift begleitet, iiber den Tiereinsatz
in der Altenbetreuung gesprochen.

® Daniela Dudas: Frau Trabhagen, wie ist es
dazu gekommen, dass es bei Ihnen im Paulus-
stift eine »Hunderundec gibt?

Gudrun Trabhagen: Das hat damit angefan-
gen, dass einerseits die Kollegin, mit der ich da-
mals zusammengearbeitet habe, und ich gemerkt
haben, dass der Umgang mit Tieren dlteren Men-
schen gut tut. Zudem habe ich einen Zeitungs-
bericht gelesen, der davon berichtete. In wis-
senschaftlichen Abhandlungen fanden wir dann
die Bestdtigung, dass z.B. der Blutdruck gesenkt
wird durch den Kontakt mit Tieren.

Daniela Dudas: Wie ist dann der tatsdchli-
che Besuch von den Tieren zustande gekom-
men?

Gudrun Trabhagen: Das Bonus-Freiwilli-
genzentrum, bei dem wir Mitglied sind, hat uns
mit dem Verein »Gottinger Hundesportfreunde
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e.V.« zusammengefiihrt. Und so kommen jede
Woche vier Frauen und fiinf Hunde zu uns in
das Stift.

Daniela Dudas: Seit wann trifft sich die
Gruppe?

Trabhagen: Die Gruppe trifft sich jetzt re-
gelmilRig seit einem guten Jahr. Letztes Jahr im
Januar haben wir angefangen. Und dadurch, dass
es eben vier Leute sind, muss die Hundegruppe
nicht ausfallen, wenn eine Hundebesitzerin mal
Urlaub hat. Die Hunde sind also wirklich per-
manent Woche fiir Woche hier.

Daniela Dudas: Leisten die Hundebesitze-
rinnen ehrenamtliche Arbeit oder sind sie An-
gestelite?

Gudrun Trabhagen: Die Frauen kommen
ehrenamtlich zur Hundegruppe her und enga-
gieren sich dariiber hinaus. Letztes Jahr war die
Gruppe sogar gemeinsam auf dem Weihnachts-
markt. Sie werden von uns als gleichwertig emp-
funden. Sie haben Ideen, und die sind uns wich-
tig. Und ich denke, das spiiren die Frauen auch.
Sie sind keine Laien in dem Sinne, sondern ha-
ben auf Ihrem Gebiet Fachwissen, das von allen
akzeptiert und geschétzt wird.

Daniela Dudas: Frau Trabhagen, wie sieht
denn nun so ein klassischer yHundenachmittag«
aus?
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Gudrun Trabhagen: So gegen 16.00 Uhr be-
ginne, ich die Bewohnerlnnen zusammenzuho-
len. Die Damen mit den Hunden kommen pat-
allel dazu hier rein. Es ist immer so eine Art von
Aha-Erlebnis, ein freudiges Zusammentreffen.
Das sieht man am Mienenspiel der BewohnerIn-

»ein freudiges Zusammentreffen {

nen. Oder wenn ich in die Wohnbereiche kom-
me und sage, heute kommen die Hunde, dann
kommt ein Licheln, dann wird es ein schéner
Nachmittag.

Daniela Dudas: Nach welchen Kriterien su-
chen Sie die Bewohnerlnnen fiir die Hunde-
gruppe aus?

Gudrun Trabhagen: Die Menschen in der
Gruppe gehoren zu denjenigen, die sich im all-
tdglichen Leben kaum noch einbringen oder
duBern konnen. Die Leute sind in der Kommu-
nikation behindert, andere durch Alzheimer
nicht mehr orientiert oder eben stark ver-
langsamt. Aulerdem war es wichtig, dass die Be-
wohnerlnnen in ihrer Vergangenheit Kontakt mit
Tieren hatten und diese auch mdgen.

Daniela Dudas: Was bedeutet fiir die Be-
wohnerinnen dieser Kontakt mit dem Tier?

Gudrun Trabhagen: Mehrere Dinge. Einmal
lést der Kontakt mit den Hunden aus, dass die
BewohnerInnen wieder beweglicher werden. Sie
versuchen, das Tier zu streicheln, dafiir miissen

N wieder etwas anderes zu spiiren als
eine Tischplatte oder die Bettdecke {{

sie sich nach unten biicken. Dieses Streicheln
der Tiere ermdglicht den Menschen, auch mal
wieder etwas anderes zu spiiren als eine Tisch-
platte oder die Bettdecke.

Daniela Dudas: Einfach einmal wieder et-
was Lebendiges anfassen?
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Gudrun Trabhagen: Ja. Und sie kénnen die-
sen Tieren eine Streicheleinheit geben, wéhrend
sie sonst im Laufe des Tages meist Zuwendung
empfangen von den Pflegekréften. Wir, die Pfle-
genden, sind normalerweise die Gebenden, die-
jenige, die den alten Menschen etwas abnehmen
oder reichen. Und in diesem Fall kénnen sie
selbst einmal die Gebenden sein, diejenigen, die
streicheln, die etwas zu Fressen reichen.

Daniela Dudas: Das ist bestimmt auch ein
wichtiger Punkt bei ihrer Arbeit?

Gudrun Trabhagen: Auf jeden Fall. Das ist ja
eigentlich das Ubliche, dass Nehmen und Geben
wechselseitig geschehen. Aber bei unseren Pati-
entlnnen geht das nicht mehr, sie sind aufgrund

»selbst einmal die Gebenden sein {

ihrer Demenzkrankheit darauf angewiesen, dass
sie sehr viel von uns bekommen. Durch die Be-
gegnung mit den Tieren, bei der die Patientlnnen
auch Gebende sind, bekommen sie ein Stiick Le-
bensqualitdt wieder.

Daniela Dudas: Kann man die Hunde als
eine Art »Erinnerungsschliissel¢ fiir die alten
Menschen ansehen?

Gudrun Trabhagen: Viele Gesprédche mit
den Bewohnerlnnen kommen durch die Tiere
zustande. Die Bewohnerlnnen erzdhlen, welche
Erlebnisse sie friiher mit ihrem Hund hatten. Als
ob da eine Tiire aufgeschlossen und Einblick in
ihr Leben gewdhrt wiirde, der durchweg positiv
ist.

Daniela Dudas: Diese Gruppe besteht nur
aus Demenzkranken. Wieso haben Sie nur Men-
schen mit diesem speziellen Krankheitsbild aus-
gesucht? Ich nehme an, anderen Bewohnerin-
nen wiirde diese Art der Therapie auch gut tun.

Gudrun Trabhagen: Ich denke, andere Be-
wohnerlnnen kdnnen iiber andere Dinge er-
reicht werden. Bei demenzkranken Menschen
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muss man immer besonders schauen: Welcher
Schliissel schlieRt bei Ihnen eine Tiir auf? Und
das sind oftmals Dinge aus ihrer Vergangenheit.
Das kann eine alte Kaffeemiihle sein, das kann
aber eben auch ein Tier sein. Wir haben hier im
Haus noch eine ganze Reihe anderer Bewohne-
rInnen, die mitbekommen, dass draufen Hunde

» Die Tiere spiiren, dass sie diesen
Menschen etwas Gutes tun. {{

bellen und auch gerne bei der Hundegruppe da-
bei wiren. Aber wir haben diese Gruppe ganz
bewusst auf demente Bewohnerinnen be-
schrénkt. Zwar diirfen auch andere besuchswei-
se mal hereinschauen, sie gehoren allerdings
nicht zur Stammgruppe.

Daniela Dudas: Wie war das denn zu Be-
ginn der Arbeit mit den Hunden, kamen da
nicht Dutzende Beschwerden hygienischer Art?

Gudrun Trabhagen: Uberdacht haben wir
das schon, gerade im Vorfeld. Wir haben festge-
legt, dass die Hunde in den Aufenthaltsraum
kommen, der fiir den begleitenden Dienst zur
Verfligung steht. Die Hunde sollen zudem nicht
in die Speisesdle. Das ist nicht nur ein hygieni-
scher Aspekt, es gibt auch Bewohnerlnnen, die
Angst vor den Hunden haben. Deshalb auch der

Internethinweise

geschlossene Raum. Wir machen die Tiir zu, und
die, die nichts mit den Hunden am Hut haben,
miissen auch nicht dabei sein.

Daniela Dudas: Sind die Hunde speziell
dafiir ausgebildet mit alten Leuten zu arbeiten?

Gudrun Trabhagen: Das nicht, sie sind al-
lerdings sehr wesensfeste Tiere. Die kann so
leicht nichts erschiittern. Zudem sind es auch
sehr freundliche und liebe Tiere, sie lassen sich
bereitwillig streicheln. Die Bewohnerlnnen spie-
len mit ihnen, sie werfen mit Billen, und die Tie-
re bringen sie zuriick. Man hat das Gefiihl, die
Tiere spiiren, dass sie diesen Menschen etwas
Gutes tun.

Daniela Dudas: Hat dieses Bemiihen, den
Menschen etwas Gutes zu tun, etwas mit ihrer
Aufeabe als christliches Haus zu tun?

Gudrun Trabhagen: Also ich denke einer-
seits, dass wir den Menschen etwas Besonderes
bieten wollen, dass wir ihnen mehr bieten wol-
len als reine Korperpflege, sondern Kérper, Geist
und Seele ansprechen wollen. Zum anderen geht
es auch um das ehrenamtliche Engagement. Es
gibt verschiedene ehrenamtliche MitarbeiterIn-
nen, die ins Haus kommen. Und das wird einfach
gerne gesehen und wertgeschatzt.

Daniela Dudas: Vielen Dank fiir das Ge-
spréch.

Verein akut — Aktion Kirche und Tiere: http://web5.p15132058.pureserver.info/akut/
Zum Thema Tiergottesdienste: http://www.kath.ch/aktuell_detail.php?meid=32727
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Sabine M. Sobotka

%»Die Vision des heiligen Eustachius«
: Ein Einblick in die mittelalterliche Tiersymbolik

Der Hirsch als Symbol fiir die nach Gott
diirstende Seele, der Hase als Symbol
fiir Christus, der Hund als Symbol

fiir das Jenseits — Tiere transportieren
vielfdltige Bedeutungen.

® Geht man wachen Auges durch unsere Mu-
seen, so kdnnte man meinen, sich in einem
riesigen Zoo wieder zu finden, in dem keine Spe-
zies vergessen worden ist. Bis zum Beginn des
16. Jhs. wurden mehr als 100 Tierarten in der Ta-
felmalerei gezeigt. So begleiten Kohlmeisen,
Finken, Stieglitze und Pirole die Madonna als
Hiiterin des Paradiesgartens, es finden sich zahl-
reiche Darstellungen, in welchen der kleine Je-
susknabe seine Aufmerksamkeit einem Stieglitz
in seiner Hand schenkt, und es ist nicht unge-
wohnlich, wenn turtelnde Vogelpaare eine Ver-
kiindigung Marias begleiten.

Die beriihmte Vogelpredigt des Hl. Franzis-
kus wurde in der mittelalterlichen Malerei gerne
thematisiert. Daneben erlauben biblische Sujets
wie die Erschaffung der Welt und die Namens-
gebung der Tiere die Einfiihrung einer grofen
Anzahl von mehr oder weniger wilden Tieren.
Gerade Heilige haben oftmals eine ganz intensi-
ve Beziehung zu Tieren gehabt und werden
durch diese auch auf den Bildern begleitet. Der
heilige Hieronymus zum Beispiel wird kaum
ohne jenen Lowen dargestellt, dem er den
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schmerzenden Dorn aus der Pfote gezogen hat.
Nicht immer ist dieser so zahm, fast Mitleid er-
regend erfasst wie auf dem sich in der Londoner
National Gallery befindlichen Tafelbild eines un-
bekannten Malers, dem nach seinem bedeu-
tendsten Werk der Notname »Meister des Mari-
enlebens« verliehen wurde.

Wenn sich also nun Tiere an so prominen-
ter Stelle befinden, stellt sich dem Betrachter und
der Betrachterin natiirlich die Frage nach ihrer
Bedeutung. Warum werden bestimmte Tiere
gerade in den Tafelbildern (und auch in der
Buchmalerei) vor allem des Mittelalters immer
wieder dargestellt, in einer Zeit, in der alles sei-
nen Stellen- und Symbolwert hat? An Hand eines
Beispieles, das sich auch in der National Gallery
befindet, soll im Folgenden ein Einblick in die
manchmal verwirrende, aber immer spannende
Symbolgeschichte der Tiere gegeben werden.

Marchenhafte Komposition

® Verlassen wir den heiligen Hieronymus und
gehen einen Saal in der National Gallery weiter,
finden wir das Bild »Die Vision des Heiligen Eu-
stachiusg, in welchem der Kiinstler seine ganze
Erzéhlfreude und Mérchenlust entfaltet hat (Ab-
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bildung S. 187). Der Maler Antonio di Puccio Pi-
sano, genannt Pisanello (1394 — 1455), war ei-
ner der begehrtesten Kiinstler seiner Zeit und ar-
beitete an allen grofen Héfen Norditaliens. Er-
staunlich ist, dass nur vier ihm eindeutig
zugeschriebene Tafelbilder und drei Freskenbil-
der heute noch als Zeugen seines Ruhmes exi-
stieren. Erhalten sind jedoch zahlreiche Detail-
zeichnungen, darunter viele Tierstudien, die die
Bewunderung seiner Zeitgenossen hervorgeru-
fen haben. Pisanello, ein Kiinstler an der Schwel-
le vom Mittelalter zur Renaissance, vereinte die
Erscheinungsformen des Hofischen, des Gottli-
chen und des Nattirlichen in seinem Werk.

Die Legenda Aurea, eine Sammlung von
mittelalterlichen Heiligenlegenden, erzéhlt die
Geschichte des rémischen Feldherren Placidus,
dem auf der Jagd ein Hirsch mit dem Gekreu-
zigten zwischen den Geweihstangen begegnet.
Ergriffen bekehrt sich der Rémer zum Christen-
tum und nimmt den Namen Eustachius an.

Pisanello fiigt in seiner Darstellung dieser
Begegnung eine Fiille von Einzelbeobachtungen
zu einer marchenhaft anmutenden Komposition
zusammen. Im Vordergrund hélt Eustachius, ge-
kleidet in ein gelbseidenes Hemd und mit blau-
em Turban, in seinem Ritt inne und hebt in

Jrden gekreuzigten Christus
zwischen
seinen Geweihstangen {{

vorsichtiger Abwehr seine Hand, als auf einem
Felsen ein kapitaler Hirsch erscheint, der zwi-
schen seinen Geweihstangen den gekreuzigten
Christus tragt. Auch die Hunde zu seinen Fiien
verharren, einige richten den Blick auf das Wun-
der, ein anderer wendet sich zu einem im Wald
auftauchenden Hirsch um. Nur ein Windhund
jagt unbeeindruckt weiter einem Hasen hinter-
her.
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Den Hintergrund des Bildes fiillen felsige
Formationen, die in der Bildmitte durch ein klei-
nes Fliisschen geteilt sind. Belebt sind sie durch
zahlreiche Tiere, die groBteils naturgetreu er-
fasst sind: Wiedehopf, Schwan, Pelikan und Rei-
her, Reh, Lamm und Bér. Es handelt sich hierbei
nicht um eine beliebige Jagdszene, und so sollen
die Tiere nicht nur als schmiickendes Beiwerk
interpretiert werden. Sie sind vielmehr Sinnbil-
der und Tréger einer Botschaft.

Tiere kdnnen in unterschiedlichen Kontex-
ten verschiedene Symbolbedeutungen inneha-
ben. Das Symbolische im Bild ist ein unausge-
sprochener Wert. Man kénnte es als Mittler zwi-
schen der erkennbaren Realitit und dem
mystischen, unsichtbaren Reich der Religion, der
Philosophie und der Magie bezeichnen.

Seit Alters her

® Die Geschichte der Tierdarstellungen be-
ginnt mit der Geschichte der Kunst. Die Zeichen
auf Felsen und in Hohlen sind ein universelles
Phénomen und Dokument nahezu aller Kulturen
und Vdlker dieser Erde. Die &ltesten Hohlenbil-
der in der Grotte Chauvet (Ardéche) und dem
Abri Blanchard (Dordogne) gehdren in die Zeit
um 35.000 v.Chr. Die letzten Bilder in der Héh-
le von Gouy (Seine Maritime) datieren um
12.000 v.Chr. Diese Hohlenkunst gab es also in
einem Zeitraum von mehr als 20.000 Jahren.
Damals erlebte der Mensch das Tier als ihm
weit {iberlegen, hatte er ihm doch mit seinen pri-
mitiven Waffen wenig entgegenzusetzen. Doch
er brauchte das Tier als Jagdbeute zum Uberle-
ben. So suchte der Jager einerseits durch Bild-
magie und kultische Handlungen des Wildes
habhaft zu werden, andererseits durch Riten das
erlegte Tier mit seinem Tod zu versthnen. Die-
se Raubtiere miissen den Menschen wie Gotter
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erschienen sein. Tatsdchlich waren Tiermé&chte
fiir die friihe Menschheit von so iiberwdltigender
Bedeutung, dass sie zu Erscheinungsformen der
Gotter, ja selbst zu Gottern werden konnten. Tie-
re wurden zu Symbolen irdischer und kosmi-
scher Naturkréfte.

Als die Jager zu Hirten und Ackerbauern
wurden, wandelte sich auch das Verhiltnis zum
Tier. Der Mensch machte es sich dienstbar, was
auch im Bild sichtbar wurde. Das einst iiber-
méchtige Tier bedurfte nun des Schutzes des
Menschen. Gleichzeitig erschienen Gottheiten
als verantwortliche Tierherren und -herrinnen
inmitten einer Schar von Tieren, {iber deren Le-
ben und Tod sie verfiigten. Schon im 3. Jahrtau-
send v.Chr. entstand in Mesopotamien die Trias-
form: eine menschliche Gestalt zwischen zwei
gegenstindigen (antithetischen) Tieren. In der
Mitte stand nun der Hirtengott, umgeben von
zwei Stieren oder Bocken, die er mit Zweigen
fiitterte, oder ein Heros, der mit bloBen Handen
auf beiden Seiten je ein Raubtier erwiirgte.

Die Tiere, die Pisanello fiir seine Vision im
Wald auftreten ldsst, finden sich wieder in einem
kleinen Buch von herausragender Bedeutung fiir
den Blick auf die Tierwelt des mittelalterlichen
Menschen, entstanden im 2. Jh. n.Chr. in Alex-
andrien. Der anonyme Verfasser nannte sich Phy-
siologus, der Naturkundige. Dieser Name wurde
zum Titel eines mittelalterlichen Bestsellers, der

»durch Bildmagie
des Wildes
habhaft werden

neben der Bibel der meistgelesene Text dieser
Zeit war. Ohne die Kenntnis des Physiologus
blieben uns viele Themen der sakralen und pro-
fanen Bildkunst verschlossen. Auf seiner Grund-
lage entwickelten sich vor allem in Frankreich
und England préchtig illustrierte Tierenzyklopd-
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dien, die so genannten Bestiarien. Die geldufig-
ste Fassung des Physiologus behandelte 46 wirk-
lich existierende Tiere, vier Fabeltiere, sechs Mi-
neralien und zwei Pflanzen. Jedes Kapitel besteht

W Bestiarien

aus zwei Teilen: Einem beschreibenden Teil, in
dem die angeblichen oder wirklichen Eigen-
schaften, Aussehen und Lebensgewohnheien des
betreffenden Tieres beschrieben werden, und ei-
nem zweiten Teil, in dem diese Eigenschaften in
einem christlichen Sinne gedeutet werden.

Vielfiltige Bedeutungen

® Welche Bedeutungen haben nun die Tiere
in Pisanellos Vision des Heiligen Eustachius, und
wo kommen diese Bedeutungen her?

Der Schwan wird in den Bestiarien als sehr
positives Tier geschildert. Sein weiBes Federkleid
verweist als Unschuldsfarbe auf Christus. AuBer-
dem, so eine Behauptung der antiken Naturwis-
senschaftler, habe der Schwan eine sehr schone
Singstimme, er sei sehr musikalisch und sénge
siiB, vor allem beim Sterben. Auch heute noch
verwenden wir den Begriff »Schwanengesangs
fiir das letzte Werk eines Komponisten oder eines
Dichters. Der Schwan ist ein vorziigliches Bei-
spiel dafiir, dass die Darstellung eines Tieres von
verschiedenen Quellen angeregt sein kann. Ei-
nige Geschlechter der Kelten fiihrten ihre Ab-
stammung auf Schwanengottheiten zuriick. Und
im Sagenkreis um Konig Artus gibt es die Vor-
stellung eines Schwanenritters. Zeus umarmte
Leda in Schwanengestalt, weille Schwéne zogen
den Wagen von Apoll, dem Lichtgott. Aphrodite
und Artemis werden auf Darstellungen gele-
gentlich von Schwénen begleitet. Nach griechi-
schem Glauben besaB der Schwan die Féhigkeit
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wahrzusagen. »Es schwant mir¢ ist heute noch
im deutschen Sprachgebrauch zu finden, wenn

unsere Intuition oder Weissagungskraft ins Le-
ben dringt. In der germanischen Mythologie
stand der Schwan in enger Beziehung zu den
Gottheiten. Er wies den Schiffern den Weg, auch
dem Totenschiff, welches die Seelen in eine an-
dere Welt brachte. Der Schwan hielt Verbindung

yweilles Federkleid
verweist als Unschuldsfarbe
auf Christus {

mit dem Reich der finsteren Hel, der Toteng@ttin.
Auf der Insel Riigen iibernahm der Schwan die
Rolle des Klapperstorchs und brachte die Babys.

Uberdies war der Schwan ein beliebtes
Wappentier. Seine positiven Eigenschaften wur-
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den somit dem Tréager des Wappenschildes {iber-
eignet. Ein Wappen zeichnete nicht nur einen
einzelnen Menschen aus, sondern eine ganze Fa-
milie, einen ganzen Clan. Auf Wappen werden
Tiere oftmals symmetrisch angeordnet. Solche
wappensymmetrische Kompositionen stehen in
einer alten, vorchristlichen Tradition, die aus
dem Vorderen Orient iiber das Reich der Sassa-
niden und Byzanz schlieflich auch das mittelal-
terliche Europa erreichte.

Der Hirsch wird im Physiologus und im Be-
stiar relativ komplex gedeutet. »Wie der Hirsch
schreit nach frischem Wasser, so schreit meine
Seele, Gott, zu Dir«. Dieser Psalmvers begriindet
die christliche Verwendung des Hirsches als Sym-
bol der menschlichen Seele, die nach der Quel-
le, nach dem Wort Gottes oder auch nach dem
Taufwasser, diirstet. Der Hirsch symbolisiert ent-
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weder Christus oder den einzelnen Gldubigen.
Hinzu kommen noch weitere Interpretationen,
in welcher die Hunde der Hirschjagd als Juden
gedeutet werden, die Christus verfolgen, und die
Assoziation der antiken Aktdonsage, in welcher

WHirsch als Symbol
der menschlichen Seele {{

der die Jagd liebende Aktdon den Altar der Got-
tin Artemis entweiht und von dieser als Strafe in
einen Hirsch verwandelt von seinen eigenen
Hunden zerrissen wird.

Interessant ist diese negative Deutung des
Hundes, denn immerhin ist er das dlteste Haus-
tier des Menschen und sein friihester Begleiter.
In Mesopotamien war der Hund das heilige Tier
der Heilg6ttin Gula. In Griechenland gehorte der
Hund zum Heilgott Asklepios, tritt aber auch als
Jagdbegleiter auf. Der Hollenhund Kerberos hin-
gegen entspringt ebenso wie das Hundeopfer am
Grab und im Kult um die finstere Gottin Hekate
der Vorstellung, dass das Tier auch das Finstere
und das Jenseits vertritt.

In Byzanz war der Hase Symbol fiir Chris-
tus. Weil der Hase angeblich mit offenen Augen
schlift, ist er Zeichen fiir den Auferstandenen.
Hier mag eine Wurzel fiir die [dee des »Oster-

WHase — Zeichen fiir
den Auferstandenen {

hasen« liegen. Der bergauf laufende Hase soll
schneller als der Hund sein und ist Sinnbild fiir
die Miihen des Guten, der dem Teufel ent-
kommt. Eine weitere Bedeutung des Hasens be-
ruht auf einer antiken Uberlieferung, die sich
besonders iiber die Fruchtbarkeit des Hasens be-
geistert hat, der daher zum Symbol der Liebes-
gottin Aphrodite wurde. Im Mittelalter erfolgt
dann eine Umdeutung, in der die Jagd auf den
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Hasen zugleich die Jagd des Mannes nach der
Unschuld der Frau war.

Der Wiedehopf ist ein Vogel, der seine El-
tern im hohen Alter pflegt und innen jene Fiir-
sorge zurlickgibt, die diese ihm haben angedei-
hen lassen. Der Reiher kann der Sage nach iiber
den Wolken fliegen, um dem Unwetter zu ent-
gehen. Der Reiher gilt daher als Symbol fiir die
Gerechten, die sich von allem Irdischen abwen-
den und deren Sinn allein auf das Himmlische

Y Reiher — Symbol
fiir die Gerechten {{

ausgerichtet ist. Den positiven Symbolgehalt be-
einflusst ferner, dass der Reiher Schlangen frisst,
die das Bose verkdrpern.

Der Bir wird im Physiologus nicht be-
schrieben, er tritt erst spiter in den Bestiarien
auf. Dort wird er als »Honigjager« bezeichnet.
Sollte er jedoch krank sein, dient eine Mahlzeit
aus Ameisen seiner Genesung. Das Junge, das
die Bérin gebiert, sei so klein, dass es die Mutter
solange lecken miisse, bis es auch aussieht wie
ein Bér. Dies kann bis zu drei Monate dauern.
Erst dann kann das Junge die Hohle verlassen

Das Reh wird in den Bestiarien als ausge-
sprochen scheu und vorsichtig beschrieben. Um
seine Wunden zu heilen, kaut das Reh, dhnlich
der Ziege, Diktamus, eine Heilpflanze, um die
sich viele Mythen ranken.

Sinnzuschreibung nimmt ab

® Zusammenfassend kann man sagen, dass
Tiere in unterschiedlichen Kontexten verschie-
dene Symbolbedeutungen innehaben. Das Mit-
telalter ist sicher jene Zeit, in der den Tieren
groBtmogliche Sinnbedeutung zugeschrieben
wurde. Ab der Renaissance vollzog sich ein
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Wandel in der Auswahl der dargestellten Tiere,
und diese wurden nicht mehr so stark auf Gott
bezogen, sondern in ihrer Bedeutung fiir den
Menschen interpretiert. Im 17. Jahrhundert ver-
legte man sich vor allem auf die Darstellung von

Weiterfiihrende Literatur:

Kémpfen zwischen verschiedenen Tieren. An-
fang des 18. Jahrhunderts nimmt der Sinngehalt,
der den Tieren zugeschrieben wird, rapide ab,
da Tiere von nun an verstirkt als Naturobjekte
gezeigt werden.

Sigrid und Lothar Dittrich, Lexikon der Tiersymbole. Tiere als Sinnbilder in der Malerei des 14.—17. Jahrhunderts,

Petersberg 2004.
Otto Seel, Der Physiologus, Diisseldorf 2003.
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Spirituelle Zoologie

Konrad Kunze

Tierdarstellungen im Freiburger Miinster

Tierdarstellungen in Kirchen unter-
weisen in Glauben und Lebensfiihrung.
Ihre symbolischen Bedeutungen

sind nicht immer eindeutig.

@ Nach mittelalterlicher Ansicht existiert kein
Geschopf, dem nicht ein erbaulicher Sinn abzu-
gewinnen wire: »Jedes Stiick Natur ruft heilsa-
me Einsichten hervor, und es gibt nichts im Uni-
versum, das nicht solche Frucht bringt.« (Hugo
von St. Viktor) Diese heilsamen Einsichten sollen
auch Tierdarstellungen in Kirchen eréffnen. Sie
dien(t)en nicht nur der repridsentativen Aus-
schmiickung von Gotteshdusern, sondern auch
der Unterweisung der KirchenbesucherInnen in
Glauben und Lebensfiihrung. Es lohnt sich, die
Tierdarstellungen in Kirchen einmal unter die-
sem Aspekt zu betrachten. Daher sollen im Fol-
genden am Beispiel des Miinsters zu Freiburg im
Breisgau einige Félle spiritueller Zoologie in Er-
innerung gerufen werden.

Jede Epoche hat Tiere im Miinster darge-
stellt. Zu den &ltesten z&hlt ein Greif, der von ei-
nem Ritter bekdmpft wird (Relief um 1220).
Greifen sind Fabeltiere, hinten mit einem Lowen-
leib, vorne mit Adlerkopf und -krallen, dazu mit
Ohren eines scharfhérigen Tieres. Im Mittelalter
gilt der Greif als: Symbol Christi, denn wie der
Lowe Konig der Erde und der Adler Konig des
Himmels sei, so sei Christus Herrscher des Him-
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mels und der Erde. Und wie der Greif zwei Tie-
re in sich vereine, so vereine Christus zwei Na-
turen, Gottheit und Menschheit, in einer Person.
Aber auf dem Freiburger Relief wird der Greif
von einem mit Schild und Schwert geriisteten
Ritter bekampft, daher muss er hier eine andere,
negative Bedeutung haben. Er verk@rpert das
Bése, gegen das der Christ zu kdmpfen hat,
geriistet mit dem »Schild des Glaubens, dem
Helm des Heils und dem Schwert des Geistes«
(Eph 6,10-17).

Zu den Beispielen aus dem 20. Jh. z&hlt ein
Tiirgriff in Gestalt einer Taube. Zwei Traditionen
fiihrten dazu, dass die Taube als Friedenszeichen
gilt. Einerseits kam nach der Sintflut eine Taube
mit einem frischen Olbaumzeig im Schnabel zu
Noah auf die Arche zurlick, woran er erkannte,
dass die Katastrophe ein Ende und das Leben ei-
nen neuen Beginn gefunden hatte. Andererseits
war die alte Tierkunde der Auffassung, Tauben
hétten keine Galle, Da die Galle Zorn und Agg-

% Taube von ihrer natiirlichen
Konstitution her friedlich {{

ression veranlasse, miisse die Taube von ihrer
natiirlichen Konstitution her friedlich sein. Der
Tiirgriff gibt dem Besucher und der Besucherin
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also den GruB in die Hand, den drei Weltreligio-
nen gemeinsam haben: Schalom, salem aleikum,
Friede sei mit dir.

Reflexe der Alltagswelt

@ Nicht alle Tiere sind solchen Symbolgehalts
wegen in die Kirchen gelangt. Oft schldgt sich in
ihren Darstellungen schlicht die Alltagswelt nie-
der, etwa bei den Kamelen aus dem Tross der
Heiligen Drei Konige oder bei den Fischen im
Fluss, durch den der hl. Christophorus das
Christkind tragt.

Doch heifit das nicht, dass man im Mittel-
alter nicht auch solchen Tieren einen tieferen
Sinn zuschreiben konnte. Beispielsweise sind
Ochse und Esel, von denen im Weihnachtse-
vangelium ja gar nicht die Rede ist, nicht nur des-
wegen auf die Bilder von der Geburt Christi ge-
langt, damit man merkt, dass Gott in einem von
Tieren bewohnten Stall zur Welt kommen woll-
te. Vielmehr deuten sie einerseits an, dass dieses
Kind bei seinem Volk keine generelle Anerken-
nung fand: »Der Ochse kennt seinen Besitzer
und der Esel die Krippe seines Herrn; mein Volk
aber hat keine Erkenntnis, sie haben den Herrn
verlassen.« (Jes 1,3) Andererseits verkérpern die
beiden Tiere speziell diejenigen unter den Juden
(Ochse) bzw. Heiden (Esel), die das Kind in der
Krippe als Heiland anerkannten.

Heilige und ihre Tiere

® Eine groBe Gruppe von Tieren gelangte als
Begleiter oder Kennzeichen von Heiligen in die
Kirche. Die giftige Spinne, die wihrend des Fest-
gottesdienstes zu Ostern in den Kelch des heili-
gen Bischofs Konrad fiel, diesem aber nicht scha-
dete, als er den Kelch mitsamt der Spinne aus-
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trank, gemdB der Verheifung Jesu: »wenn sie
todliches Gift trinken, wird es ihnen nicht scha-
den« (Mk 16,18). Oder der Fisch, der ein Kenn-
zeichen des hl. Ulrich wurde, weil Ulrich einem
Boten als Lohn fiir die Uberbringung guter Nach-
richten ein Stiick Fleisch auf den Heimweg mit-
geben lieB3, das sich, als der Bote auch noch am
Freitag unterwegs war und Hunger verspiirte, in
Fisch verwandelte, damit der Bote das Freitags-
gebot nicht verletze.

Viele Tierlegenden sollen zeigen, wie im
Umkreis der Heiligen auf der Erde paradiesische
Zustdnde vorweggenommen werden, in denen
»der Wolf beim Lamm wohnt, der Panther liegt
beim Bidcklein, Kalb und Lowe weiden zusam-
men, Kuh und Bérin freunden sich an¢ (Jes
11,6f). So macht auf der Riickseite des Freibur-
ger Hochaltars der grimmige Léwe vor dem

»Kuh und Bérin freunden sich an {

hl. Hieronymus friedlich »Méannchen« und Jo-
hannes der Tdufer steht mit dem Lamm auf dem
Arm dabei. Ein weniger bekanntes Beispiel ist
der hl. Hugo von Lincoln, der in einem der Fen-
ster mit einem Schwan abgebildet ist. Dieser,
heilt es, sei sehr bsartig gewesen und habe alle,
die sich ihm n&herten, angezischt. Aber dem Hei-
ligen habe er sofort aus der Hand gefressen.
Wenn Tiere aufgrund ihrer symbolischen
Bedeutung in Kirchen dargestellt werden, dann
erschlieBt sich uns diese heute nicht in allen Fal-
len. An den Pfeilern des Freiburger Miinsters ste-
hen Figuren der Apostel auf Konsolen, welche
zum Teil mit Tierbildern verziert sind. Warum
Johannes auf einer Adler-Konsole steht, ist be-
kannt. Adler, Lowe, Stier, Mensch, die laut Apo-
kalypse 4,1-11 den Thron Gottes umstehen,
wurden auf die vier Evangelisten bezogen und
der Adler dem Johannes zugeordnet, da sein
Evangelium sich durch besondere geistige
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Hohenfliige auszeichnet. Petrus aber steht auf ei-

ner Konsole, auf der eine Affin mit zwei Jungen
an der Brust abgebildet ist. Von der Affin wurde
folgende Geschichte erzahit: Sie hat zwei Junge,
von denen sie das eine sehr liebt, das andere we-
niger. Wenn sie gejagt wird, hélt sie das geliebte

nAffenliebe

Junge besonders fest, l4sst es dann aber vor Ent-
krdftung doch fallen. Das andere aber krallt sich
selbst fest und wird so gerettet. Warum nun die-
se Geschichte von der (sprichwértlich geworde-
nen) Affenliebe ausgerechnet auf der Konsole des
hl. Petrus erscheint, ist nicht geklart.

Fabeltiere und Monster

® 7u den wirklichen Tieren gesellen sich Fa-
belwesen und Monster. Obschon Phantasiege-
bilde, kénnen sie christliche Lehre vermitteln.
So ist die Tapete in der Abendmahlskapelle mit
Einhornern und Limmern dekoriert. Sie erin-
nern an Anfang und Ende des Lebens Jesu. Das
Einhorn, heilt es, 1dsst sich nur von einer Jung-
frau fangen, und symbolisiert daher Christus,
»geboren von der Jungfrau Maria«; das (Opfer-)
Lamm verweist auf den ndchsten Satz des Cre-
do: »Gelitten unter Pontius Pilatus«.
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Wiéhrend die Fabeltiere durch Zusammen-
stellung animalischer Formen gekennzeichnet
sind (Pferd+Horn=Einhorn; Lowe+Adler=Greif
usw.), ist die Entstellung animalischer Formen
ein Kennzeichen der Monster. Denn das Bose
und Héssliche wurde hauptséchlich als Negie-
rung des Guten und Schdnen angesehen. So tre-
ten sie auf bei den Versuchungen des hl. Anto-
nius, so zerren sie beim Jiingsten Gericht die Ver-
dammten in die Holle. Fast hundert Monster sind
als Wasserspeier um das Freiburger Miinster auf-
gereiht. Weil Ddmonen vor ihrem Spiegelbild
zuriickschrecken, hélt man ihnen am AuRenrand
des Heiligtums solche Spiegelbilder vor Augen,
um sie fernzuhalten.

Vielfache Bedeutung

® [n mittelalterlichen Texten wird der Sinn,
den man dem Aussehen und Verhalten der Tie-
re abgewinnen kann, ausfiihrlich erdrtert. In bild-
lichen Darstellungen erscheint er hingegen oft
sehr komprimiert und ausschnitthaft, z. B. beim
Pelikan. Die Brust der Pelikane ist haufig rot be-
sprengt vom Blut der Fische, welche die Jungen
aus dem Kropf der Alten holen. Aus dieser Be-
obachtung hat sich folgende Geschichte ent-
wickelt, die im mittelalterlichen Naturkunde-
buch »Physiologus« nachzulesen ist: »Wenn der
Pelikan Junge hat, dann picken diese, sobald sie
nur ein wenig zugenommen haben, ihren Eltern
ins Gesicht. Die aber hacken zurtick und téten
sie. Nachher tut es ihnen leid. Drei Tage trauern

nJe nach Umgebung positiv
oder negativ... {

sie um die Jungen. Nach dem dritten Tag aber
reift sich die Mutter selber die Seite auf, und ihr
Blut tropft auf die toten Leiber der Jungen und er-

DIAKONIA 36 (2005)



weckt sie wieder zum Leben.« Das wird als Sinn-
bild der ganzen Heilsgeschichte ausgelegt: von
der Erschaffung der Menschen (Junge Gottes)
iiber den Siindenfall (dem Schépfer ins Gesicht
picken), die Verurteilung zum Sterbenmiissen
(Gott hackt zuriick), das Warten im Alten Testa-
ment (die drei Tage) zur Erlosung (Jesus wird am
Kreuz mit einer Lanze die Brust aufgerissen). In
bildlichen Darstellungen der Pelikangeschichte
findet sich jedoch meist nur die letzte Szene, al-
lein im Freiburger Miinster mindestens zehnmal.

Der Sinngehalt der Tierdarstellungen ist
vielfdltig. Er hdngt davon ab, in welchem Kontext
die Abbildungen stehen. Je nach Umgebung
kann ein Tier positiv oder negativ zu deuten sein.
Wenn, wie im Freiburger Malerfenster, ein Lowe

nLowe — Abbild des Zorns {{

mit drei Lowenbabys {iber einem Kruzifix er-
scheint, ist dies ein positives Sinnbild. Denn der
»Physiologus¢ berichtet, dass die Jungen der
Lowin tot geboren werden, aber am dritten Tage
der Léwenvater kommt, sie anhaucht und damit
zum Leben erweckt. »So erweckte der allméch-
tige Gott seinen Sohn am dritten Tag aus dem
Tod¢. Dagegen ist ein Lowe, der in Form eines
Wasserspeiers oben am Hauptturm zu sehen ist,
negativ zu werten. Er verkorpert zusammen mit
sechs weiteren Wasserspeiern die sieben
Hauptsiinden. Der Léwe ist hier Abbild des
Zorns. Auf einem Relief von ca. 1220 sieht man
Samson, der rittlings auf einem Lowen sitzt und
diesem den Rachen auseinander reiRt. Auch hier
ist der Lowe eindeutig negativ einzuschitzen als
Verkdrperung der Leidenschaften, die es zu be-
herrschen gilt. Wer sleht (= schlégt, iiberwindet)
den lewen? Wer sleht den risen?/ Wer tiber-
windet jenen und disen? / Daz tuot einer, der
sich selber twinget (= bezwingt), so formuliert
der Dichter Walther von der Vogelweide dieses
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Thema, genau zu der Zeit, als das Lowensieger-
Relief entstanden ist.

Dimensionen
des spirituellen Sinns

® In der christlichen Lehre vom Sinngehalt
der Dinge wurde in Spitantike und Mittelalter
ein System entwickelt, das Ereignissen und Din-
gen, die in der Bibel erwahnt werden, auch den
Tieren, einen vierfachen Sinn zuschreibt. So ist
die oben erwdhnte Geschichte von Samsons
(oder Davids) Kampf mit dem Lowen zunéchst
einmal eine von Samsons Heldentaten. Dies
nennt man den historischen Sinn der Geschich-
te. Der Lowe ist hier ein wirklicher Lowe. Darti-
ber hinaus trigt die Geschichte einen dreifachen
geistigen Sinn in sich. Erstens verweist sie auf
Geschehnisse, die spéter im Neuen Testament
eintraten: wie Samson iiber den Lowen, so hat
Christus {iber den Teufel gesiegt. Diese Voraus-
deutung auf neutestamentliche Heilsereignisse
nennt man den allegorischen oder heilsge-
schichtlichen Sinn. Hier steht der Lowe fiir den

Yy Hier steht der Lowe fiir
den Teufel.

Teufel. Zweitens l@sst sich das Geschehen in mo-
ralischem Sinn deuten: wie Samson den Lowen,
s0 soll der Mensch seine Leidenschaften (ver-
korpert durch den Léwen) bezwingen. Drittens
deutet das Geschehen im eschatologischen Sinn
auch auf Ereignisse, welche am Ende der Welt-
geschichte und im Jenseits bevorstehen. Dann
bedeutet der Lowe den Tod, der durch ewiges
Leben besiegt wird.

Bei Tierdarstellungen steht mal die eine, mal
die andere dieser Sinndimensionen im Vorder-
grund. Dass der Freiburger Lowensieger im mo-
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ralischen Sinn zu verstehen ist, geht daraus her-
vor, dass sich neben dieser Darstellung ein Reli-
ef mit dem Wolf Isengrimm befindet, der, statt
sich zivilisieren zu lassen, Limmer zerreiit —ein
Sinnbild fiir den Menschen, der nur seinen Geli-
sten folgt. Diesem negativen Beispiel wird nun
durch den Lowensieger das positive Sinnbild der
Selbstbeherrschung gegeniibergestellt.
Dreifacher Sinn 1dsst sich den Héhnen zu-
schreiben, die auf vielen Kirchtiirmen zu sehen
sind. In historischem Sinn erinnern sie daran,
wie der Hahn krihte, nachdem Petrus Jesus drei-
mal verleugnet hatte. Damit ist der moralische
Appell an jeden Christen/jede Christin verbun-
den, den Herrn nicht zu verleugnen. Oft kommt
noch ein eschatologischer Sinn hinzu, vor allem
wenn die Hahne, wie beim Freiburger Miinster,
auf den Osttiirmen, also dem Sonnenaufgang
entgegen sitzen: Sie kiinden den Anbruch des
Jiingsten Tages an und mahnen dazu, rechizeitig
yvom Schlafe aufzusteheng (vgl. Rém. 13,11).
Diese Beispiele machen deutlich, warum
ein mittelalterlicher Prediger einmal gesagt hat:

Weiterfiihrende Literatur:

Foto: Konrad Kunze

unseres trehtines geschephede sind iu niht ge-
ben aigenote zu deme ezzene, sunder Ze einem
bilde: Die Geschopfe unseres Herrn sind euch
nicht nur dafiir gegeben worden, dass ihr sie ver-
speist, sondern auch ihrer Symbolik wegen.

Engelbert Kirschbaum/Wolfgang Braunfels (Hg.), Lexikon der christlichen Ikonographie,

Rom/Freiburg/Basel/Wien 1990.

Konrad Kunze, Himmel in Stein — Das Freiburger Miinster. Vom Sinn mittelalterlicher Kirchenbauten,

Freiburg/Basel/Wien 122002.
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?Kirchenasyl? Kirchena

Angesichts drohender Verschirfungen
im Asylgesetz, wird — so ist zu hoffen —
auch in Osterreich die Frage

des Kirchenasyls virulent werden.

® Wihrend der Redaktion dieser DIAKONIA ist
in Osterreich ein neuer Asyl-Gesetz-Entwurf in
Begutachtung. Er sieht umfangreiche Ver-
schlechterungen fiir Asylwerberlnnen vor, die
auf Einschrénkungen der Asylgewahrung, ra-
schere Abschiebung und vermehrte Verhdngung
der Schubhaft hinauslaufen.

Nur einige Beispiele: Die Traumatisierungs-
klausel soll massiv eingeschrénkt werden, was
vor allem Kriegsfliichtlinge treffen wird. Schon
die Prognose eines negativen Ausgangs des Asyl-
verfahrens und eine Anklage (!) wegen einer ge-
richtlich strafbaren Handlung sollen ein Auswei-
sungsverfahren nach sich ziehen kénnen. Schub-
haft soll kiinftig zeitlich unbeschrankt verhéngt,
Asylwerberlnnen auch bei bloB angenommener
Unzustdndigkeit Osterreichs in Schubhaft ge-
nommen werden kénnen. Bescheide sollen nicht
mehr den Rechtsvertreterlnnen sondern den
Asylwerberlnnen personlich zugestellt werden,
womit eine sofortige Schubhaft-Verhdngung
moglich wird.

Weiterfiihrendes:

Maria Katharina Moser

|
syl!,

Dass Menschen, die Schutz bei uns suchen,
immer leichter abgewiesen werden kénnen und
davor ins Gefdngnis (!) gesteckt werden, ist ein
Unrecht, das zum Himmel schreit. Wo sich der
Rechtsstaat aus der Pflicht zieht, kénnen und
miissen die Kirchen einspringen. Die drohenden
Verschérfungen im Asylrecht legen nahe, {iber
das Thema Kirchenasyl nachzudenken — und
zwar auch in der Gesamtkirche und in den Ge-
meinden, nicht nur bei Caritas und Diakonie.

Kirchenasyl bedeutet, dass Gemeinden aus
inren christlichen Uberzeugungen heraus Fliicht-
lingen Zuflucht bieten, wenn begriindete Zwei-
fel an einer gefahrlosen Riickkehr dieser Men-
schen in ihr Heimatland bestehen, und so die Ab-
schiebung verhindern. Damit ist Kirchenasyl
zwar nicht legal, aber moralisch-ethisch legitim.
In Deutschland gibt es bereits eine Kirchenasyl-
bewegung. Ahnliche Initiativen in Osterreich
wiirden nicht nur den Betroffenen helfen, sie
wiirden auch das durch den Skandal rund um
das St. Poltmer Priesterseminar angeschlagene
moralische Image der Osterreichischen, katholi-
schen Kirche wieder herstellen helfen, meint

Ihre Chefredakteurin

http://no-racism.net/article/1093/ und http://www.kirchenasyl.de/
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- GRUNDFRAGEN

Magdalena Bogner

‘Gesandt zum Heil aller Menschen
' Gedanken 40 Jahre nach der Verdffentlichung

Der Anspruch des Laiendekretes
des Zweiten Vatikanischen Konzils, alle
Getauften mdgen tun, was sie aufgrund

ihrer Berufung zu tun haben, harrt
immer noch der Umsetzung in
Strukturen, die dies ermdglichen.

® Im Herbst 1965 — ich war gerade 18 Jahre
alt und mit Begeisterung in der kirchlichen Ju-
gendarbeit engagiert — wurde neben vielen an-
deren wichtigen Dokumenten des zu Ende ge-
henden Zweiten Vatikanischen Konzils auch das
Dekret {iber das Laienapostolat Apostolicam ac-
tuositatem feierlich verkiindet. Im bewussten Er-
leben des Konzils nahm dieses Dekret fiir uns
junge Menschen keinen besonderen Platz ein.
Vielmehr standen die Liturgiekonstitution und
ihre Umsetzung im Vordergrund. Mit ihr wuch-
sen die Lebendigkeit des gefeierten Glaubens
und unser Bewusstsein von Kirche. Wie selbst-
verstdndlich wandelte sich unsere jugendliche
Perspektive zu dem Verstidndnis, dass es »in der
Kirche eine Verschiedenheit des Dienstes, aber
eine Einheit der Sendungg (Art. 2) gibt, dass wir
Laien »auch am priesterlichen, prophetischen
und koniglichen Amt Christi teilhaben«, und
dass Laien so »in Kirche und Welt ihren eigenen
Anteil an der Sendung des ganzen Volkes Gott-
es« (Art. 2) verwirklichen.
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des Laiendekrets

Doch es waren nicht diese Aussagen des De-
kretes iiber das Laienapostolat, die uns beweg-
ten. Sie standen damals wie im Laufe der letzten
40 Jahre im Schatten jener Aussagen zur Kirche
und ihrer Sendung, die in den grofen Konstitu-
tionen Lumen gentium oder Gaudium et spes zu
finden waren. Kaum jemand bezog sich auf das
Laiendekret, wenn Aussagen {iber die Rolle von
Laien in der Kirche zu machen waren. Vielleicht
lag dies an der Sprache dieses Textes, viel-

3 Verschiedenheit des Dienstes,
Einheit der Sendung {{

leicht auch am Begriff » Apostolat, der fiir unse-
re Ohren —und ganz generell im Deutschen —et-
was Sperriges, Statisches hat.

Vieles hat sich seit damals verdndert, sowohl
innerhalb der Kirche, als auch im personlichen
Erleben derjenigen, die Kirche und Gesellschaft
gestalten wollen. Heute lese ich einige Schliis-
selsdtze dieses 40 Jahre alten Dokumentes mit
neuen Augen: Mit den Augen auf die Menschen
meiner Zeit; mit meinen Augen als Frau, die ver-
sucht, seit mehr als 40 Jahren in der Gemein-
schaft der Kirche ihren Glauben zu leben; mit
den Augen als Verantwortliche in der Leitung des
groBten katholischen Verbandes.
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Laien werden die Frauen und Ménner der
Kirche genannt, die nicht dem Ordens- oder Kle-
rikerstand zuzuordnen sind. Die Suche nach ei-
ner nicht abgrenzenden, sondern positiven Defi-
nition von »Laie zieht sich seit dem Zweiten Va-
tikanum durch theologische Diskussionen.
»Letztlich ist der Laie in seinem Wesen nur dann
erfasst ..., wenn er nicht in kircheninterner Ab-
setzung vom Amt beschrieben wird, sondern in
seiner Existenzweise als Christin und Christ.«!
So formuliert Leo Karrer in seiner » Theologie der
Laieng. Welche Bedeutung und Rolle wird ihnen
aber durch das Laiendekret zugesprochen. Wel-
che Rolle kénnen Laien in der heutigen Kirche
leben, 40 Jahre nach dem Konzil?

Ich konzentriere mich im Folgenden auf
drei Aussagen des Textes und reflektiere sie auf
dem Hintergrund meiner Erfahrungen.

Erlosung gilt allen Menschen

® So wie Gaudium et spes legt auch das Lai-
endekret mit den einleitenden Sitzen die Grund-
lage fiir alle weiteren Aussagen dieser Konstitu-
tion —wenn auch mit anderem Akzent und in ei-
ner Sprache, die es zu entziffern gilt. In Artikel 2
heiBt es: »Dazu ist die Kirche ins Leben getre-
ten: Sie soll zur Ehre Gottes des Vaters die Herr-
schaft Christi {iber die ganze Erde ausbreiten und
so alle Menschen der heilbringenden Erlésung
teilhaftig machen.« Die Frauen und Ménner also,
die sich als Getaufte und Gefirmte als Kirche ver-
stehen, sollen daran mitwirken, dass alle Men-
schen die befreiende und heilende Wirklichkeit
der Liebe Gottes erfahren.

Zundchst einmal ist also festzuhalten, dass
das ganze Volk Gottes eine gemeinsame Aufga-
be hat, die darin besteht, sich als Getaufte allen
Menschen zuzuwenden, um sie an der Fiille des
Lebens teilhaben zu lassen. Die Aufgabe besteht
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jedoch nicht darin, die Gemeinschaft der Ge-
tauften selbst als das vorrangige Ziel ihres Han-
delns in den Vordergrund zu stellen. Nicht fiir
ihre eigene Selbstbehauptung als Institution, son-
dern »dazu ist die Kirche ins Leben getreteng,

»eine gemeinsame Aufgabe {(

dass alle Getauften gemeinsam Zeugnis fiir Gott
und seine Botschaft geben, dass sie gemeinsam
definieren, was konkret die Zeichen der Zeit sind
und zu welchem Handeln alle Getauften gefor-
dert sind. »Aufgabe der ganzen Kirche ist es, dar-
an zu arbeiten, dass die Menschen féhig werden,
die gesamte zeitliche Ordnung richtig aufzubau-
en.« (Art. 7) Hier ist nichts Geringeres gefordert,
als dass die Kirche ihre Grenzen zu iiberschrei-
ten hat.

Menschen teilhaben zu lassen an der yHerr-
schaft Christi«, wie geschieht dies? Sicher weni-
ger durch groBe Worte als vielmehr durch die
konkrete Zuwendung zum anderen Menschen
bei vielfdltigen Gelegenheiten. Da ist die Frau,
die in der Suppenkiiche einer deutschen Grof-
stadt mehrere Tage in der Woche mittags ein ein-
faches Essen kocht fiir obdachlose Menschen,
die mit ihnen am Tisch sitzt, ihnen zuhort und
mit groBer Selbstverstandlichkeit das Gefiihl von
Wirme und Angenommensein schenkt. Oder die

ydurch die konkrete
Zuwendung
zum anderen {

Frau, die in einem Stadtteil kreativ und einfiihl-
sam fiir alte Menschen zu gemeinschaftstiften-
den Angeboten einlddt, damit diese aus der Ein-
samkeit ihrer Wohnungen herauskommen. Da
ist auch die Politikerin, die in m{ihsamen und
langwierigen Debatten Einfluss ausiibt auf Ent-
scheidungen fiir eine menschenwiirdige Sozial-

Magdalena Bogner / Gesandt zum Heil aller Menschen 197



politik. Den Menschen Lebenschancen zu er6ff-
nen, in Beziehung mit ihnen leben, das ist die
Sendung der Kirche.

Wie aber sieht es konkret in der Kirche aus?
Wenn ich in der Fiille der vatikanischen Texte ge-
rade der letzten Jahre lese, dann scheinen dort
immer wieder Angste durch. Es sind Angste vor

nauf gleicher Augenhdhe {

einer moglichen Verdunkelung des Glaubens-
zeugnisses, wenn Christinnen und Christen of-
fen und vorbehaltlos an der Seite derer auftau-
chen, die in ernsthaften Konflikten des Lebens
suchen und unsicher sind2, Angste vor dem Ver-
lust bew#hrter Traditionen, wenn neue Schritte
als verddchtig angesehen werden oder ihnen von
vornherein ganz abrupt Einhalt geboten wird.3

Die Herrschaft Christi wird immer dann
konkret, wenn Menschen sich auf gleicher Au-
genhohe einander zuwenden und dabei das Ri-
siko eingehen, dass diese Zuwendung sie selbst
und den anderen verdndert — nicht selten in un-
vorhersehbarer und — im wortlichen Sinne — ra-
dikaler Weise. In einer solchen Haltung, die die
Haltung Jesu ist, erscheint diakonischer Einsatz
nicht lediglich als gern gesehene Erginzung zu
einem wie immer bestimmten christlichen Kern-
geschehen. Darin wird vielmehr »das Leben
selbst ... zum Kult, wenn es als Leben vor Gott
und den Menschen gelebt wird. ¢*

Jesus beruft zum Apostolat

@ »Pflicht und Recht zum Apostolat haben die
Laien kraft ihrer Vereinigung mit Christus, dem
Haupt. Denn durch die Taufe dem mystischen
Leib Christi eingegliedert und durch die Firmung
mit der Kraft des Heiligen Geistes gestérkt wer-
den sie vom Herrn selbst mit dem Apostolat
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betraut. Sie werden zu einer kéniglichen Pries-
terschaft und zu einem heiligen Volk geweiht.«
(Art. 3)

Die Ausrichtung auf Jesus Christus, auf
Gott, auf seinen lebendigen Geist hin, ist notig,
um Gottes entgegenkommende Giite erfahren
zu kénnen. Ohne die Offnung des eigenen Her-
zens fiir den Gott des Lebens ist Apostolat nicht
denkbar. Allein die eigene Kraft reicht dafiir nicht
aus. Taufe und Firmung begriinden die gemein-
same Sendung, die dann Antwort ist auf die Er-
fahrung, von Gott angenommen und geliebt zu
sein.

Was Laien als getaufte und gefirmte Frauen
und Ménner leben wollen, sollte in diesem Sin-
ne als etwas verstanden werden, das sie aufgrund
ihrer Berufung »zu tun haben« — was aus der
Kraft ihrer Beziehung zur Lebendigkeit Gottes
erwiachst und wozu sie von Gottes Geist gefiihrt
sind. Es »kennzeichnet die Existenzweise jedes
einzelnen Christen, der geméB der ihm eigenen

Jyder ihm eigenen Berufung {

Berufung an dieser einen messianischen Sen-
dung der Kirche teilhat und die zu leben ihm ge-
rade dort aufgegeben ist, wo Gott ihn hingestellt
hat«>.

Immer noch gibt es aber Laien, die darauf
warten, dass ihnen »gestattet« wird, was ihre
Sendung ist, die nur zogerlich oder &ngstlich le-
ben, was ihnen durch Taufe und Firmung zuge-
sprochen ist. Es gibt immer noch Laien, die sich
die Nase blutig stoRen, weil es innen verwehrt
wird, ihrer Sendung entsprechend die ihnen
gemiBe Auspragung christlicher Existenz zu le-
ben. Und immer noch gibt es kirchliche Verant-
wortungstrager, die »gestatten« statt zuzuspre-
chen und zum Leben des eigenen Weges zu er-
mutigen. Es wird {ibersehen, dass es Jesus selbst
ist, der beruft. Laien sind nicht also Objekte, son-
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dern Subjekte kirchlichen Handelns. Als solche
haben sie in der Gemeinschaft mit allen Getauf-
ten und zum Heil aller Menschen das dialogische
Miteinander zu suchen und zu pflegen. Aber ge-
rade die dazu nétigen kommunikativen Elemen-
te in der Kirche sind aus meiner heutigen Sicht
besonders entwicklungsbediirftig.

Alle Getauften sind berufen

® So, wie allen Menschen die Heil bringende
Erlosung gilt, sind alle Getauften dazu berufen,
diesen Dienst an den Menschen aktiv zu iiber-
nehmen. »Als Teilnehmer am Amt Christi, des
Priesters, Propheten und Konigs, haben die Laien
ihren aktiven Anteil am Leben und Tun der Kir-
che. Innerhalb der Gemeinschaften der Kirche ist
ihr Tun so notwendig, dass ohne dieses auch das
Apostolat der Hirten meist nicht zu seiner vollen
Wirkung kommen kann.« (Art. 10) »Dieser
[Dienst des Wortes und der Sakramente, Anm.
MB)| ist zwar in besonderer Weise dem Klerus an-
vertraut, an ihm haben auch die Laien ihren be-
deutsamen Anteil zu erfiillen, damit sie »Mitar-
beiter der Wahrheit¢ (3 Joh 8) seien.« (Art. 6)
Laien sind also nicht irgendwie » Mitarbeiter
am Dienst der Priester«®, vielmehr tragen Laien
und Hirten gemeinsam Verantwortung fiir die
Sendung der Kirche, {iben gemeinsamen Dienst
an der Wahrheit aus, haben gemeinsam Teil an
Christi Wiirde und Amt, jedoch unterschieden in
den jeweiligen Féhigkeiten und Charismen. »Alle
sind begabt, niemand ist unbegabt«?, das ist das
Verstandnis von gelebter christlicher Existenz.
Die dem ordinierten Dienst eigene Aufgabe
besteht darin, die Begabungen und Charismen
von Getauften und Gefirmten zu entdecken, sie
aufeinander zu beziehen und fiir die Einheit in
der Vielfalt Sorge zu tragen. Die Berufung und
Sendung von Priestern und Ordensleuten duBert
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sich darin, dass sie in besonderer Weise die Glau-
benden an ihre christliche Sendung, ihre Aufga-
ben in der Geschichte und fiir die Menschen er-
innern.

Bei genauem Hinsehen auf die aktuelle
kirchliche Organisation ist allerdings festzustel-
len, dass weiterhin klerikale Strukturen herr-
schen, die der Zeit vor dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil entstammen. Und es hat den Ein-
druck, dass sich diese in den letzten Jahren eher
noch verstarkt haben. Laien sind nicht die Hand-
langer von bestellten Amtstragern. Sie sind auch
kein Ersatz fiir den Mangel an Priestern. Nicht
selten drédngt sich der Eindruck auf, dass in die-
sen Zeiten des Priestermangels der Wert der Lai-
en in der Kirche lediglich aus einer Ersatzfunk®-
on heraus eine gewisse Aufwertung erfahrt.

Im Wiirzburger Synodenbeschluss iiber die
pastoralen Dienste in der Gemeinde (1.3.2) heiBt
es: »Aus einer Gemeinde, die sich pastoral ver-
sorgen ldsst, muss eine Gemeinde werden, die
ihr Leben im gemeinsamen Dienst aller und in

Wweiterhin klerikale Strukturen {

uniibertragbarer Eigenverantwortung jedes ein-
zelnen gestaltet.«8 Dies heiRt auch, dass die Ver-
antwortungen, die fiir jede und jeden aus Taufe
und Firmung erwachsen, nicht einfach zu dele-
gieren sind — insbesondere nicht an Funkti-
onstréger, seien sie ordiniert oder hauptamtlich
bestellt. Und umgekehrt diirfen solche »Funkti-
onstrager(innen)« Laien nicht entmiindigen, in-
dem sie sie aus ihrer Verantwortung entlassen.

Geschlechtergerechtigkeit

® Das Laiendekret unterscheidet nicht zwi-
schen Frauen und Méannern: Allen Christinnen
und Christen ist die Aufgabe gegeben, daran mit-
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zuwirken, dass die gute Botschaft von Gottes
Giite und Heil fiir alle Menschen Wirklichkeit
wird. Dies fordert Frauen und Ménner zu einem
gleichwertigen und partnerschaftlichen Zusam-
menleben und -wirken heraus. Die Kirche also
wird gesehen als Modell fiir eine geschlechter-
gerechte Welt, so formuliert es das Wort der
deutschen Bischdfe von 1981.% Auch wenn in
kirchlichen AuBerungen und in mancher Suche
die Miihen darum, dass die Vielfalt von Bega-
bungen und Charismen von Frauen allen Men-
schen zugute kommen kann, zu spiiren sind, so
reicht dies bei weitem nicht aus. Wie steht es
denn heute, 30 Jahre nach der Wiirzburger Syn-
ode, mit der dort formulierten Forderung nach

ywLaiendekret unterscheidet nicht
zwischen Frauen und Méannern {

dem Diakonat fiir Frauen? Wie steht es um die
tatsdchliche Forderung von Begabungen und
Charismen, die Frauen mitbringen?

Vielfach ist eher zu spiiren, dass Angste vor
Frauen bzw. vor der méglichen Entfaltung ihrer
Charismen kirchliches Handeln bestimmen.
Doch auch fiir die Charismen von Frauen gilt,
dass sie einen bereichernden Wert darstellen,
den es noch zu entdecken und zu entfalten
gilt. Dafiir allerdings ist es Voraussetzung, ge-
schlechtsspezifische Rollenbilder angstfrei zu
reflektieren, die je eigenen Lebenswirklichkeiten
von Frauen und Méannern wahrzunehmen und
angemessen darauf zu reagieren. Das jlingste va-
tikanische Schreiben an die Bischdfe iiber die Zu-
sammenarbeit von Frauen und Mannern!? zeigt
auf erschreckende Weise die Defizite in der
offiziellen kirchlichen Wahrnehmung von Le-
benswirklichkeiten sowohl von Mannern wie
von Frauen. Es zeigt auch Defizite in der an-
gemessenen Thematisierung geschlechtsspezifi-
scher Rollenbilder. Wo ist da etwas gesagt, wie
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die Begabungen und Charismen von Frauen und
Ménnern als bereicherndes Potential entdeckt
und gefordert werden kénnen? Wo werden in
diesem vatikanischen Papier die Amter, Dienste
und Funktionen von Frauen und von Ménnern
in einer diakonischen Kirche thematisiert und
auf das entsprechende partnerschaftliche Zu-
sammenwirken hin entfaltet?

40 Jahre Wirkungsgeschichte

® Wennich aus heutiger Sicht ein knappes Re-
stimee auf 40 Jahre Wirkungsgeschichte des Lai-
endekrets ziehe, sind wichtige Entwicklungen
zu wiirdigen: Einige der partizipatorischen An-
sitze dieses Dekrets sind in der deutschen Kirche
aufgegriffen worden. Zugleich aber muss man ei-
nen Blick auf die jeweiligen Kontexte ihrer Um-
setzung werfen und kann sich einige kritische
Anmerkungen nicht ersparen:

e Inder Wiirzburger wie der Dresdener Syn-
ode, in den synodalen Prozessen, die in der
Mehrzahl der deutschen Ditzesen stattfanden,
salBen Christinnen und Christen an einem Tisch
und suchten unter Ber{icksichtigung ihrer je ei-
genen Charismen nach neuen Wegen — danach,

»Ergebnisse verschwanden oftmals
in den Schubladen {

wie die Kirche in unserem Land ihrer Sendung
gerecht werden kann, wie die Aussagen des
Zweiten Vatikanischen Konzils konkret werden
konnen. Doch um die Erfahrungen mit der Um-
setzung der dort formulierten Handlungsnot-
wendigkeiten steht es nicht gut! Ergebnisse ver-
schwanden oftmals in den Schubladen von kirch-
lichen Amtsstuben oder wurden von Bischofen
oder deren Verwaltungsapparaten stillschwei-
gend umgedeutet.
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e Auf allen Ebenen der Kirche wurden Rite
installiert. In ihnen suchen Laien, ordinierte
Minner sowie Ordensfrauen und -méanner ge-
meinsam danach, in Verantwortung ihre Sen-
dung als Getaufte und Gefirmte zu leben. Doch
nicht selten erwecken die Ergebnisse den Ein-
druck eines hohen Males an Binnenkommuni-
kation und Binnenbeschéftigung zulasten von
Kommunikation nach auBen — auf die hin, zu de-
nen Christinnen und Christen gesandt sind.

o Eine Fiille an Gruppierungen, Organisatio-
nen und Verbdnden prégt das kirchliche Leben
und trégt dem Ziel Rechnung, dass christliche
Existenz bedeutet, in Beziehungen zu leben, Ge-
meinschaft zu suchen und Rdume zu 6ffnen fiir
Menschen, die nach Orientierung und Sinn su-
chen. Doch nicht selten erschépfen sich die An-
strengungen darin, die Kréfte vornehmlich in ge-
genseitiger Abgrenzung und eigenem Profilieren
(auch auf Kosten der anderen) zu vergeuden. Da-
bei geraten immer wieder die gemeinsamen Zie-
le aus dem Blick.

e Die Aufgaben von Laien wurden im Nach-
gang des Konzils gerade im deutschen Sprach-
raum ausgefdchert und um eine Reihe haupt-
amtlicher Berufsfelder erweitert. So taten sich in
den pastoralen Berufen besonders auch fiir Frau-
en Tétigkeiten als Pastoralreferentinnen oder Ge-
meindereferentinnen auf. Doch die Trennungs-

linien zwischen den Aufgaben des ordinierten
Amtes und denen von hauptamtlichen Laien sind
bis heute unscharf geblieben.

e Diakonales Handeln ist zugleich Verkiindi-
gung und Gottesdienst. Und umgekehrt ist Li-
turgie als Dienst vor Gott immer auch Dienst an
den Menschen. Dazu sind alle Getauften und

2y Diakonales Handeln ist
Verkiindigung
und Gottesdienst

Gefirmten gefordert. Die Aussagen des Konzils
sind da sehr deutlich. Doch angesichts notwen-
diger Riicksichten auf das in Zukunft zur Verfii-
gung stehende Finanzvolumen stellen sich bei
manchen zu treffenden Entscheidungen Fragen:
Welche Kriterien werden da angelegt, wenn vom
»Kerngeschift« der Kirche die Rede ist, zu dem
vornehmlich Gebet, Besinnung und gottes-
dienstliches Feiern zé&hlen sollen?

Kirche, die Gemeinschaft der auf Jesus
Christus Getauften, ist Zeichen und Werkzeug
des Reiches Gottes. Diese Aussage des Konzils
bleibt unsere Aufgabe, auch in der Suche nach
gelebter dkumenischer Gemeinschaft aller Ge-
tauften. Es ist eine Aufgabe, die so viel wiegt,’
dass sie keine Aufspaltung in »Kern- und Ne-
bengeschift« vertragt.

Leo Karrer, Die Stunde der
Laien, Freiburg 1999, 153.
2Vgl. Vatikanische Entschei-
dung 1999 zur Beteiligung
der katholischen Kirche im
staatlichen System der
Schwangerschaftskonflikt-
beratung.

3 Z.B. die Litugieinstruktion
»Redemptionis Sacramen-
tume, 2004.
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Heinrich Missalla

Die katholische Kirche und der 2. Weltkrieg

| Anmerkungen zu einem dunklen Kapitel deutscher
Kirchengeschichte

Gehorsam gegeniiber der Staats- und
Wehrmachtsfiihrung hat die Leitung der
katholischen Kirche wihrend der NS-
Zeit von ihren Gldaubigen verlangt. Die
Auseinandersetzun damit muss Teil der
Bereitschaft, sich der beschimenden
Wahrheit eigener Schuld zu stellen, sein.

® Presse, Funk und Fernsehen thematisieren
in diesen Wochen unter verschiedenen Aspek-
ten die letzten Kriegswochen und das Ende des
Zweiten Weltkriegs. In der Regel stehen das mi-
litdrische und politische Geschehen sowie die
unterschiedlichen Schicksale der betroffenen
Menschen im Zentrum der Berichte und der Ge-
denkveranstaltungen. Kaum jemand stellt die
Frage, wie die Kirchen vom Krieg betroffen oder
in ihn verstrickt waren, obwohl die Kirchen —
auch nach ihrer Selbstdarstellung — ein wichtiger
Faktor zur Mobilisierung der psychischen und
geistigen Energien im Krieg waren.

Wenn in kirchlichen Verlautbarungen das
Thema Kirche und Nationalsozialismus aufge-
griffen wird, dann wird vor allem auf den Wi-
derstand der Kirche gegen die NS-Ideologie ab-
gehoben und — zu Recht — auf die zahlreichen
Christen und Christinnen verwiesen, die Opfer
der NS-Herrschaft geworden sind, Verschwiegen
wird jedoch das Faktum, dass die Kirchenleitung
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von den Gléubigen durchgdngig und bis zum bit-
teren Ende Gehorsam gegeniiber der Staats- und
Wehrmachtsfiihrung verlangt hat. Auf diesen un-
heilvollen Zwiespalt — ein eindeutiges Nein zur
NS-Ideologie, ein ebenso eindeutiges Ja zur NS-
Staatsfiihrung mit der entsprechenden Gehor-
samsforderung — wurde in amtskirchlichen Stel-
lungnahmen bisher nicht eingegangen.

In ihrem Wort »Gerechter Friede« aus dem
Jahr 2000 haben die Bischéfe geschrieben, es gel-
te »eine Kultur des Gedenkens zu férdern, in der
auch der Gefahr einer selektiven Erinnerung ent-
gegengewirkt wird« (Nr. 110). Was die Erinne-
rung an die Verstrickung der Kirche in Hitlers

Yder Gefahr einer selektiven
Erinnerung entgegenwirken

Krieg betrifft, so haben sich die Bischéfe bisher
nur zu der AuRerung durchgerungen, dass der
Charakter des von den Nationalsozialisten »vor-
sdtzlich heraufbeschworenen Krieges ... auch
von vielen Christen lange verkannt« wurde (Nr.
169). Bisher ist keine Konsequenz aus der Ein-
sicht »(Es kann) keinen Frieden zwischen freien
Menschen geben ohne die Féhigkeit und Bereit-
schaft, sich der beschdmenden Wahrheit eigener
Schuld zu stellen¢ (Nr. 116) gezogen worden.
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Gehorsam gegeniiber
der staatlichen Obrigkeit

@ Bei allen Unterschieden zwischen dem Er-
sten und dem Zweiten Weltkrieg gab es in einer
Hinsicht keine Differenz: Sowohl in der Monar-
chie als auch unter der Diktatur, unter Kaiser Wil-
helm wie unter dem Reichskanzler Hitler, riefen
die Bischéfe die Soldaten zum Gehorsam ge-
geniiber der Staats- und Wehrmachtsfiihrung,
zur yPflichterfiillung« und zum Einsatz ihres Le-
bens auf. In beiden grofen Kriegen hat die ka-
tholische (wie auch die evangelische) Kirche den

wgetreue Lehrer der Kirche
und loyale Staatsbiirger {(

Einsatz der Soldaten unterstiitzt und moralisch
wie auch religios legitimiert. Denn nach tradi-
tioneller Vorstellung galt die staatliche Gesetz-
gebung als mittelbarer Ausfluss und Ausdruck
des goittlichen Willens, und darum verstanden
die Bischéfe den Gehorsam ihr gegeniiber als sitt-
liche Pflicht.

Papst Leo XIII. hatte den Glaubigen einge-
schérft: »Die gesetzméRige Gewalt zu verachten,
wer auch immer sie innehaben mag, ist ebenso
wenig erlaubt, wie sich dem Willen Gottes zu
widersetzen. Wer diesem widerstrebt, stiirzt in
selbstgewolltes Verderben« und ziehe sich
gemdf Rom 13,2 die Verdammnis zu. Die
Bischofe waren entschiedene Gegner der Rasse-
nideologie, des Fiihrerkultes und der Staatsver-
gottung. Aber sie wollten getreue Lehrer der Kir-
che und zugleich loyale Staatsbiirger sein, und so
verlangten sie, wie sie es gelernt hatten, von den
Gldubigen Ergebenheit und Gehorsam gegenii-
ber der staatlichen Obrigkeit.

In einem Schreiben an Bischof Wienken,
das als Vorlage fiir ein Gespréich mit einem Ver-
treter der Reichsregierung diente, stellte Kardinal
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Bertram 1940 die kirchenamtliche Position wie
folgt dar: »Die Kirche gibt der staatlichen Auto-
ritdt in Gott und Gewissen die nachhaltigste Ver-
ankerung, lehrt und pflegt mit innerlichen Be-
weggriinden und {ibernatiirlichen Kraftquellen
die biirgerlichen und speziell auch die soldati-
schen Tugenden, wie Gottvertrauen, Mut, Tap-
ferkeit, Vaterlandsliebe, Opferbereitschaft fiir den
Néchsten, die Volksgemeinschaft, den Staat,
Geniigsamkeit, Zufriedenheit zum standhaften
Durchhalten und Einsatz auch in schwierigster
Lage; sie bejaht den gerechten Krieg, betet um ei-
nen siegreichen Ausgang dieses jetzt brennen-
den Krieges in einem fiir Deutschland und Eu-
ropa segensreichen Frieden, eifert die Glaubigen
zu den vorgenannten Tugenden in Predigt und
Christenlehre an.«

Dieser lehramtlichen Linie entspricht der
Duktus der im ersten Kriegjahr erschienenen Hir-
tenbriefe: Die Bischdfe suchten ihre Diézesanen
»zur standhaften Treue gegen Obrigkeit, Gebote
und Obliegenheiten aus religiosen Quellen, aus
sittlichen Motiven zu stirkenq; sie forderten »mit
dem Gewicht der geistlichen Autoritit die Glau-
bigen auf, das harte Geschick im Vertrauen zur
Vorsehung in christlicher Bereitschaft und Un-
verzagtheit auf sich zu nehmen..., fiir Reich’
und Heer sowie um einen segensreichen Sieg
und Frieden zu beten.!

In den persdnlichen Notizen des Bischofs
von Speyer iiber den Verlauf der Plenarkonferenz
des deutschen Episkopats am 23. August 1939 —
also eine Woche vor Beginn des Krieges — ist in

% Gehorsam gegen Fiihrer
und Obrigkeit

unvollstandigen Sdtzen vermerkt: »Bei Ausbruch
des Krieges ist ein Hirtenwort an die Glaubigen
zu richten. Gebete einlegen; die katholischen
Soldaten verpflichtet, in Treue und Gehorsam ge-

Heinrich Missalla / Die katholische Kirche und der 2. Weltkrieg 203



gen Fiihrer und Obrigkeit, opferwillig unter Hin-
gabe ihrer ganzen Personlichkeit zu erfiillen
gemdl den Mahnungen der Heiligen Schrift. An
das Volk richten wir die Bitte, unsere innigen Bit-
ten zum Himmel zu senden, daR Gott den aus-
gebrochenen Krieg zu einem fiir Vaterland und
Volk siegreichen Ende fiihren mége.« Es gab
dann zwar kein gemeinsames Hirtenwort, doch
die hier geduBerten Grundgedanken finden sich
in den Hirtenbriefen der einzelnen Di6zesan-
bischéfe wieder.

Kirchliche Kriegsunterstiitzung

® Wenn ich im Folgenden einige Texte aus
den verschiedenen Verlautbarungen der Bischd-
fe zitiere, geht es nicht um Schuldzuweisungen
und erst recht nicht um Verurteilungen. Es geht
schlicht und einfach um Kenntnisnahme dessen,
was damals auch gesagt und geschrieben wor-
den ist und was heute von manchen Kirchen-
leuten gern vergessen wird.

Der Bischof von Rottenburg war zwar von
den Nazis aus seiner Ditzese vertrieben worden,
dennoch schrieb er seinen Diozesanen: »Gott sei
mit ihnen allen, die die schwere Kriegsarbeit auf
sich genommen haben, und verleihe ihnen Mut
und Kraft, fiir das teure Vaterland siegreich zu
kédmpfen oder mutig zu sterben.«

Bischof Godehard Machens, Hildesheim,
begann sein Hirtenwort vom 3.9.1939 mit den
Worten: »Ein Krieg ist ausgebrochen, der uns
alle, Heimat und Front, Wehrmacht und Zivil-
bevolkerung, vor die gewaltigsten Aufgaben
stellt. Darum rufe ich euch auf: Erfiillt eure
Pflicht gegen Fiihrer, Volk und Vaterland! Erfiillt
sie im Felde und daheim! Erfiillt sie, wenn es sein
mubB, unter Einsatz der ganzen Personlichkeit!«

Fiir den Bischof von Miinster, Graf von Ga-
len, schien der Krieg eine Fortsetzung des Ersten
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Weltkriegs zu sein: »Der Krieg, der 1919 durch
einen erzwungenen Gewaltfrieden dufierlich be-
endet wurde, ist aufs neue ausgebrochen ... .
Wiederum sind unsere Manner und Jungmén-
ner zum groBen Teil zu den Waffen gerufen und
stehen im blutigen Kampf oder in ernster Ent-
schlossenheit an den Grenzen auf der Wacht, um
das Vaterland zu schirmen und unter Einsatz des
Lebens einen Frieden der Freiheit und Gerech-
tigkeit fiir unser Volk zu erkédmpfen. ¢ Fiir ihn war
es »Nachfolge Christi ..., das eigene Leben ein-
zusetzen zur Rettung unseres Volkes.« Und den
Soldatentod sah er »in Wert und Wiirde ganz
nahe dem Martertod um des Glaubens willen,
der dem Blutzeugen Christi sogleich den Eintritt
in die ewige Seligkeit tffnets.

Nach Erzbischof Gréber, Freiburg, leisteten
die Soldaten ihren »Dienst aus Pflicht, vor Gott
{ibernommen durch einen Eid¢; der Tod sei »letz-
te Hingabe an Vaterland und Volk. Soldatentod
ist damit Opfertod, Opfertod ist Heldentod. Hel-
dentod ist ehrenvoller Tod.«

Die Bischofe der Kélner und Paderborner
Kirchenprovinz wandten sich wie folgt an die
Glaubigen: »Mit der ganzen Autoritét unseres
heiligen Amtes rufen wir auch heute euch wie-

»mit der ganzen Autoritdt
unseres heiligen Amtes ({

der zu: Erfiillet in dieser Kriegszeit eure vater-
lindischen Pflichten aufs treueste! Lasset euch
von niemandem {ibertreffen an Opferwilligkeit
und Einsatzbereitschaft! ... Wo immer der Da-
seinskampf unseres Volkes euren Einsatz fordert,
da stehtl¢

Nach Beginn des Kriegs gegen die Sowjet-
union horten die KatholikInnen in einem ge-
meinsamen Hirtenbrief der deutschen Bischofe:
»Bei der Erfiillung der schweren Pflichten dieser
Zeit, bei den harten Heimsuchungen, die im Ge-
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folge des Krieges {iber Euch kommen, mége die
trostvolle GewilBheit Euch stérken, daB Ihr damit
nicht bloB dem Vaterlande dient, sondern zu-
gleich dem heiligen Willen Gottes folgt ...«

Nach Erzbischof Lorenz Jdger, Paderborn,
kidmpften die Soldaten »fiir die Bewahrung des
Christentums in unserem Vaterland, fiir die Er-
rettung der Kirche aus der Bedrohung durch den
antichristlichen Bolschewismus«. Fiir ihn war
RuBland »der Tummelplatz von Menschen, die
durch ihre Gottfeindlichkeit und durch ihren
Christushal fast zu Tieren entartet sind¢. Und
der Bischof von Eichstitt nannte den Krieg »ei-
nen Kreuzzug, einen heiligen Krieg fiir Heimat
und Volk, fiir Glauben und Kirche, fiir Christus
und sein hochheiliges Kreuz«. Das ist nur eine
Auswahl aus vielen dhnlich verfassten Hirten-
worten.

Ausnahmen

@® Bischof Preysing von Berlin hingegen ging
mit keinem Wort auf den Krieg ein, den er fiir un-
gerecht hielt. Dafiir sprach er in seinem Hirten-
brief zum Kriegsbeginn eindringlich und aus-
fiihrlich tiber »die vollkommene Reue als Akt des
Glaubens, der Hoffnung und der Liebe« und for-
derte die Glaubige daheim wie auch die Soldaten
auf, bereit zu sein, jeden Augenblick vor das An-
gesicht Gottes treten zu kénnen. Dieses Schwei-
gen des Berliner Bischofs zum Krieg war wohl
ebenso mutig wie die spéteren Predigten des Bi-
schofs von Miinster im Sommer 1941.

Ich verzichte auf Zitate aus den unsdglichen,
mit der Terminologie der NS-Propaganda ge-
trankten Hirtenbriefen des katholischen Feldbi-
schofs der Wehrmacht Franz Justus Rarkowski,
der bis zu seiner Pensionierung am 1. Mai 1945
amtierender Bischof der rémisch-katholischen
Kirche gewesen ist, dessen Name jedoch auch
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im renommierten Lexikon fiir Theologie und Kir-
che schamhaft verschwiegen wird. Fiir ihn gab es
keine »bessere Schule fiir den treuen Dienst Gott
gegeniiber als die gegenwirtige Kriegszeit«.
Hinsichtlich seiner Hitlerhrigkeit und seines
{ibersteigerten Nationalismus bildete er eine
Ausnahme unter den deutschen Bischofen,
nicht jedoch hinsichtlich der grundsétzlichen
Einstellung dem Staat gegeniiber.

Angesichts der bischéflichen Weisungen
und Mahnungen ist es verstdndlich, dass es nur
acht namentlich bekannte katholische Kriegs-
dienstverweigerer gegeben hat. Es bedurfte ei-

yynur acht katholische
Kriegsdienstverweigerer

ner grofen seelischen Stdrke und eines unge-
wohnlichen Mutes, eine andere Position zu be-
ziehen als die verehrten Hirten der Kirche. Selbst
ein so wacher Theologe und Schriftsteller wie
Matthias Laros hielt es fiir »zwecklos, dariiber
nachzugriibelng, ob es sich um einen gerechten
Krieg handle. »Wenn die gesetzméBige Obrigkeit
zum Einsatz des Lebens aufruft, dann darf sich
dem niemand entziehen, und sein Einsatz ist auf
Grund des guten Glaubens und des besten Wil-
lens auf alle Fille vor Gott wertvoll und pflicht-
méBig.« Den Krieg sah er als »Aufbruch hero-
ischen Geistes«, und wer sich dem verweigere,
gehore zum »Abfall und den Versagern«, gehére
zu den »Driickeberger(n) und Selbstlinge(n)«.
Und welcher junge katholische Mann wollte
schon ein Driickeberger sein?

Bittere Erkenntnis

® Esgehort zu den groBen Rdtseln, warum die
deutschen Bischofe trotz der bitteren Erfahrun-
gen mit dem NS-Regime und dessen offenkundi-
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ger Verbrechen in den vorangegangenen sechs-
einhalb Jahren die Frage nach der Rechtm&Rig-
keit des Krieges nicht gestellt haben. 1915 hatte
Bischof Faulhaber die Uberzeugung geduBert,
dass der Erste Weltkrieg ein »Schulbeispiel eines
gerechten Krieges« sei. Er und viele andere hat-
ten sich getduscht. 1939 scheint die Recht-
maéRigkeit des Krieges fiir die Bischofe selbstver-
standlich gewesen zu sein und, dass folglich alle
in diesem Krieg den Befehlen der staatlichen Ob-
rigkeit zu folgen hdtten. Bis zum Schluss glaub-
ten und lehrten sie, dass die Soldaten sich fiir
Deutschland einzusetzen und zu k&mpften hét-
ten. Sie konnten oder wollten nicht erkennen,
dass sie nicht fiir ihr Vaterland kdmpften und li-
tten und starben, sondern dass sie Hitlers Planen
dienten, seine Macht stabilisierten und jene Ver-
brechen ermdglichten, die nach Beendigung der
Nazi-Herrschaft die Welt mit Entsetzen erfiillten.

Die hier konzentriert vorgetragenen Aule-
rungen waren damals auf mehrere Jahre verteilt
und machten nur einen kleinen Teil im Gesamt
aller bischéflichen Auferungen aus. Zudem wa-
ren diese Aufrufe zur Loyalitét oft verbunden mit
Protesten gegen die Verletzungen von Men-
schenrechten und des Konkordats sowie gegen
die Behinderungen der kirchlichen Arbeit seitens
der Partei und des Staates. Doch auch unter
Berticksichtigung dieser Fakten bleibt die bittere
Erkenntnis: Indem die Bischdfe den verbreche-
rischen Krieg Hitlers fiir gerechtfertigt hielten,
haben sie sich in der Beurteilung der Situation
schwerwiegend geirrt. Infolge dieses Irrtums ha-

»in der Beurteilung der Situation
schwerwiegend geirrt

ben sie die Glaubigen zum Gehorsam gegen die
Staats- und Wehrmachtfiihrung sowie zur akti-
ven Teilnahme an Hitlers Krieg verpflichtet. Sie
haben damit objektiv den Krieg Hitlers unter-
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stiitzt. Es muss wohl als tragisch bezeichnet wer-
den, dass gerade diejenigen, die das NS-System
zutiefst verabscheuten, eben dieses System
durch ihren Einsatz im Krieg gestéirkt und ihm
zur Herrschaft {iber einen groBen Teil Europas
verholfen haben.

Wenn wir nach den Ursachen fiir das
bischéfliche Verhalten fragen, lassen sich viel-
leicht folgende Griinde anfiihren: Die Legitimitét
der staatlichen Obrigkeit wurde auch unter der
NS-Herrschaft nicht in Frage gestellt, sie stand

» Verantwortungsethik
statt Gehorsamsethik {

fiir die Bischofe bis zuletzt auler Zweifel. Dieser
Obrigkeit fiihlten sie sich auch durch den im
Konkordat vorgeschriebenen Eid verpflichtet.
Anderseits war auch nach damals geltender Leh-
re kein Mensch durch einen Eid gebunden,
wenn »die (ibernommene Verbindlichkeit Drit-
ten zum Schaden gereicht, dem offentlichen
Wohl oder dem ewigen Heil abtrdglich ist. Der-
artige Versprechen oder Vertrige sind nichtig.¢?

Die {iber Generationen eingefleischte Lehre
von der Bedeutung des Gehorsams gegeniiber
den kirchlichen und staatlichen Autoritdten und
die Unterbewertung der je eigenen Verantwor-
tung hatte die Glaubigen weithin unféhig ge-
macht, im privaten Leben wie in der Politik Ent-
scheidungen in eigener Verantwortung zu féllen.
Wer den Weg in den Widerstand ging, konnte
seitens der Kirchenleitung keine Unterstiitzung
erwarten. Auch nach dem Krieg hat es noch rund
20 Jahre gedauert, bis in der Moraltheologie die
Gehorsamsethik durch eine Verantwortungs-
ethik abgeldst wurde.

Nach 1918 hatte es keine Reflexion iiber
die Verstricktheit der Kirche in den Krieg gege-
ben. Es waren nur kleine Gruppen wie z.B. der
Friedensbund deutscher Katholiken, die sich der
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Aufgabe stellten, die gesellschaftlichen und poli-
tischen Bedingungen des Friedens zu reflektie-
ren. Und so beging die Kirchenleitung 1939 die
gleichen Fehler wie zuvor.

SchlieBlich spielte die Angst vor dem Bol-
schewismus eine wichtige Rolle. Die Schreckens-
meldungen aus der Sowjetunion und aus dem
spanischen Biirgerkrieg hatten vielen Menschen
die Rechtsverletzungen des NS-Staates als das ge-
ringere Ubel erscheinen lassen.

Doch auch 1933 und 1939 gab es in allen
Bevblkerungsschichten Menschen, die im Un-
terschied zu den meisten Bischdfen den verbre-
cherischen Charakter nicht nur des NS-Systems,
sondern auch des Krieges erkannten, sei es Bi-
schof Konrad von Preysing oder Max Josef Metz-
ger, Nikolaus Grof oder Franz Jégerstétter. Es
bleibt die bohrende Frage, warum ein groRer Teil
der Bischofe zu solcher Einsicht nicht in der Lage
gewesen ist.

Der katholische Feldgeneralvikar Georg
Werthmann hatte beim Beginn des Krieges ge-
fordert, dass die gesamte Arbeit der Militdrseels-
orge »im Dienste des deutschen Siegeswillens
stehen¢ miisse. Im Sommer 1945 schrieb er
wiéhrend seiner Internierung in einer fiktiven An-
sprache an die gefallenen Mitbriider: »Ihr habt
Euch geirrt wie wir. [hr habt Eure Soldatenpflicht
aufgewandt fiir Phantome, die Euch vorgespie-
gelt waren. Aber [hr habt geirrt in bestem Glau-
ben und in reiner Meinung. Wir dagegen miissen
noch geldutert werden, und mit der aufdam-
mernden Erkenntnis von einigen Tagen und Wo-
chen ist es da nicht getan; in harten Entbehrun-
gen miissen wir die Armut im Geiste wieder ler-

! Konrad Hofmann, Seel-
sorge und Verwaltung im
Krieg. Gesetze, Verfiigungen
und Richtlinien, Freiburg
1940, 3.

2 Eduard Eichmann,

born 1930, 204f.
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nen ...« Und am 19. Juli notierte er; »Wir haben
alle Deutungen der allein Gott zustehenden Ho-
heit des Gerichts an uns zu reilen versucht und
gingen in vermessener Selbstgerechtigkeit an die
dulere Vernichtung des Bolschewismus. Mit den
Waffen wollten wir ein Gericht abhalten im
Osten ...« Am Anfang also die Uberzeugung, in

»durch Reue von Irrungen reinigen

treuer Pflichterfiillung fiir den deutschen Sieg
kimpfen zu miissen. Am Ende die beklemmen-
de Einsicht, einem ungeheuren Irrtum erlegen,
Opfer von Phantomen geworden zu sein und in
vermessener Selbstgerechtigkeit gehandelt zu ha-
ben.

Diesem Irrtum sind auch viele Amtstréger
erlegen, und an der von Werthmann genannten
Phantombildung haben viele von ihnen kraftig
mitgewirkt. Es miisste ihre vordringliche Aufga-
be sein, an der Auflisung dieser »Phantome¢ mit-
zuarbeiten. Damit wiirden sie auch — wenn-
gleich verspdtet — einer Aufforderung von Papst
Johannes Paul II. nachkommen, der »zur Vorbe-
reitung auf das Jubeljahr 2000« geschrieben hat:
Die Kirche »kann nicht die Schwelle des neuen
Jahrtausends {iberschreiten, ohne ihre Kinder ‘
dazu anzuhalten, sich durch Reue von Irrungen,
Treulosigkeiten, Inkonsequenzen und Verspa-
tungen zu reinigen. Das Eingestehen des Versa-
gens von gestern ist ein Akt der Aufrichtigkeit
und des Mutes, der uns dadurch unsern Glauben
zu stdrken hilft, dass er uns aufmerksam und be-
reit macht, uns mit den Versuchungen und
Schwierigkeiten heute auseinanderzusetzen.

Lehrbuch des Kirchenrechts
aufgrund des Codex Juris
Canonici, Il. Band, Pader-
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Norbert Arntz

ié»Er kam, um Zeugnis abzulegen fiir das

Licht« (Joh 1,7)

'| Beerdigungsgottesdienst fiir einen Priester

Wie kann beim Tod eines Priesters deut-
lich werden, dass nicht nur ein Vertreter
der Kirche gestorben ist, sondern ein
Mensch, der unverwechselbar sein Le-
ben und seine Beziehung(en) gelebt hat?

@ Wilhelm Lammers ist am 16. Juli 2004 ge-
storben. Er war Mitbegriinder des Freckenhors-
ter Kreises, gehorte der ersten Sprechergruppe
an, begriindete als Pfarrer von St. Peter in
Waltrop die Regionalgruppe Ostvest Reckling-
hausen. Die Predigt, die Norbert Arntz, sein
Freund und Vertrauter, beim Beerdigungsgot-
tesdienst hielt, und die Gedanken Wilhelm
Lammers, die fiinf seiner Weggeféhrtlnnen vor-
lasen, drucken wir hier zu seinem Gedenken
ab. Damit wollen wir auch ein gelungenes Bei-
spiel vorstellen, wie eines Priesters gedacht wer-
den und er als Mensch mitsamt seinen Bezie-
hungen, auch der Beziehung zu einer Frau, sicht-
bar werden kann.

Im Tod wird sichtbar, was er war

® Der Schmerz der Trauer 6ffnet das Herz:
Das Herz lernt zu sehen, wie einmalig kostbar
uns der Mensch Wilhelm Lammers geworden
ist, den wir nun loslassen miissen. Jede und jeder
von uns wird andere Geschichten von ihm er-
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zéhlen kénnen; jede und jeder lernt zu sehen,
wie sehr er und sie inspiriert wurde von ihm,
{iber den wir nicht mehr verfiigen, lernt, wie mit
Wilhelms Aufbruch ins Unbekannte — gleichsam
ohne eine Anschrift zu hinterlassen — auch ein
Stiick des eigenen Lebens ins Unverfiigbare auf-
bricht.

Was wir mit einem leicht missbrauchten
Wort »Liebe« nennen — wird dies Empfinden
nicht gerade erfahren in unserer Erschiitterung
durch seinen Tod? Liebe »stark wie der Tod«?
Liebe, die sich dagegen wehrt, Wilhelm Lam-
mers der Aufldsung ins Nichts zu iiberlassen?

In der Trauer dieser Tage, in der Todesan-
zeige, in Gottesdienst, Gebet und Lied verwan-
deln wir unseren lieben Toten in lebendige Erin-
nerung. Wir haben einen Freund mehr unter den
Toten. Wilhelm Lammers wird letztlich in sei-
nem Tod sichtbar.

Mit dem Prolog des Johannesevangeliums
wage ich zu sagen: »Es trat ein Mensch auf, der
von Gott gesandt war; sein Name war Wilhelm
Lammers. Er kam als Zeuge, um Zeugnis abzu-
legen fiir das Licht, damit alle durch ihn zum
Glauben kommen. Er war nicht selbst das Licht,
er sollte nur Zeugnis ablegen fiir das Licht.« (Vgl.
Joh 1,6-8) Mit diesem Prolog kénnte sein Evan-
gelium beginnen.

DIAKONIA 36 (2005)



Doch meldet sich sogleich in mir der Ein-
wand: Vorsicht, du tibertreibst! Uberziehst du
nicht, wenn du so von ihm sprichst? Stellst ihn
auf ein Podest, das ihn von uns entfernt? Jedoch,
das Evangelium selbst redet auf solche Weise von
einfachen Leuten damals; es lehrt auch uns,
nicht klein von uns zu denken. Dafiir muss nie-
mand perfekt sein. Deshalb iiberziehe ich nicht,

Yein neuer Freund unter den Toten ((

wenn ich sage: Dieser neue Freund unter den
Toten ist eine Gute Nachricht fiir uns geworden.
Und was heiBt Gute Nachricht anderes als Evan-
gelium? Wilhelm Lammers hat nicht nur die
Gute Nachricht {iberbracht, er ist selbst zur Gut-
en Nachricht geworden, und zwar in mehrfacher
Hinsicht. Das soll an Zeichen und Worten er-
kennbar werden, die er uns hinterldsst. Fiinf
Weggefdhrtinnen und Weggefihrten werden die
Zeichen und Gedanken von Wilhelm in Erinne-
rung rufen:

Fiinf Zeichen und Worte, die
Wilhelm Lammers hinterldsst

@ Ich bin Karin Baumbach, ehemalige Vorsit-
zende des Pfarrgemeinderates St. Peter. Das Rad-
bild des Klaus von Fliie hat Wilhelm Lammers
{iber Jahrzehnte hin meditiert. Aus seinen Me-
ditationen stammen die folgenden Gedanken:
»Die Frage nach dem Sinn hat immer mit unse-
ren Lebenserwartungen zu tun. Wer zum Bei-
spiel nur Bratkartoffeln erwartet, um seinen tég-
lichen Hunger zu stillen, der hat schnell den Sinn
seines Lebens, yseinen Gott¢ gefunden. Wenn
Gott nur der erhobene Zeigefinger ist, der )stren-
ge Richter aller Stinder«, einer, der uns sténdig
sagt: »Du darfst nicht! Und: Du sollst nicht!« —auf
einen solchen Gott kénnen wir getrost verzich-
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ten. Mehr vom Leben zu erwarten, zum Beispiel
Gerechtigkeit und Gewaltlosigkeit fiir alle Men-
schen und unvergéngliches Leben iiber den Tod
hinaus, kann aber nur gelingen, wenn wir zu un-
serer persdnlichen wie zur kosmischen Mitte fin-
den, zum allumfassenden Du; zu dem Gott, der
wie die Radnabe, die vielen Radspeichen mit-
einander verbindet und dadurch den Radreifen,
das Ganze des Rades erst mdglich macht. Gott ist
die Wurzel, wir sind die Bliiten; Gott ist die See-
le, wir sind Gottes Antlitz; Gott das Gemaélde —

» Gott das Gedicht -
wir die Warter {(

wir die Farben; Gott das Gedicht — wir die Wor-
ter; Gott ist das Lied — wir sind die Téne: Wir
kénnen ohne Gott nicht sein.«

Ich bin Friedhelm Heinrich, ich stehe hier
fiir die Initiative »Eine Welt«. Ich bringe unser
von Paul Reding geschaffenes Symbol der Einen
Welt. Wilhelm Lammers hat unseren Arbeits-
kreis mit begriindet. Zur Globalisierung sagt Wil-
helm: »Die Tatsache der globalen Abh#ngigkeit
ist keine nur wirtschaftliche Angelegenheit fiir
die Industriemanager. Sie hat Konsequenzen fiir
unser aller Leben, wenn wir und die nach uns
Kommenden eine lebenswerte Zukunft haben
wollen. Dann héngt unser individuelles Wohler-
gehen vom Wohlergehen aller Menschen und al-
ler Natur ab. Dann ist der Egoismus, der den Ein-
zelnen zum MaBstab und Mittelpunkt des Le-
bens macht, unser aller Untergang,

Die gegenwartigen Probleme erfordern ei-
nen neuen Denkhorizont, ein neues )Paradig-
mac¢. Der egoistische Denkhorizont der Neuzeit
»Cogito, ergo sum¢ —>lch denke, also bin ich¢ er-
weist sich als Sackgasse. Das neue Grundbe-
whusstsein kénnte lauten »Depéndeo, ergo sumq
->Ich bin abhéngig — deshalb bin ich!« Ich bin ein
Wir im gemeinsamen DU!«
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Ich bin Elisabeth Schneider, Mitarbeiterin
im Christlichen Freitagsforum, das ebenfalls von
Wilhelm Lammers mit begriindet wurde. Ich
bringe eine Rose, weil in seinem Arbeitszimmer
in den letzten Jahren stets eine Rose stehen mus-
ste. [hre Meditation brachte ihn zu folgender
Erkenntnis: »Ilmmer wieder steht in einer scho-
nen Vase eine noch schnere Rose: Symbol des
Universums. Die Rose entfaltet sich aus einem
Mittelpunkt, dem Fruchtknoten. Das Universum
entfaltet sich aus Gott. Beide sind unsichtbar.
Alles an der Rose ist Entfaltung des Fruchtkno-
tens, alles im Universum ist Entfaltung, Erschei-
nung Gottes. Wie die Rose ist das Universum
in stdndiger Entwicklung. Wenn wir geboren
werden, sind wir wie die Rosenknospe, die
wachsen und sich entfalten soll bis zum vollen
Erbliithen. Unser Lebensberuf ist die Mensch-
werdung.

Ich bin Christoph Breddemann. Ich habe
Wilhelm Lammers oft bei seinem liturgischen
Dienst in der Gemeinde unterstiitzt. Deshalb
bringe ich seine Primiz-Stola und seinen Kelch.
In der Eucharistiefeier mit der Gemeinde St. Pe-
ter bekundete Wilhelm Lammers &ffentlich sei-
ne Hoffnungen fiir diese Welt. Zusammen mit
der Gemeinde bekannte er seinen Glauben: »Ich
glaube an Jesus von Nazareth, der uns die Wirk-
lichkeit Gottes erschlossen und den Sinn unseres
Lebens und des Weltalls in Gott aufgezeigt hat.
Ich glaube an die Zusammengehdrigkeit aller Re-
ligionen — bei aller notwendigen Eigenstindig-
keit — zur gemeinsamen Verkiindigung Gottes
als dem Sinn der Welt und zum Wohlergehen al-
ler Menschen gegen jedwede Gewaltanwendung
und Ausgrenzung.«

Ich bin Ulrich Lammers, Namensvetter und
Pfarrer der evangelischen Schwestergemeinde in
Waltrop. Ich bringe die Bibel. Die Erinnerung an
die biblische Utopie vom neuen Himmel und der
neuen Erde schulden unsere Kirchen gemeinsam
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einer Gesellschaft, die bis in ihre Triume hinein
korrumpiert ist. Wilhelm Lammers hat die bibli-
sche Verheillung so verstanden: »Der Tod gehort
zu unserem Leben wie das tégliche Brot. Ein

»Der Tod gehdrt zum Leben wie
das tdgliche Brot. {

Grundgesetz der gesamten Wirklichkeit ist die
Wechselwirkung von Entstehen und Vergehen,
von Anfang und Ende, von Geburt und Sterben.
So ist auch unser Tod kein Untergang, sondern
notwendiges Sterben als Weiterentwicklung, als
neue Stufe unseres Lebens. Der Tod ist die Mei-
sterpriifung unseres Lebens. Das Leben ist un-
sterblich. »Wir sind nicht nur von dieser Welt«.
Alles wird in Gott sein. Gott ist immer gréBer
und mehr als wir denken und damit auch an-
ders, als wir uns vorstellen. Ich glaube an die
Vollendung aller Lebenserwartungen in Gott als
dem neuen Himmel und der neuen Erde.«

Die Quelle seiner Lebendigkeit

@ Wilhelm liebte die Kirche, diese Jesus-Be-
wegung mit ihrer Option fiir die Armen, mit
ihrem Engagement fiir Frieden und Bewahrung
der Schépfung, mit ihrer Freude am Leben, an
der Natur, an Gott. Er war ein Priester, der das
freie, das prophetische Wort nicht scheute, weil
die Kirche Gottes Volk ist, und nicht das Privat-
eigentum dieser oder jener Hierarchie. Dem feu-
dal-klerikalen Modell von Kirche, das hiufig
noch immer mit der Kirche verwechselt wird,
hatte er den inneren Abschied gegeben. Mit sei-
ner humorvoll-verschmitzten Art griff er wenige
Tage vor seinem Tod nach einem Text von
Hanns-Dieter Hiisch. Mit der durch die Operati-
on beeintrichtigten Stimme las er Maria und mir
die folgenden Sétze vor.
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»Als die Nachricht um die Erde lief, Gott sei
aus der Kirche ausgetreten, wollten viele das
nicht glauben, bis die Oberen und Méchtigen der
Kirche sich erkldrten: yWir, die Kirche, haben
Gott in aller Freundschaft nahe gelegt, doch das
Weite aufzusuchen, aus der Kirche auszutreten
und gleich alles mitzunehmen, was die Kirche
immer schon gestort hat. Ndmlich seine wol-
kenlose Musikalitdt, seine Leichtigkeit und vor
allem Liebe, Hoffnung und Geduld. Seine alte
Krankheit, alle Menschen gleich zu lieben, seine
Nachsicht, seine fassungslose Milde, seine gott-
verdammte Art und Weise, alles zu verzeihen
und zu helfen, seine Anarchie des Herzens. Vie-
le Menschen, als sie davon horten, sagten: »lIst
doch gar nicht méglich, Kirche ohne Gott.c — An-
dere sprachen: »Ist doch gar nichts Neues!« Doch
den groBten Teil der Menschen sah man hin und
her durch alle Kontinente ziehn. Und die Men-
schen sagten: »Gott sei Dank! Endlich ist Gott
frei. Kommt wir suchen ihnl<«

Wie war es moglich, dass Wilhelm Lammers
am Ende seines Lebens so dachte, obwohl er
doch selbst dem klerikalen Milieu entstammte;
wie war es moglich, dass er dariiber hinaus
wuchs? Sicherlich durch Begegnungen mit solch
wegweisenden Menschen wie Heinrich Mer-
tens, seinem Kaplan in Rheine, Joseph Cardijn in
der CAJ, mit den Befreiungstheologen Helder Ca-
mara, Paulo Evaristo Arns, Gustavo Gutiérrez;
durch die Freundinnen und Freunde im Frecken-
horster Kreis, den er mitbegriindete, durch die
praktizierte Okumene am Ort.

Was machte es ihm mdglich, in seiner
Schwéche immer noch Freude und Gelassenheit
auszustrahlen, jede und jeden wichtig zu neh-
men, obwohl er selbst so hilfsbediirftig war?
Lernfahig zeigt er sich sogar im Leiden: »Andere
haben es schlimmer als ich«. Solidaritdt mit den
Schwachen und Geldhmten auch in kérperlicher
Hinsicht. Nicht zu stillender Durst nach Leben
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und Gerechtigkeit, stérker als der Tod. Neugierig
bis zuletzt. Am letzten Morgen, als ich zu ihm
komme, fliistert er mir zu: »Erzahl was!« An ihm
kénnen wir erkennen: Krankheit muss nicht ver-
bittern; die Welt aus der Perspektive der Opfer zu
betrachten, muss die Gesichtsziige nicht verhér-
ten. Selbst an den Rollstuhl gefesselt, freut Wil-
helm Lammers sich daran, dass die globalisie-
rungskritische Bewegung »attac« auf die Beine
kommt.

Wie war es moglich, dass er bis zum Schluss
so lebendig blieb? Diese Seite, die wir alle an ihm
schédtzen und lieben lernten, gab es gewisslich
nur, weil er mit Maria Schéfer zusammen ein Zu-

... weil er mit Maria Schéfer zu-
sammen ein Zuhause hatte {

hatte. Er konnte Freud und Leid uneingeschrankt
teilen. Er wusste sich in seinen Zweifeln und
Grenzen, in seinen Schwierigkeiten und depres-
siven Phasen mitgetragen — und machte darin
Gotteserfahrung.

Die Quelle solcher Lebendigkeit ist eben
letztlich das von allem dogmatischen Ballast be-
freite Gottesbild: Gott — unsterblich ins Leben
der Menschen verliebt. Davon hérten wir eben -
in den Zeugnissen. »Die Finsternis hat das Licht
nicht iberwiltigt.« (Joh 1,5) Diese Freude an
Gott gab ihm Kraft, machte ihn freundlich und
zugewandt mitten im eigenen Leid; lie§ ihn mit-
ten im Kampf eine Rose meditieren; sich mitten
in der politischen Auseinandersetzung an Mo-
zarts Flotenkonzert erfreuen und ein Glas Rot-
wein genieRen.

Am Tag vor seinem Tod frage ich ihn, ob er
Angst verspiirel? Nein, flistert er, nicht Angst;
sondern Neugierde und Fliigelschlag. Damit zi-
tiert er ein Gespréch, das wir einige Wochen zu-
vor tiber Ernst Bloch hatten. Neugierde und Fli-
gelschlag!
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Manfred Korber und Rainer, Krockauer
_Glaubenszeugnis und Kirchenentwicklung

Der Sparzwang stofit gegenwartig
Umstrukturierungsprozesse in der
Kirche an. Diese kdnnen nur gelingen,
wenn sie im Glaubenszeugnis der
Einzelnen verankert werden —
genauso wie Glaubensentwicklung
umgekehrt Organisations-
entwicklung braucht.

® Die Unter dem »Damoklesschwert« eines
akuten Sparzwangs werden gegenwértig in vie-
len Digzesen weit reichende Entscheidungen
getroffen. Seelsorge und Verwaltung werden
in einem MaQe umstrukturiert, wie es das in
Deutschland so noch nicht gegeben hat. Wenn
die Zahl der hauptamtlichen Mitarbeiterlnnen
drastisch reduziert, bewdhrte Einrichtungen auf-
gelost oder Kirchengebdude aufgegeben werden
miissen, zeichnet sich darin nicht nur das Ende
einer jahrzehntelang gewohnten Sozialgestalt
von Kirche ab. Ohne Zweifel werden dadurch
Erscheinungsbild und Handlungsmdglichkeiten
der Kirche nachhaltig verdndert. In dieser Um-
bruchsituation scheint die Stunde der dkono-
misch versierten Krisenmanager zu schlagen, de-
ren (zwar notwendiges) Wirken theologische
Fragen in den Schatten zu stellen droht.

Diese Situation kann zu einer gefdhrlichen
Perspektivenverengung fiihren, wenn Finanzar-
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gumente und Sachzwénge allein den kirchlichen
Alltag und das Denken von Verantwortlichen
und Kirchenmitgliedern zu bestimmen drohen.
Denn die mit dem Krisenmanagement notwen-
digerweise verbundene Organisationsentwick-
lung wird ohne eine spirituelle Verankerung im
Glauben von Christinnen genauso riickhaltlos
bleiben wie neue Projekte der Glaubensent-
wicklung ohne entsprechende Organisations-
entwicklungsprozesse in der Luft héngen.
Dieser Zusammenhang soll im Folgenden the-
matisiert und auf die Frage nach dem Ineinan-
derwirken von Glaubensentwicklung der Ein-
zelnen und Organisationsentwicklung von Kir-
che fokussiert werden.

Einseitige Konzentration
auf Gemeindeentwicklung?

® Die erste Schlagseite aktueller Entwick-
lungsprozesse von Kirche ist die Tatsache, dass
primér die verdnderten Wirklichkeiten der Ter-
ritorialgemeinden in den Blick genommen wet-
den. Im Mittelpunkt der so genannten »Koope-
rativen Pastoral« stehen die Pfarrgemeinde und
der Wunsch, auch in Zukunft ihre »pastorale
Grundversorgungg sicher zu stellen. Anlass fiir
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die Entwicklung von Pastoralkonzepten, die un-
ter dem Leitbegriff »Kooperative Pastoral¢ fir-
mieren, ist die Anpassung der gemeindlichen
Strukturen an die verdnderten Bedingungen im
Hinblick auf Personal, Finanzen, Mitglieder und
gesellschaftliche Akzeptanz der Kirche. Die An-
sdtze einer kirchlichen Organisationsentwick-
lung, die diese Prozesse begleiten, scheinen zwi-
schen Mangelverwaltung und beherzter Zu-
kunftsgestaltung zu lavieren. Das vorrangige
Interesse gilt Synergieeffekten in den neuen,
grofer gewordenen pastoralen Rdumen: im Hin-
blick auf Gemeindeleitung, Gottesdienstzeiten,
Katechese und Verwaltung. In diese Richtung
zielt auch das von einer Autorengruppe um
Bernd Jochen Hilberath und Bernhard Nitsche
vorgelegte »synoptische Aufmerksamkeitspa-
pier¢, das als methodische Orientierungshilfe fiir
Planungsprozesse in Kirche, Seelsorgeeinheit
und Pfarrgemeinde dienen will und kann.! So
hilfreich die Anregungen u.a. zur Gemeindelei-

yauf wohnraumorientierte
Pfarrgemeinde bezogen {{

tung sind, die ekklesiologische Grundoption der
»Communio« bleibt stark auf die wohnraumori-
entierte Pfarrgemeinde bezogen.

Dies gilt auch fiir die Uberlegungen zur so
genannten »Netzwerkpastoralg, die bei der Neu-
strukturierung pastoraler Einheiten in einigen
Bistiimern (z.B. in Miinster) eine Rolle spielen.
Angelehnt an die amerikanische Gemeindeso-
ziologie wird der Netzwerkgedanke meist wohn-
raumbezogen entfaltet. Verstarkt wird diese Aus-
richtung durch die Beispiele, in denen Netz-
werke als Verkniipfung von Gruppierungen und
Angeboten im erweiterten Wohnraum — quasi
pfarrgemeindedhnlich — verstanden werden. Zu
kurz kommt dabei die Wahrnehmung, dass sich
in den Pfarrgemeinden, zwischen ihnen und
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tiber sie hinaus eine vielgestaltige Landschaft le-
bensraumorientierter Kirchengestalten gebildet
hat — »angefangen von unterschiedlichen ge-
meindlichen Gruppen bis hin zur lebensraumo-
rientierten Seelsorge, in der die Kirche in Stadt
und Land an besonderen Orten gegenwartig ist,
und wo sich Menschen in einer kulturell und so-
zial pluralen Gesellschaft begegnen«.? Es wird
zur besonderen Herausforderung, die unter-
schiedlichen Orte und Gegebenheiten von Kir-
che in wohn- und lebensraumorientierten Pra-
senzformen wahrzunehmen und sie nicht nur
untereinander, sondern auch mit den gesell-
schaftlichen Beziigen zu vernetzen.?

Organisationsentwicklung
ohne Kirchenbewusstsein?

® Auch die verbandliche Caritas steht gegen-
wartig unter einem enormen Druck: Sparzwén-
ge, Anderung von Finanzierungs- und Trégersy-
stemen und die Schaffung neuer Rechtsformen
verdndern die Vorzeichen der tdglichen Arbeit
grundlegend. Gleichzeitig verschérft sich die
Spannung zwischen Wirtschaftlichkeit und
Christlichkeit — mehr und mehr Einrichtungen -
haben Probleme, christlich sozialisierte und ori-
entierte MitarbeiterInnen zu finden bzw. sich in
der Offentlichkeit als kirchliche Einrichtung dar-
zustellen. Dadurch bleibt das Verhiltnis von Ca-
ritas und Kirche (z.B. von Caritas und Ortsge-
meinde) im Blickfeld praktisch-theologischer
Aufmerksamkeit. Ein Vermittlungsbedarf ergibt
sich schon allein durch die quantitative Bedeu-
tung der organisierten Caritas in Gesellschaft und
Kirche mit derzeit 499.313 hauptamtlichen Mit-
arbeiterInnen in 25.640 Einrichtungen.*

Aus organisationstheoretischer Sicht 1dsst
sich ein Szenario der Entwicklung der Caritas im
Zusammenhang mit dem Wandel sozialer Dienst-
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leistungen entwerfen. Weitgehend unberiick-
sichtigt bleibt die Frage, wie sich diese Entwrick-
lung mit einem theologischen Anspruch vermit-
teln ldsst. Die aktuellen Handlungszwinge des
Sozialstaates verstérken sogar, so ist zu vermu-
ten, einen inneren Entfremdungsprozess der ver-
bandlichen Caritas und ihrer Mitarbeiterinnen
von der Kirche. Genauso entscheidend diirfte ein
»interner Relativierungsdruck« sein, durch den
caritative Einrichtungen von den kirchlichen
Quellen abgeschnitten zu werden drohen. Hier-
zu zéhlt Michael Ebertz eine strukturelle und
theologische Ungeklartheit »der Zuordnung von
Professionalitdt und konfessioneller Kirchlich-
keit, der diakonischen Institutionen der Kirche
zur Gemeindestruktur einerseits und zum Sozi-
alstaat andererseits und damit die Frage der or-
ganisationsstrukturellen und -kulturellen Iden-
titdt von verbandlicher Diakonie und Caritas«>.

Esist zu vermuten, dass ekklesiogenetische
Prozesse in allen kirchlichen Handlungsfeldern
unter den Vorzeichen einer umfassenden 6ko-
nomischen Krise eine neue Dynamik erhalten

»kirchliche Caritas unter Druck
des Marktes {

und dass in diesem Zusammenhang die Bedeu-
tung theologischer Optionen bei anstehenden
Entscheidungen (besonders bei Sparbeschliissen)
direkt oder indirekt zur Disposition stehen wird.
Was das im Bereich der Caritas bedeutet, hat Rolf
ZerfaBl so formuliert: »Wenn kirchliche Caritas
heute groBrdumig unter den Druck des Marktes
gerédt, darf dies nicht nur Anlass sein, dariiber
nachzudenken, wie die Einrichtungen (im Sinne
der Wetthewerbsféhigkeit) {iberleben kénnen. ...
Vielmehr fordert uns die Situation der Bedréng-
nis zundchst einmal dazu heraus, das Evangeli-
um selber der neuen Soziallogik auszusetzen,
auch wenn dies eine Menge Missverstandnisse,
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Pannen und Fehler kosten sollte.«® Dazu zihit
die Starkung eines Bewusstseins, das die ver-
bandliche Caritas nicht als eine Form der insti-
tutionellen Auslagerung der Diakonie aus den
Gemeinden, sondern als eine spezifische Inkul-
turationsform des Evangeliums und damit der
Kirche in einer ausdifferenzierten Geselischaft
betrachtet.

Glaubens- und Struktur-
entwicklungsfragen

® Gegenwirtig ldsst sich also eine doppelte
Schlagseite von Kirchenentwicklung in Caritas
und Pastoral diagnostizieren: Parallel zu den Ent-
wicklungsprozessen der Pastoral, die sich um die
Ortsgemeinde herum konzentrieren und andere
Orte von Glaubens- und Kirchenentwicklung
tendenziell auller acht lassen, scheint den Orga-
nisationsentwicklungsprozessen der verbandli-
chen Caritas die Anbindung an ekklesiogeneti-
sches Denken zu fehlen — vor allem im Blick auf
die Rolle des Glaubenszeugnisses ehren- und
hauptamtlicher MitarbeiterInnen im Prozess der
Zukunftsentwicklung. Dem diirfte nur dadurch
zu begegnen sein, dass sich die Pastoral fiir die
Pluralitét von Kirchenorten 6ffnet und die Cari-
tas fiir die Theologie des Volkes Gottes und fiir
die Verkniipfung von sozialwissenschaftlichem
mit praktisch-theologischem Wissen ergibt. Fiir
Pastoral und Caritas erdffnet sich dabei die Chan-
ce, einen gemeinsamen Konvergenzpunkt fiir die
Kirchenentwicklung zu revitalisieren: den Re-
kurs auf die ekklesiogenetische Kraft von Glau-
benszeugnissen.

Die Trennung von Glaubens- und Struk-
tur(entwicklungs)fragen ist folgenreich. Wah-
rend man auffordere, so Norbert Mette, neue
»Glaubensmilieus« zu entdecken und Glau-
bensentwicklung in neuen Lebensrdumen mog-
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lich zu machen, wiirden die dafiir notwendigen
organisatorisch-strukturellen Bedingungen als
nachrangig behandelt. Die Folge davon sei eine
Spiritualisierung von Kirche: »Die Eigenart einer
solchen spirituellen Sichtweise von Kirche be-
steht darin, dass deren strukturelle Seite als ver-
nachléssigenswert erscheint. Denn — so wird
gern argumentiert — der Blick darauflasse das Ei-
gentliche von Kirche verfehlen.«”

Diese Entkopplung trifft auch den praktisch-
theologischen Diskurs. So hat Ottmar Fuchs be-
reits vor léngerer Zeit den »systemtheoretischen
Nachholbedarf einer subjektsensiblen Prakiti-
schen Theologie«® reklamiert und damit die
iiberfdllige Diskussion dariiber erdffnet, die viel-
faltigen organisations- und systemtheoretischen

» Glaubenszeugnis des Einzelnen

Einsichten und Perspektiven strukturell so zu
verankern, »dass — {iber bloRe Appelle (z.B. zur
yKooperativen Pastoral¢) hinaus — Transforma-
tionen, Umstrukturierungen ermdglicht und ge-
fordert werden, die seriése Realisierungschan-
cen haben¢®.

Einen gangbaren Weg, vom Glaubenszeug-
nis des Einzelnen her Kirchenentwicklung zu er-
moglichen, erkennt Mette in dem von der Kirche
in Frankreich 1994 initiierten Dialogprozess
»Proposer la foi dans la société actuelle«. Von der
Glaubenskraft der/des Einzelnen her erschlieft
sich eine Offnung fiir die Verénderung der Kirche
und ihrer Sozialgestalt. Kirche wird hier exem-
plarisch »als in einem Prozess, in Bewegung be-
findlich, als eine Kirche im Werden angese-
hen¢!0. Die Grundintentionen einer »Pastoral
des Vorschlagens« korrespondieren mit einer So-
zialgestalt, »in der die Freiheit des Einzelnen und
dialogische Prozesse auch strukturell gefordert
statt ... behindert werden«!!. Kirchenmitglied-
schaft wird weniger an feststehenden, objekti-

DIAKONIA 36 (2005)

ven Kriterien als vielmehr an subjektiver Identi-
fizierung gemessen: »Statt mit vermeintlich
objektiven Kriterien die Meinungen und das Ver-
halten der Glaubigen zu erfassen, gilt es, sie

Yder Freiheit der Kinder Gottes
verpflichtet ¢

selbst zum Sprechen zu bringen und von ihnen
zu horen, was sie selbst von ihrem Glauben sa-
gen.«!2

Der franzdsische Weg verweist auf den
Grundansatz, der die Glaubwiirdigkeit der Kir-
che daran festmacht, »wie sie sich in ihrem
ganzen Wirken bedingungslos der Freiheit der
Kinder Gottes verpflichtet weils, sich fiir sie ein-
setzt und ihr in ihrer eigenen Gestaltung Raum
gibte!3.

Kirchenentwicklung und
Glaubenszeugnisse der Einzelnen

® Die aktuellen Entwicklungsprozesse in Ca-
ritas und Pastoral benotigen den Rekurs auf die
Glaubenszeugnisse Einzelner in Organisationen
und die intermediér-vermittelnde Unterstiitzung -
einer praktischen Theologie, die nicht nur »sub-
jektempfindlich«, sondern auch »systemwach«
ist. Deren Rezeption ist sowohl in der Selbstent-
\ificklungsdiskussion von sozialcaritativen Ein-
richtungen als auch in der Kirchenentwick-
lungsdiskussion der (Gemeinde-)Pastoral voran-
zutreiben. Denn die Aufmerksamkeit gilt bisher
in erster Linie der (zweifelsohne wichtigen)
Strukturierung neuer Rdume bzw. der Sicherung
caritativer Angebote, aber viel zu wenig der Her-
ausforderung, neue Formen christlichen Lebens
aufzubauen. Dazu miissten neue Wege beschrit-
ten werden, z.B. in der spirituellen Férderung
von Ehrenamtlichen, in der theologischen Schu-
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lung von Hauptamtlichen in sozialcaritativen
Einrichtungen, der Stdrkung von Projektarbeit
oder iiberhaupt in der Absicherung der iiber Jahr-
zehnte gewachsenen Vielfalt kirchlicher Berufe
und ehrenamtlicher Initiativen.

Ein dementsprechendes pastorales Planen
muss das Zeugnis des/der Einzelnen in sei-
nen/ihren christlichen Gruppen und Organisa-
tionen ganz anders gewichten als bisher. Dazu

»ekklesiologische Profilierung
der organisierten Diakonie {{

bedarf es einer integrierten Entwicklungsper-
spektive, welche die Komplexitdt und Vielfalt des
Handelns von Akteurlnnen und Organisationen
beachtet. Dies gilt besonders fiir eine gemeinsa-
me Handlungsperspektive von Pastoral und Ca-
ritas, die von der These getragen sein sollte: Die
ekklesiologische Profilierung der organisierten
Diakonie muss mit der diakonischen Profilierung
der Pastoral einhergehen und umgekehrt.

Wie konnte eine Strukturentwicklung aus-
sehen, die dem Zeugnis der Einzelnen dient und
diesem in seiner Bedeutung fiir das Werden der
Kirche Wertschitzung beimisst? Das Forschungs-

M diakonische Profilierung
der Pastoral {{

und Entwicklungsprojekt »NachfolgeWelten —
Kreative Wege einer an Glaubensbiographien ori-
entierten Kirchenentwicklung« der Autoren ver-
sucht, hier anzusetzen.!4 Es legt die Aufmerk-
samkeit auf das diakonische Engagement im
Handeln von Caritas- und Sozialverb&nden. In
einem ersten Schritt werden historische Biogra-
phien in Caritasarbeit und kirchlicher Gesell-
schaftspolitik untersucht, die aufzeigen lassen,
wie aus Glaubenszeugnissen Einzelner Bewe-
gung und System wurde. Viele Organisationen
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verdanken sich der Pionierarbeit vergangener
Generationen, die im persdnlichen Glauben
griindet: Ein Einzelner/eine Einzelne gab den
AnstoB, aus der personlichen Glaubensiiberzeu-
gung heraus schuf er oder sie Schritt fiir Schritt
Organisationsstrukturen. Person und Organisa-
tion bildeten ebenso eine untrennbare Einheit. In
einem zweiten Schritt des Projektes soll der his-
torische Kontext verlassen und sollen Glaubens-
zeuglnnen der Gegenwart in den Blick genom-
men werden. Angedacht ist, dass deren Ge-
schichten und Anstofe zu neuen Formen von
Kirchenentwicklung im Zuge der Heiligtums-
fahrt 2007 im Bistum Aachen eine besondere
Wiirdigung erfahren sollen.

Vom Einzelnen her
lernende Kirche

® Eine am Potential von Glaubenszeugnissen
orientierte Entwicklung kirchlicher Strukturen
wird die Implementierung einer Haltung der
Wertschdtzung gegeniiber jeder/m Einzelnen
und ihrer/seiner Suche nach Gott in unserer Zeit
sowie entsprechender Ausdrucksformen bedeu-
ten. Kirchenentwicklung muss sich damit be-
schiftigen, welche strukturellen Bedingungen es
braucht, um diese Haltung zu »institutionalisie-
reng. Hierfiir bedarf es eines besonders geschul-
ten hauptamtlichen, professionellen Personals.
Die deutsche Kirche kann dabei von den Er-
fahrungen in Asien profitieren. Eine neue Art und
Weise, Kirche zu sein, wird dort unter »AsIPA«
(Asian Integral Pastoral Approach) kommuni-
ziert. Diesem Konzept geht es darum, den Weg
Zu einer partizipatorischen Kirche zu beschrei-
ten. Kennzeichen sind: Die Leitung kleiner
christlicher Gemeinschaften durch gewéhlte Ge-
meindeleiterinnen, spezielle Schulungspro-
gramme fiir Ehrenamtliche, ein partizipatori-
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sches Amtsversténdnis der Priester sowie die Su-
che nach der Einheit von spirituellem Leben und
diakonisch-politischem Engagement.!>

Zu lernen wire auch von organisations-
theoretischen Impulsen im hiesigen Kontext.
Dem Unternehmensberater Peter Senge zufolge
besteht das Grundprinzip einer lernfihigen Or-
ganisation in einem »Modell der wechselseitigen
Verschrankung individuellen und organisationa-
len Lernens«!¢, Beides miisse ineinander greifen
und sich wechselseitig erméglichen. Denn: »Or-
ganisationen lernen nur, wenn die einzelnen

Menschen etwas lernen.«!7 Nach Senge miissen
verantwortliche Fiihrungskréfte vor diesem Hin-
tergrund »ihre Aufgabe neu definieren ... . Sie

W partizipatorische Kirche {

miissen das »alte Dogma der Planung, Organisa-
tion und Kontrolle aufgeben und erkennen, dass
sie eine )fast heilige Verantwortung fiir das Leben
zahlloser Menschen tragen«.«!8 Es gilt, sich die-
ser Verantwortung in Zeiten tief greifenden Um-
bruchs neu zu stellen.
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Ansgar Kreutzer und Franz Gruber
Hilft der Glaube sterbenden Menschen?
‘ Impulse aus einer empirischen Studie zur

Enttabuisierung des Sterbens, Sensibi-
litdt fiir Sinnfragen im P