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Roman A. Siebenrock

%»Nostra Aetate«ilDas Senfkorn des Konzils

Aus einer Erkldrung zum Judentum
wurde eine Erkldrung zu allen Religio-
nen, die im Angesicht der anderen Reli-
gionen Rechenschaft iiber den Standort
und das Profil der Kirche ablegt.

® Das kiirzeste, gewiss — aber das vielleicht
wirkmadchtigste aller Konzilsdokumente stellt die
Erkldrung »Nostra aetate« dar. Wovon handelt
sie? Die Uberschrift wére hinreichend exakt for-
muliert. Sie lautet »De ecclesiae habitudine ad re-
ligiones non-christianas«. Die Erklérung spricht
nicht {iber das Verhéltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen. Ihr Thema ist die Hal-
tung der Kirche. Diese Haltung wird nicht nurin
der Genese des Textes realisiert, sie ist vielmehr
unverzichtbar fiir das Wagnis, das die Kirche mit
dieser Erklirung eingegangen ist. Denn wer die
Kirche in der Frage dieser Erklérung hinter sich
lasst, hat das Konzil selbst verraten und die Sache
verloren. Wir diirfen nicht nur {iber das Konzil
sprechen und es womdglich fiir die eigenen
Zwecke mit »dicta probantia Concilii¢ ge- und
missbrauchen. Vielmehr sollten wir die Haltung
entwickeln, vom Konzil selbst immer wieder neu
lernen zu wollen.! Ich méchte deshalb hier dazu
anstiften, griindlich in seine Schule zu gehen.
In flinf Schritten mdchte ich meine Hoch-
achtung gegeniiber dem Text und seinen Auto-
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ren vermitteln. Zundchst soll die kleinste Perle
des Konzils innerhalb des Gesamtkonzils veror-
tet werden. Dann wird die Textgeschichte als
Problemgeschichte dargestellt. Im dritten Teil
werden inhaltliche Akzente herausgestellt, die
in einem vierten Schritt auf ihre hintergriindig
wirksamen theologischen Leitoptionen durch-
leuchtet werden. Die Erkldrung schlieBt nicht
eine Diskussion ab, sondern erdffnet neue Hori-
zonte. Deshalb beruhigt sie nicht, sondern ver-
setzt in Unruhe. Sendung bedeutet, verlassen
von Gewohntem und Suche nach neuen Wor-
ten und Bildern. Wenn bereits die Genese des
Textes unter dem Wort stand: »... und fiihren,
wohin Du nicht willst« (Joh 21, 18); — was wire
anderes von deren wirksamer Entfaltung zu er-
warten.

Innerhalb des Gesamtkonzils

® Als einzige Grofinstitution der Gegenwart
hat die rémisch-katholische Kirche in der radi-
kalen Transformation unserer Zeit 6ffentlich ver-
bindlich Rechenschaft iiber ihren Standort und
ihr Profil gegeben. Das Konzil versucht, auf die
Frage zu antworten: Kirche, wer bist du? Womit
miissen wir bei dir rechnen? Welches ist dein
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Standort, welche deine Kriterien? Kurz: Was ist
dein Wesen, was ist deine Haltung? In einer wa-
gemutigen Verbindung des Blicks nach innen
und des Blicks nach aufen versucht das Konzil,
nicht nur auf diese Fragen zu antworten, son-
dern stellt in seiner Gesamtpragmatik auch den
Weg dar (»Methode«), wie darauf auch weiter-

»Einheit von Dogma und Pastoral {

hin geantwortet werden soll. Die darin erarbei-
tete Grammatik scheint mir bis heute nicht aus-
geschdpft zu sein. Johannes XXIII. nannte dies
die Einheit von Dogma und Pastoral, von Wahr-
heitsanspruch und Vollzugsgestalt, die mit jener
Aufgabe zusammenhéngt, die er »Aggiornamen-
to« nannte. lhm war es wichtig, dass das Evan-
gelium auf der Héhe der Zeit bezeugt werde. Er
schnitt uns den Fluchtweg in die Vergangenheit
irgendeiner Vorzeit ab. »Aggiornamento¢ be-
deutet: »heutig werdeng; jetzt ist die Stunde der
Gnade; Gott ist auch dieser Zeit nahe. »Aggior-
namento« will eine Therapie gegen unsere Ge-
genwartsverweigerung sein. In unserem Doku-
ment wird die Einheit von Dogma und Pastoral
als Einheit von Wesen und Vollzug »Habitudo,
»Haltung« genannt. Nostra aetate stellt sich die
Aufgabe, eine Antwort auf die oben genannten

» Therapie gegen unsere
Gegenwartsverweigerung

Fragen im Angesicht der Glaubenden anderer
Religionen zu geben. Fiir die Antwort sind die
Aussagen der Kirchen- und Pastoralkonstitution
und der Erklarung {iber die religiése Freiheit
ebenso wichtig wie das Dialogprogramm von
Papst Paul VI.

Die Kirchenkonstitution verweist mit ihren
ersten Worten auf Christus. Damit hat sie den
Grundgestus kirchlichen Handelns, ihre Haltung
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beschrieben. Kirche verweist auf und spiegelt
Christus. Im Vollzug erweist sich diese Haltung
als Sakramentalitdt der Kirche. Daher ist das
Konzil nie ekklesiozentrisch, sondern stets chris-
tusbezogen und deshalb »geistsensibel«.

Die vom Konzil zu bezeugende Haltung
Christi wird einerseits in Bezug auf die Men-
schen als Achtung der Freiheit in Demut und Be-
reitschaft zu bedingungsloser Liebe beschrieben
(DiH 11), andererseits steht Jesus Christus wie
die Kirche im Dienst des Reich Gottes. Die Mitt-
lerschaft Christi wird durch jenen doppelten
Dienst charakterisiert, in den die Kirche hinein
verpflichtet ist und der ihre Sakramentalitét aus-
zeichnet: Einheit mit Gott und Einheit der Men-
schen untereinander (LG 1).

In verschiedener Weise sind die Menschen
auf die Gottesherrschaft bezogen. Weil alle Men-
schen Kinder Gottes sind, sind alle zum Volk
Gottes gerufen. Die Nichtchristlnnen sind dem

nalle zum Volk Gottes gerufen ({

universalen Volk Gottes auf verschiedene Weise
zugeordnet (LG 16). In ausgezeichneter Weise ist
[srael zu nennen, aber auch die Muslime, die mit
uns (»nobiscume) den einen Gott anbeten. Al-
len aber ist Gott nahe und umféngt sie mit sei-
nem Heilswillen. Die daraus zu bekennende
Heilsméglichkeit fiir alle Menschen lehrt das
Konzil mit grofier Selbstverstandlichkeit (LG 16;
GS 22; AG 3).

Paul VI. hat diese Sicht erdffnet, weil nach
ihm Gott selber die Heilsgeschichte als einen
»Dialog des Heils« (Ecclesiam suam 77) gewollt
hat. Deshalb bleibe die Kirche in ihrem Vollzug
dem gottlichen Ursprung des Dialogs und der
Haltung Christi verpflichtet. Daran ist Kirche zu
messen, das ist ihre angemessene Kriteriologie.
Wie ldsst sich diese Vorgabe Gottes heute ver-
wirklichen? Nur wer diese Frage stellt, kommt
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Nostra aetate auf die Spur. Der Dialog ist keine
Strategie oder Taktik, sondern charakterisiert die
Struktur des gbttlichen Handelns in der Ge-
schichte mit den Menschen. Weil die Kirche die-
se Sendung, die in Christus geschichtlich sich
vollendet ereignete, weiterfiihren soll, ist sie der
dialogischen Logik Gottes unbedingt verpflichtet.

Textgeschichte

@® Welche Hindernisse sich in den Weg stell-
ten, zeigt ein Blick in die Textgeschichte. Jene
beriihmte Audienz von Jules Isaac bei Johan-
nes XXIII. im Juni 1962 brachte den Stein ins
Rollen. Der franzdsische Historiker, der im Un-
tergrund wéhrend des Krieges im Angesicht von
Auschwitz den christlichen Antisemitismus mit
dem Verhiltnis von Jesus und Israel verglich, hat-
te mit seinen Thesen seit Seelisberg (1947) wach-
sende Zustimmung gefunden. Dem Papst war
die Reinigung der Sprache und der Herzen als
Uberwindung des christlichen Antijudaismus ein
Herzensanliegen. Die Karfreitagsbitte (»perfidei
Judaei«) lieB er nicht nur &ndern, sondern schritt

» Uberwindung des christlichen
Antijudaismus {

selbst gegen offentliche Ignoranz ein. Die Frage
nach einem Text »pro Judaeis« wurde alsbald
von Initiativgruppen innerhalb der Kirche zum
Thema gemacht. Kardinal Bea und das Einheits-
sekretariat wussten dieses Erbe des Papstes mit
Mut und Ausdauer zu wahren.

Doch mit seiner Absicht geriet das Konzil in
den Nahostkonflikt. Arabische Staaten wurden
zu Exegeten und warfen dem Konzil Glaubens-
abfall vor. Die christlichen Minderheiten im vor-
deren Orient gerieten unter Druck. Gewalttatige
Demonstrationen begleiteten die letzte Konzils-
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phase. Diese Opposition verband sich mit den
Vorbehalten der Vertreter des traditionellen
christlichen Antisemitismus, der die Substitu-
tionstheorie vertrat, d.h. Israel habe wegen der
Ablehnung Jesu die VerheiBung an das »Neue
Volk Gottes«, die Kirche, eingeb{ift. Nur mit ei-
ner kurzen Einleitung zum Islam konnte der Text
dem Konzil vorgelegt werden.

In den groffen Debatten geriet er in die Lo-
gik einer Weltkirche, die in sehr unterschied-
lichen Lebenswelten und religidsen Kontexten
beheimatet ist. Wére nicht, so sagten z.B. die in-
dischen Bischofe, ein Wort zu den grofen Tradi-
tionen Asiens angebracht? Kénnen die grofen
Traditionen Afrikas {ibergangen werden? Der
Text musste also zu allen Religionen zu spre-

Wzu allen Religionen sprechen {{

chen versuchen. Kardinal Bea verwendete hier-
fiir ein schénes Bild. Die Erkldrung gleiche ei-
nem Senfkorn, das ungeplant gewachsen war
und nun allen Vogeln des Himmels einen Platz
gewdhren konnte.

Wie war dies moglich? Zunédchst wurde
nicht {iber die oder zu den anderen gesprochen.
In verschiedenen Untergruppen salien Glauben-
de anderer Religionen mit Periti und Bischofen
am Tisch. Immer wieder mussten die Motive ge-
priift werden. Ging es wirklich um den Dienst
am Evangelium? So schwer war bisweilen der
Weg, dass Kardinal Bea am Ende bekannte, dass
er nicht wisse, ob er den Mut gehabt hétte, den
Weg zu beginnen, wenn er alle Schwierigkeiten
hétte voraus sehen konnen. Das Einheitssekre-
tariat hat aber hier wie bei anderen Texten alle
Angriffe und Stolpersteine mit einer vorbild-
lichen Haltung beantwortet: dem Ringen um den
besseren Text. Wie in der Natur sind auch in der
Muschel des Konzils aus den Verletzungen die
strahlendsten Perlen entstanden.
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Die Wurzel trdgt dich

® Ich mdchte hier nicht Nummer fiir Num-
mer kommentieren, sondern von innen nach
auBen die Kreise der Beziehung zu den anderen
Religionen entfalten. Zwar scheint auf den ersten
Blick Nostra aetate die Einzelaussagen wie Mo-
saiksteine nebeneinander gestellt zu haben.
Doch mit etwas Abstand kann ein deutliches
Wirkmuster erkannt werden.

In besonderer Weise ist die Kirche in der
Herkunft ihres Mysteriums, dem Heilsratschluss
Gottes, mit dem Volk Israel verbunden (NA 4).
Der Anfang ihres Glaubens und der Kirche liegt

YJesus Christus
ist ein Geschenk Israels. {

hier: Jesus Christus ist ein Geschenk Israels. Die-
sem Anfang kommt bleibende Bedeutung zu,
wie das Konzil mit Paulus (R6m 9-11) betont:
Die Wurzel trigt dich! Israel bleibt daher das Volk
der Verheifung, mit dem die Heidenchristen, so
die eschatologisch noch ausstehende Hoffnung,
einst das eine Volk Gottes bilden werden. Ange-
sichts dieser Sicht muss die Kirche die traditio-
nellen Vorstellungen, die den christlichen Anti-
semitismus begriindeten und die sich im 20. Jh.
in der sdkularen Ideologie des Rassenwahns
in der Judenverfolgung des Nationalsozialis-
mus auswirkten, entschieden revidieren. Fiir
die deutschen Bischofe und Kardinal Bea war
Auschwitz im Konzil présent. Theologie nach
Auschwitz begann in St. Peter. Zwar wurden in
der letzten Textfassungen die klareren Téne (Ver-
urteilung des Antisemitismus, ausdriickliche Ver-
werfung des Begriffs »Gottesmorder«) wieder
zurilickgenommen. Doch der entscheidende
Schritt war getan. Den anderen wurde ein Ein-
spruchsrecht eingerdumt: Wie wir {iber sie spre-
chen, haben sie zuerst als Subjekte zu bestim-
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men. Damit wurde den anderen auf Dauer in un-
serem Sprechen {iber sie ein Mitspracherecht ein-
geraumt.

Der Blick auf die ganze Menschheit war
schon zu Beginn gedffnet worden. Dem tech-
nischen und wirtschaftlichen Zusammenwach-
sen der Menschheit wird die Vision einer tieferen
Einheit der Menschheitsfamilie entgegen gehal-
ten (NA 1). Alle Menschen haben einen ge-
meinsamen Ursprung und ein gemeinsames Ziel.
Weil sie Gott zum Vater haben, sind alle Men-
schen Briider und Schwestern. Deshalb aber um-
fasst die eine Vorsehung Gottes alle Menschen in
einer Vielfalt seiner Heilsratschliisse.

Die vielen »consilia salutis¢ werden mit ei-
nem Blick auf die hochst widerspriichliche Reli-
gionsgeschichte vertieft. Formal stellt das Konzil
das Religionsphénomen elegant iber das Frage-
phinomen. Die Menschen erwarten von den Re-
ligionen, zu denen auch das Christentum gehért,
Antwort auf die Frage, die die menschliche Exi-
stenz auszeichnet. Das Fragliche jedoch in allen
den Fragen ist die Frage nach dem letzten und
unaussprechlichen Mysterium, das unsere Exi-
stenz umfasst. Der Mensch ist in eine Ursprungs-
und Zieldynamik hinein genommen, die ihn um-
fangt und die ihn antreibt.

Den verschiedenen Religionen begegnet die
Kirche in einer Haltung. Folgende Maxime defi-
niert die »ecclesiae habitudo¢: »Die Kirche ver-
wirft nichts von dem, was in diesen Religionen
wahr und heilig ist« (NA 2). Diese Haltung hat
jedoch in Christus ihre Mitte. Beides also gehort
zusammen: Anerkennung der anderen und chris-
tologisch fundierte [dentitdt. Christinnen treten
als Christlnnen in die Begegnung mit anderen
ein. Das bedeutet jedoch nicht, dass der Prozess
der Unterscheidung der Geister vor Dialog und
Begegnung klar sein kinnte. Was wahr und hei-
lig ist, lernt die Kirche im Dialog und in der Be-
reitschaft, sich offen auf das Neue und Fremde
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einzulassen. Von Anfang an hat der christliche
Glaube keine Eigensprache ohne die anderen.
Johannes Paul I1. wird daraus die Konsequenz
ziehen, wenn er sagt, dass der Heilige Geist so-
gar in den anderen eine Erkenntnis Christi er-
wecken konne, die fiir die Jiinger Christi von Be-
deutung sei (Novo millennio ineunte 56).

In allen Religionen nimmt das Konzil eine
»perceptio« (»Wahrnehmungg) und eine »agni-
tio« (»Anerkennung«) des gottlichen Geheim-
nisses an. In der Religionsgeschichte stellen wir
eine Entwicklung der Sprache, des Denkens und
der Kultivierung des religiésen Sinnes fest, die in

Y Rassenhass verworfen {

den Hochreligionen kulminieren. Hinduismus
und Buddhismus werden mit prégnanten Be-
schreibungen genannt. Wéhrend die Gottesfrage
im Hinduismus in den Yogawegen und den ver-
schiedenen Schrifttraditionen genannt wird, fallt
auf, dass der Gottesgedanke im Buddhismus kei-
ne Rolle spielt. Die Wege der Befreiung werden
jedoch als kleines und groBes Fahrzeug genannt.
Was wird von diesen Traditionen im Licht Chris-
ti als wahr und heilig anerkannt? Nostra aetate
gibt keine direkte Antwort. Aber wir kénnen an-
nehmen, dass die Suche nach Gott, die Not-
wendigkeit von Befreiung, das Ungeniigen an
der verdnderlichen Welt und die Ernsthaftigkeit
der Lebensfiihrung dazu gehoren. Mit einer
bemerkenswerten Aufforderung endet dieser Ab-
schnitt. Zusammenarbeit geschieht in christli-
cher Liebe dadurch, dass die geistlichen und sitt-
lichen Giiter der anderen anerkannt und gefér-
dert werden; wohlgemerkt: der anderen!

Mit dem dritten Artikel betritt die Erkldrung
den Raum der abrahamitischen Tradition. Eine
theologiegeschichtliche Revolution verbirgt sich
in dem kleinen Wort: »cum aestimatione (»mit
Wertschdtzung«). Nostra aetate setzt die Linie
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von Lumen gentium fort. Der Glaubensbegriff
des Islam in Bezug auf den einen Gott wird ge-
wiirdigt. Dass der Prophet Mohammad und der
Koran nicht genannt werden, verweist auf eine
offene Frage. Die Verehrung und Anerkennung
Jesu und Mariens wird ausdriicklich erwahnt.
Hier, in der Christologie, ist die erste Differenz-
bestimmung der Erkldrung zu vermerken. We-
niger gliicklich fillt der Riickblick auf die wech-
selvolle, zumeist konfliktive Vergangenheit aus.
Dass es dem Konzil nicht um eine Okumene der
Religionen gegen die sikulare Welt oder gar die
Atheisten ging, zeigt die Aufforderung, sich ge-
meinsam fiir Gerechtigkeit, Sittlichkeit, Frieden
und Freiheit einzusetzen. Nirgends l4sst das Kon-
zil die Bedeutung der Religionsfreiheit auBer
Acht.

Der Einsatz fiir alle wird in der letzten Num-
mer verstdrkt. Die Einheit von Gottes- und Néch-
stenliebe, die Verkiindigung des Kreuzes Christi
als Liebe und Heil fiir alle fordern eine neue Pra-
xis. Deshalb wird jede Form von Rassenhass und
Verfolgung verworfen. In der entsprechenden
Orthopraxie gewinnt die Haltung ihre Erfiillung.

Theologische
Leitoptionen

® Welche Optionen bestimmen die theolo-
gische Grammatik der Erkldrung? Das Konzil
verwendet keine philosophischen Kategorien, es
spricht nicht von einer doppelten Erkenntnis-
ordnung oder einer natiirlichen Erkennbarkeit
Gottes, wie es iiblich war. Auch die traditionelle
Natur-Gnade-Differenz ist nicht zu finden. Viel-
mehr denkt das Konzil durch und durch biblisch,
und wird daher von einer heilsgeschichtlichen
Dynamik in einer Universalitat der Gnade getra-
gen. Die biblischen Kategorien bestimmen auch
die praktischen Konsequenzen.
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Der Religionsbegriff wird anthropologisch
erschlossen und durch die Leitbegriffe Wahr-
nehmung und Anerkennung bestimmt. Die eine
Vorsehung umfasst eine Vielfalt von Heilsrat-
schliissen. Man kann sagen, dass es so viele
Heilswege wie Menschen gibt. Andererseits sieht
das Konzil keine Moglichkeit, einen Metastand-
punkt jenseits des Evangeliums und der Kirche
einzunehmen. Nicht Konzepte, Menschen be-
gegnen einander. Was sollen die Glaubenden
sein? Ein Segen fiir alle Vélker (Gen 12)! Daher
kann es keine Allianz der Religionen gegen die
anderen oder gar die Moderne geben.

Der Text entsteht in der Logik einer Welt-
kirche. Daher werden allen die unterschied-
lichen Kontexte zugemutet. Welch ein Segen!
Wer hitte bei uns damals gedacht, dass der Ab-
schnitt iiber den Islam, der textgenetisch von den
Ortskirchen im Orient eingefordert wurde, fiir
uns Europder bald unverzichtbar werden sollte.
Das Wichtigste aber ist die Genese des Textes.
Aus einer Erklarung zum Judentum wurde eine
Erklérung zu allen Religionen. Die Wurzel der
Kirche in Israel trégt. Deshalb kann es keine
christliche Theologie der Religionen ohne eine
Theologie Israels geben.

Wirkungsgeschichte
und Bedeutung

® Schon heute ist die Wirkungsgeschichte un-
absehbar: Radikale Erneuerung des Verhéltnis-
ses zum Judentum, Neubestimmung der Bezie-

hungen zum Islam, das Friedensgebet von Assi-
si im epochalen Pontifikat Johannes Paul II., der
die Reinigung des Gewissens als liturgisches
Schuldbekenntnis fortsetzte.

Dennoch bleiben Aufgaben, die der Text
uns heute stellt. Das Paldstinaproblem war das
Fegefeuer des Textes: Bis heute ungeldst. Nostra
aetate kennt keine Theologie der Religionen
ohne kirchlich-christologische Grammatik und
Verbindung zu Israel. Deswegen ist es seltsam,
dass der Noah-Bund im Konzil keine nennens-
werte Rolle spielt. Statt die Heilsfrage zu stellen,
wadre es angebracht, nach der Erkenntnis und der
addquaten Realisierung des Willens Gottes heu-
te zu fragen. Das Attribut »nichtchristlich« im Ti-
tel ist reine Verlegenheit. Welche Begriffe haben
wir, um in gleicher Weise Anerkennung und Dif-
ferenz auszusprechen? Nur eine Kirche, die sich
unter das Licht und das Kreuz Christi stellt, wird

yvieldimensionaler Lernprozess

dazu fihig sein, weil es nicht nur um die Aner-
kennung der anderen geht, sondern auch um die
Wahrnehmung der Tiefe des Geheimnisses
Christi als das Wort, das Gott in die Geschichte
hinein gesprochen hat. Wer im Abbruch und der
Verweigerung des Dialogs an seiner Logik fest-
halten mochte, riskiert Leiden und Martyrium.
Der interreligitse Dialog ist ein vieldimensiona-
ler Lernprozess, den die Kirche erst begonnen
hat. Nostra aetate stellt fiir mich die Areopag-
rede der Kirche fiir das 21. Jahrhundert dar. Wir
werden sie niemals hinter uns lassen kénnen.

Vatikanischen Konzil Bd. 3,
Freiburg/Basel/Wien 2005,
591-693. Deshalb darf ich
in diesem Beitrag auf Belege
verzichten. Die Konzilstexte
werden ebenso nach Bd. 1

dieses mehrbandigen Kom-
mentarbandes zitiert, wie
zum Verstdndnis anderer
Texte des Konzils auf die
Kommentare dieses Gemein-
schaftswerkes verwiesen sei.

den nichtchristlichen Reli-
gionen Nostra aetate, in:
Peter Hiinermann/Bernd
Jochen Hilberath (Hg.),
Herder Theologischer Kom-
mentar zum Zweiten

T Alle Hinweise und Ver-
weise sind ausfiihrlich
belegt in: Roman A. Sieben-
rock, Theologischer Kom-
mentar zur Erklarung dber
die Haltung der Kirche zu
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