Marglt Eckholt

Dle faszinierende Neuheit des Heiligen

; GEIStCSJ

Zu Pfingsten feiert die Kirche die leben-
dige Gegenwart des Geistes Gottes. Das
Wirken des Geistes zieht sich wie ein
roter Faden durch Bibel und Kirchenge-
schichte. Seine Bedeutung tritt beson-
ders in kumenischen Konzilien und in
der Weisheitstheologie zutage.

Der Heilige Geist ist lebenspendendes
Leben,

Beweger des Alls und Wurzel allen
geschaffenen Seins,

er reinigt das All von Unlauterkeit,

er tilget die Schuld und er salbet
die Wunden,

s0 ist er leuchtendes Leben,
wiirdig des Lobes,

auferweckend und wiedererweckend
das All.

(Hildegard von Bingen, Antiphon')

® Das, was sprechen macht, ist wohl das,
worliber zu sprechen am schwierigsten ist. Hil-
degard von Bingen ist eine von denen, die in ein
solches Sprechen hineingewachsen ist, in eine
poetische, kreative, vom Geist bewegte Sprache
— »theologia«, Rede von Gott aus der Kraft des
Geistes. Dieser Geist, der sprechen macht, ist
das, wovon am Anfang der Schrift die Rede ist:
»Die Erde aber war wiist und wirr, Finsternis lag
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tiber der Urflut, und Gottes Geist schwebte {iber
dem Wasser.« (Gen 1,2) Es ist dieser Geist, die
Lebenskraft, die werden ladsst. Er ist das Leben,
das selbst lebenspendend ist, er ist der, der immer
neu Zukunft erdffnet.

Wenn Israel auch am Boden liegt, so wdchst
doch aus dem Baumstumpf Isais neues Leben.
Genau hier, in diesem Stumpf, l&sst sich der Geist
nieder, »der Geist der Weisheit und der Einsicht,
der Geist des Rates und der Starke, der Geist der
Erkenntnis und der Gottesfurcht«. Leben wird —
yein junger Trieb aus seinen Wurzeln bringt
Frucht« (Jes 11,1-2).

Auch am Ende der Schrift ist vom Geist die
Rede: »Der Geist und die Braut aber sagen:
Komm! Wer hort, der rufe: Komm! Wer durstig
ist, der komme. Wer will, empfange umsonst das
Wasser des Lebens.« (Offb 22,17) Der Geist
weist hin auf das Leben, am Anfang, am Ende,
auf das je neu aufbrechende, das lebenspenden-
de Leben, er ist selbst, so Hildegard, das »Leben
des Lebens aller Geschipfe«2.

Und doch, so ganz zu greifen ist er nicht, der
Heilige Geist, der Geist Gottes. Neben den Gott-
esmannern und -frauen, den Propheten und Pro-
phetinnen, sind immer auch die »falschen¢ Pro-
pheten aufgetreten, die sich nur angeblich auf
Gottes Geist berufen. Auch Jesus selbst, der vom
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Geist Gottes in sein Leben begleitet wird, auf den
der Geist bei der Taufe herabkommt (Lk 3,22),
wird von diesem Geist in die Wiiste gefiihrt, die
Zeit der Versuchung (Lk 4,1-2), die Zeit, die Gei-
ster zu unterscheiden. Paulus, der so viele christ-
liche Gemeinden hat entstehen sehen, der sie
besucht, begleitet, beraten hat, hat immer wieder
neu zu einer solchen Unterscheidung der Gei-
ster gerufen und daran erinnert, was die Friich-
te des Wirkens des Geistes Gottes sind, die Ga-
ben, in denen Gottes Geist sich bemerkbar macht
(z.B. Gal 5,22-23; vgl. Mt 7,15-20).

Geist Gottes - roter Lebensfaden

@ Der Geist Gottes, die gottliche ruach, ist
vielleicht das am wenigsten Fassbare. Er weht,
wo er will, nicht wo und wie wir wollen (Joh
3,8). Die »ruach blitzt auf, hier und da, unver-
hofft, im grofen Rauschen, den Wassern der Ur-
flut, dem kraftvollen Ténen, wenn die Mauern
Jerichos fallen (Hebr 11,30) aber auch dem lei-
sen Sduseln (1 Kén 19,12), dem fast unhérbaren
Ton, der Melodie in der Tiefe oder der Hohe, die
Neues, die Anderes in unsere Welt holt. Aber ge-
rade dieses chaotisch Lebendige, das nicht Ein-
holbare, das Unverfiighare, das nicht in Konven-
tionen packbar ist, ist die Sput, die zum Leben,
der rote Faden, der in die Zukunft fiihrt.

In der Kraft des Geistes haben die ersten
Zeugen und Zeuginnen der Heilsereignisse, die in
Leben, Tod und Auferstehung Jesu Christi ge-
schehen sind, die Lebensspur entdecken kinnen,

»kraftvolles Ténen und
leises Sduseln {

die durch die Nacht des Todes hindurch aufge-
schienen ist. Sie haben bezeugt, dass Jesus, der
von Gott auferweckt worden ist, der durch die
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rechte Hand Gottes erhht worden ist und vom
Vater den verheifenen Geist empfangen hat, die-
sen yausgegossen hat« (vgl. Apg 2,33) als sein
Lebensgeschenk und Vermédchtnis fiir alle seine
Jiingerinnen und Jiinger: »Aber ihr werdet die
Kraft des Heiligen Geistes empfangen, der auf
euch herabkommen wird« (Apg 1,8; vgl. auch
die Abschiedsreden Jesu, z.B. Joh 15,26).

Der Geist kommt auf alle herab, so lesen wir
in Joel 3,1-2, auf den sich Apg 2,17-21 bezieht:
auf S6hne und Téchter, auf Greise und junge
Minner, auf Knechte und Mégde. In dieser Kraft
des Geistes spiiren wir die Treue Gottes, den ro-
ten Faden, der unsere Geschichte mit der Got-
tesgeschichte in aller Vielfalt der Lebens- und Be-
gegnungsgeschichten verwebt.

Der Geist, die ruach, ist die Sehnsucht in
der Tiefe, die uns Menschen nach dem Gott-
lichen und Heiligen ausstrecken ldsst, die uns je
neu darin erinnert, dass wir Kinder Gottes sind

»S8ehnsucht in der Tiefe, die uns nach
dem Gdttlichen ausstrecken ldsst

(Rom 8,14), nach Gottes Bild geschaffen (Gen
1,27). Der Geist ist die Kraft, die uns Mensch
sein ldsst, die uns glauben ldsst, die uns alle »in
Gnaden zu dir sammelt«, die uns leitet hin auf
den richtigen Weg: »Feuer du und Tréster-Geist«,
so Hildegard von Bingen.?

Unsere Gegenwart ist eine »Zeit des Gei-
stes¢, auch in aller Angefochtenheit, die Debat-
ten um den Status des Bewusstseins fiillen die
Feuilletons. Ist Geist auf Natur reduzierbar? Psy-
chologien verschiedenster Schattierungen
blithen, allerorten werden Zentren fiir »Spiritu-
alitdt¢ erdffnet. Es sind nicht Zeiten, in denen
Religionen und Kirchen mit grofen dogmati-
schen Vorgaben Aufwind haben, vielmehr ist es
das Windige, das sich Verfliichtigende, das an-
ziehend ist, das doch eine Alternative zu jedem
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kurz greifenden Materialismus darstellt. Auch an
den Tiiren der christlichen Kirchen riittelt dieser
Geist, in der Tiefe der Fundamente macht er sich
bemerkbar, der doch gerade diese Fundamente
gelegt hat.

Die christliche Gemeinde verstand sich von
Anfang an als Geistbegabte (z.B. Gal 5,25), sie ist
Werk des Geistes. Daran hat Yves-Marie Congar
in seiner scharfen Kritik an der » Geistvergessen-
heit« der Kirche und dem »Christomonismus«
neuscholastischer Ekklesiologien erinnert.# Der
Geist ist die Kraft Gottes, die je neu befreit, er ist
der »immerwdhrende Unruhestifter fiir Kirche
und Gesellschaft«, der »Garant einer emanzipa-
torischen Praxis der Nachfolgeg, so Silvia Schro-
er.> So erinnert er gerade dann, wenn die Fun-

ynimmerwdhrender Unruhestifter
[iir Kirche und Gesellschaft

damente beben, wenn an den Tiiren geriittelt
wird, an die Lebenskraft des Ursprungs, an den
Weg vom Kreuz hinein in ein neues Leben, an
das Pfingsten, das Raum macht fiir ein Leben aus
dem Geist in aller Vielfalt der Geschichten. Wenn
die Kirche aus dieser Verheilung lebt, welche
Verpflichtung erwdchst daraus fiir sie? An dem
roten Lebensfaden ihrer Geschichte weiter zu
weben, ist dies nicht nur in der Bitte um das
Kommen des Geistes mdglich, der gerade darin
erinnert, dass Gott ein Gott des Lebens ist, ein Le-
ben, das immer neu anklopft, das oft wie ein Rau-
ber in der Nacht (Lk 12,39) unverhofft vor un-
serer Tiire steht? yKomm’, Heiliger Geist ...«

Geist und Gottesverstandnis

@ Die ersten nachchristlichen Jahrhunderte
waren zutiefst vom Geist Gottes bewegte Zeiten.
Paulus und mit und nach ihm viele Missionarin-

94 Margit Eckholt / Die faszinierende Neuheit des Heiligen Geistes

nen und Missionare haben den christlichen Glau-
ben in die weite Okumene des rémischen Rei-
ches getragen, {iber die Grenzen des Glaubens Is-
raels hinaus in die Welt des Hellenismus. Gera-
de dieser Prozess der Inkulturation des biblischen
Glaubens in eine von ausgebildeten Philosophi-
en und Weisheitslehren gepragte Welt ist nicht
ohne das Wirken des Geistes Gottes zu verste-
hen. Es stellte sich die Notwendigkeit der Aus-
bildung einer Theologie, einer christlichen Weis-
heitslehre, die in grofBen intellektuellen Zentren
wie Athen und Konstantinopel Rechenschaft ge-
ben konnte vom Glauben an den Gott, der sich
als Heil und Leben in den Ereignissen von Le-
ben, Tod und Auferstehung Jesu erwiesen hat.
Dieser Prozess findet seine H6hepunkte auf
den ersten grofen kumenischen Konzilien, in
Nizda (325), Konstantinopel (381) und Chalce-
don (451). Wie vielleicht in kaum einer Zeit da-
nach ist in diesen Jahren um das Glaubensver-
stindnis, um den Gottesbegriff gerungen wor-
den, und dies nicht nur in den hohen Schulen
der Theologie, sondern bis hinein in die Ge-
meinden und Ordensgemeinschaften. Das grofie
Ereignis ist die theologische und dogmatische
Klarung des Gottesbegriffs auf den Konzilien von
Nizda und Konstantinopel. Der Glaube an den
Gott, der Leben und Liebe ist, an den Gott, der
die Gemeinschaft von Vater, Sohn und Geist ist,
wird gerade angesichts der Begegnung mit pla-
tonisch-neuplatonischen philosophischen Gott-
eslehren begrifflich gekldrt. Der Sohn, der Logos,
ist, so das Konzil von Nizda (DH 125-126), nicht
ein Gott untergeordneter Schopfungsmittler,
nicht ein — sicher {iber die anderen weit hinaus-
ragendes — Geschdpf (so die verurteilte Position
des Arius), sondern er ist dem Vater gleichwe-
sentlich (vhomoousios«). Damit wird eine
Differenzierung in den philosophischen Gottes-
begriff hineingetragen, die einer »Revolution« im
Gottesverstdndnis gleichkommt. Das erste dku-
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menische Konzil von Konstantinopel (DH 150)
fiihrt diesen Gedanken weiter, indem gegen die
Leugnung der Gottlichkeit des Geistes durch die
»Pneumatomachen (der sog. Makedonianis-
mus) der Geist als yHerr und Lebenspender« be-
kannt wird, der »aus dem Vater (und dem Soh-
ne) hervorgeht« und der »mit dem Vater und
dem Sohn zugleich angebetet und verherrlicht
wird.

Die Entscheidung in Konstantinopel ist
nicht bloBes Anhdngsel an das Konzil von Nizia,
sondern ein bedeutender Abschluss eines Rin-
gens um das christliche Gottesverstindnis; fiir
alle weiteren theologischen Entfaltungen ist das
Konzil der entscheidende Referenzpunkt im
Blick auf das trinitarische Gottesverstindnis.
Gott ist die Lebens- und Liebesgemeinschaft der
drei. Gott ist Einheit und Differenz, Gemein-
schaft in der Verschiedenheit. Gott ist Leben, das
in der Vielfalt doch eines ist und sich zeigt in der
Liebe des Vaters zum Sohn, deren Ausdruck der
Geist ist. Gerade in diesem Ausdruck, dieser
Gabe, sind Welt und Mensch in diese Liebe hin-
eingeholt. Der Geist als Ausdruck dieser Liebe,
als Gabe, ist diese lebenspendende Kraft — der
Geist, der, wie auf den Unionskonzilien von Lyon

yder Geist als Herr und
Lebenspender {

(1274) und Florenz (1439-45) geklért wurde,
»von Ewigkeit her aus dem Vater und dem Soh-
ne, nicht als aus zwei Prinzipien, sondern als aus
einem Prinzip, nicht durch zwei Hauchungen,
sondern durch eine einzige Hauchung hervor-
gehtg.6

Esist vor allem Augustinus, der den Geist als
das »Band der Liebe« versteht, der Liebe, in der
Vater und Sohn sich lieben, der Liebe als Gabe
von Vater und Sohn, in der Gott sich den Ge-
schipfen mitteilt. »Der Heilige Geist also, von
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dem er uns gab, bewirkt, dass wit in Gott bleiben
und dass Gott in uns bleibt. Das aber bewirkt die
Liebe. Es ist also Gott die Liebe ... der Heilige
Geist also, der von Gott hervorgeht, entziindet
den Menschen, wenn er ihm gegeben wird, zur

yrdass wir in Gott bleiben und
dass Gott in uns bleibt

Liebe Gottes und des Néchsten, und er ist selbst
die Liebe.«” Im Heiligen Geist wird, so Johannes
Paul II, »das innere Leben des dreieinigen Gott-
es ganz zur Gabeg, durch den Heiligen Geist
rexistiert« Gott »als Geschenke. »Der Heilige
Geist ist der personale Ausdruck dieses gegen-
seitigen Sich-Schenkens, dieses Seins als Liebe.
Er ist die Liebe als Person. Er ist Geschenk als
Person.«8

Esist der Geist, der so schwer greifbare und
doch nahe, alles durchdringende, alles beleben-
de, der uns von Gott sprechen lasst, und so spre-
chen ldsst, dass dieser Gott hochste Lebensdy-
namik und nie versiegende Liebe ist. Mit Basili-
us von Caesarea, Gregor von Nazianz und
Gregor von Nyssa, den groBen Theologen, die
das Konzil von Konstantinopel vorangetrieben
haben, kénnen wir auch heute noch lernen, dass
esin der Rede vom Geist Gottes um Gottes Gott-
sein und um das Menschsein des Menschen
geht. Der Geist ist es, der uns Anteil gibt an der
GraBe Gottes und der uns entdecken ldsst, wie
diese GroBe sich gerade in der Demut des Hin-
neigens zum Menschen zeigt, so dass Mensch

»Es geht um das Gottsein Gottes und
das Menschsein des Menschen. {

und Welt hinein genommen werden in das Le-
ben, das Gott ist. Der Geist ist die Treuezusage,
dass wir alle, die ganze Schopfung Anteil haben
an der VerheiBung des Lebens, das Gott ist.
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»Wenn der Heilige Geist aber ein Geschopf
wireg, so Athanasius, »so wiirde uns durch ihn
keine Gemeinschaft mit Gott zuteil.«®

Die Rede vom Geist ist, und das hat das Kon-
zil von Konstantinopel klar gemacht, niemals
eine begrifflich abstrakte. Der Geist ist, in aller
Fliichtigkeit, aller Dynamik, aller Unverhofftheit,
immer konkret. Er ist der Herr und Lebenspen-
der, der mit dem Vater (und dem Sohn, so die
Entwicklung in der Westkirche) zugleich ange-
betet und verherrlicht wird. Die Rede vom Geist
erinnert die Theologie daran, dass jedes Sprechen
von Gott, will es wahres Sprechen sein, von die-
sem lebenschaffenden Geist und der Freiheit und
Neuheit, fiir die er steht, durchpulst zu sein hat.
Dogmatische Grenzziehung und Freiheit des
Geistes, aus der Tiefe der Doxologie, des Gebe-
tes gewonnen, gehren zusammen.

Weisheitliche Theologie

® GroBe Theologie ist immer eine weisheitli-
che Theologie gewesen, eine Theologie im
Dienst der Glaubensweitergabe und Glaubens-
reflexion, getragen in der Tiefe von der Dynamik
des Geistes des Lebens und der Wahrheit, der
zur wahren »Freiheit und Herrlichkeit der Kinder
Gottes¢ befreit (Rém 8,21).10 Der Weg in die Mo-
derne wird oft als ein Auseinanderdriften von
Theologie und Mystik charakterisiert. Wenn an
die Schultheologie gedacht wird, ist dies sicher
berechtigt — mystische Theologie und Spiritua-
litdt gehoren nicht zur »klassischen« theologi-
schen Ausbildung, gelebten Glaubensvollziigen
und Volksfrommigkeit wurde hier keine Bedeu-
tung beigemessen.

Gerade heute, in Zeiten der Begegnung mit
anderen religidsen Traditionen, die —wie z.B. die
Ostlichen Religionen, aber auch die afrikanischen
und indigenen Kulturen — durch eine zutiefst
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weisheitliche Lebenslehre geprégt sind, tut auch
in den westlichen christlichen Theologien ein
neuer Blick auf das weisheitliche Erbe not. Ge-
fragt ist immer mehr eine neue Synthese von
Glaubensreflexion und Lebenslehre, gelebtem
Ethos, Tugendlehre und Spiritualitét, ein inte-
graleres, dem Leben niheres, ein befreiendes
Denken. Hier ist der Ort fiir die Erinnerung an
die geistlichen Traditionen des Christentums, die

¥ GroBe Theologie ist immer
eine weisheitliche Theologie. {{

Offenheit fiir das Wirken des Geistes in der Ge-
schichte und seine unverbrauchbare, faszinie-
rende Neuheit. Ohne dies ist interkulturelles und
interreligitises Arbeiten nicht vorstellbar; der hei-
lige und heiligende Geist Gottes ist der Raum, in
dem Begegnung in aller Vielfalt moglich ist, eine
Vielfalt, die auf die Einheit der Menschenge-
meinschaft bezogen ist, und in der der Geist der
Anwalt derer ist, die um Menschenwiirde und
Menschengerechtigkeit betrogen werden.

Wenn Karl Rahner in einem Interview for-
muliert hat, dass fiir ihn die »Deifikation der Welt
durch das Pneuma Gottes [das groBe Theolo-
goumenon der Ostlichen Patristik, die Vergottli-
chung von Mensch und Welt, Anm. ME] die
menschlich und spekulativ fundamentalere
Grundkonzeption fiir das Christentum ist, aus
welcher sich ... die Inkarnation und Soteriologie
gewissermalen als inneres Moment ergebenc!!,
so hat er an eine der grofen theologischen Tra-
ditionen erinnert, die in der ersten Zeit der In-
kulturation des christlichen Glaubens in die Welt
des Hellenismus formuliert ist und die auch in
den heutigen Zeiten weltkirchlichen Aufbruchs
und interreligidsen Arbeitens von fundamenta-
ler Relevanz ist.

Eine geistgetragene Theologie, die das
Ganze im Blick hat, die Heiligung des Kosmos,

DIAKONIA 36 (2005)



die dabei jedes einzelne nicht aus dem Auge ver-
liert und offen ist fiir die Dynamik der Leben-
sprozesse in aller Vielfalt, die selbst eingebettet ist
in den gelebten Glaubenvollzug, wird beitragen
zur notwendigen und notwendenden Unter-
scheidung der Geister in Umbruchszeiten wie
der unseren. Sie wird erinnern an die »Friichte«
der Sozialreformen und Globalisierungsprozes-
se, der interreligitsen und interkulturellen Be-
gegnungen und eine prophetische, unterschei-
dende und befreiende Theologie sein.

Die Erinnerung an die weisheitliche Gestalt
der Theologie wird besonders in der Theologie
von Frauen wach gehalten. Dabei ist bezeich-
nend, was Elisabeth Moltmann-Wendel im Blick
auf den Geist schreibt: »Uber Geist wird in der
gegenwirtigen Feministischen Theologie nicht

» Geist wird praktiziert

kontrovers diskutiert, Geist wird praktizierts —
und dies zeigt sich in unterschiedlichen Lebens-
bereichen: der »neu er6ffneten Freiheit, die Frau-
en die gleichen charismatischen Rechte zuer-
kennt, die in den GroBkirchen lange nur Mén-
nern und Amtern vorbehalten waren«, der
»Erfahrung von Solidargemeinschaft, in der die
Erniedrigten und Beleidigten sich als gleichge-
stellte Gotteskinder erleben«, der »lebendigen,
dynamischen Geburtskraft, Energie, die aus Gott
ins Innere des Menschen flieRt und ihn ganz er-
faRt, seine Sinne und seinen Verstand, und ihn
neu macht (Wiedergeburt).¢2

In diesen Spuren wird es méglich sein, eine
neue weisheitliche Theologie auszugestalten, die
den vielen Charismen in der Kirche Raum gibt,
die lebensnah, die begeisternd ist, die auf den
Heiligen Geist vertraut, der Verletztes heilt, eine
Theologie, die Lust auf das Leben macht, ein Le-
ben, das wir fiihlen und schmecken, tasten und
sehen kénnen, eine Theologie, die wichst aus
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der Bitte um das je neue Kommen des Geistes,
der einmal ganz unsere Zukunft sein wird.

Der Heilige Geist und
die befreite Kirche

® Zunichst konnten Petrus und mit ihm die
gldubig gewordenen Juden »es nicht fassen, dass
auch auf die Heiden die Gabe des Heiligen Gei-
stes ausgegossen wurde¢. Dann ordnet Petrus
die Taufe des Kornelius und seines Hauses an,
So schlieBt der Text in Apg 10,45-48 die an-
rithrende Begegnung von Petrus und Kornelius
ab. Esist einer der Texte, die fiir den groBen und
ohne das Wirken des Geistes nicht moglichen
Schritt des Judenchristentums hinein in die Oku-
mene des romischen Reiches und die Welt des
Hellenismus stehen.

Wenn dieser heilige, heilende, befreiende
und immer wieder faszinierend neue Geist Gott-
es das Lebensprinzip der Kirche ist, dann wer-
den wir auch Vertrauen in die Zukunft der Kirche
haben, eine Kirche, die es versteht, iber Grenzen
hinauszugehen und die Kunst dieser Grenz-

»Kunst der
Grenziiberschreitung
in der Kraft des Geistes

(iberschreitung in der Kraft des Geistes je neu zu
lernen. Der Geist ist der, der aus allen Bequem-
lichkeiten herausreilSt, der scheinbare Sicher-
heiten entlarvt, der uns nicht »einrichten« lasst
in Selbstgeniigsamkeiten. Der »Sinng, so Michel
de Certeau, »blitzt immer in der Tiefe des Risikos
auf.13

In der Kraft des Geistes ldsst sich die Kirche
selbst je neu zum Leben befreien und kann sie
zur Lebensanstifterin werden; sie gibt dann dem
Geist Raum, weil sie selbst in diesem Geist Raum
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hat und lebendig ist. So findet sie immer wieder
neu ihren eigenen roten Lebensfaden, die Kraft,
die die Sehnsucht antreibt, die sprechen, die le-
ben ldsst, die Kraft, die je neu befreit. Einer der
wichtigsten Dienste der Kirche in einer Welt, die
von uns Menschen immer wieder neu zerstort

wird, ist es gerade, die Bitte wach zu halten um
das Kommen des Geistes Gottes in diese Welt,
die sich nach Erlésung sehnt, die auf den Geist
Gottes hofft, der fiir uns eintritt »mit Seufzen,
das wir nicht in Worte fassen kdnnen« (Rom
8,26) — »Komm, Schopfer Geist.
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Anregungen fiir Kindergottesdienste, Spiele, Basteltipps und Bilder zum Thema Pfingsten:
http://www.kigo-tipps.de/html/pfingsten.htm

Buchtipps zum Thema Pfingsten mit Kindern feiern:
http://www.hyperschool.de/Ideenshop/Specials/Aktionen/Pfingsten/pfingsten.htm

Pfingsten im Kindergarten:
http://www.kindergartenpaedagogik.de/50.html
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