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Marie-Louise Gubler

gWéichter, wie lange noch dauert die Nacht?

(Jes 21,11)

Wohin treibt unsere Welt?

Was bedeuten die Entwicklungen fiir
eine christliche Lebensgestaltung?
Schon zu biblischen Zeiten fragten
Menschen nach der Zukunft und hofften
auf einen neuen Tag. Bis er kommt,

gilt es, in der Nacht auszuharren.

@ Es gibt Themen, die eine Redaktion immer
wieder zum Nachdenken zwingen. Der Jahres-
wechsel ist seit jeher die Zeit der Riickblicke und
Bilanzen, der Vorsétze und Programme. Vor zehn
Jahren stellten wir die Frage »Menschheit wo-
hin?« Damals analysierte Norbert Mette im Leit-
artikel! die pastoralen Herausforderungen: die
Verdrossenheit gegeniiber traditionellen politi-
schen Parteien, den wachsenden Nationalismus
angesichts zunehmender internationaler Ver-
netzung, den weltweiten Neoliberalismus, die
Monetarisierung aller Lebensbereiche, den &ko-
logischen Raubbau, das Wiedererstarken patri-
archaler Strukturen und sexistischer Vorurteile,
den Generationenkonflikt, in religiéser Hinsicht
Konfessionalismus und Fundamentalismus,
Schwichung der Moral durch eine hedonistische
Lebenseinstellung, Unsicherheit {iber die per-
sonliche und kollektive Zukunft, den dominant
gewordenen Wille zur grenzenlosen Macht und
unerbittliche Konkurrenzkdmpfe.

DIAKONIA . (2004)

" Umbruch und Aufbruch

Zugleich wurden auch Hoffnungszeichen
genannt: der wachsende Wille zur Partizipation
im politischen Bereich, der Ruf nach sozialer Ge-
rechtigkeit und Widerstand gegen die brutale
Spaltung der Welt in Gewinner und Vetlierer,
neue Formen der Wahrnehmung und Anerken-
nung anderer, verschérftes Bewusstsein dkologi-
scher Verantwortung, neue Beziehungsformen
im Umgang der Geschlechter und Generationen,
ermutigende Initiativen im dkumenischen und
interreligiosen Dialog, praktizierte Solidaritat. Als
besonderer Aspekt, dem pastorale Aufmerksam-
keit zukommen sollte, wurde die ideologische
Rechtfertigung des sozialdarwinistischen Theo-
rems vom Recht des Stérkeren erwdhnt und ihr
die biblische Vision einer Mit-Leidenschaft fiir
die Verlierer und Opfer dieser Logik der Macht
entgegengehalten.

Zehn Jahre spiter

@ Die Fragen sind nicht nur weiterhin aktuell,
sondern sie haben sich verschérft. Nach dem 11.
September 2001 wurden wir Zeugen einer bei-
spiellosen Missachtung vdlkerrechtlicher Nor-
men in aller Offentlichkeit: eines ohne Legiti-
mation der UNO losgeschlagenen Irak-Kriegs
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durch die Supermacht USA und der Forderung
an die Weltgemeinschaft, die wirtschaftlichen
Folgen des angerichteten Chaos unter US-Kon-
trolle mitzutragen.

Die arrogante Macht des Starkeren, die sich
iiber jedes Recht hinwegsetzt, wird auch im Is-
rael/Paldstinakonflikt schmerzhaft spiirbar. Dass
Zerstérungen von Hausern, gezielte Tétungen,
Enteignhungen, Abriegelungen und demiitigende
Kontrollen an Checkpoints jemalsdie aus Ver-

parrogante Macht des Starkeren {{

zweiflung zunehmenden Terroranschlége ver-
hindern konnten, widerspricht jeglicher ge-
schichtlichen Erfahrung. Und dass Mauern — zu-
mal weit im paléstinensischen Gebiet durch Ent-
eignungen errichtet — niemals Ruhe und Frieden
bringen kénnen, sondern neuen Hass, ist nach
dem Fall der Berliner Mauer offensichtlich.

In allen Konfliktherden der global geworde-
nen Welt (Westsahara, Afghanistan, Sudan, In-
donesien usw.) spielt sich das gleiche Drama ab:
Wirtschaftliche und politische Interessen und
nicht das Vélkerrecht diktieren, was richtig oder
falsch sei. Wer die téglichen Nachrichten in den
Medien verfolgt, konnte versucht sein, sich resi-
gniert in politischer Abstinenz in die eigene in-

[
.

»

blockieren Entscheide fiir das Gemeinwohl (z.B.
Verkehrsfragen). Durch die zunehmende Polari-
sierung zwischen rechtspopulistisch-fremden-
feindlichen und sozialistisch-tkologischen Par-
teien werden konstruktive Problemlésungen er-
schwert. Die Parteien der Mitte werden langsam
aufgerieben, der sprachliche Umgang mit den po-
litisch Andersdenkenden ist aggressiver und oft
diffamierend geworden, die Orientierungskrise
der C-Parteien offensichtlich.

Der weltweite Umbruch bedeutet fiir man-
che auch den unvorhergesehenen Abbruch von
Lebensprojekten, die einst voll Zuversicht be-
gonnen wurden, und stiirzen sie in eine exis-
tentielle Krise. Was gestern noch sicher schien
(Renten, Krankenkassen, Lohnarbeit), ist heute
in Frage gestellt und bedroht. Wenn dazu durch
Abwanderung der Jungen sich ganze Stadte und
Landstriche entvélkern (Ostdeutschland, Alpen-
gebiete), verliert der vom Aussterben bedrohte
heimatliche Lebensraum seine tragende Kraft.

Vor dieser komplexen Wirklichkeit stehen
Christinnen und Christen oft ratlos und in Ge-
fahr, sich aus politischem Handeln ganz heraus-
zuhalten und die Entscheidungen anderen zu

W Gibt es »christliche Politik«?

dividuelle Welt zuriickzuziehen. réﬂ.\l B[ﬁ’< iiberlassen. Was haben die Kirchen dieser Ver-

Umbruch als Einbruc\i%g//

® Der weltweite Umbruch wird aber nicht
nur als prekéres Weltsicherheitssystem, sondern
als Gefdhrdung im sozialen und gesellschaftli-
chen Bereich erlebt: Drastische Sparmafnahmen
bedrohen die Errungenschaften des Sozialstaa-
tes (Rentenkiirzungen, Entlassungen) und des
Gesellschaftsvertrages (Desolidarisierung zwi-
schen Jungen und Alten), Eigeninteressen

ZA 1792
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sicherung entgegenzusetzen? Gibt es {iber-
aupt eine »christliche Politik«? Wo in jiingster
Zeit Kirchen grundsétzlich Position zu kontro-
versen Themen bezogen haben (Asylrecht, Ab-
treibungen), standen C-Parteien vor der schwie-
rigen Frage, ihr Verhaltnis dazu in Berlicksichti-
gung realpolitischer Gegebenheiten zu
bestimmen. Oft sind ihre Sichtweisen nicht
deckungsgleich und zeigen eine Aquidistanz als
Ausdruck einer zunehmend pluralen Gesell-
schaft, in der christliches Handeln nicht unbe-
dingt parteipolitisch eingebunden ist.

DIAKONIA 35 (2004)
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Gemeinsamer Aufbruch

® 1944 duferte Dietrich Bonhoeffer in seinen
Briefen aus der Haft Uberlegungen, die heute
wieder hochst aktuell sind: »Jetzt sollen wir
Krieg, Ehe, Kirche, Berufsfragen, Wohnungssor-
gen, Gefahr und Tod nahe stehender Menschen,
dazu meine besondere Situation auf einen Nen-
ner bringen. Bei den meisten Menschen gehen
diese Dinge ja wohl einfach unverbunden ne-
beneinander. Fiir den Christen ... ist das unmog-
lich, er ldsst sich weder aufspalten noch zer-
reiffen ... Wer sich von den Ereignissen zerreilen
ldsst, hat die Probe fiir Gegenwart und Zukunft
nicht bestanden ... Ihr sollt ganz (teleios) sein,
wie euer Vater im Himmel »ganz ist (Mt 5,48)
... Man wird nicht fiir sich allein ein yGanzer,
sondern nur mit andern Zzusammen ...«
(30.1.1944).

Gegen die Ohnmachtsgefiihle und die Ori-
entierungslosigkeit sind Christinnen und Chris-
ten mit gemeinsamen Aktionen des Widerstan-
des und der Hoffnung angetreten: in Initiativen
fiir arbeits- und verkehrsfreie Sonntage; in sym-
boltréichtigen Zeichen wie der Aktion der 6000
Schuhe? auf dem Bundesplatz in Bern anlasslich
des Weltwirtschaftsforums, um an die Vertriebe-
nen in Kolumbien zu erinnern, die tdglich durch
die globalisierte Weltwirtschaft ihre Heimat ver-

nAktionen des Widerstandes
und der Hoffnung {

lieren; in unspektakuldrer Begleitung Einsamer
und Sterbender; eingebunden und engagiert im
Weltsozialforum und in Aktionen zum Schutz
von Fliichtlingen, tatkréftig von kirchlichen Ge-
meinden und Bildungsh&usern unterstiitzt, die
bedrohte Asylsuchende verstecken und deshalb
BuBen oder Geféngnis in Kauf nehmen. Ein Hoff-
nungszeichen ist auch die einhellige Ablehnung
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des Krieges durch die Kirche und die konse-
quente Friedensinitiative des Papstes in der Irak-
und Paléstinakrise, die auch in der Gesellschaft
anerkannt wurde.

Da immer 6fter innerhalb der Gemeinden
auch aktive Gemeindeglieder zu Opfern des So-
zialabbaus werden, ist die Kirche herausgefor-
dert, Raume des Austausches zu schaffen, wo
Angst und Trauer geteilt und mitmenschliche So-
lidaritdt erfahren werden kénnen. Ebenso wich-
tig wird die Suche nach den Quellen der Zuver-
sicht in unserer christlichen Tradition, nach einer
theologischen Starkung und Erméichtigung zu
Lebensmut und Hoffnung.

Wichter, wie lange noch?

® [n den Fremdvélkerorakeln des Jesajabu-
ches findet sich ein kleiner, rdtselhafter Dialog in
einer alltéglichen Situation: Unbekannte fragen
einen Wéchter am Stadttor zweimal, wie lange
noch die Nacht dauere und sie also auf die Off-
nung der Tore noch warten miissten. Die Wie-
derholung der Frage manifestiert ihre Ungeduld
in der Erwartung des Tagesanbruchs. Dem drédn-
genden Ruf nach dem Ende der Nacht antwortet
der Prophet mit dem rétselhaften Wort: »Es
kommt der Morgen, es kommt auch die Nacht.
Wenn ihr fragen wollt, kommt wieder und
fragtl« (Jesaja 21,12).

Es ist eine Vertréstung auf spater: Der Mor-
gen wird schon kommen, aber jetzt ist es noch
Nacht. Die Szene hat schon bei Jesaja symboli-
schen Charakter. Nacht und Dunkelheit bedeu-
ten Elend, Not, Untergang; Morgen und Licht
stehen fiir Befreiung und Heil. Wer immer die
unbekannten Frager sind (Edomiter? Oasenbe-
wohner von Duma?): Thre bange Frage richten
sie an den Propheten, der eine Antwort wissen
miisste, aber sie auch nicht kennt. Wann endlich

Marie-Louise Gubler / Wachter, wie lange noch dauert die Nacht? 3



T Norbert Mette, sMensch-
heit wohin?« - eine
pastorale Frage, in: DiakoNIA
25 (1994), 217-221.

2Vgl. den Beitrag in diesem
Heft S. 39-42.

bricht die Zukunft der Befreiung an? Wann kon-
nen wir aufatmen? Der prophetische Wachter
(Jesaja?) rdt zur Zuriickhaltung: Vorldufig ist die

»Wann kdnnen wir aufatmen? { .

Ungeduld zu z&hmen, bis die Verhltnisse durch-
sichtig geworden sind und sich Neues anbahnt.
Die Nacht auszuhalten, ohne ihr Ende abzuse-
hen, ist bedrdngend — und doch ist uns dies zu-
gemutet.

Am Anfang eines neuen Jahres wieder Fra-
gende zu werden, welche die Verhéltnisse weder
widerspruchslos hinnehmen noch sich von ih-
nen erschlagen lassen, sondern aus Betroffenheit
{iber das, was anderen zustdft, und aus dem
Glauben an die veréndernde Kraft der Hoffnung
zu handeln beginnen, tut dringend not. Und so
gilt das, was Bernhard Korner fiir die Situation

3 B. Kérner, Gott und
den Menschen eine
Antwort geben, in:
Osterreichische Ordens-
nachrichten 41 (2002)
1,9-20 (20).

Marie-Louise Gubler / Wachter, wie lange noch dauert die Nacht?

der Orden formulierte, auch fiir die gesamte Kir-
che: »Mancherorts werden wir zugeben miissen,
dass wir auf die Frage des Propheten yWichter,
wie lange ist die Nacht?« momentan keine Ant-
wort wissen. Hier werden wir beides brauchen
— Realismus und den Blick des Glaubens, der das
Neue nicht {ibersieht, das da und dort und im-
mer wieder neu keimt.«3

DIAKONIA 35 (2004)



Claus Leggewie

éDie Globalisierung und ihre Gegner

Die Globalisierung hat viele »Gegner:
ihre eigenen Mechanismen,
Nicht-Regierungsorganisationen,
Protestbewegungen und sogar die USA
selbst. Dabei ist sie zwar kein blindes
Schicksal, aber doch unausweichlich
und muss daher von Bewegungen und

Parteien gemeinsam gestaltet werden.

® Das Weltsozialforum in Porto Alegre hatte
eine Hiobsbotschaft fiir die »Davos-Elite«: Nichts
ist in Ordnung an einer Globalisierung, die so
viele ausschlieft und zuriickldsst, die es erheb-
lich fehlen lésst an Verantwortung fiir die Um-
welt und kiinftige Generationen, die Verschie-
denheit weder biologisch noch kulturell férdert
und die nicht zuletzt einen eklatanten Mangel an
Demokratie und Beteiligung aufweist und damit
die Idee des Politischen selbst im Keim zu er-
sticken droht. Schon ein Jahr spdter war diese
Botschaft zum Gemeinplatz geworden.

Doch viele Ansétze einer »anderen Welty,
wie sie in Porto Alegre mit trotzigem Pathos for-
muliert worden waren, kénnten aber buchstab-
lich mit einem Schlag zunichte gemacht werden.
Deswegen ist die transnationale Protestbewe-
gung praktisch eine Friedensbewegung neuen
Typs, die bei allen Widerspriichen und Un-
zuldnglichkeiten wie kein anderer transnationa-

DIAKONIA 35 (2004)

ler Akteur {iber den militérischen Konflikt hinaus
denkt und den in der Globalisierung konventio-
nellen Typs missachteten Zusammenhang zwi-
schen sozialer Gerechtigkeit und Frieden the-
matisiert.

Die Transnationalitdt der Bewegung wurde
augenfillig an dem Wochenende im Februar
2003, als von Australien {iber das »alte Europag¢
bis zur amerikanischen Westkiiste rund um den
Globus mehrere Millionen Menschen gegen ei-
nen Préventivkrieg im Mittleren Osten auf die
StraBe gingen. Denn die Entgrenzung der Welt
hat die Voraussetzungen demokratischen Frie-
dens empfindlich gestort. Eine Bekampfung des
Terrors, die keine andere Botschaft bereithlt als
die Ausbreitung des »westlichen Lebensstils«
und damit eine Apologie der Globalisierung, wie
wir sie kannten, wird unweigerlich fehlschlagen.

-Verflogener Optimismus

® Die »Globalisierung, wie wir sie kannten«
hat in den vergangenen Monaten viele Freunde
verloren, der krampfhafte Optimismus der
1990er-Jahre wirkt heute fast surreal. Traumten
Wirtschaftsweise, Chefvolkswirte und Analysten

Claus Leggewie / Die Globalisierung und ihre Gegner 5



eben noch von krisenfreiem Wachstum und ewi-
gen Produktivitdtsfortschritten, diskutierten sie
jetzt ernsthaft, ob eine kommende Krise die der
1930er-Jahre {ibertreffen kénnte — mit den ent-
sprechenden Folgen fiir die weltwirtschaftliche
Verflechtung. Die Situation zu Beginn des Jahres
2003: Die Investitionen stocken, die Profite sta-
gnieren und die Crashs haben den harten Kern
der »alten Okonomie« erreicht. Die Malaise 16st
bei den Anlegern und Kreditgebern prozyklisches
Verhalten aus; bekam man von den Banken vor
kurzem noch Geld fiir jeden Unsinn hinterher-
geworfen, werden jetzt auch exzellente Ge-
schéftsideen abgeschmettert.

Alle offiziellen Szenarien gehen von der An-
nahme aus, die Weltwirtschaft durchlebe nach
der Uberhitzung nur die {ibliche Reinigungskri-
se. Aber wer garantiert, dass die destruktiven Sei-
ten des »Raubtier-Kapitalismus« (Helmut
Schmidt) wirklich eine kathartische Kehrseite ha-
ben? Die grundsétzliche Frage ist erlaubt, ob die
kapitalistische Reproduktion deswegen gestort
ist, weil sie kein »AuBeng, keine Systemumwelt
mehr hat. Wirtschaftsakteure wurden systema-
tisch ermuntert, gierig zu sein und Wettbewerb
auBer Kraft zu setzen, und das bedeutet: Die

Y Raubtier-Kapitalismus {

Grundlagen kapitalistischen Wirtschaftens, sei-
ne Rechenhaftigkeit und Rentabilititsmessung
wurden iiber den Haufen geworfen. Damit ist
die Kultur des Kapitalismus getroffen und die seit
langem diagnostizierte Legitimationskrise konn-
te akut werden, wenn dem Markt fehlt, was sei-
ne Verteidiger immer als Tugenden und Garanti-
en beschrieben haben: faire Preise, individuelle
Tiichtigkeit, die Ehrlichkeit der Geschaftsleute.

Doch ist Globalisierung, um ein Diktum
Max Webers iiber die moderne Wissenschaft ab-
zuwandeln, kein Fiaker, aus dem man nach Be-

6 Claus Leggewie / Die Globalisierung und ihre Gegner

lieben aussteigen kann, wenn einem die Rich-
tung nicht passt. Selbst die strengsten Kritiker
gehoren der wirklichen Weltgesellschaft unver-
briichlich an — auch wer im Charterbus zur
Demo anreist und selbst der naturliebende Kun-
de einer alternativen Bioladenkette »macht mit«.
Globalisierung ist kein Schicksal, wie ihre Schon-
redner und Propagandisten glauben machen wol-
len, aber die Kritiker sitzen mit im Fiaker. Und
dessen rasante Irrfahrt legt ihnen die Verant-
wortung auf, nicht nur »Sand ins Getriebe« zu
streuen, wozu Attac auffordert, sondern alterna-
tive Pfade auszukundschaften.

Resistenz und Reform

® Es gibt neben den die Globalisierung
bekdmpfenden Protestbewegungen einen zwei-
ten neuen Akteur der transnationalen Weltpolitik
jenseits von Staat und Markt: die so genannten
Nicht-Regierungs-Organisationen (NRO, nach
engl. Non-Governmental Organizations). Sie agie-
ren eher in der Lobby politischer Entscheidungs-
gremien und sitzen mit am Konferenztisch, die
Protestbewegung zeigt sich auf den StraBen und
offentlichen Pldtzen und im Fernsehen.
Nichtregierungsorganisationen und die
transnationale Protestbewegung sind dabei ar-
beitsteilige, aber auch im inneren Konflikt ste-
hende Akteure politischer Resistenz und Reform.
Die NRO présentieren im »Vorraum der Macht«
und vor allem bei internationalen Konferenzen
praktische Politikalternativen zu diversen Pro-
blemfeldern und Policy-Arenen weltweiter Ent-
wicklung, Sie treten dabei als Gegeneliten in ei-
nen Wetthewerb mit den etablierten Experten
und Funktionseliten und erweitern das privat-f-
fentliche Netzwerk transnationalen Regierens.
Die transnationale Protestbewegung posi-
tioniert sich dagegen eher als widerstandige Kraft

DIAKONIA 35 (2004)



im Machtkampf mit transnationalen Regimen
und Konzernen. Neu im Verhdltnis zu &lteren
sozialen Bewegungen ist vor allem die globale
Vernetzung sowie die Biindelung der diversen
Issues im grundlegenden Widerspruch zum
»Neoliberalismus«, wobei siidliche Initiativen
und Siid-Siid-Netzwerke an Gewicht zugenom-
men haben. Hier zeichnen sich auch neue For-
mate politischer Beteiligung jenseits von Partei-
en und Parlamenten ab.

Gemeinsam ist beiden Fliigeln der Globali-
sierungskritik aber ein Paradox: dass sie zwar de-
mokratisierende Wirkung besitzen, es ihnen
selbst jedoch an innerer wie &duBerer Legitimitat
mangelt. Das ist ein Kernproblem der Globali-
sierungskritik und zugleich die wichtigste He-
rausforderung fiir einen zeitgem#Ben Kosmopo-
litismus. Wéhrend NRO und Protestbewegung
in vieler Hinsicht demokratisierende Funktionen
besitzen, mangelt es ihnen selbst im Binnenver-
héltnis an Rechenschaftspflichtigkeit und auch
an externer Legitimation. Eine Losung dieses De-
mokratiedefizits ist noch nicht gefunden worden,
es gibt aber Ansédtze zu einer foderativen, nicht
mehr territorial gebundenen Représentation.

Praktische
Experimente

® Wollen sie praktische Experimente mit einer
»topischen¢ Variante von Weltbiirgertum und
transnationaler Zivilgesellschaft sein, miissen
sich NRO und Protestbewegungen auch hic et
nunc in politische Gelegenheitsstrukturen ein-
ordnen, die fiir sie eher ungiinstig aussehen.
Denn trotz der uniibersehbaren Entfremdung
und Distanzierung bleibt eine Kooperation zwi-
schen auBerparlamentarischer Opposition und
Parteien bzw. Regierungen der linken Mitte mog:-
lich und unerl&sslich.
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Ein Irrweg ist die Verparteilichung der so-
zialen Bewegungen, die manche Globalisie-
rungskritiker im Sinn haben; auf der anderen Sei-
te miissen sich die Parteien der linken Mitte be-
wegungsartiger und als Netzwerke mit flacheren
Hierarchien rekonstruieren. Auch hier ist ein ar-
beitsteiliges Verhéltnis denkbar: Der Beitrag der
Bewegungen bestiinde vor allem im Agenda-Set-
ting, in der breiten Mobilisierung und in der Be-
reitstellung fachlicher Expertise, wéhrend Par-
teien in der Demokratie ihre klassischen Funk-
tionen der Aggregation und Legitimation von
Interessen ausspielen kénnten. Transnationale
Bewegungen erlauben zugleich eine grenziiber-
schreitende Vernetzung, die den Parteien auf
Grund des territorialen Zuschnitts klassischer Ak-
teure bisher fehlt.

Kriegsgefahr

@ Die »AuBenseite« der politischen Gelegen-
heitsstrukturen ist bestimmt durch die eminen-
te Kriegsgefahr. Heraufbeschworen wurde sie,
nein: nicht durch die Vereinigten Staaten, son-
dern durch einen entgrenzten, der anarchischen
Globalisierung kongenialen Terrorismus, aber in
Reaktion darauf auch durch den unverkennbar
imperialen Kurs, der die mit dem Elften Sep-
tember herausgeforderte Suprematie der Verei-
nigten Staaten sichern soll. Die Bush-Admini-
stration legt auf multilaterale Kooperation noch
weniger Wert als ihre Vorgéinger zu Zeiten und
am Ende des Kalten Krieges, und sie hat zugleich
in der Tradition Woodrow Wilsons und Franklin
D. Roosevelts einen »idealistischen Internatio-
nalismus« reaktiviert, der die Welt sicher macht
fiir die Demokratie. Die Européische Union hat
darauf keine schliissige Antwort entwickelt,
ebenso wenig einzelne europdische Mittel-
méchte wie die Bundesrepublik Deutschland, die

Claus Leggewie / Die Globalisierung und ihre Gegner 7



sich mit ihrem (im Prinzip richtigen) Nein zu ei-
nem Préventivkrieg gegen den Irak in eine ge-
wisse Isolation begeben und die Vereinten Na-
tionen ebenso in Frage gestellt hat.

Allerdings war nicht der deutsche Sonder-
weg das Problem: Vielmehr kann sich der ame-
rikanische Unilateralismus zu einem sicher-
heitspolitischen und geotkonomischen Allein-
gang steigern, der nicht nur das atlantische
Biindnis unterminiert, sondern die Architektur

»Pax americana
als faktische Weltregierung {

der gesamten Weltordnung beschadigen wiirde.
Damit stellt sich die Frage, ob eine im Guten wie
im Schlechten entgrenzte Welt die Pax america-
na als faktische Weltregierung aushilt und viel-
leicht sogar bendtigt oder wie andernfalls eine
kooperative multilaterale Variante der Globali-
sierung aussehen und wer die tragen soll.

Doch erscheint eine horizontale Architek-
tur transnationalen Weltregierens derzeit uto-
pisch; weder die Vereinten Nationen noch an-
dere transnationale Regime haben die Kraft zu
einer foderalen und interdependenten Herr-
schaftsstruktur. Vor allem aber steht die damit
notwendig verbundene Abgabe nationaler Sou-
verénitdt im Gegensatz zum Selbstverstindnis
der amerikanischen Fihrung, deren Mafinah-
men seit dem Elften September auf einen im In-
neren wie nach aufen abgeschotteten Sicher-
heitsstaat hinauslaufen.

Deutsche Priorititen

@ Diedeutschen Prioritdten waren andere: die
Identifizierung und Bekdmpfung des von Al-
Quaida und anderen Netzwerken ausgehenden
Terrors, der Wiederaufbau Afghanistans und die
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Sicherung regionaler Stabilitdt in Zentralasien,
wobei geotkonomische Interessen, etwa an den
dortigen Erdélressourcen, nachrangig eingestuft
wurden. Schuldig blieb man freilich eine Ant-
wort auf die Frage, wie man mit einer Diktatur
umgehen will, die wiederholt {iber Nachbar-
staaten hergefallen ist, die Opposition im Inneren
brutal unterdriickt und iiber Massenvernich-
tungswaffen verfiigt (und diese auch bereits ein-
gesetzt hat).

Der transatlantische Dissens betraf nicht al-
lein die Ziele, sondern auch die Mittel der Poli-
tik: Deutschland wollte das geltende Vélkerrecht
nicht durch einen in der Charta der Vereinten
Nationen ausdriicklich untersagten Praventiv-
schlag zerstort sehen. Deutschland, der einstige
Unrechts- und Machtstaat (worauf man in den
USA fast téglich hingewiesen wird), wollte nicht,
dass Macht systematisch vor Recht geht — und
dies (wieder) zum Gesetz des Handelns in der
internationalen Politik wird. Deutschland arti-
kulierte also Dissens vor allem, weil sich ein ame-
rikanischer Alleingang fiir die internationalen
Beziehungen gegenwdrtig und in Zukunft
ungiinstig auswirken kann und die Welt damit
eben nicht sicherer wird fiir Frieden, Freihandel
und Demokratie. Zugleich bekundete Deutsch-
land ein vitales Interesse an der Aufrecherhal-
tung der Rolle der Vereinten Nationen und der
NATO, die in den USA viele rechtskonservative
Kréfte als Relikte des Kalten Krieges verabschie-
den mdochten.

Weltregierung

® Die Frage war, ob eine Welt, in der Macht
und Souverénitéit von Nationalstaaten erheblich
relativiert sind, eine Vormacht wie die USA aus-
halten kann oder ob die Pax americana sogar eine
notwendige Bedingung fiir eine demokratische
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Weltrepublik ist. Bereits Immanuel Kant sah die
Niitzlichkeit einer solchen Weltregierung, aber
mehr flirchtete er, dass von ihr zugleich der
schrecklichste Despotismus ausgehen werde.
Und genau diese Gefahr droht derzeit vor allem
vom Ausbau und Ausgreifen des amerikanischen
Sicherheitsstaates auf den Rest des Globus.

Die amerikanische Heimatverteidigung
macht ihre Malstdbe weltweit geltend, und bei
der Bekdmpfung von Terroristen und Schur-
kenstaaten gab es kaum eine Debatte iiber un-
terschiedliche Bewertungen des geltenden Val-
kerrechts; sogar in die Grenzziehung der erwei-
terten Europdischen Union griff der US-Président

»Die Welt ertrdgt keinen
arroganten Hegemon. {

Bush ungeniert ein, indem er etwa die Aufnah-
me der Tiirkei als Garant amerikanischer Si-
cherheit empfahl. In der Tendenz wird damit
amerikanisches Recht Weltrecht, so wie der
Dollar noch ein faktischer Goldstandard ist und
die US-Armee der unangefochtene Weltpolizist,
wihrend sich die Vereinigten Staaten zugleich
allen anderen, ihnen widerstrebenden Versu-
chen der Vereinheitlichung des Umwelt- und
Strafrechts entziehen, am prominentesten im Fall
des Internationalen Strafgerichtshofes.

Nun aber liegt die Vermutung nahe, dass die
Vereinigten Staaten in Folge des Schocks, den
der Elfte September ausgeldst hat, aus der Glo-
balisierung eine faktische Amerikanisierung ma-
chen wollen, die bisher weder auf wirtschaftli-
chem noch auf kulturellem Gebiet zu erreichen
und von den USA im Ubrigen nicht angestrebt
war.

Eine wirkliche Globalisierung, die diesen
Namen verdient, erfordert das Ende des Ameri-
can exceptionalism und damit einer rdumlich ge-
bundenen, von nur einer Kraftquelle ausgehen-
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den Mission, wie sie die Vereinigten Staaten seit
ihrer Griindung in Anspruch genommen haben.
Diesbeziiglich weisen sie, nicht Europa oder Afri-
ka, den groBten Riickstand auf. Die Welt ertrégt
keinen arroganten Hegemon. Amerika muss sich
nolens volens selbst »globalisieren« und die im
Hinterland wie in den Machtzentralen ironisier-
te internationale Gemeinschaft anerkennen.

Die Auseinandersetzung um den Kurs der
ckonomischen und kulturellen Entgrenzung der
Welt wird also zunehmen, und Europa und der
Rest der Welt brauchen sich von amerikanischen
Politikern, Managern und Talkmastern keine
Lektionen geben zu lassen. Unter der verfiihre-
rischen Last historischer Analogien hat die
Fiihrung der Vereinigten Staaten die Herausfor-
derungen der Gegenwart und Zukunft verkannt.
Kurz- und mittelfristig ist dies die Bekdmpfung
der ungebrochenen Gefahr durch einen ent-
grenzten Terror, mittel- und langfristig eine Welt-
ordnung, die gerechter, nachhaltiger, vielfaltiger
und demokratischer ist.

Der unilaterale Internationalismus der Ver-
einigten Staaten trégt zur regionalen wie trans-
nationalen Demokratisierung faktisch wenig bei,
und fiir die Erfiillung aller anderen Politikziele ist
die Prasenz und Wirkungsweise eines arroganten
Hegemons vollig kontraproduktiv. Auf der einen
Seite ist Amerika ohnméchtig, auf der anderen
Seite agiert es imperial. Nur eine Riickkehr zum
Multilateralismus kann seine Schwéchen aus-
gleichen und seine Stdrken nutzbar machen.
Sonst wird ausgerechnet die Macht zum stérks-
ten Gegner der Globalisierung, die sie wie keine
Zweite propagiert hat.

Der Artikel ist eine mit Zustimmung des Autors
erstellte Textzusammenstellung aus: Claus Leggewie,
Die Globalisierung und ihre Gegner, Miinchen: Vetlag
C.H. Beck 2003.
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Marianne Gronemeyer (im Interview)

.Berechnete und vertrauensvolle

Verhaltnisse

I | Beobachtungen zur gegenwdrtigen Stimmungslage

Manche reagieren auf den wachsenden
Druck mit immer perfekterer
Anpassung, andere erkunden

alternative Wege und entdecken neu
die Lebensqualitit von Freundschaft und

Bescheidenheit — als Wiedergewinnung

der Freiheit und des Vertrauens.

® DiakoniA: Gesellschaftliche Entwicklungen
stehen ja immer in Wechselwirkung zum Le-
bensgefiihl bzw. zur Bewusstseinslage der Be-
vilkerung. Wie gehen nun hierzulande die Men-
schen mit den Verédnderungen um?

MARIANNE GRONEMEYER: Zundchst einmal
muss man die Frage stellen, bei wem, bei wel-
chen Teilen der Bevolkerung die Verdnderungen,
die in erster Linie als 6konomische spiirbar wer-
den, eigentlich ankommen. Bei vielen kommen
sie ja liberhaupt noch nicht an, bleiben noch am
Horizont einer Besorgnis. Es gibt ein allgemei-
nes Geraune, dass alles schlechter werden wird;
in der nachwachsenden Generation macht sich
die Vorstellung breit, dass die Zukunft eine unsi-
chere ist, keinesfalls mehr eine Verlangerung des-
sen, was im Moment im Gange ist. Besonders
betreffen diese Befiirchtungen den Arbeitsmarkt.

Bei anderen, die nicht so sehr im Blick un-
seres Mittelschichtstandes sind, sind die Ein-

schrinkungen langst angekommen. Die Zahl de-
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rer, die nicht mehr in Arbeitsverhdltnissen sind,
ist enorm gestiegen. Das heift, da sind tatséch-
lich Verénderungen, die durchschlagend sind.

Ich habe den Eindruck, dass wir gesell-
schaftlich und auch z.B. in Lehrverhéltnissen —
als Hochschullehrerin kann ich das von meinem
Arbeitsgebiet sagen —{iberhaupt nicht darauf vor-
bereitet sind, das, was wir in unseren beruflichen
Titigkeitsfeldern tun, mit der Tatsache in
Deckung zu bringen, dass wir einer Zukunft ent-
gegensehen, in der wahrscheinlich immer weni-
ger Menschen in realen Lohnarbeitsverhaltnis-
sen tétig sein werden.

Hiufig reagieren wir so darauf, dass wir die
Menschen, mit denen wir z.B. in Ausbildungssi-
tuationen Umgang haben, darauf trimmen, sich
immer besser an die Erfordernisse des dkonomi-
schen Sektors anzupassen. Und wir rechnen
nicht damit, dass eine noch so groBe Anpassung
nicht dazu fithren wird, dass es mehr Arbeits-
plitze gibt. Die Menschen werden erleben, dass
sie sich wunderbar angepasst haben und gleich-
wohl draufien bleiben.

Diese Empfindung, glaube ich, setzt sich bei
den Jiingeren allméhlich durch, auch als ein Be-
wusstsein von einem enormen Etikettenschwin-
del. Daraus entsteht—so nehme ich es wahr — ei-
nerseits eine sehr starke resignative Simmung.
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Es gibt eine ganze Reihe von jiingeren Leuten,
die sich schon jetzt abgeh&ngt fiihlen und versu-
chen, sich noch méglichst lange in einigermalen
angesehenen und nicht allzu stigmatisierten Ver-
héltnissen zu halten.

Mich hat neulich ein Student angesprochen:
»WeiBt du, kénnen wir nicht tauschen? Ich
nehm’ dein Alter, du nimmst meines? Muss doch
fantastisch sein, bald 65 zu sein!« Darin zeigt

Wich nehm’ dein Alter,
du nimmst meines? {{

sich die ganze Verzweiflung der jungen Leute,
denn der Wunsch ist doch historisch immer in
die umgekehrte Richtung gegangen. Er hat das
ganz wortlich gesagt: »lhr habt es hinter euch.

Die andere Mdglichkeit zu reagieren ist
dann eine, die ich voller Bewunderung bei ei-
nem Teil der jungen Leute wahrnehme, die sich
auf eine ganz erstaunlich unlarmoyante Weise
auf ein sehr viel weniger durch vorab garantier-
te Sicherheiten gepragtes Leben einrichten. Sie
stellen Fragen, die geradezu unter Sozialroman-
tizismusverdacht stehen, z.B. Fragen nach der
Subsistenzmdglichkeit, also nach Lebensformen,
in denen wir geldunabhdngiger werden.

Dahinter ist die Vorstellung, dass man zu
ganz neuen Sozialformen finden muss, zu
Freundschaften und Vertrauensverhéltnissen an-
statt den heute iiblichen Rechenschaftsverhalt-
nissen, die sich rechnen miissen, im »do ut des
bestehen und ganz nach den Figuren der Wa-
rengesellschaft auch menschliche Beziehungen
regulieren. Manche stellen diese Verhiltnisse
durch eine asketischere Gesinnung in Frage,
durch Bescheidenheit, die ja nicht zwangsldufig
mit einer Minderung von gutem Leben einher-
geht.

Bescheidenheit, Freundschaft, Vertrauens-
verhiéltnisse helfen diesen Menschen, der Situa-
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tion wieder zu trauen. Sie machen sich abhingig
vom anderen, um weniger abhingig zu werden
vom Ganzen. Also eine solche Konfiguration

Weine asketischere Gesinnung

nehme ich auch wahr und ich glaube, dass die-
se Denkbewegung eine ist, die auch sehr aufre-
gend ist und in der man Gutes vermuten kann.

Ein Beispiel: Das, was heute an Hochschu-
len passiert, ist katastrophal — ein totaler Aus-
verkauf der akademischen Gesinnung zugunsten
einer reinen Verwertungshaltung unter den Ge-
sichtspunkten der Marktféhigkeit. Das fiihrt
dazu, dass die Hochschulen zu einer Lernwiiste
werden. In dieser Situation beginnen der eine
und die andere damit, dass sie auf eigene Faust
ihr geistiges Auskommen suchen, also sozusagen
Schwarzlernen praktizieren jenseits der Institu-
tionen.

Natiirlich gibt es eine wachsende Zahl von
Studierenden, die das, was ihnen abverlangt
wird, {iberhaupt nicht mehr in Frage stellen, die
das Ganze nur als eine Art Durchlauf, einen Tran-
sit erleben, den man moglichst schnell hinter sich

nStelit euch vor,
es gibt Geld,
und ihr wollt es nicht haben. {

bringen muss. Aber es gibt auch eine Gegenbe-
wegung. Ich bin gespannt, was sich aus der Un-
ruhe, die sich angesichts der Sparbeschliisse in
Schulen und Hochschulen breit macht, noch ent-
wickeln wird. Wird daraus wieder nur eine For-
derung nach mehr Geld oder eine nach endlich
wieder groBerer Freiheit von Lehre und Studi-
um. Ich habe es einmal bei einem Streik so for-
muliert: »Stellt euch vor, es gibt Geld, und ihr
wollt es nicht haben.« Es geht um ein Bewusst-
sein davon, dass mit der Geldfrage immer ein
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MaR an Abhéngigkeit verbunden ist, das Lern-
subsistenz und Handlungssubsistenz zerstort,
und dass es darauf ankime dem etwas entge-
genzusetzen, was das ungegéngelte Miteinander-
Niitzliches-Tun bef6rdert.

Diese Suche nach neuen Moglichkeiten ent-
steht dabei nicht aus ideologischen oder prinzi-
piellen Erwdgungen, sondern um unserer Frei-
heit willen — sie ist mit einer Freiheitsemphase
verbunden. Es scheint ja, dass aus dem Bereich
der Konzerne und der Wirtschaftsbosse jedes
Wohlverhalten erpresst werden kann, weil da die
Verwaltung der Arbeitspldtze stattfindet. Das
macht mich krank. Ich will raus aus dieser Ab-
héngigkeit und ich glaube, das geht anderen auch
s0. Es geht um die Befreiung von dieser entwiir-
digenden Situation totaler Erpressbarkeit.

DiakoniA: Sie sehen also auf der einen Sei-
te eine Mehrheit, die immer mehr versucht, sich
der Anpassung zu beugen, auch wenn es kei-
nerlei Garantie gibt, dass das Sinn macht. Es
gibt aber auf der anderen Seite eine Minderhelit,
die wiederentdeckt, dass es Werte jenseits von
Kaufbarem und Finanziellem gibt.

MARIANNE GRONEMEYER: Nur wiirden diese
Menschen vielleicht grade nicht von Werten
sprechen. Wert kann man ja heute fast gar nicht
mehr anders als in Geldkategorien denken, als
dquivalenten Tausch. Daher méchte ich mich

»»Was die Menschen wollen,
ist keine Frage mehr.

auch an der Moraldebatte, in der die Werte wie-
der eine so groBe Rolle spielen, nicht beteiligen.
Ich méchte vielmehr das thematisieren, was in
dem Umfeld von Freundschaft und Vertrauens-
verhéltnis, von Gegenseitigkeit gedacht werden
kann.

Dazu gehort sicher auch die Erfindung einer
neuen, wahrscheinlich alten Sprache. Denn ein
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Teil der Verwiistung in unseren Képfen wird
durch diese unglaublich verkommene Sprache
angerichtet, die ja immer auch Schienenlegung
fiir nachfolgende Praxis ist. Der Sprachgestus,
mit dem sich diese neue Reformdebatte zu Wort
meldet, ist verheerend. Ich habe z.B. einer Stu-
dienreformdiskussion in meinem unmittelbaren
Umfeld beigewohnt: Wir waren 20 Kollegen und
haben vier Stunden lang {iber Studienreform ge-
sprochen, aber nicht ein einziges Mal ist von ei-
nem Studenten oder einer Studentin die Rede
gewesen, nicht von einem Professor oder einer
Professorin, nicht von einer Sekretdrin oder ei-
nem Hausmeister; es kamen {iberhaupt keine
Menschen vor, nur noch Verfahrensfragen und

»wenn sich
nicht wieder Empérung
meldete ({

instrumentelle Zielsetzungen. Was die Men-
schen wollen, die da zum Lernen zusammen-
kommen, ist keine Frage mehr. Ich beteilige mich
nicht mehr an solchen Debatten, denn man kann
das nicht tun, ohne die eigene Wiirde als Spre-
cherin zu verlieren.

Diakonia: Dennoch meinen Sie, es gibt bei
den Menschen auch ein Wissen davon, dass die
Qualitét des Lebens an anderen Dingen héngt.

MARIANNE GRONEMEYER: Ja, das glaube ich,
das hoffe ich wenigstens. Wenn das nicht der Fall
wére, wenn sich unter diesem Druck keine
Sehnsiichte regten und keine Schmerzen emp-
funden wiirden, wenn das nur geschluckt wiir-
de als etwas, das auch nicht schlechter ist als an-
deres, wenn sich nicht wieder Emp&rung mel-
dete, wenn die schreckliche Zerstérungskraft, die
in dieser Gleichmacherei, die sich da Standardi-
sierung nennt, enthalten ist, nicht mehr als etwas
zutiefst Peinigendes und Quélendes wahrge-
nommen wiirde, dann gébe es ja gar keine Al-
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ternative im Denken mehr. Dann wére ja gar
nichts Anderes mehr mdglich.

Wenn wir sagen: Es ist nun mal so und das
istauch in Ordnung; ich vermisse nichts, ich pas-
se mich an und bin mein eigener Arbeitskraft-
unternehmer oder meine Ich-AG —wenn die Zu-
stimmung dazu total wére, dann gébe es keiner-
lei Hoffnung mehr darauf, dass sich die
Sehnsucht nach dem anderen {iberhaupt noch
in der Welt halten kénnte. Insofern setze ich da-
rauf, dass Menschen nicht so plastisch sind, dass
sie alles mit sich machen lassen.

Diakonia: In den 70er-fahren wurde an sol-
chen Stellen dann strukturell debattiert. Heute
suchen Menschen ihre individuellen Wege?

MARIANNE GRONEMEYER: Der Glaube an die
Verbesserbarkeit der Institutionen ist zutiefst er-
schiittert worden — und zurecht. Es spricht vie-
les dafiir, diese Institutionen nicht mehr verbes-
sern zu wollen, sondern eigene Wege zu gehen.
Es gibt bei Elias Canetti eine wunderbare Stelle
in den Aphorismen: Wenn die Batairi mit ihrem
Hauptling unzufrieden sind, verlassen sie das
Dorf und bitten ihn, allein zu regieren. In dieser
Vorstellung, dass wir das Dorf verlassen und die

Dwenigstens einen Freund
oder eine Freundin an der Seite {{

Méchtigen bitten, allein zu regieren, finde ich ei-
nen gewissen Charme. Da ist natiirlich keine
Weltrettungsphantasie drin, aber grade die
Weltrettungsfantasien haben uns ja soweit ge-
bracht, wie wir heute gekommen sind.
DiakoNIA: Wenn ich Sie recht verstanden
habe, dann sehen Sie aber in der Gegenbewe-
gung nicht lauter vereinzelte Individuen, son-
dern gerade eine Wiederkehr von Vernetzung.
MARIANNE GRONEMEYER: Alleine hilt man
das auch nicht aus. Wir brauchen einander,
Wenn wir morgens an unseren Arbeitsplatz
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gehen und gegen den Strom schwimmen wollen
und versuchen, uns nicht véllig zu beugen.
Natiirlich beugen wir uns alle und passen uns
an und sind, weil Gott, sehr kiimmerlich in
dem, was unsere Widerstdndigkeit ausmacht.
Aber wenn Sie sich dem doch nicht ganz beugen
wollen und Sie haben nicht wenigstens einen
Freund oder eine Freundin an der Seite, da,
wo Sie tétig sind, dann, glaube ich, halten Sie’s
nicht aus. Sie miissen abends in den Kreis der
Gleichgesinnten gehen und sich bestarken kén-
nen. Ohne diese Gegenseitigkeit wird es nicht
gehen.

Die Singleisierung hat sich als verhangnis-
voll und zutiefst triibsinnig erwiesen. Die grofe
Unabhéngigkeitsidee, die damit verbunden war,
hat nicht dazu gefiihrt, dass sich Menschen nicht

Ywie eine Daunenfeder
im Windkanal {

doch sehr einsam fiihlen, sehr verloren, wie eine
Daunenfeder im Windkanal hin und her getrie-
ben. Es bedarf der Zusammenschliisse von Men-
schen.

Vielleicht sind die heute Jiingeren da erfin-
dungsreicher, als wir es damals waren. Wir haben
uns in unseren Debatten um Kommune und
Gemeinschaftsformen ideologisch verschlissen
und waren so beschdftigt damit, dass wir alle
auf der Seite des Richtigen stehen wollten.
Vielleicht sind die heute Jiingeren grofziigiger
und ldssiger, eventuell auch gelassener, ein bis-
schen pragmatischer und auch duldsamer darin,
den anderen irgendwie so verriickt sein zu las-
sen, wie er nun einmal ist, und nicht alles auf
Linie bringen zu miissen und so weiter.

DiakoniA: Das bedeutet, es gibt zwar kei-
nen neuen Versuch, die grofie Welt zu verén-
dern, aber es gibt doch Gegentendenzen zum
allgemeinen Sog.
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MARIANNE GRONEMEYER: Bei allem Wunsch
nach Verdnderung miissen wir ernst nehmen,
dass unser Arm eine bestimmte Reichweite hat,
unsere Stimme eine bestimmte Tragweite hat:
Unsere Botschaften haben eigentlich doch nur
die Tragweite unserer Stimme und nicht die
Tragweite des Internets. Ich glaube, dass da eine
Proportionalitdt zu unserer Reichweite mitbe-
dacht sein will. Ivan [llic hat einmal gesagt: »Ich
will kein Mikrophon benutzen; eine Versamm-
lung, in der ich mit meiner Stimme nicht mehr
auskomme, ist zu groB.«

Es geht darum, dass wir nicht sténdig iber
unsere leiblichen und seelischen Verhaltnisse le-
ben, sondern nach Mafgabe dessen, wie weit
uns die Fiife tragen und wie weit die Hande rei-

»Hoffen ist
das schwierigere Exerzitium.

chen und wie weit die Augen blicken und wie
weit wir einander anblicken kénnen: Das ist sehr
bedeutsam dafiir, ob wir der heutigen Monstro-
sitdt etwas entgegenzusetzen haben.

Ich glaube, dass das Hoffen die schwierigere
Ubung ist im Vergleich zum Verzweifeln. Es ist
das schwierigere Exerzitium. Wenn wir uns in
diesem Exerzitium {iben wollen, im Exerzitium
wider allen Augenschein zu hoffen, dann nur
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iiber den Weg, dass wir uns auch in der Hoff-
nung wechselseitig bestdrken. Und auch das geht
nur von Angesicht zu Angesicht. Das kann ich
nur im Antlitz des anderen finden.

DiAKONIA: Es ist aber zuweilen nicht leicht,
sich in unserer Situation noch so etwas wie ei-
nen Glauben an den Menschen und ein Ver-
trauen in die menschlichen Méglichkeiten zu
erhalten.

MARIANNE GRONEMEYER: Das ist wohl wahr.
Aber darauf kommt es an, dass wir das tun. Ver-
trauen kann sich nur dadurch rechtfertigen, dass
man es hat. Da gibt es leider gar keine Sicher-
heitsgarantie oder Gott sei Dank keine.

Ressourcen fiir dieses Vertrauen hétten ja
auch die Kirchen. Doch auch sie miissen sich
wohl erst erlosen von dem verriickten Treiben,
dass sie da mithalten wollen und sich mit der
Imagepflege rumschlagen und selber einen Wir-
bel in Anpassungsfragen entfachen: Das ist doch
Verrat an allem, was ihr Herkommen ist. Da wer-
den z.B. diakonische Krankenh&user von Ver-
waltungsleuten besetzt und nur noch unter Ma-
nagementgesichtspunkten gefiihrt. Dabei hétten
gerade die Kirchen wichtige Ressourcen fiir die-
se andere Moglichkeit eines Lebens, das wir aus
Beziehung und Gratuitdt gestalten kénnen.

DiakoNiA: Herzlichen Dank fiir das Ge-
spréach.
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éHorizonte offnen sich

Nicht nur die neue weltweite
Hegemonie der USA und des Neo-
liberalismus pragen unsere Erde,
sondern auch Proteste dagegen sowie
der Einsatz fiir Frieden und Gerechtig-
keit. Gerade in der Erfahrung Latein-
amerikas zeigen sich derzeit
Ankniipfungspunkte fiir die Hoffnung,
dass das Leben stérker ist als der Tod.

@ Bevorich auf jene Dinge zu sprechen kom-
me, die in unserer Welt offensichtlich sind, ndm-
lich kriegshetzerische AuRerungen einer Welt-
herrschaft (also der USA) und die unglaublich
riihrende internationale Antwort darauf, die sich
gegen diese Kriegspolitik richtet, mochte ich von
den neuartigen Veranderungen sprechen, die in
Lateinamerika stattfinden, auf dem Kontinent,
von dem ich stamme.

Vor einigen Jahren, Anfang der 90er-Jahre,
begann ich, das Buch Kohelet wieder zu lesen.
Denn ich begann zu verzweifeln. Abgesehen von
Bewegungen der Eingeborenen, die immer wie-
der tiberraschen, war stiandig die Rede vom Man-
gel an Alternativen, von einer Paradigmen-Krise
und von einer Kultur der Verzweiflung. Es gab
keine Auflehnungen und nur selten winzige De-
monstrationen, die aber als unzeitgemal be-
zeichnet wurden. In dieser Situation das Buch
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Elsa Tamez

Kohelet wieder zu lesen, bedeutete, einen Sinn
in dem zu finden, was ein Weiser im dritten
Jahrhundert vor Christus geschrieben hatte, in
absurden Zeiten, »umfangen von Nichtigkeit
und Windhauchg.

Wir haben hier in Lateinamerika dann eini-
ge Workshops mit dem Buch Kohelet gemacht.
Denn die Menschen hier erlebten ja eine Rea-
litdt, die das menschliche Leben verachtet und
statt dessen effiziente Maschinen und sichtbare,
verkéufliche Dinge bevorzugt. In dieser Realitét
wollten die Menschen angesichts von undurch-
sichtigen, verschlossenen Horizonten die Rat-
schlédge dieses Weisen horen.

Lateinamerika
als Vulkan

® Heute jedoch scheinen die Dinge wieder
anders zu sein. Lateinamerika wird zu einem Vul-
kan, sagt der Analytiker Joao Pedro Stedile.
Kundgebungen gegen MaBnahmen von Kiir-
zungen sozialer Programme, die von der Welt-
bank und dem Internationalen Wahrungsfond
auferlegt werden, werden wieder populdr. Der
Bankrott eines Landes wie Argentinien — dessen
Prasident, ein Freund des franzdsischen Schau-
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spielers Alain Delon, sich damit briistete, dass
Argentinien ja einmal ein Erste-Welt-Land ge-
wesen sei — erregte Aufsehen und 6ffnete nicht
nur dem eigenen Land, das in einer unglaubli-
chen Armut versank, sondern auch anderen Lan-
dern die Augen, sodass sie nun sehen, in welche
Richtung sich jene Nationen bewegen, die sich
ohne Wiirde den Aufforderungen des IWF und
der Weltbank unterwerfen.

Was friiher, in den 90er-Jahren, nicht oder
zumindest selten zu beobachten war, tritt nun
immer haufiger auf: Die Arbeiter- und Bauern-
bewegungen schweigen nicht mehr linger und
ihre Kraft zeigt sich in den Ergebnissen des
Kampfes. Die Aufmérsche und Demonstrationen
gegen die Privatisierung von staatlichen Unter-
nehmen haben mittlerweile verschiedene Vor-

»Die Arbeiter-
und Bauernbewegungen
schweigen nicht ldnger. {{

haben gestoppt, wie zum Beispiel den Verkauf
von Erdgas in Bolivien. Es hat sogar Félle von
»Entprivatisierungen« gegeben, wie zum Beispiel
den der Wasserversorgung in Cochabamba, Bo-
livien.

Das waren keine einfachen Kampfe: Gewalt
stand auf der Tagesordnung und das Militér war
stets bereit, die Unzufriedenen abzuknallen. In
Costa Rica, einem Land ohne Militdr, gab es vor
drei Jahren derartig grofe Kundgebungen, dass
die Privatisierung der Elektrizitdtswerke un-
moglich wurde.

Es gibt mehrere solcher Beispiele, darunter
die Einstellung der Tatigkeit einer ausldndischen
Bergbau-Firma im Siiden Argentiniens, die dem
Land nicht den geringsten Profit brachte, jedoch
die Umwelt schwer schidigte. Es war ein Dorf
namens Esquil, das sich gegen dieses Projekt er-
hob und es einstweilen auBer Kraft setzte.
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Vor einigen Monaten hat Kolumbiens Prési-
dent Uribe, ein Vasall des Weilen Hauses, iiber-
raschenderweise bei einer Volksabstimmung
verloren. Verschiedene Gouverneure der Opposi-
tion gewannen die Wahlen. Seit diesem Zeit-
punkt verandert sich das Land stdndig. Hohe
Tiere des Militdrs bewegen sich wie Schach-
figuren an eine Stelle, wo die Gegner die kriegs-
hetzerische Politik des Présidenten Uribe Schach-
matt setzen wollen.

Und der Président Venezuelas, Chévez, der
im WeiBen Haus und bei der Presse nicht sehr be-
liebt ist, hélt sich dank grofer Unterstiitzung des
Volkes im Amt, obwohl alle Medien gegen ihn
sind.

Diese Ereignisse werden immer hdufiger, so
dass sich Horizonte 6ffnen, indem Menschen
glauben, dass eine andere Welt sehr wohl még-
lich ist, wie das Welt-Sozialforum sagt. Wer hit-
te gedacht, dass ein Arbeiterfiihrer wie Lula da
Silva die Prasidentschaft des méchtigsten Landes
Lateinamerikas {ibernehmen wiirde? Wer hétte
gedacht, dass ein Prdsident wie Gonzalo

»Die Bevélkerung will nicht nur
Regierungswechsel,
sondern eine neue Art der Fiihrung. {

Sénchez de Lozada vom bolivianischen Volk
gezwungen wiirde, zurlickzutreten, obwohl er
sowohl das Militér als auch das WeiBe Haus auf
seiner Seite hatte?

Die Neuigkeit, die aber besonders betont
werden muss, ist, dass unsere BevGlkerung nicht
nur einen Regierungswechsel will, sondern eine
neue Art der Fiihrung, die sich auch wirklich den
aktuellen Herausforderungen stellt. Deshalb
wird von Préasident Lula da Silva, wie auch von
jedem beliebigen anderen Présidenten, gefordert,
dass er tatsdchlich die Bestrebungen seines
Volkes représentiert.
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Globale Neuigkeit

® Dasist aber nicht die Neuigkeit auf globaler
Ebene. Die internationale Neuigkeit ist, und das
ist wesentlich flir eine Analyse der Weltkon-
junktur, dass es nun nicht mehr nur die Dritte
Welt ist, die sich gegen die Politikmache derje-
nigen stellt, die die Ordnung — oder Unordnung
—auf dieser Welt aufrechterhalten, sondern dass
die ganze Welt unzufrieden ist mit dem, was auf
dem Planeten, auf dem wir leben, geschieht.
Dies ist etwas Neues, denn bisher haben immer
die armen Linder gegen die reichen protestiert,
aber nun ist es anders, weil internationale Anti-
Globalisierungs- und Anti-Neoliberalismus-Be-
Wwegungen entstanden sind.

Die Proteste, die in Seattle, Genf, Genua
und Miami stattgefunden haben, zeigen, dass die
Menschen tiberall auf der Welt gegen die sind,
die die Weltwirtschaft lenken: ndmlich die in-
ternationalen Grofkonzerne und deren Institu-
tionen IWF und Weltbank. Der Misserfolg des

»Die fiir Gerechtigkeit kimpfen,
haben allen Grund

zur Hoffnung. {

Treffens der Welthandelsorganisation in Canctn,
wo es unmdglich war, die vorgesehenen Vertra-
ge zu unterzeichnen, weil die armen Lander sich
dagegen straubten, ist ein weiteres Ereignis, das
zeigt, dass diejenigen, die fiir Gerechtigkeit
kimpfen, allen Grund zur Hoffnung haben.

Nationale Sicherheit

® Doch es gibt auch noch andere Ereignisse:
Wir erleben die schéndliche Riickkehr einer
Herrschaft, die sich iiber jegliche legale interna-
tionale Ordnung hinwegsetzt, die die armen Lin-
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der als bestechliche Geschiftspartner ansieht, die
ohne Ende Kriege erklért und das macht, was ihr
gerade gefdllt und was ihren geopolitischen und
wirtschaftlichen Interessen entgegenkommt —
mit legaler Riickendeckung von der UNO oder
auch ohne sie. Der »Kampf gegen den Terro-
rismus¢ ist das Schlagwort einer nationalen
Sicherheitspolitik, die jeder Art von anti-demo-
kratischer Handlung den Weg frei macht und
so Menschenrechtsverletzungen einen legalen
Charakter gibt.

In Lateinamerika wissen wir nur zu gut, was
»Nationale Sicherheit¢ bedeutet, schlieflich be-
nutzten vergangene Diktaturen genau denselben
Slogan. Und hier sehen wir wieder etwas Neues,
was die Fiihrer der Vereinigten Staaten betrifft:
Sie haben zwar immer schon das groRe Vorbild

»»Nur mehr wenige sehen nicht,
dass der Kénig nackt ist. {{

gespielt, die USA waren immer das Beispiel fiir
eine Musterdemokratie gewesen — doch nun
blasen sie sich auf und sind stolz auf ein Imperi-
um, dessen Militdar und Waffen auf dem Planeten
unvergleichlich sind. In Wahrheit ist die wirk-
liche Demokratie bereits verschwunden, denn
wenn ein Volk durch Nachrichten informiert
wird, die von den grofen Konzernen der Infor-
mationsmedien erzeugt werden, gibt es keine
Demokratie.

Es ist lacherlich, dass der Krieg gegen den
Irak noch immer dadurch gerechtfertigt wird,
diesem Land zu »Demokratie«, »Frieden¢ und
»Freiheit« zu verhelfen. Es sind nur mehr weni-
ge, die nicht sehen, dass »der K&nig nackt ist¢.
Deshalb stellen sich nun sogar schon Multimil-
liondre gegen das WeiBe Haus. George Soros
zum Beispiel hat bereits versprochen, gegen
Bush zu kdmpfen, damit er nur nicht wieder ge-
wihlt wird.
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Angesichts dieser Realitét des Imperiums
der Vereinigten Staaten hat sich ein Netz von
weltweiten Protesten gegen die Kriegsfreudig-
keit Président Bushs gebildet. Die Demonstra-
tionen gegen die Invasion im Irak gehen sogar
noch weiter. Die ganze Welt — auch die Bevdl-
kerung Grofbritanniens, Spaniens und Italiens —
hat in {iberraschend zahlreichen Demonstratio-
nen protestiert und protestiert sogar noch immer.
Das hat auch unseren armen Lindern Kraft und
Motivation gegeben, wieder Einspruch gegen das
zu erheben, was unrecht ist.

Dieser neue Weg, den die Welt einschlagt,
hat dazu beigetragen, dass die armen Vélker sich
wieder an den Kampf und die Rebellion gegen
Ungerechtigkeiten erinnern.

Vielleicht sind unser Prasidenten nicht fahig,
sich gegen eine Herrschaft oder gegen die For-
derungen von IWF und Weltbank zu stellen, weil

»Lateinamerika
ist &rmer
als im vorigen Jahr.

ihnen die darauf folgenden Drohungen Angst
machen, doch die Bevdlkerung ist dazu fahig,
das hat sie gezeigt.

Auch das immer extremer wachsende
Elend ist eine Gegenrede gegen die wirtschaftli-
che Weltordnung. Die Daten der CEPAL, der
wirtschaftlichen Kommission fiir Lateinamerika
und die Karibik, zeigen, dass Lateinamerika &r-
mer ist als noch im vorigen Jahr, und dass es im
ndchsten Jahr noch &rmer sein wird. Sogar die
Bankiers von IWF und Weltbank selbst 6ffnen
die Augen angesichts der Misere, die sie selbst
verursacht haben, und beginnen, sich um die so-
zialen Ungerechtigkeiten bzw. Ungleichheiten
zu sorgen. Der honduranische Kardinal Oscar
Rodriguez Maradiaga meinte in einem Interview
iiber die Auslandsschulden und die Korruption in
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Zentralamerika, dass sie den Tiefpunkt erreicht
haben und dass heute die Armut der grofte Um-
sturz ist.

Zwei Dimensionen

@ Die Realitét zeigt sich uns also in zwei ver-
schiedenen Dimensionen: Da ist zum einen die
Verschérfung der MaBnahmen seitens der Steue-
rungspolitik der Regierung in Washington. Und
zum anderen ist da das Aufwachen verschiede-
ner Organisationen, die keine Entlassungen aus
Fabriken, keine Kiirzungen der sozialen Lei-
stungen und keine Vertrége iiber freien Handel
(wie den ALCA) mehr wollen. Das ist nicht nur
in Lateinamerika so, sondern — wie bereits ge-
sagt — {iberall auf der Welt.

Man kann also sagen, dass sich Horizonte
Offnen, dass das soziale Weltforum durchaus
recht hat, daran zu glauben, dass eine andere
Welt méglich ist. In Lateinamerika war die Ent-
tduschung iiber die Neuordnung der Welt zu
groB und reichte aus, jede Hoffnung auszuld-

WRisse in der neoliberalen
Ordnung &

schen und jegliche Volksbewegungen lahm zu
legen. Doch nun sehen wir, wenn auch mit Vor-
sicht und mit mehr Erfahrung, andere, alterna-
tive Moglichkeiten. Die Kraft kommt auch von
den weltweiten Friedensdemonstrationen und
weltweiten Protesten wegen der wirtschaft-
lichen Ordnung,

Die Risse, die sich in der derzeitigen neoli-
beralen Ordnung befinden, lassen durchaus
Lichtblicke zu. Obwohl wir wissen, dass das ka-
pitalistische System eine unglaubliche Anpas-
sungsfahigkeit besitzt, kdnnte die Resistenz aller
Volker dieser Welt — wenn auch nicht der Re-
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gierungen — die Gewichte zugunsten einer hu-
maneren, gerechteren und weniger gewaltsamen
Welt verschieben.

Drei Herausforderungen

@ Wir Christinnen stehen angesichts dieser
beiden Realitéten vor einer grofien Herausforde-
rung. Zundchst obliegt es direkt uns Christlnnen,
sdmtliche theologische Aussagen zu verbieten,
die einen Gott présentieren, der den Krieg ver-
teidigt und die anderen verteufelt, wie es Prési-
dent Bush gemacht hat.

Als nachstes miissen wir Christinnen gegen
die Liige kémpfen, gegen jene Medien, die die
Wahrheit verstecken und Nachrichten fabrizie-
ren. Es gibt zu viele leere Worte, die vor allem
aus den Miindern der Présidenten der Vereinig-
ten Staaten und Israels kommen, um Schandta-
ten zu rechtfertigen, wie zum Beispiel die Mau-
er, die Israel auf paldstinensischem Gebiet er-

richtet. Das ist ein groBer Skandal, und man
muss protestieren, wie es Johannes Paul II. getan
hat. Wenn alle Personen wiissten, was hinter
den Interessen der grofen Méchte und Konzer-
ne steht, dann gibe es nicht einen Ort auf der
Welt, an dem sich nicht Entriistung und Protest
regte.

Und drittens ist die Zeit gekommen, den
Menschen Hoffnung zu schenken und ihnen zu
helfen, wieder daran zu glauben, dass eine an-

Y dass in Gottes Plinen
das Leben tiber den Tod siegt {(

dere Welt méglich ist. Denn so wie wir Chri-
stinnen glauben, dass Gott einen Gekreuzigten
auferstehen lie, so miissen wir von neuem dar-
an glauben, dass in Gottes Plinen das Leben {iber
den Tod siegt.

Ubersetzung aus dem Spanischen:
Veronika Moser

Neues bricht auf - Wo Seelsorge ansetzen kann, 21./22. April 2004
Tagung veranstaltet von Diakonia und der Katholischen Akademie Freiburg

Wo kann Seelsorge heute ansetzen? Die
Tagung stellt exemplarisch Aufbriiche aus
D-A-CH (Deutschland, Osterreich und der
Schweiz) vor, die grenziiberschreitend ins
Gespréch gebracht werden und dazu in-
spirieren sollen, am je eigenen Ort selbst

Anmeldung:

Neues wachsen zu lassen. Zugleich fragt
sie nach der gesellschaftlichen Wahr-
nehmung von Seelsorge und Kirche, nach
Kompatibilitdt, nach Chancen und
Desideraten pastoralen Handelns in der
heutigen Gesellschaft.

Katholische Akademie Freiburg: 0049/(0)761/31918-0 Fax - 111

E-Mail: mail@katholische-akademie-freiburg.de

Internet: www.katholische-akademie-freiburg.de
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Michaela Moser

Ein soziales Europa fiir alle!

Schiéne Absichtserkldrungen
reichen nicht. Um Armut wirksam
zu bekidmpfen, muss sich der Blick

auf wirtschaftliche und politische
Verflechtungen insgesamt richten.
Die Frage lautet: In welcher
Gesellschaft wollen wir leben?

»Die Zahl der Menschen, die in der Union
unterhalb der Armutsgrenze leben ... kann
nicht hingenommen werden. Es muss
etwas unternommen werden, um die
Beseitigung der Armut entscheidend

Aus den Schlussfolgerungen des Europé-
ischen Rats von Lissabon, Mérz 2000

Armut im reichen Europa

® Rund 60 Millionen Frauen, Mé&nner und
Kinder sind in der Européischen Union von Ar-
mut betroffen. Statistisch heiBt dies, dass sie {iber
weniger als 60% des mittleren Einkommens in
ihrem Lande verfiigen. Fiir eine alleinerziehen-
de Mutter mit zwei Kindern in Osterreich z.B.
bedeutet es, dass ihr weniger als 1.300 Euro im
Monat zur Bestreitung aller notwendigen Aus-
gaben fiir sich und ihre Kinder zur Verfligung ste-
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hen. Konkret bedeutet es fiir jede Einzelne der
betroffenen Personen, deren monatliches Ein-
kommen oft betréchtlich unter diesem als Ar-
mutsgrenze definierten Betrag liegt, einen Man-
gel an Verwirklichungschancen: schlechte
Wohnverhaltnisse, mangelhafte Erndhrung und
Gesundheitsvorsorge, weniger Bildungsmog:
lichkeiten, kaum Chancen auf kulturelle und po-
litische Partizipation, weniger Sozialkontakte.

Betroffen sind ldngst nicht mehr nur die
klassischen Risikogruppen — Alleinerzieherln-
nen, Migrantinnen, kinderreiche Familien, Lang-
zeitarbeitslose, Pensionistinnen — auch wenn die-
se noch immer {iberproportional hdufig in Armut
leben. Treffen kann es heutzutage immer leich-
ter immer mehr Menschen.

In Zeiten unsicherer Arbeitspldtze, einer zu-
nehmenden Anzahl von »Jobs«, deren Entgelt
zum Uberleben kaum ausreicht, und angesichts
dramatischer Sparprogramme der Regierungen
im Hinblick auf deren Sozialausgaben kann da-
von ausgegangen werden, dass das Risiko steigt,
von Armut und sozialer Ausgrenzung betroffen
zu werden.

Diese Situation rief im Jahr 2000 schlieflich
auch die politisch Verantwortlichen auf européi-
scher Ebene auf den Plan, zumal auch im Zuge
der Osterweiterung die Frage der Armuts-
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bekdmpfung angesichts der schwierigen sozialen
Lage und der geringen Prioritdt von Sozialpolitik
in vielen der neuen Mitgliedslindern verstarkt
Gewicht bekommen muss.

Gleich zu Beginn des neuen Jahrtausends,
im Mérz des Jahres 2000, einigten sich die Staats-
und Regierungschefs der EU-Mitgliedsstaaten bei
ihrer Ratssitzung in Lissabon also auf ein neues

»sehr ambitioniertes Ziel {(

und sehr ambitioniertes Ziel fiir die ndchsten
zehn Jahre. Sie wollen, so formulierten sie in der
Schlusserklarung, die Europdische Union zum
ywettbewerbsfahigsten und dynamischsten wis-
sensbasierten Wirtschaftsraum in der Welt ma-
chen, ... der fihig ist, ein dauerhaftes Wirt-
schaftswachstum mit mehr und besseren Ar-
beitsplitzen und einem gréferen sozialen
Zusammenhalt zu erzielen.«!

Der in diesen Worten zum Ausdruck ge-
brachte Wille der EU zur konomischen Vor-
machtsstellung wird kaum jemanden verwun-
dern, das eindeutig benannte Streben nach so-
zialem Zusammenhalt als Teil des politischen
Gesamtziels sowie die ausdriickliche Absichts-
erklérung bis zum Jahres 2010 einen entschei-
denden Fortschritt in der Bekdmpfung von Ar-
mut machen zu wollen, wie sie in ebenfalls in
Lissabon verabschiedet wurde, mag im Gegen-
satz dazu eher erstaunen.

Die Soziale Agenda der EU

® Tatséchlich bewegt man sich beim gemein-
samen Vorgehen in Sachen Sozialpolitik in der
EU immer noch auf unsicherem Terrain und mit
deutlich zaghafteren Schritten als im Gebiet von
wirtschaftspolitischen und Finanzfragen. An die
reale Chance auf eine eindeutige und klare
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(Selbst-)Verpflichtung zur Bekd@mpfung von Ar-
mut, wie sie in Lissabon ausgesprochen wurde,
hatten selbst die zahlreichen Aktivistinnen des
Européischen Anti-Armuts-Netzwerks EAPN
(European Anti Poverty Network) nach jahre-
langer Lobbyarbeit kaum zu glauben gewagt.

Zur Starkung und Ergédnzung der bereits in
fritheren Passagen des EG-Vertrags explizit als
Aufgabe der Gemeinschaft bezeichneten Forde-
rung eines angemessen sozialen Schutzes hatten
sie im Zuge der Vertragsrevision in Amsterdam
1998 mit groBem Einsatz und mit Erfolg fiir
die Aufnahme eines eigenen Sozialkapitels und
die Ergénzung der Gemeinschaftsziele um jenes
der Bekdmpfung von sozialer Ausgrenzung
gekampft.

Als ersten Schritt zur Umsetzung des in die-
sem Zusammenhang in den EU-Vertrag hinein-
genommenen entsprechenden Artikels (Art.
137) wurde im Friihjahr 1999 von Seiten der
EU-Kommission mit der Publikationen eines Hin-
tergrunddokuments zum Thema »Unterwegs zu
einem Europa fiir alle ...« ein Beratungsprozess
eingeleitet, der wenig spéter zur Annahme einer
mehrjéhrigen »sozialen Agenda fiihrte.

Erstmals wurde dabei die Notwendigkeit
von gemeinschaftlichen MaBnahmen und Zielen
auf dem Gebiet der Armutsbekdmpfung betont
und die Notwendigkeit der Modernisierung

»Entwicklung eines
aktiven Wohlfahrtsstaats ¢

des europdischen Sozialmodells und der Ent-
wicklung eines aktiven Wohlfahrtsstaats unter-
strichen.

Anlésslich der Verabschiedung der neuen
sozialpolitischen Agenda bemerkte Anna Dia-
mantopoulou, die fiir Beschéftigung und Soziales
zustandige EU-Kommissarin: »Mit Hilfe dieser
Agenda will man die neuen sozialen Herausfor-
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derungen bewdltigen, die sich aus der tief grei-
fenden Umgestaltung der europdischen Wirt-
schaft und Gesellschaft ergeben. Dies gilt insbe-
sondere fiir die durch die wissensbestimmte
Wirtschaft entstandenen Herausforderungen.
Wir wollen nicht sozialpolitische MaBnahmen
harmonisieren, sondern Unterstiitzung fiir ge-
meinsame européische Zielsetzungen mobilisie-
ren. 2

Mittels des Instruments einer so genannten
yoffenen Methode der Koordinierung« sollten
fortan alle Mitgliedsstaaten aufgefordert werden,
jeweils fiir zwei Jahre geltenden Aktionspldne
zur Bekdmpfung von Armut und Ausgrenzung
vorzulegen. Monitoring, Evaluation und Peer-Re-
view-Prozesse auf EU-Ebene sollen der sténdi-
gen Verbesserung dieser Pldne dienen, ein sozia-
les Aktionsprogramm der Finanzierung von For-
schungsarbeiten und dem Austausch sowie der

wAustausch sowie
Weiterentwicklung von
»Best-Practice-Beispielen {

Weiterentwicklung von »Best-Practice«-Beispie-
len auch aus dem Bereich der Zivilgesellschaft.
Weitere Initiativen wurden u.a. zur Vorbereitung
der Erweiterung der Union geplant.

Ein halbes Jahr spéter einigte man sich dann
beim Rat von Nizza auf konkrete Vorgaben fiir
die zu erstellenden Pline zur Armutsbekdmp-
fung.

Diese sollten MaBnahmen fiir insgesamt
vier Zielbereiche vorsehen: (1) Die Férderung
der Teilhabe am Erwerbsleben und Zugang aller
zu Ressourcen, Rechten, Giitern und Dienstleis-
tungen. — (2) Die Prdvention von Ausgren-
zunggsrisken. — (3) MaBnahmen fiir die am stérks-
ten Gefahrdeten. — (4) Die Mobilisierung aller
AkteurInnen.
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Mitte 2001 wurde die erste Generation der
in der Kurzversion NAPsincl genannten Pléne
zur Bek&mpfung von Armut und Ausgrenzung
fiir den Zeitraum 2001 bis 2003 von den Regie-
rungen der Mitgliedsstaaten vorgelegt, der vor
wenigen Monaten eine zweite Generation fiir
die Zeit bis 2005 folgte.

Gleichzeitig begann ein Prozess der Vorbe-
reitung in den zukiinftigen Mitgliedslindern, in
dem die Arbeit an so genannten JIMs (= Joint In-
clusion Memoranda), also an gemeinsamen Do-
kumenten von Kommission und jeweiligem Bei-
trittsland, begann. Die bis Ende Dezember 2003
fertig zu stellenden JIMs sollen einen Uberblick
{iber den 6konomischen Hintergrund und die so-
ziale Situation der neu zur EU hinzukommen-
den Léndern geben sowie einige der zentralen

W Koordinierung im Sozialschutz {(

Herausforderungen skizzieren. Sie dienen als Ba-
sis fiir Anti-Armuts-Aktionspléne, die in den neu-
en Mitgliedsléndern 2004 erstellt werden miis-
sen. Dariiber hinaus entschloss sich die Kom-
mission zu Beginn dieses Jahres zur Einleitung
eines Prozesses der »Straffungg von Sozial-, Be-
schaftigungs- und Wirtschaftspolitik im Bereich
Sozialschutz.

In einer Kommissionsmitteilung mit dem Ti-
tel »Stérkung der sozialen Dimension der Lis-
sabonner Strategie: Straffung der offenen Koor-
dinierung im Bereich Sozialschutz« wird darge-
legt, wie die EU die Koordinierungsarbeiten in
den genannten Teilbereichen des Sozialschutzes
innerhalb eines einheitlichen Rahmens und ei-
nes einzigen Prozesses unter Anwendung der
offenen Koordinierungsmethode bis zum Jahr
2006 zusammenfiihren sollte. Angestrebt wird
eine Starkung der sozialen Dimension der Lis-
sabonner Strategie fiir wirtschaftliche, beschaf-
tigungspolitische und soziale Reformen.
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Ein schwacher Prozess

@® All diese gewichtigen Schritte auf dem Weg
Zu einem sozialeren Europa verlangen freilich
nach genauer Analyse und Monitoring im Hin-
blick auf ihre Ernsthaftigkeit und die tatsdchlich
erfolgte (bzw. geplante) Umsetzung,.

Ein zweiter — genauerer — Blick zeigt dann
auch schnell Méangel und Schwéchen.

Zum einen muss auch jenen, die sich nur
oberflachlich mit sozialpolitischen Entwicklun-
gen in Europa beschéftigen, auffallen, dass die
realen politischen Entwicklungen in vielen eu-
ropdischen Léndern im krassen Widerspruch zu
den oben genannten ambitionierten Zielen ste-
hen. Von Armutsbekdmpfung als oberster politi-
scher Prioritét fehlt sowohl in Programmen als
auch in der Politik der meisten Regierungen jede
Spur. Verfolgt man beispielsweise die sozialpoli-
tischen Debatten in Osterreich und Deutschland
so sticht vor allem ins Auge, dass man sich den
»alten Sozialstaat« nicht mehr leisten kann oder
will. Dass im Zuge der so genannten »Reform-

W Erhéhung der Armutsquote
zu erwarten {{

projekte« hier wie dort auch eine Erhohung der
Armutsquote zu erwarten ist, wird offensichtlich
in Kauf genommen, zumeist jedenfalls ver-
schwiegen.

Entsprechend halbherzig und unbefriedi-
gend fielen auch die erstellten Aktionspléne zur
Bekdampfung von Armut und Ausgrenzung aus.
Die sowohl von NGOs als auch von Wissen-
schafterInnen und nicht zuletzt der Kommissi-
on selbst bereits in der ersten Generation der Pl&-
ne benannten Schwéchen finden sich {iber wei-
te Teile hinweg auch in der zweiten Generation.
Es fehilt an verbindlichen und klar definierten Zie-
len, an finanziellen Mitteln zu deren Umsetzung.
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Es fehlt an integrierten strategischen Ansétzen,
an einem klaren Fokus auf soziale Rechte, an aus-
reichenden Pridventionsmafnahmen und und
und ...

Zudem war die in Nizza beschlossene Ein-
beziehung aller relevanten Akteurlnnen, darun-
ter auch sozialer Organisationen, Armutsnetz-
werke etc. und nicht zuletzt der Betroffenen
selbst, in vielen Lander nicht einmal symbolhaft
oder in Form von Konsultationen erfolgt. Ver-
stérkte Informationsarbeit blieb aus und die Pl&-
ne blieben dadurch beinahe eine Art »Geheim-
dokument fiir wenige Eingeweihte.

Wo bleibt der politische Wille?

® Nimmtman die Gesamtpolitik der Européi-
schen Union in den Blick, wird auBerdem sehr
rasch deutlich, dass sozialpolitische Fragen kein
Gewicht haben. Anders als in wirtschafts- und fi-
nanzpolitischen Fragen beschrankt man sich hier
auf weiche Empfehlungen, deren Nichteinhal-
tung zwar beklagt wird, jedoch ohne Konse-
quenzen bleibt. Ein »blauer Brief« aus Briissel,
wie er den Finanzministern jener Linder zuge-
stellt wird, die sich nicht an finanzpolitische Ver-
einbarungen halten, ist auf dem Gebiet der So-
zialpolitik nicht zu befiirchten.

Dartiber hinaus sind durch die auf EU-Ebe-
ne geplanten Liberalisierungen und Privatisie-
rungen auch im Bereich sozialer Dienstleistun-
gen weitere Verschlechterungen zu erwarten.

»Schéone Worte machen jedoch
bekanntlich nicht satt. {

Der politische Wille zur Armutsbekdmpfung
scheint sich auf die Abgabe von Absichtser-
klarungen, wie sie in den Ergebnissen von Lis-
sabon und Nizza ihren Ausdruck fanden, zu be-
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schranken. Schéne Worte machen jedoch be-
kanntlich nicht satt.

Erfolgreiche Armutsbekidmpfung

@ Erfolgreiche Armutsbekdmpfung braucht
die Geltendmachung von Grundrechten, einen
integrierten Ansatz und die Partizipation der Be-
troffenen. Diese »drei S&ulen« der Armuts-
bekdmpfung, wie sie das Europdische Armuts-
netzwerk EAPN definiert, wurden bereits im
Rahmen von deren Lobbyarbeit fiir eine Soziale
Agenda gegen Ende der 90er-Jahre verwendet
und haben bis dato nicht an Giiltigkeit verloren.

Geltendmachung von Grundrechten: Ar-
mut ist als eine Verweigerung von Grundrech-
ten (Recht auf Wohnen, Nahrung, medizinische
Versorgung, Gemeinschaftsleben ... ) zu sehen.
Von Armut und Ausgrenzung betroffene Frauen,
Ménner und Kinder haben keine Méglichkeit,
die auch fiir sie geltenden Rechte auszuiiben. Je
schlechter es Einzelpersonen und Familien ma-
teriell geht, desto mehr verlieren sie an biirgerli-
chen, politischen, wirtschaftlichen, sozialen und
kulturellen Rechten. Deshalb muss wirksame

Wden Zugang aller
zu ihren Rechten sichern

Armutsbekdmpfung den Zugang aller zu ihren
Rechten sichern und darf sich nicht auf die Ebe-
ne des »Almosenverteilens« zuriickziehen, wie
es derzeit in der sozialpolitischen Entwicklung,
z.B. auch in Osterreich, zu beobachten ist.

Die Forderung integrierter Ansitze und
MafBnahmen: Armut und soziale Ausgrenzung
sind komplexe, multidimensionale Prozesse und
konnen daher nicht durch Einzelaktionen als Re-
aktion auf dringende Fille oder durch Teilldsun-
gen bekdmpft werden.
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Der Kampf gegen Armut und Ausgrenzung
muss vielmehr zur Prioritdt aller 6ffentlichen po-
litischen MaBnahmen und damit zur politischen
Querschnittsmaterie werden. Nur langfristig
wirksame, sektoreniibergreifende MaRnahmen,
in deren Entwicklung alle relevanten &ffentli-
chen, freiwilligen, wirtschaftlichen, gesellschaft-
lichen und kulturellen Akteure einbezogen wer-
den, konnen soziale Ausgrenzung an ihren Wur-
zeln bekdmpfen.

Die Einfiihrung von »Sozialvertraglichkeits-
priifungen« sowie die Errichtung einer Européi-
schen Beobachtungsstelle zur Anti-Armutspoli-
tik wéren zwei jener MaBnahmen, die zu ent-
scheidenden Fortschritten beitragen kénnten.

Partizipation und Partnerschaft: Die Mog:
lichkeit zu gesellschaftlicher Teilhabe erméglicht
es Frauen, Méinnern und Kindern ihr Potenzial
als wertvolle Mitglieder der Gesellschaft zu ent-
wickeln und zum Nutzen aller zum Einsatz zu

¥ Betroffene diirfen nicht
als passive »Opfer«
gesehen werden. {(

bringen. Politische Partizipation ist ein Prozess,
der viele Formen annehmen kann, immer jedoch
bedeutet, dass Menschen eine aktive und ein-
flussreiche Rolle im Bezug auf die ihr Leben be-
einflussenden Entscheidungen einnehmen. Von
Armut und Ausgrenzung Betroffene diirfen nicht
als passive »Opfer« gesehen werden. Vielmehr
gilt es, sie als Personen zu sehen, die selbst einen
positiven und wesentlichen Beitrag zur Verbes-
serung der eigenen Situation und zur Entwick-
lung ihres Gemeinwesens leisten kdnnten, wenn
ihnen die dafiir notwendigen Ressourcen zur
Verfligung gestellten wiirden.

Vergleiche der Anstrengungen zur Bekdmp-
fung von Armut in mehreren Landern zeigen zu-
dem, dass mehr erreicht werden kann, wenn
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staatliche Behdrden, offentliche Kérperschaften
und Sozialpartnerinnen enger mit sozialen
NGOs zusammenarbeiten, die oft auch eine
Briicken-, Vermittlungs- und Ubersetzungsfunk-
tion zwischen Behérden und Betroffenen tiber-
nehmen.

Ein soziales Europa - oder ein
Europa des Marktes?

@ Angesichts der klaren wirtschaftspolitischen
Prioritdten der Europdischen Union ist es nicht
weiter verwunderlich, dass in den offiziellen So-
zialpolitiken auf gesamteuropdischer Ebene noch
stets die Dominanz von Wirtschaftswachstum
und Beschéftigung als bester — und einziger —
»Ldsungsansatz¢ auch fiir die Armutsirage gese-
hen wird. Auch wenn zahlreiche Beispiele, wie
etwas jenes der Republik [rland, beweisen, dass
rasches Wirtschaftswachstum keinesfalls not-
wendig zur Verringerung von Armut und Aus-
grenzung fithrt, wird das Mérchen von der wirt-
schaftlichen Konjunktur, die dann automatisch
zu mehr Wohlstand fiir alle fiihre, munter wei-

WArmutsfragen
sind immer
Verteilungsfragen. {

ter erzdhlt. Ausgeblendet wird dabei die Tatsa-
che, dass Armutsfragen immer Verteilungsfragen
sind. Wie konnte es sonst dazu kommen, dass
selbst in Zeiten wirtschaftlicher Rezession einige
Wenige immer reicher werden? Wie lieBe sich
sonst erkliren, dass die politisch Verantwortli-
chen in einem Land wie Osterreich behaupten,
dass sich der Staat das aufwéndige Pensions- und
Sozialsystem nicht mehr leisten kénne, obwohl
sie erwiesenermalen eines der zehn reichsten
Lé&nder der Welt regieren?
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Nattirlich sind auch und gerade auf diesem
Hintergrund die Bekenntnisse zu einem »sozia-
len Europa¢, wie sie auf den Ratssitzungen von
Lissabon und Nizza verabschiedet wurden, zu
begriifen. Natiirlich ist es erfreulich, dass neoli-
berale Krifte sich auch in der Entwicklung der
geplanten Verfassung fiir die Europédische Union
nicht zur Génze durchsetzen konnten und diese
nun doch ein Bekenntnis zur sozialen Markt-
wirtschaft enthalten soll.

GroRe Optimistinnen mdgen darin Anzei-
chen einer »Trendwende« von einer reinen
Marktgemeinschaft hin zu einem »sozialen Eu-
ropa« sehen. Tatséchlich sollen die zaghaften

Ydie zaghaften Hinweise
nicht iibersehen {

Hinweise nicht {ibersehen werden und scheint
es auch der Sache nicht dienlich, diese als nicht
ernst gemeinte Absichtserkldrungen ohne Nut-
zen ganz vom Tisch zu wischen.

Vielmehr gilt es genau an diesen Punkten
anzukniipfen und alles dafiir zu tun, dass die seit
Jahren hochnotwendige gesellschaftliche Dis-
kussion, in welcher Gesellschaft wir leben wol-
len, auf breiter Basis in Gang kommt.

Plakativ ausgedriickt heilt das, Bevilkerung
und verantwortliche PolitikerInnen zu fragen:
Wollen wir eine Gesellschaft, in der das Mitein-
ander von den Kraften des Marktes in Ellbogen-
manier geregelt wird, das Recht des Stérkeren
und Profitgier als hdchste Werte gelten, oder eine
Gesellschaft, die sich der Forderung der Ver-
wirklichungschancen aller Frauen, Manner und
Kinder, die ihr angehéren, und damit einem »gu-
ten Leben fiir alle« verschreibt?

Wenn es tatsdchlich um ein gutes Leben fiir
alle geht, dann braucht es jedoch weit mehr als
die eine oder andere positive neue Bestimmung
auf dem Gebiet des Sozialschutzes.
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Der unter dem Stichwort »Streamlining« auf
EU-Ebene derzeit laufende Prozess einer stérke-
ren Koordinierung von Wirtschafts-, Sozial- und
Beschiftigungspolitik stellt hier eine grofe He-
rausforderung dar. Einerseits enthdlt er die Ge-
fahr, dass soziale Fragen weiter und erneut un-
tergeordnet werden, andererseits zwingt er dazu
— und darin liegt meines Erachtens die grofie
Chance — den Blick aufs Ganze der Politik zu
lenken.

Auch die nichtstaatlichen Akteurlnnen auf
dem Gebiet der Armutsbekdmpfung, seien es Kir-
chen, NGOs oder engagierte Wissenschafterln-
nen, tun also gut daran, die abgesteckte »Spiel-
wieseq des Sozialen zu verlassen, Blick und For-

derungen stérker denn je auf die harten politi-
schen Kernbereiche auszuweiten und sich nicht
davor zu scheuen, nichts weniger zu fordern als
eine alternative politische Ordnung, die der In-
terdependenz Skonomischer, monetérer, sozia-
ler, beschéftigungspolitischer und umweltpoliti-

»den Blick aufs Ganze
der Politik lenken {

scher Entwicklungen und MaBnahmen Rech-
nung trégt und sich dem Ziel eines »sozialen Eu-
ropas fiir alle« verschreibt, das damit freilich auch
zu einem Motor fiir eine sozial-gerechtere Welt
werden muss.

da, Briissel, 28.6. 2000,
KOM (2000) 379.

2 Pressemitteilung

der Generaldirektion fiir
Beschaftigung und Soziales,
28. Juni 2000.

! Mitteilung der Kommission
an den Rat, das Européische
Parlament, den Wirtschafts-
und Sozialausschuss und
den Ausschuss der Regio-
nen: Sozialpolitische Agen-

26 Michaela Moser / Ein soziales Europa fiir alle!

DIAKONIA 35 (2004)



Antonio Hautle

Es liegt nicht alles nur in Gottes Hand
Warum wir als Christen etwas gegen
die Migration tun mdssen

Migration ist weit mehr

ein Siid-Siid-Phdnomen

als eine Siid-Nord-Bewegung.
Und sie findet in einer Welt statt,
in der Arme drmer und Reiche
reicher werden. In dieser Welt
ist christliches Engagement
mehr als notwendig.

Eine Geschichte aus Afrika

® »Abdulai sitzt im Ausschaffungsgefingnis
Ziirich Flughafen in der Schweiz. Sein Asylan-
trag wurde definitiv abgelehnt, in ein paar Tagen
soll er ausgeschafft werden. Er weifs nicht, ob er
dariiber gliicklich oder ungliicklich sein soll.
Nach einer langen, ungewissen Odyssee kehrt
er in seine Heimat zuriick. Was wird ihn erwar-
ten? Wird er seine Verwandten wiederfinden
oder sind auch sie {iber die ganze Welt zerstreut?

Seit seiner Kindheit lebte Abdulai im Osten
des heutigen Kongo, in der N&he von Bunja —
eine herrliche Gegend, mindestens so schin wie
die Schweiz, wenn auch ganz anders. Die eige-
ne Familie, das Dorfleben waren fiir inn Lebens-
mittelpunkt gewesen. Die harte Arbeit auf den
Feldern und im Wald machte ihm nichts aus,
denn es gab immer etwas zu essen und er durf-
te sogar die Mittelschule besuchen. Unter ande-
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ren Umstanden hitte er vielleicht gar in Kinsha-
sa an der Universitdt ein Studium absolvieren
konnen oder zumindest eine Katechistenausbil-
dung.

Doch dann kam der Krieg, der gréssliche
Krieg. Mitten in der Nacht kamen sie in sein
Dorf, die marodierenden, betrunkenen und be-
kifften Soldaten. Die Mehrheit von ihnen war
noch nicht achtzehn. Sie hatten alles niederge-
metzelt, getotet, gepliindert und niedergebrannt.
Abdulai konnte sich verstecken und entkam. Mit
Hilfe von européischen Freunden gelangte er mit
einem Touristenvisum in die Schweiz. Nach drei
Monaten wollte er nicht mehr zur{ick und stell-
te einen Asylantrag. Die Behdrden erkannten so-
fort, dass er kein politischer Fliichtling war. Inn
trieb die nackte Angst und Not. Keine Arbeit, kei-
ne Ausbildungsperspektive, die Eltern und Ge-
schwister tot. Was sollte er im Kongo?

Freunde und Hilfswerke haben sich fiir ihn
eingesetzt. Doch es hat alles nichts geniitzt. Und
nun sitzt er da und wartet auf die Ausschaffung.
Er muss zuriick, ohne zu wissen, wie es weiter-
gehen soll. Einen Onkel hat er in Kinshasa und
hofft, vorerst dort unterzukommen. Den Rest
wird Gott fligen. Gott fligt ohnehin alles, das
weill Abdulai sehr genau, weil in Afrika nichts
ohne Gottes Willen passiert.«
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Ein normales Phdanomen

@ Abdulais fingierte Geschichte ist wahrt, auch
wenn es Abdulai so nicht gibt. Abdulais Ge-
schichte ist auch nicht typisch, zumindest nicht
aus afrikanischer Perspektive, denn das Gefiihl
von uns Européerinnen triigt.

Die {iberwiegende Anzahl der Menschen
wandert nicht vom Stiden in den Norden. Mi-
gration ist vorwiegend eine Siid-Siid-Realitét. Die
meisten Fliichtlinge bleiben in der Region oder
im eigenen Land. Auffallend ist die selbstver-
stdndliche Aufnahme dieser Menschen durch die
selber armen Nachbarldnder.

Noch eine weitere unserer Wahrnehmun-
gen ist falsch: Die Migration nimmt nicht zu.
GemaB Schitzungen verschiedener UN-Organi-
sationen verharrt die Zahl der Migrantinnen-
strdme seit den 60er-Jahren bei ca. 2,5% der
Weltbevolkerung. Diese Menschen wandern
mehrheitlich unfreiwillig.

Die Ursachen sind vielschichtig: Politische,
wirtschaftliche, soziale und ethnische Griinde
sind genau so vertreten wie kulturelle, religidse
und demografische. Verandert haben sich die Mi-
grationsgeschwindigkeit und der Frauenanteil.

»Die Menschen wandern
mehrheitlich unfreiwillig.{

Immer mehr Frauen brechen auf, um in einer
fremden Welt Sicherheit und Lebensgrundlagen
zu suchen. Sehr oft erweisen sich ihre Hoffnun-
gen als Illusion. Sie stranden meistens in den
Slums der GroBstéidte der Dritten Welt, bringen
sehr oft ihre Kinder alleine durch, betreiben
Strafenhandel, verdingen sich als Dienst-
médchen oder Prostituierte. Menschenhandel,
Sklaverei und Ausbeutung betreffen zunehmend
Frauen und Kinder der vertriebenen Bevilke-
rungsgruppen.

28 Antonio Hautle / Es liegt nicht alles nur in Gottes Hand

Angste sind ernst zu nehmen

® Subjektiv haben wir Menschen in Europa
das Gefiihl, wir wiirden immer mehr von Ein-
wanderern bedréingt. So verstindlich diese Angs-
te auch sind, Migration ist ein Ph&nomen, das es
seit Menschheitsgedenken gibt. Die grofe He-
rausforderung besteht darin, damit klug und
menschlich umzugehen. Angesichts dieser »Mi-
grationséngste« besteht die Gefahr, das eigentli-
che Problem dahinter zu verkennen. Der Begriff
der »Wirtschaftsfliichtlinge« ist irrefiihrend und
im Kern der Sache falsch. Das eigentliche Pro-
blem liegt in soziotkonomischen und politischen
Entwicklungen der internationalen wirtschaftli-
chen und politischen Systeme. Hier gilt es anzu-
setzen, nicht bei harteren Asylgesetzen, die oh-
nehin nur sehr begrenzt wirksam werden.

Gerechte Handels- und
Wirtschaftsstrukturen

® Diereichen Linder haben trotz liberaler Lip-
penbekenntnisse immer noch die Tendenz, sich
wirtschaftlich auf allen Ebenen abzuschotten:
hohe Handelsbarrieren, Subventionen, strengere
Asylgesetze, Reduktion der Mittel fiir die Ent-
wicklungszusammenarbeit oder einseitige For-
derung gefiigiger Regierungen. Die gescheiter-
ten WTO-Verhandlungen in Canctin machten
dies sehr deutlich. Die liberale Wirtschaftspresse
hat die Schuld umgehend den Entwicklungslan-
dern zugewiesen. Diese machten ihrerseits gel-
tend, dass die Industrieldnder einmal mehr die ei-
genen wirtschaftlichen Interessen zum Schaden
der Dritten Welt durchsetzen wollten. Ange-
sichts der europ#isch-amerikanischen Subvent-
ons- und Zollpolitik ist dies offensichtlich.

Es ist sehr wichtig, dass in den internatio-
nalen Handelsfragen doch noch ein Durchbruch
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zustande kommt, der hoffentlich primér den ar-
men und nicht den reichen Lindern dienen
wird. Ansonsten riskiert die Menschheit langfris-
tig ein noch gréferes Gefélle zwischen Armen
und Reichen. Denn die grofte Last, das grofte

»Die grofSte Last der Migration
tragen die Armen selbst. {{

Leid der Migration tragen immer noch die Ar-
men selbst. Die wenigen, die in den reichen Nor-
den fliehen kénnen, sind ohnehin die Ausnah-
me. Folglich sind die Probleme im Siiden selbst
anzugehen. Eine Asyl- und Immigrationspolitik
ist nur dann glaubwiirdig, wenn sie das Phino-
men umfassend angeht, das heift aber, die glo-
bale Agrar- und Wirtschaftspolitik muss integra-
ler Bestandteil des Problemldsungsansatzes sein.

Die Vereinten Nationen haben erkannt,
dass es enorme Anstrengungen braucht, um
die Armut in der Welt zu tiberwinden. Bis 2015
soll die Armut halbiert werden, dazu hat sich
die Mehrheit der Industrielander verpflichtet.
Doch je ndher das Jahr 2015 riickt, desto illuso-
rischer erscheinen diese Millenniumsziele. Die
Armen werden immer noch &rmer, die Reichen
immer noch reicher. Und damit werden auch
in Zukunft 2,5% der Menschheit auf der Flucht
sein oder als MigrantInnen fern ihrer Heimat le-
ben miissen.

Hoffnung hat
den lingeren Atem

® Dieanstehenden Fragen scheinen unldsbar.
Viele Menschen in Europa haben Angst, es wer-
de nur noch schlimmer. Aus christlicher Per-
spektive behaupte ich das Gegenteil: Die Chan-
cen fiir eine positive Wende standen noch selten
so gut. Endlich nehmen wir auf breiter Ebene
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wahr, dass die Armut eine Gefahr fiir die ganze
Menschheit ist. Immer mehr Regierungen und
ein groBer Teil der Wirtschaftskapitéine beginnen
zu erkennen, dass es ohne hohes Verantwor-
tungsbewusstsein keine menschenwiirdige Zu-
kunft gibt. Verantwortung, nicht Abschottung,
Gerechtigkeit, nicht Eigeninteresse sind Forde-
rungen, die gerade auch aus christlicher Sicht
ganz oben auf der politischen Agenda stehen
miissen.

Die christlichen Kirchen haben die grofe
Chance, in diesem Bereich ihre Kompetenz und
ihr Fachwissen einzubringen und damit an
Glaubwiirdigkeit zu gewinnen. Die christlichen
Solidaritatsbewegungen und Hilfswerke sind
nach wie vor stark und leisten enorme Atbeit.
Allméhlich setzt sich auch die Einsicht durch,
dass die Menschen im Siiden ihr Schicksal selber
in die Hand nehmen miissen. Nicht der Norden
wird den Sliden entwickeln, das miissen die
Menschen im Siiden selber tun. Aber als Chris-
tinnen und Menschen guten Willens kénnen wir
dem christlichen Gedanken der Solidaritét eine
neue Bedeutung geben.

Es geht nicht mehr nur darum, Geld und
milde Gaben den »armen Negerlein nach Afri-
ka zu senden. Es geht darum, dass wir gemein-
sam fiir eine gerechtere, menschenwiirdige Welt
einstehen. Dies geht nicht ohne Wirtschaft, nicht
ohne Politik. Gerade auch die Kirchen Afrikas

) keine milden Gaben
fiir die yarmen Negerlein«

und Asiens miissen lernen, von Europa unab-
hingig zu werden. Als Hilfswerksdirektor be-
gegne ich noch zu vielen »bettelnden Bischd-
fen«. Oft beriihrt mich das peinlich. Wirkliche
christliche Solidaritdt ist partnerschaftlich, denn
diese Kirchen und Menschen haben uns sehr viel
zu vermitteln. Ziel und Aufgabe der Kirchen im
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dritten Jahrtausend wird es sein, gemeinsam eine
gerechtere Welt zu schaffen und am Reich Got-
tes mitzubauen - in Nord und Siid, Ost und
West.

Eine Bestérkung der Ortskirchen in ihrem
solidarischen Auftrag, in ihrem Teilen mit dem
oder der Ndchsten konnte zu einer Kernfrage ei-
ner zeitgemédBen Theologie werden. Es ist an der
Zeit, dass sich die Stidkirchen untereinander ver-
netzen und auch uns Nordkirchen in die Pflicht
nehmen, nicht so sehr finanziell, sondern in-
haltlich und damit auch politisch. Wenn wir
ChristInnen uns gegenseitig ermutigen, Kraft ge-
ben und Kraft von Gott erbitten, dann kann,
dann wird sich in dieser Welt etwas verdndern.
Papst Joannes Paul II. hat dies wéhrend des [rak-
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krieges vorgemacht. Sein Beispiel verdient Nach-
ahmung. Es wire gut, wenn wir Christinnen un-
sere Vorbildfunktion noch viel unbescheidener
ernst ndhmen.

So konnen wir darauf hoffen, dass Abdulai
in naher Zukunft glticklich und genfigsam (Luxus
ist nicht das Ziel des Lebens) in seinem geliebten
Kongo leben darf. Und wir leben vielleicht etwas
bescheidener in unserem geliebten Europa. Er
wird uns dann vielleicht als Tourist besuchen
und sehr gerne wieder nach Afrika heimkehren.

Wir kénnen etwas gegen die menschenun-
wiirdige Migration und etwas fiir die men-
schenwiirdige Migration tun, denn es liegt sehr
viel mehr in unserer Hand, als wir gemeinhin
vermuten!
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RUNDERA N

éGregory Baum / Norbert Mette

Spuren von Gnade in einer

gnadenlosen Welt

Konkrete Taten der Nichstenliebe

und Solidaritdt gewinnen

angesichts bedrohlicher weltweiter
Entwicklungen an sakramentaler Kraft.
Sie zu deuten, zu ermutigen

und aus ihnen zu lernen,

ist Aufgabe einer Theologie,

die an der Zeit ist.

® Im Folgenden wird ein Gesprdch doku-
mentiert, in dem Gregory Baum, Prof. em. fiir
Sozialethik an der McGill-Universitdt in Mon-
tréal (Kanada), und Norbert Mette, Redaktions-
mitglied von DiAKoONIA, theologische und pas-
torale Perspektiven zum Schwerpunktthema die-
ses Heftes (Welt im Umbruch — wohin?)
entwickeln und erdrtern. Das Gesprdch fand
Ende Oktober 2003 in Miinster statt.

Zeichen der Zeit

® NorserT METTE: Vor vierzig Jahren hat der
damalige Papst Johannes XXIII. in der Enzyklika
»Pacem in Terris« den Begriff »Zeichen der Zeit«
in die katholische Sozialverkiindigung und
-ethik eingefiihrt. Das Zweite Vatikanische Kon-
zil hat ihn dann bekanntlich in der Pastoral-
konstitution aufgegriffen.
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GREGORY BaumM: Das damit Gemeinte 1dsst
sich wie folgt formulieren: Man kann nicht {iber
Jesus sprechen, ohne die Dinge wahrzunehmen,
die sich um uns herum in der Welt ereignen.
Die Schrift ist von diesen Ereignissen her neu
zu lesen, die Tradition neu zu deuten. Die »Zei-
chen der Zeit¢ wahr und ernst zu nehmen, heifit,
Theologie und Verkiindigung zu kontextuali-
sieren.

Noreert METTE: Wenn wir noch einmal an
Johannes XXIII. erinnern, so hat er unter den
»Zeichen der Zeit drei Aufbriiche mit einer epo-
chalen Bedeutung — Bewegungen also, die etwas
Neues in die Welt hineinbringen und sie nach-
haltig verdndern — aufgefiihrt: den wirtschaftlich-
sozialen Aufstieg der Arbeiterklasse, die Bewusst-
werdung und das Geltendmachen der Men-
schenwiirde unter den Frauen sowie die
Emanzipation der kolonialisierten Vélker und
Nationen. In diesen Bewegungen erkannte der
Papst bisher von der Kirche so nicht gesehene
Impulse des Evangeliums wieder, und er verband
mit ihnen die Hoffnung, sie wiirden der Mensch-
heit zu mehr Freiheit, zu mehr Gerechtigkeit
und zu mehr Frieden verhelfen.

GREGORY BAUM: Zu ergdnzen ist, dass damals
von der Kirche auch negative Zeitzeichen aus-
driicklich erwdhnt wurden, so allen voran in der
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Konzilserklarung »Nostra aetate« die schreckli-
che Erfahrung des Holocaust. Die Kirche hat ihre
Verstrickungen in die Entwicklung, die dazu ge-
flihrt haben, reumiitig eingestanden und ihren
Willen zu einem radikalen Umdenken ihrer Be-
ziehung zum Judentum bekundet. Von heute her
gesehen muss man wiirdigen, dass dies wahr-
haftig zu einem tief greifenden kirchenge-
schichtlichen Einschnitt geworden ist.

NORBERT METTE: Aber mit Blick auf die da-
malige Hoffnung auf mehr Freiheit usw. miissen
wir heute desillusioniert feststellen, dass sie sich

Y Hoffnung auf mehr Freiheit —
heute desillusioniert

nicht erfiillt hat. An die Stelle des Zukunftsopti-
mismus ist weithin Pessimismus getreten, an die
Stelle einer erwartungsvollen Haltung trat eine,
die Unheil benennt und voraussieht.

GREGORY BAUM: In der Tat erleben wir seit ei-
niger Zeit den Zusammenbruch des sozialdemo-
kratischen Traumes, den wir in den 60er- und
70er-Jahren gehabt haben, der Vision, dass es der
Menschheit wirklich gelingen wird, Armut und
Ungerechtigkeit zu {iberwinden. Das Vaticanum
hat die Sozialdemokratie zwar nicht genannt,

yeine radikal veranderte
historische Phase {{

aber diese Ideale ausdriicklich unterstiitzt.
Wir waren der festen Uberzeugung, dass die
Verwirklichung dieses Traumes mdglich sein
wiirde.

Niichtern miissen wir feststellen, dass diese
Trdume nicht Wirklichkeit geworden sind. Wir
leben in einer v6llig anderen Welt. Fiir mich war
bereits der erste Golfkrieg ein Symptom fiir die-
se Zasur. Die Friedenshewegungen waren plotz-
lich beiseite geschoben, die AuBenpolitik der
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USA war vollig kolonialistisch ausgerichtet. Wir
haben es seitdem mit einer radikal verdnderten
historischen Phase zu tun.

Sorgen und Angste

® NorserT METTE: Was vielen Menschen bei
uns Sorgen und Angste bereitet, sind die wirt-
schaftliche Stagnation, damit verbunden die im-
mer weiter zunehmende Arbeitslosigkeit, die so
genannte Reformierung — andere sagen: der Ab-
bau — des Sozialstaates mit Auswirkungen be-
sonders in der Finanzierung der Renten und des
Gesundheitssystems. Bei all dem ist man so sehr
in den Problemen, die einen unmittelbar betref-
fen, befangen, dass der Blick dariiber hinaus —in
andere Teile der Welt, in denen die Verhéltnisse
viel schrecklicher und bedrohlicher sind — so gut
wie zum Erliegen gekommen ist.

GREGORY BAUM: In Kanada ist die Situation
dhnlich — anders als in den USA, wo es einen ver-
gleichbaren Sozialstaat nie gegeben hat. Mit den

) Gefiihl der Ohnmacht

Sorgen der Menschen geht bei vielen ein Miss-
trauen gegeniiber der Regierung einher. Man
meint, dass die Regierung die Bevdlkerung nicht
mehr stiitzen konne und wiirde, dass sie viel-
mehr abhéngig sei von den Entscheidungen der
groBen Wirtschaftskonzerne, denen gegeniiber
die Politik machtlos sei. Entsprechend fiihlt sich
ein GroBteil der Bevdlkerung machtlos, weil die
Biirger und Biirgerinnen sich sagen, dass ein
Druck gegeniiber der Politik sowieso nichts niit-
ze, weil die Entscheidungen ganz woanders ge-
troffen wiirden.

NoRBERT METTE: Dieses Gefiihl der Ohn-
macht sehe ich auch bei uns stark verbreitet. Im-
mer mehr Menschen bekunden — und ich emp-
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finde &hnlich —, dass sie politisch heimatlos ge-
worden seien, dass sie nicht wiissten, welche
Partei sie {iberhaupt noch wihlen kénnten und
sollten. Dahinter steckt der Eindruck, dass Ge-
schicke von ganz woanders her und nicht von
der Politik gesteuert wiirden. Was kann man an-
gesichts dessen, so fragen sich die »normalenc
Biirger und Blirgerinnen, tiberhaupt noch aus-
richten? In der Tat, was konnen sie, was kénnen
wir ausrichten?

GREGORY BAUM: Man kann das noch ver-
stérken: Selbst diejenigen, die bewusst die Pro-
bleme der Gegenwart wahrzunehmen versu-
chen, sie analysieren und dabei auch die globa-
len Zusammenhénge sehen und berticksichtigen,
sehen nur schwerlich Losungen. Sie nehmen die
global gewordene Situation wahr, sie leiden mit
den davon noch stirker nachteilig betroffenen
Menschen mit. Aber was zu tun ist, wissen sie
nicht. Hoffhung ist am ehesten noch in den al-
ternativen Bewegungen anzutreffen, die sich
wenigstens fiir kleine Verbesserungen in partiel-
len Bereichen engagieren.

NoRBERT METTE: Vielleicht sollten wir noch
einmal versuchen, angesichts der aktuellen Welt-
lage zu differenzieren: Da sind einerseits Pro-
zesse in Gang, die, wenn sie so weiter ablaufen

Wich-taktisches Bewusstsein {{

wie bisher, aller Voraussicht nach in die Kata-
strophe miinden diirften, weil sie schlicht und
einfach destruktiv sind. Und andererseits gibt es
Ansitze, die sich dem entgegenstemmen, die es
nicht zum tddlichen Ausgang von allem kom-
men lassen wollen.

Um mit einer Tendenz zu beginnen, die
mich stark beschéftigt: der Erosion zumindest
der herkémmlichen Formen von Solidaritét. Es
wird zwar behauptet, solidarisches Denken und
Tun gingen nicht zurtick, sondern wiirden sich
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verdndern — etwa in der Weise, dass die Leute
Wert darauf legten, auch selbst etwas davon zu
haben, wenn sie sich fiir etwas einsetzen, statt
altruistisch vollig von sich abzusehen. Das mag
stimmen. Aber ich sehe viel massiver ein Sich-
Ausbreiten von sozialdarwinistischen Einstel-
lungen und Verhaltensweisen und damit ver-
bunden die Tatsache, dass das sogar offen legiti-
miert wird nach dem Muster: Ich bin eben nicht
der Hiiter meines Bruders oder wessen auch im-
mer, sondern muss mich allein um mich kiim-
mern. Wer das nicht tut, bekommt das schnell
nachteilig zu spiiren. Wie ist Gesellschaft {iber-
haupt noch méglich, wenn ein solches ich-takti-
sches Bewusstsein sich immer mehr durchsetzt.

Theologische
Denkmodelle

® GREGORY BAUM: Vor kurzem habe ich in Ka-
nada an einem kleinen, von Jesuiten initiierten
Forum von Experten und Expertinnen aus den
verschiedensten gesellschaftlichen und wissen-
schaftlichen Bereichen teilgenommen. Trotz un-
terschiedlicher Akzentuierungen in Detailfragen
bestand unter den 25 Beteiligten Einigkeit dari-
ber, dass die Welt in eine falsche Richtung l&uft.
Die Zivilisation sei im hochsten MaBe gefahrdet,
in erster Linie durch den méglichen Zusammen-
bruch des 6konomischen Systems.

Ein Vergleich der gegenwértigen Situation
mit der wirtschaftlichen Depression im Jahre
1929 ist alles andere als {ibertrieben, insheson-

»in apokalyptischen
Imaginationen denken {(

dere wenn man sich die wahnsinnige weltweite
Spekulation mit Geld anschaut, hinter dem kei-
ne Sachwerte stecken und das deswegen von
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heute auf morgen wie eine Seifenblase zerplat-
zen kann.

Dartiber hinaus nimmt die Wahrscheinlich-
keit von Gkologischen Katastrophen zu. Und
nicht zuletzt geraten die politischen Systeme er-
heblich ins Wanken, wenn aufgrund der un-
gelosten Frage weltweiter sozialer Gerechtigkeit
sich der Terrorismus global vervielfaltigen wird.

Theologisch gesprochen: In apokalyptischen
Imaginationen zu denken, hat durchaus eine be-
rechtigte Grundlage. Die Moglichkeit einer end-
giiltigen Zerstorung ist nicht langer auszusch-
lieRen, sondern muss niichtern ins Auge gefasst
werden.

NorBerT METTE: Du greifst damit auf ein
theologisches Deutungsmodell zuriick. Norma-
lerweise wird die Kompetenz der Sozialwissen-

yHat die Theologie
iiberhaupt
etwas beizutragen? {{

schaften u.i. angefragt, Situationen zu analysie-
ren und Lgsungsvorschldge zu entwickeln. Die
Theologie habe — so eine verbreitete Auffassung
— dazu nichts beizusteuern. Deshalb die Frage:
Hat die Theologie {iberhaupt etwas zum Umgang
mit den gegenwirtigen bedrohlichen Herausfor-
derungen beizutragen? Und wenn ja, worin be-
steht dieser Beitrag bzw. k6nnte und sollte er be-
stehen?

GREGORY BAUM: Ich denke hier zundchst an
den Begriff »soziale Stinde« oder »siindhafte
Strukturenc; von der Befreiungstheologie ge-
prigt, kommt er seit einiger Zeit auch in lehr-
amtlichen Texten vor. Das Drama, in dem wir
stehen, ist—so soll mit diesem Begriff gesagt wer-
den — nicht nur eine politische und wirtschaftli-
che, sondern auch eine theologische und spiri-
tuelle Krise; geht doch mit der Sucht nach immer
weiterem Wachstum und groBerem Reichtum
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eine tief reichende Entfremdung der Menschen
untereinander — bis hin zum totalen Ausschluss
groBer Teile der Menschheit von Entwicklung
und Reichtum — und einer Entfremdung vieler
von der Sucht erfasster Menschen von Gott ein-
her.

Dariiber hinaus halt der Begriff »soziale Stin-
de¢ daran fest, dass hinter Strukturen doch im-
mer auch eine personale Komponente steht, die
sie beeinflusst, sei es, dass Bdses getan, sei es,
dass Gutes unterlassen wird. Es gibt diesen Kreis-
lauf: Menschen beeinflussen das System; das Sys-
tem umgekehrt prégt sie. Damit ist unweigerlich
ein Schuldzusammenhang gegeben, dem nie-
mand entkommt.

NORBERT METTE: Also genau das, was tradi-
tionell »Erbsiinde« genannt worden ist.

GREGORY BAUM: Ja, genau. Ich meine, dass
man heute theologisch ganz stark diese Ambi-
guitét, diese Zweideutigkeit der menschlichen
Existenz erkennen und betonen muss. Friiher
meinten wir, theologisch exakt zwischen Gutem
und Bosem unterscheiden und angeben zu kon-
nen, worin das Ideal der Heiligkeit ndherhin be-
steht. Heute spiiren wir, dass selbst die Ideale der
Heiligkeit fragwiirdig sind; denn selbst wenn ich
etwa selbstlos sein sollte, so sind wir doch in

wEinsicht in die Zwiespdltigkeit
menschlichen Handelns

Strukturen gefangen, die dem, wie ich sein
mochte, genau zuwiderlaufen und an denen ich
doch teilhabe — eine merkwiirdige Zweideutig-
keit.

NORBERT METTE: Das kann allerdings das Ge-
fiihl der Ohnmacht vergréBern. Man muss sich
eingestehen: Egal, was ich mache, ich betreibe
immer auch Gegenteiliges, kann mich zumin-
dest dem nicht entziehen. Was soll, was kann
ich, was kénnen wir dann {iberhaupt noch tun?
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GREGORY BAUM: Luther hat gesagt: »Pecca
fortiter, sed crede fortius!« Das ist oft falsch ge-
deutet worden. Meines Erachtens hatte Luther
eine klare Einsicht in die Zwiespaltigkeit mensch-
lichen Handelns, etwa dass es immer auch
selbstbezogen, wenn nicht selbstsiichtig ist und
bleibt. Aber soll man dann — so Luthers Frage —
{iberhaupt nicht handeln? Nein, antwortet er, der
Glaube, die Zuversicht mdgen starker sein.

NorserT METTE: Deine Erwdhnung Luthers
18sst mich an Augustinus denken, von dem Du
theologisch sehr geprégt bist. Kann etwa die Lek-
tiire des »Gottesstaates« beim Versuch einer ge-
schichtstheologischen Deutung der Gegenwart
behilflich sein?

GREGORY BAUM: Augustinus unterscheidet
bekanntlich zwischen den beiden Gemeinwe-
sen: Auf der einen Seite gibt es das weltliche Ge-

»Elemente eines géttlichen
Gemeinwesens {{

meinwesen, das durch Macht und Geld be-
stimmt wird, auf der anderen Seite das Gemein-
wesen Gottes, das auf der Liebe zu Gott und der
Liebe zu den Menschen griindet und sich aus-
zeichnet durch Gemeinsamkeit, Kooperation
und Solidaritat.

Pointiert gesagt: Stolz gibt dort den Ton an,
Demut hier. Aufgrund der genannten Prinzipi-
en, auf denen das weltliche Gemeinwesen griin-
det, hielt Augustinus dieses nicht fiir grundle-
gend verdnderbar; allenfalls lasse es sich in dem
einen oder anderen Punkt verbessern.

Frither konnte und wollte ich diesen Pessi-
mismus von Augustinus angesichts des zerfal-
lenden rémischen Reiches nicht nachvollziehen.
Inzwischen sehe ich es anders. Ich bin der fest-
en Meinung, dass auch die heutige Gesellschaft
in ihrer vorherrschend gewordenen Auspragung
aufgrund der Prinzipien, auf denen sie aufruht,
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nicht grundlegend verdnderbar ist. Am ehesten
erblicke ich in den sich davon absetzenden Al-
ternativbewegungen — etwa solchen, die nicht
ausbeuterisch zu wirtschaften versuchen — Ele-
mente eines géttlichen, d.h. nicht stolzen, son-
dern demiitigen Gemeinwesens hervorscheinen.
Hier kommen némlich andere Prinzipien
zum Tragen, z.B. statt Wettbewerb Kooperation,
statt Ausbeutung Pflege der Ressourcen. Aber die
Reichweite dieser Bewegungen ist begrenzt: Sie
konnen die Gesellschaft ein Stlick weit verbes-
sern, aber nicht von Grund auf umkrempeln. Das
weltliche Gemeinwesen bleibt ein corpus mix-
tum oder — um es englisch zu formulieren — a
bad society in which good things can happen.

Strategie
der kleinen Schritte

® NORBERT METTE: Das ist allerdings eine v{l-
lig andere Perspektive im Vergleich zu det, wie
sie in den 60er- und 70er-Jahren vorherrschte.
Mir geht es dhnlich: Aufgrund der faktischen Ent-
wicklung in den letzten zwei Jahrzehnten halte
ich ein weiteres Setzen auf eine radikale Veran-
derung fiir eine [llusion und bevorzuge ich die
Strategie der kleinen Schritte. Es kommt darauf
an, statt nunmehr véllig zu resignieren, dort

»So bekommt das
noch so unscheinbare Tun
eine universale Bedeutung. {{

sich zu engagieren, wo man wirklich etwas zum
Besseren hin bewirken kann — im Vertrauen dar-
auf, dass andere dhnlich handeln und so die ei-
gene Aktion eine gréfiere, hoffnungsvollere Per-
spektive gewinnt.

GREGORY BAUM: Ich mé&chte dem theologisch
hinzufiigen: Solche liebenden Werke in einer
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durch und durch selbstsiichtigen Gesellschaft
konnen als Sakrament interpretiert werden; sym-
bolisieren sie doch, was {iberall geschehen soll-
te. Im Grofen gesehen &ndert sich so gut wie
nichts, wenn man etwa Kranken beisteht oder
Hungernden eine Speise reicht; aber ich be-
trachte dieses Tun heute als viel bedeutungsvol-
ler, als ich es friiher getan habe. Bereits in jeder
konkreten Einzelfallhilfe erblicke ich ein Sakra-
ment fiir das, was man machen mochte, aber
nicht bewerkstelligen kann, ndmlich alles zu ver-
andern.

NoRBERT METTE: Diese Sichtweise finde ich
faszinierend. Hélt sie doch dazu an, ein Tun aus
Liebe und Solidaritdt heraus als etwas zu sehen,
in dem eine umfassendere Liebe und Solidaritét
durchscheint, die wir Menschen nicht herstel-
len kénnen, von der wir aber etwas darstellen
diirfen: die Gegenwart Gottes und seiner Gnhade
in der Welt. So bekommt das noch so unschein-
bare Tun eine universale Bedeutung.

Trotzdem bleibt da eine Riickfrage, wie sie
sich von der Religionskritik her aufdréngt: Ist das
nicht letztlich Kompensation, Vertréstung?

GREGORY BAUM: Ich sehe auch das wieder
heute anders als friiher: Auch wenn es dem oder
der Sich-Einsetzenden nicht unbedingt bewusst
ist, so wohnt jedem aus Liebe erfolgenden Tun,

»Das ist bereits eine Kulturkritik. {

also auch dem einfachsten caritativen Wirken,
eine Kritik an den gesellschaftlichen Zustdnden
inne, die u.a. den erwahnten Riickgang an Soli-
daritét bedingen. Das Heilen von Rissen, das
Sich-dem-anderen-Zuwenden, die Solidaritdt im
Kleinen — all das ist bereits eine Kulturkritik. Es
ist also etwas, das weit iiber das konkrete Tun
hinausgeht.

INORBERT METTE: Aber Letzteres muss natiir-
lich auch klar artikuliert werden. Ich meine, dass
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hier eine besondere Aufgabe der Theologie, aber
auch der Kirchenleitung liegt, diese Zusammen-
hénge zwischen dem konkreten Engagement
und seinen gesellschaftskritischen Implikationen
zu analysieren und aufzuzeigen und von daher
etwa den Riickgang an Solidaritét prophetisch
anzuklagen. Umgekehrt gewinnt diese Anklage
an Glaubwiirdigkeit und sie provoziert auch star-
ker, wenn sie auf eine konkrete alternative Pra-
Xis verweisen kann.

GREGORY Baum: Dabei darf es allerdings
nicht dazu kommen, dass die Theologie solche
Praxis als Demonstrationsobjekt instrumentali-
siert. Sondern sie muss diese ihrerseits als Ort

- »Theologie hat etwas
zu lernen.

begreifen, an dem sie als Theologie etwas zu ler-
nen hat, was sie nicht schon von sich aus weil.
Deswegen muss sie auch den Kontakt mit ihnen
suchen, um wenigstens ein Stiick weit allererst
zu erleben und zu verstehen, was es heifit und
was dabei vorgeht, wenn Menschen sich gegen-
seitig unterstiitzen, sich Wiirde und Mut zu-
sprechen, fiir andere offen sind etc. und wie das
mdglicherweise Kreise zieht.

Denn das ist ja hochst interessant: Eine
Gruppe, in der im Umgang miteinander die hei-
lende Kraft von Beziehungen erfahren wird,
zieht Kreise und findet sich schnell in einem
Netzwerk von &hnlichen Gruppen vor. Und zu
wissen, dass Ahnliches atich anderswo passiert,
kann zuversichtlich stimmen, dass es sich dabei
nicht blo um voriibergehende Einzelereignisse
handelt, sondern dass etwas Bedeutungsvolles
geschieht, indem etwa schlicht und einfach
durch eine alternative Praxis im Kleinen der al-
les Lebensweltliche vernichtenden Durchdke-
nomisierung aller gesellschaftlichen Bereiche
eine Grenze gesetzt wird.
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Orte alternativer Praxis

® NORBERT METTE: Wenn man sich allerdings
daraufhin die Situation in den landldufigen Kir-
chengemeinden anschaut, muss man niichtern
feststellen, dass sie nur selten Orte einer solchen
alternativen Praxis sind. Von daher kann es nicht
verwundern, dass Menschen, die nach einer an-
deren Erflillung ihres Lebens suchen, als sie ih-
nen etwa von Werbung und Konsum angeprie-
sen wird, dies nur selten in diesen Gemeinden
und den GroBkirchen tun. Viel attraktiver sind
fiir sie weniger institutionalisierte, aber bezie-
hungsreich miteinander lebende Gruppierungen

yaus erfahrener Solidaritit heraus
Néchstenliebe lernen

und Bewegungen, in die sie offen und freund-
schaftlich aufgenommen werden. Auch religios
konnen sie hier eher eine neue Heimat finden.

GREGORY BAUM: Von dieser Perspektive her
fallt auch ein neues Licht auf die von den
GroBkirchen nicht selten verfemte Pfingstkirch-
liche Bewegung. Natirlich kommen auch dort
problematische Dinge vor, so etwa wenn die Er-
lésung einseitig individualistisch und jenseitig ge-
dacht wird. Aber in der Regel sind die Gemein-
den sehr sozial orientiert. Menschen, die zu ih-
nen kommen, erfahren sich als aufgenommen
und anerkannt. Dies ermdglicht es ihnen, selbst
anders zu werden, indem sie etwa vertraglicher
als bis dahin mit sich selbst und anderen umge-
hen. Aus erfahrener Solidaritat heraus lernen sie
Néchstenliebe und Solidaritét.

NORBERT METTE: Aber sind es nur solche
kleinen und alternativen Gruppen und Bewe-
gungen, die ein wenig die Présenz von Gnade in
einer gnadenlosen Welt durchscheinen lassen?
Miissen nicht auch die Verantwortlichen in Wirt-
schaft und Politik klar sehen, dass, wenn esin der
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Welt so weitergeht wie in jlingster Zeit, die Ent-
wicklung unaufhaltsam auf eine Katastrophe
zulduft?

GREGORY BAUM: Es gibt Ansitze einer Revi-
sion auch in diesen Kreisen. Aber sie sind hochst
ambivalent. So sucht etwa die Weltbank er-
staunlicherweise seit einiger Zeit den Kontakt
mit den Religionen. Die Verantwortlichen spiiren
némlich, dass eine Gesellschaft, in der die soli-
darischen Bande zerreifen, nicht mehr lange Be-
stand haben wird. Sie beflirchten, dass ein un-
geziigelter Kapitalismus genau das betreibt und
darauf hinauslduft.

Deswegen halten sie es fiir wichtig, dass an-
dere Kréfte als nur die wirtschaftlichen Interes-
sen verantwortlich zur Gestaltung der sozialen
Ordnung beitragen. Zu den dafiir geeigneten
Kréften z&hlen sie die Religionen. Das Problem
ist nur, dass die Weltbank vielleicht verstédnd-
licherweise bei all dem die Okonomie unange-
tastet lassen mochte. Der Religion bleibt dann
nur die hdchst problematische Rolle, dem Sisy-
phos vergleichbar, immer wieder neu zu repa-
rieren, was die Okonomie je neu kaputt gemacht
hat.

Das Ganze bleibt in einer 6konomistischen
Betrachtungsweise befangen, in der nur von In-
teresse ist, was der Wirtschaft nutzt, und in der

Ysich nicht fiir
entgegengesetzte Absichten
vereinnahmen lassen {

auch Menschen nach dem Nutzen-Kosten-Kal-
kiil berechnet werden. Das entspricht nicht der
theologischen Auffassung vom Menschen. Des-
wegen muss die Theologie und miissen die Kir-
chen auf der Hut sein, dass sie sich nicht fiir ent-
gegengesetzte Absichten vereinnahmen lassen.

NorBerT METTE: Wenn eine wirkliche Al-
ternative nur darin besteht, dass dem vorherr-
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schenden, vom Interesse der Machterweiterung
bestimmten Denken und Tun ein anderes, ndm-
lich auf gegenseitige Anerkennung hin ausge-
richtetes Denken und Tun entgegengesetzt wird,
stellt sich die Frage, von welchen Ressourcen
dieses zehren kann. Was kann so viel Motivati-
on und Kraft geben, dass man trotz aller Aussicht
auf Scheitern und Misserfolge etwas tut und
nicht die Hdnde in den SchoB legt? Da braucht
man doch eine gehorige Portion Geduld und
Frustrationstoleranz.

GREGORY BAUM: Das ist in der Tat so. Und es
14sst sich auch beobachten: Gruppen und Bewe-
gungen, die sich nur am Kriterium des Erfolgs
orientieren, resignieren schnell, wenn sie wie-
derholt die Erfahrung des Scheiterns machen.
Anders ist es bei solchen Gruppen und Bewe-
gungen, die sich einer Sache zutiefst verpflichtet
wissen; fiir sie besteht das Kriterium darin, ob
sie sich treu geblieben sind oder nicht. Nicht zu-
fallig wohl handelt es sich hierbei um Initiativen,
deren Motivation aus religitsen Quellen gespeist
ist und die sich von einer groBen Hoffnung ge-
tragen wissen.

Auch wenn das dem gerade Gesagten zu wi-
dersprechen scheint, mochte ich hinzufiigen und
betonen, dass Traurigkeit und Trauer wichtige
Bestandteile der christlichen Spiritualitét sind. Es
ist doch wirklich traurig und Anlass zu Trauer,
dass wir in einer Welt leben, in der Millionen
von Menschen Hunger haben. Es ist uns als
Christen und Christinnen unmdglich, sich mit

»in dieser Welt bleiben wir
unweigerlich Fremde. {{

einer Welt zu versdhnen, in der so etwas pas-
siert. In dieser Welt bleiben wir unweigerlich
Fremde. Trauer stellt sich dadurch ein, dass man
sieht, dass das der Fall ist, dass man also nicht
weglauft, sondern sich der Tatsache stellt. Trau-
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er ist darum etwas anderes als Depression. Bei
Depressionen weill man nicht, woher sie riihren;
und sie rauben die ganze Energie. Bei der Trau-
er weil man, warum man traurig ist; doch die
Energie wird davon nicht aufgezehrt. Gut ist es
dann, wenn man mit anderen zusammen trau-
ern kann und sich so gegenseitig aufrichtet.

Rolle der Kirche

® NORBERT METTE: Aus dem bisher Gesagten
ergibt sich also als Perspektive: Einklagen einer
versthnteren Welt in einer unverséhnlichen
Welt! Die Menschen, die gegenwirtig achtlos
vergessen werden, nicht dem Vergessen preisge-
ben! Nicht aufgeben im Projekt der universalen
Solidaritat!

Abschliefend noch ein Blick auf die Kirche;
auch sie ist, wie bereits vermerkt, in dem allge-
meinen Umbruch begriffen und steckt ihrerseits

»in jeder Pfarrei
zehn Ménner und Frauen {

im Umbruch. Ist sie auf der Hohe der Zeit? Wel-
che vorrangigen Aufgaben stellen sich ihr auf Zu-
kunft hin?

GREGORY BauM: Es gibt viele Erkldrungen so-
wohl vom Papst als auch von Bischéfen beson-
ders zu den sozialen Herausforderungen, denen
ich bescheinigen méchte, dass sie sich argumen-
tativ auf der Héhe der Zeit bewegen. Aber es
wird zu wenig oder gar nichts getan, um diese
Texte an die kirchliche Basis weiterzuleiten —
ganz anders, wenn es etwa um Abtreibung oder
Homosexualitét geht. Von daher hat man den
Eindruck, dass die Soziallehre doch nicht fiir so
wichtig genommen wird wie die Individualmo-
ral oder andere Bereiche des kirchlichen Lebens,
die Liturgie beispielsweise.
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Wenn es in jeder Pfarrei zehn Manner und
Frauen gdbe, die sich ernsthaft mit den sozialen
Fragen der Gegenwart befassen und dazu die
kirchlichen Stellungnahmen zu ihrer Orientie-
rungshilfe nehmen, dann hitte man in einer
groBen Stadt sofort hundert, fast tausend Katho-
liken und Katholikinnen, die fiir die Frage der
Gerechtigkeit aufgeschlossen sind und sich zu
gemeinsamen Aktionen vor Ort zusammen-
schlieBen kénnen. Ditzesanweit und landes-
weit wiirde sich diese Zahl vervielfachen. Es
kédme eine Bewegung in Gange.

NorserT METTE: Eine tolle Vision! Man
muss sich in der Tat fragen, warum die Verant-
wortlichen in der Kirche so wenig tun, um eine
solche Praxis anzustiften. Sicher, erzwingen
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ldsst sie sich nicht; aber man kann viel tun, um
s0 etwas in Gang zu setzen — etwa indem bei ei-
ner bischéflichen Visitation nach dem sozialen
Engagement der besuchten Pfarrei gefragt wiir-
de. Hat man méglicherweise Angst, in diesem

»Angst, Profil zu zeigen? {

Bereich stirker Profil zu zeigen? Vielleicht auch

Angst, dass dann auch in den eigenen Reihen so
Manches gerechter gestaltet werden miisste,
etwa im Umgang mit den Frauen und mit Blick
auf die Ernstnahme und Umsetzung der Option
fiir die Armen? Was heiBt das fiir die Kirche,
wenn Gutes, das getan werden kénnte, unter-
lassen bleibt?
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David Coulin [ Ruth Eberle

»Wir kdnnen nicht schweigen
Zu einer Kundgebung der Bethlehem Mission Immensee

Was kénnen Christinnen tun?
Z.B. eindriickliche, symbolische
Manifestationen mitgestalten,
die in Erinnerung bleiben

und so auch die Wirklichkeit
verdndern. Bericht und Interview

zu einer Schweizer Aktion.

® Flach fillt das Flutlicht auf den Bundesplatz
und ldsst 6.000 Paar abgetragene Schuhe, die
dort versammelt stehen, erstarren zu einem wir-
ren Durcheinander von schwarzen, Schatten
werfenden Silhouetten. Dazwischen vier Inseln
mit brennenden Grabkerzen. Eine beklemmen-
de, gespenstische Szenerie. Rundherum, hinter
Abschrankungen, verharren Menschen in der
Stille. Viele frieren. (Jber dem Platz liegen noch
die Worte von Jesus Flérez.

Der katholische Priester und Anthropologe
kam 1989 in die kolumbianische Pazifikregion.
Vor seinen Augen vollzog sich ein rasanter Wan-
del. Die globalisierten Kréfte der Wirtschaft ent-
deckten den Landstrich. Plétzlich war auch das
Militdr da. Eine Vertreibungswelle nahm ihren
Anfang, um »Platz zu machen fiir Erdél-Forder-
gebiete, Olpalm-Plantagen, Verkehrswege und
Hafenanlagen.« Vorldufige Bilanz: 900 Tote und
35.000 Vertriebene in einem Departement mit
450.000 Einwohnern:
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6.000 Paar Schuhe standen am 22. Januar
2003 auf dem Bundesplatz in Bern fiir die 6.000
Menschen, die allein wihrend der Dauer des in
Bern gerade stattfindenden World Economic Fo-
rum in Kolumbien aus ihren Dorfern vertrieben
wurden. Ein starkes Bild, belebt mit kraftvollen
Worten und eindriicklichen Performances, von
dem hier erzéhlt werden soll.

Die Manifestation auf dem Bundesplatz war
eine gemeinsame Aktion der Bethlehem Mission
Immensee, der OeME-Stellen fiir Okumene, Mis-
sion und Entwicklung der ref. Kantonalkirchen
und der Arbeitsgruppe Schweiz-Kolumbien.

Mehr als Schuhe ausleeren

@ Viele der Teilnehmenden an dieser Manifes-
tation haben selbst Schuhe mitgebracht und ge-
stalten die riesige Schuhinstallation mit. Beglei-
tet von den Saxophonklédngen des Musikers Jiirg
Aebi breitet sich unter den Hénden von Dutzen-
den Helferinnen und Helfern der Schuhteppich
fast lautlos aus. Viele Schuhe stehen schon in
Kreisen zu Schuhfamilien gruppiert, als wollten
sie sich gegenseitig Wéarme und Geborgenheit
geben. Die Ingenbohler Schwester Jonatha Mei-
er legt ein Paar Kinderturnschuhe sorgsam zu ei-
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ner Gruppe von sportlichen Damen- und Mén-
nerschuhen. »Da passiert mehr, als dass einfach
Schuhe ausgeleert wiirden«, sagt sie. »In allen
diesen Schuhen, da waren Menschen drin.«
Drei Mitschwestern sind daran, Kerzen an-
zuziinden. Eine verzweifelte Arbeit, denn der
Wind blést sie immer wieder aus. Und doch wid-
men sie sich bis in die Nacht hinein beharrlich
dieser Aufgabe, auch dann noch, als die Kund-
gebung langst begonnen hat. Gabi Stimpfli — sie
{iberlegt sich, mit Peace Brigades International
nach Kolumbien zu gehen — hat sich »das Ganze
nicht so groB vorgestellt«. Sie ist froh zu sptiren,
dass sie mit ihrem Engagement fiir Kolumbien
nicht alleine ist — »Das gibt mir Mut, mich defi-
nitiv fiir den Kolumbieneinsatz zu entscheiden.«

Es trifft alle

@ Yvonne Miiggler-Gruber, die zusammen mit
ihrem Mann fiir die Bethlehem Mission Immen-
see in Kolumbien im Einsatz war, ist beim Hin-
stellen der Schuhe in Gedanken bei dem Ju-
gendarbeiter, der ihr Projekt hétte weiterfiihren
sollen. Nach kurzer Zeit hat er das Dorf verlassen
—aus Angst. »Es trifft wirklich alle, alt und jung,
aus allen Gesellschaftsschichteng, sagt sie und
deutet auf den bunten Mix von Schuhen, die in
alle Richtungen zeigen, »und sie wissen meist
nicht, wohin sie fllichten sollten«.

Der kolumbianische Performance-Kiinstler
William Arunategui nimmt diesen Aspekt auf
und zaubert lange Bénder herbei, die er den Zu-
schauenden unter den Trommelkldngen seines
Partners Pepe el Gaitero durch die Hande gleiten
lasst. Auf diesen Bandern stehen in endloser Fol-
ge Namen: Miranda, Caicedi, Tono, Saul, José.
Und hinter den Namen erscheinen in der Fanta-
sie die Gesichter von Verzweifelten, die man hin-
ter den Statistiken nicht mehr wahrnimmt.
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Deutliche Worte

® Prisent auf dem Platz ist neben den Kund-
gebungsteilnehmenden die geballte Macht von
Wirtschaft und Politik, eingekleidet in Fassaden
klassizistischen Baustils. Das Bundeshaus, die
Nationalbank, die CS Group inklusive Win-
terthur-Versicherungen, die Valiant Bank, die
UBS und die Berner Kantonalbank. An diese rich-
tet Remo Gysin, SP-Nationalrat aus Basel-Stadt,
in seiner Ansprache deutliche Worte.

»Die wirtschaftliche Globalisierung schafft
es, taglich Wahrungen im Wert von {iber Tau-
send Milliarden Dollar irgendwo auf der Welt
neu zu platzieren. Sie ermdglicht es aber nicht,
854 Millionen erwachsenen Analphabeten Le-
sen und Schreiben zu lerneng, ruft er den Fassa-
den entgegen. Diese schweigen zuriick — nicht
aber die versammelten Menschen. Sie applau-
dieren, als Remo Gysin anbietet, ihre Anliegen als
Motion ins Parlament zu tragen. Und sie disku-
tieren {iber das, woriiber sonst geschwiegen
wird. »Zu reden kostet viel«, sagt Jesus Fléres.
»Zu schweigen aber, das ist noch teurer.«

Netze mit solidarischen
Menschen spannen

@ Stefan Siebenhaar, Projektleiter der Aktion
»6.000 Paar Schuhe auf dem Bundesplatzg, zieht
im Gespréch mit Ruth Eberle Bilanz.

Warum machte die Bethlehem Mission Im-
mensee (BMI) die Aktion »6.000 Paar Schuhe
auf dem Bundesplatz«?

Die Bethlehem Mission Immensee versteht
Mission als weltweiten Lernprozess zu Solida-
ritdt, Religion, Austausch. Die diesjahrige Gene-
ralversammlung hat erneut festgehalten, dass
missionarische Prasenz in Europa ebenso wich-
tig ist wie jene in Asien, Afrika und Lateinameri-
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ka. Mit Kampagnen konnen wir in der Schweiz
missionarisch prasent sein und unsere Erfahrun-
gen aus den Einsatzlandern in die Offentlichkeit
tragen.

Warum hat die BMI gerade das Thema
Kolumbien aufgegriffen?

Die BMI ist seit 50 Jahren mit Einsatzleis-
tenden in Kolumbien présent und hat so ihre In-
formationen aus erster Hand. In Kolumbien fin-
det unter dem Namen von Entwicklungsplan
und -projekten auf Kosten der armen Bevolke-
rung, insbesondere der indigenen und schwar-
zen Minderheiten, eine Modernisierung des Lan-
des statt. Bauerngemeinschaften werden wegen
Hafen-, StraBen- und Staudammprojekten ver-
trieben. Die Umverteilung von Arm zu Reich

»Umverteilung von Arm zu Reich {

wird durch einen Biirgerkrieg kaschiert. Diese
Realitdt konnten wir mit der Teilnahme von
Chucho Florez, Mitarbeiter der pastoral social
Quibdd, Kolumbien, 6ffentlich bekannt machen.
Dabei haben wir die mediale Aufmerksamkeit,
die das Weltwirtschaftsforum WEF geschaffen

hat, genutzt, um »unsere« Themen in die Dis-
kussion einzubringen.

Wie wurde die Aktion finanziert?

Durch eine Legat von 25.000 Franken so-
wie Beitrége von Organisationen, Pfarreien, Ge-
meinden und Einzelpersonen, die gezielt fiir die-
se Aktion angeworben wurden.

Was hat die Aktion (aulSer sehr viel Arbeit)
gebracht?

Sicher ist uns gelungen, eine Situation zu
schaffen, die Menschen solidarisches Handeln
und einen symbolischen Ausdruck dieser Hal-
tung ermoglicht hat. Mit zahlreichen Fernseh-,
Radio-, Online- und Pressebeitrdgen hatten wir
eine gute Medienprésenz. Pierre Stutz schrieb in
der Zeitschrift »ferment« von den 6.000 Paar
Schuhen als einem »machtvollen Zeichen der
Ohnméchtigen« und von der Gewissheit, »dass
wir mit unserem einfachen Dastehen die Frie-
denskraft auf der ganzen Welt verstdrken, auch
in Kolumbien«.

Die Aktion war ein wichtiger AnstoR dafiir,
dass Nationalrat Remo Gysin im Parlament die
Motion »UNO-Konvention zur internationalen
Unternehmensverantwortung und -haftungg ein-
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gereicht hat. Und mit dem Versand der Unterla-
gen zur Aktion sowie unserer Einladung, die
Kundgebung vor dem Bundeshaus mitzugestal-
ten, wurde in Pfarreien und Gemeinden ein Dis-
kussionsprozess angeregt.

Fiir Chucho Florez, Kolumbien, war diese
Erfahrung, so schrieb er uns, »eine groe per-
sonliche und gemeinschaftliche Erfanrung. Ich
habe sie mit den Kolleginnen und Kollegen un-
serer Equipen der Ditzese sowie der NGOs und

mit den Bauerngemeinschaften geteilt. Diese
Menschen betrachten solche Initiativen als wich-
tig, als eine Form, unsere Probleme im Licht der

»machtvolles Zeichen
der Ohnmdachtigen {

internationalen Offentlichkeit darzustellen und
gleichzeitig Netze zu spannen mit Menschen,
die mit uns solidarisch sind.«

6.000 Paar Schuhe fiir 6.000 Vertriebene. Foto: Marcel Kaufmann, BMI-Bild
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Michaela Moser

éSoziaIpoIitisches Lobbying in der EU

|| Eine Kurzdarstellung des European

Eine andere Welt mdglich zu machen
erfordert, sich kompetent in den politi-
schen Diskurs einzubringen.

Durch Vernetzung, Expertisen und
Uberzeugungsarbeit kann Einfluss-
nahme gelingen. Ein Beispiel.

@® Das Europdische Netzwerk gegen Armut
und soziale Ausgrenzung EAPN wurde vor 13
Jahren gegriindet und besteht heute aus 16 na-
tionalen Anti-Armuts-Netzwerken, die sich ih-
rerseits aus Anti-Armuts-NGOs und Basisgrup-
pen zusammensetzen, sowie aus 26 Européi-
schen Organisationen, die hauptsachlich auf dem
Gebiet der Bekdmpfung von Armut und Aus-
grenzung aktiv sind. Zusétzlich zu den 15 Anti-
Armuts-Netzwerken der existierenden Mit-
gliedsstaaten wurde im November 2003 mit Bul-
garien das erste Netzwerk eines osteuropéischen
Landes als Mitglied aufgenommen; Armutsnetz-
werke in vielen weiteren Landern des Ostens
sind derzeit im Aufbau.

Empowerment als
wichtigstes Anliegen

® Zentrales Anliegen des EAPN ist die Er-
machtigung und Befdhigung jener Frauen, Mén-
ner und Kinder die von Armut und sozialer Aus-

44 Michaela Moser / Sezialpolitisches Lobbying in der EU

Anti Poverty Networks

grenzung betroffen sind, im Hinblick auf ihren
Zugang zu Rechten, auf die Uberwindung von
Isolation und auf die Bekdmpfung sozialer Aus-
grenzung.

Der Einsatz des EAPN gilt einer Gesell-
schaft, in der allen Menschen Zugang zu fun-
damentalen Rechten garantiert wird, jedeR
Einzelne in vollem AusmaB an der Gesellschaft
partizipieren kann und Armut und soziale Aus-
grenzung als Resultat der Verweigerung funda-
mentaler Rechte betrachtet werden.

Die als Arbeitsprioritdten gesetzten Ziele
sind gleichzeitig wichtige Mittel im Kampf ge-
gen Armut und soziale Ausgrenzung in Europa:
So gilt ein GroBteil der Arbeit des EAPN dem
Lobbying auf EU-Ebene, also dem Ansinnen, die
Bekdampfung von Armut und sozialer Ausgren-
zung auf die politische Tagesordnung der Union
zu setzen und entsprechende Regelungen und
Verbindlichkeiten durchzusetzen.

Sozialpolitisches Lobbying wird dabei be-
wusst als Lobbying fiir und mit Personen und
Gruppen betrieben, die von Armut und sozialer
Ausgrenzung betroffen sind.

Dariiber hinaus wird der Verbesserung der
Effektivitdt von Aktivitdten zur Bekdmpfung von
Armut und sozialer Ausgrenzung — auf EU-Ebe-
ne, nationaler und regionaler Ebene — Aufmerk-
samkeit geschenkt.
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Zu den wesentlichen politischen und Ar-
beits-Prinzipien der Arbeit des EAPN z#hlen ein
auf Rechten basierender Zugang, Partizipation
der Betroffenen als demokratiepolitische Not-
wendigkeit, Kooperation mit anderen relevanten
Akteurlnnen sowie das Prinzip von Mainstrea-
ming, also die Verankerung von Armuts- und
Antidiskriminierungsfragen als politische Quer-
schnittsmaterien.

Kontinuierliches Lobbying

® Im Zuge der »Sozialen Agenda¢ der Eu-
ropdischen Union wurden Erfolge und zukiinfti-
ge Herausforderungen fiir die Arbeit des EAPN
besonders deutlich. Zum einen gelang es, die so-
ziale Ausrichtung der Union in deren Vertrdgen
und anderen wesentlichen Dokumenten zu stir-
ken, zum anderen sind EU-Politiken in ihrer Ge-
samtausrichtung noch weit davon entfernt, fiir
ein »soziales Europa fiir alle« zu sorgen.

Politische Uberzeugungsarbeit — fiir die das
hierzulande noch etwas in Verruf stehende Wort
»Lobbyingg steht — wurde und wird im EAPN
auf mehreren Ebenen und mit groBem Nachruck
auf fachliche Kompetenz geleistet, die sowohl
auf scharfen politischen Analysen als auch auf
dem direkten Kontakt zur Realitdt der Betroffe-
nen fuft.

Zum einen werden EU-Kommission und
Parlament regelmdRig mit Informationen ver-
sorgt und der Dialog mit deren zentralen Vertre-
terlnnen gesucht. Zum anderen werden die
europdischen Einzelregierungen durch die
jeweiligen Armutsnetzwerke der Linder zu
beeinflussen versucht, héngt es doch letztlich
von jedem einzelnen Regierungschef und jeder
Regierungschefin ab, ob ein Beschluss vom Eu-
ropdischen Rat auch tatsdchlich verabschiedet
wird.

DIAKONIA 35 (2004)

Das EAPN gilt heute als eine der zentralen
Partnerlnnen der Europdischen Institutionen auf
dem Gebiet der Bekdmpfung von Armut und
Ausgrenzung, zusétzlich kommt es immer wie-
der zur Bildung von Allianzen mit anderen rele-
vanten Akteurlnnen auf sozialem Gebiet (Sozi-
alpartnerlnnen, andere NGOs etc.)

Unaufhorliches
Monitoring

® Die Beobachtung und Kritik dessen, was an
sozialpolitischen Entwicklungen passiert, ist da-
bei wesentlicher Bestandteil der Arbeit. Politi-
sche Programme und Pléne der Européischen
Unionen werden im Hinblick auf ihre Auswir-
kungen auf von Armut und Ausgrenzung Be-
troffene analysiert.

Gerade im Hinblick auf den Prozess der
Sozialen Agenda, der allen Regierungen die Er-
stellung von Nationalen Aktionsplinen zur
Bek@mpfung von Armut und sozialer Ausgren-
zung vorschreibt, ist die Rolle der EAPN-Mit-
gliedsnetzwerke wesentlich.

So liegt bereits heute — knapp ein halbes Jahr
nach Abgabe der Pldne durch die Regierungen —
eine Gesamteinschétzung aus NGO-Perspektive
vor, als Resultat von Austausch und Diskussion
von Vertreterlnnen der einzelnen Netzwerke
hinsichtlich der von ihrer jeweiligen Regierung
publizierten Pldne.

Best-Practice-Austausch

® Der Austausch hinsichtlich wirksamer Stra-
tegien und Malfnahmen zur Bek&mpfung von
Armut und sozialer Ausgrenzung {iber Lander-
grenzen hinweg starkt die Moglichkeiten der
Verbesserung der Effektivitit dieser Arbeit, tffnet
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die Augen fiir bis dato unterschétzte Probleme,
aber auch fiir neue Losungsansatze.

Spezielles Engagement gilt dabei im Mo-
ment u.a. den gemeinsamen Aktivitdten mit
Organisationen in den so genannten Erweite-
rungsldndern der Européischen Union im Osten

yErfahrungen in die gemeinsame
Lobbyarbeit einfliefen lassen {

Europas, deren Erfahrungen und Kenntnisse
zukiinftig stérker in die gemeinsame Lobbyarbeit
einfliefen sollen.

Weitere Arbeitsgruppen konzentrieren sich
u.a. auf beschéftigungspolitische Entwicklungen
und Entwicklungen im Zusammenhang mit dem
EU-Strukturfonds, spezielle Trainingsseminare
sorgen fiir erhohtes Wissen und Kompetenz der

Internetadresse: http://www.eapn.org

MitarbeiterInnen auf unterschiedlichen Ebenen
auf den Gebieten Vernetzung und europiische
Sozialpolitik.

Einsatz fiir ein
soziales Europa fiir alle!

@® Viele Einzelaktivitéten werden im EAPN auf
europdischer Ebene vernetzt. Dabei werden
nicht nur Probleme benannt und einzelne Bei-
spiele guter Praxis ausgetauscht, immer wieder
und in erster Linie geht es »ums Ganzeg, d.h.
um den Einsatz fiir ein soziales Europa, das allen
Menschen ein wiirdiges Leben und ein umfas-
sendes MaB an Verwirklichungschancen garan-
tiert und sich gleichzeitig fiir weltweit sozial-ge-
rechte Verhéltnisse einsetzt.

Hier finden sich ausfiihrliche Informationen tiber Aktivitdten und Positionen des EAPN in englischer und

franzésischer Sprache. Die vierteljahrlich erscheinende Zeitschrift »Network News«, sowie einige

weitere Publikationen sind auch in deutscher Sprache erhiltlich.

Links zu den Mitgliedsnetzwerken in Osterreich und Deutschland:

Deutschland: http://www.nationale-armutskonferenz.de

Osterreich: http://www.armutskonferenz.at
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»Wir widersagen !«

Ludger Weckel

Widerstdndigkeit féllt nicht vom Himmel

Seit zehn Jahren besteht in Miinster das
Institut fiir Theologie und Politik,

das in mehrfacher Hinsicht quer zu heu-
tigen Trends liegt und liegen will.

Es wurde von DiAKONIA eingeladen,

sich im Rahmen dieses Heftes

Zu présentieren.

® Die Anfrage fiir diesen Beitrag ordnet das
Institut fiir Theologie und Politik unter die Rub-
rik »hoffnungsvolle Projekte, Aufbriiche und
Initiativen« im Bereich kirchlicher bzw. christ-
licher Praxis ein. Diese Einordnung ehrt, noch
vielmehr aber fordert sie dazu heraus, das zu tun,
was im Alltag immer zu kurz kommt, ndmlich
iiber die eigene und die gemeinsame »christliche
Existenz in Zeiten der Globalisierung« nachzu-
denken.

Vor zehn Jahre gingen einige Engagierte aus
dem Bereich christlicher Eine-Welt-Arbeit erst-
mals mit ihrem Vorhaben an die Offentlichkeit,
einen neuen Arbeits- und Reflexionszusammen-
hang zu schaffen. Mit dem Institut fiir Theologie
und Politik wurde dann ein Raum geschaffen, in
dem politisch und theologisch zu den grundle-
genden Veranderungen und Bedingungen von
Solidaritétsarbeit, Eine-Welt-Engagement und In-
ternationalismus gearbeitet wird. Dies geschieht
in Zusammenarbeit mit Kolleglnnen aus La-
teinamerika, Afrika und Asien, um »den breiten
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Graben zwischen Nord und Siid zu {iber-
briicken«, wie wir vor zehn Jahren programma-
tisch vermerkten. Von Anfang an bis heute geht
es im Institut fiir Theologie und Politik inhaltlich
darum, weltkirchliche, 6kumenische Praxis zu
reflektieren und zu begleiten und Orientie-
rungswissen fiir diese Praxis zu erarbeiten.

Nicht so deutlich ausgesprochen, aber da-
rum nicht weniger wichtig, war und ist ein zwei-
ter Aspekt fiir die Griindung des Instituts fiir
Theologie und Politik: Die Einsicht, dass auch
fiir befreiungstheologische »Traditionen« Ver-
mittlungs- und Sozialisationsinstanzen notwen-
dig sind, also Arbeits- und Lebenszusammen-
hénge, in denen entsprechendes Wissen nicht
nur aufbewahrt, sondern auch weitergeben und
gelebt wird. Einige der ersten Ideen fiir das, was
dann das Institut fiir Theologie und Politik wur-
de, sahen sogar eine zukiinftige Lebens- und Ar-
beitsgemeinschaft mit mehreren bezahlten Stel-
len und Lebens- und Arbeitsrdumen in einem
groferen Gebdude.

Unabhéngig

® Diese Utopie geriet in der Praxis sehr schnell
in Konflikt mit einem anderen Ziel, ndmlich eine
Einrichtung unabhéngig von kirchlichen und
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staatlichen Strukturen zu schaffen. Diese bis heu-
te durchgehaltene Unabhéngigkeit — also eine
weder universitdr noch kirchlich abgesicherte
Einrichtung zu sein — hat ihren Preis: Bis heute
gibt es keine finanzierten Arbeitsplétze im Insti-
tut fiir Theologie und Politik, neben einigen
wenigen Honoraren, die ausgezahlt werden kon-
nen, wird ca. 80-90 Prozent der Arbeit im Be-
reich entwicklungspolitischer und befreiungs-
theologischer Bildungsarbeit durch unbezahite
Arbeit geleistet.

Heute arbeiten im Team des Instituts fiir
Theologie und Politik neun Personen, vier Mén-
ner und fiinf Frauen zwischen 25 und 45 Jahren
mit unterschiedlichen Zeitbudgets. Im engeren
Umfeld sind in verschiedenen Arbeitsgruppen
weitere 10-15 Menschen engagiert und aktiv.
Ungeféhr 100 Menschen im weiteren Umfeld
unterstiitzen das Engagement im ITP finanziell
oder organisatorisch. Allein dies schafft die dko-
nomische Grundlage fiir die Anmietung der R&u-
me und die technische Ausstattung, die fiir die
inhaltliche und organisatorische Arbeit notwen-
dig sind. Zur Verfligung stehen dadurch ein
Gruppenarbeitsraum und drei technisch gut aus-
gestattete Arbeitsrdume. Wichtiger Dreh- und
Angelpunkt fiir die Zusammenarbeit im Team
des Instituts ist ein gemeinsames Friihstiick ein-
mal in der Woche, mit anschlieBender Bespre-
chung politischer, theologischer oder organisa-
torischer Themen.

Querdenken

® Wenn man Unbeteiligten vermitteln, er-
zdhlen mdchte, was das Institut fiir Theologie
und Politik ist, was dort getan wird und wofiir
die Einzelnen dort stehen, gibt es grofe Schwie-

rigkeiten an verschiedenen Punkten: In heutiger-

Zeit ist es fiir viele schwer zu verstehen, dass hier
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Menschen »arbeiten«, ohne bezahlt zu werden
und ohne eine klare Karriereperspektive damit
zu verbinden. Und sie tun dies in einem gesell-
schaftlich-politischen und kirchlichen Randbe-
reich, von dem die Mehrheit der Bevélkerung
noch nie etwas gehort hat oder mit dem sie
zundchst auch einmal nichts verbindet. Damit
steht man im Kontext der »neuen Mitte« unse-
rer Gesellschaft relativ schnell ziemlich unver-
standen und allein da.

In diesem Zusammenhang eines neolibera-
len Denkens, welches alles — auch zwischen-
menschliche Beziehungen, Alten- und Kranken-
pilege etc. — Marktmechanismen unterwirft,

nals riickstindige
linke Spinner einsortiert {

und welches diejenigen, die sich dem verwei-
gern, als riickstdndig und als linke Spinner ein-
sortiert, geht es auch darum, Rédume zu wahren
und zu schaffen, in denen politisches und theo-
logisches Querdenken mdoglich ist.

Es geht um Rdume, in denen z.B. dartiber
nachgedacht werden darf, ob es zur Zeit eine Kri-
se des Kapitalismus gibt, auf die von Seiten der
Herrschenden mit Enteignungen kriegerisch-im-
perialistischer Art (z.B. Olquellen im Irak) und
{iber Lohnkiirzungen (Gesundheits- und Ren-
tenreform, Steuerpolitik etc.) zwecks Gewinn-
steigerungen der Kapitaleigner reagiert wird.
Theologisch gesprochen geht es um ein Engage-
ment fiir Gerechtigkeit, fiir die Gerechtigkeit des
Gottesreiches und ein Leben in Fiille fiir alle
Menschen, damit also gerade fiir diejenigen, de-
ren Leben durch Armut, Hunger und Gewalt be-
droht ist.

Theologisches und politisches Querdenken
braucht geschiitzte Réume. Um es mit einem bib-
lischen Bild zu sagen: Es sind junge, zarte Pflan-
zen, die im lichtdichten Gestriipp einer Dornen-
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hecke — einerseits die Plausibilititen neoliberaler
Ideologie: Konkurrenz statt Kooperation, Markt-
formigkeit und Effizienz statt Solidaritit und an-
dererseits die in der Regel in den Kirchenge-
meinden vorherrschende Anpassung an diese ge-
sellschaftlichen Plausibilititen — kaum wachsen
und Wurzelwerk entwickeln kénnen. Wenn die-
ses jedoch fehlt, kann man sich auch spiter nicht
dem rauen Wind aussetzen.

Es bedarf eines geschiitzten Raumes, der
nicht hermetisch abgeriegelt und damit sekten-
haft, sondern Riickzugsraum ist, um sich fiir die
politische und theologische Auseinandersetzung
zu stdrken. Dies ist {ibrigens auch eine biblische
Grunderfahrung: Die Odnis der Wiiste, das ge-
sellschaftliche Abseits, diente Propheten, Jesus
und nach ihm vielen ChristInnen zum Riickzug,
um sich den Versuchungen zu entziehen, eine
»gottgem&Be« Position zu entwickeln und poli-
tisch-theologische Strategien ihrer Umsetzung zu
entwickeln.

In Lebens- und Arbeitsriumen

@ Die christliche Tradition kennt allerdings
nicht nur die individuelle Einsamkeit als Mittel
zur Findung eines guten und gottgeméiRen Le-
bens, sondern genauso Gemeinde als Gemein-
schaft, die den Einzelnen »sozialisiert, die —
manchmal subversiv — die Tradition der Solida-
ritdt und der Gerechtigkeit weitergibt und wei-
tertrdgt und damit die Alternative des Gottesrei-
ches punktuell lebt und als kommend und ge-
genwartig bestétigt. In der Taufe geschieht die
Aufnahme in die Gemeinschaft der Heiligen, jene
Gemeinschaft, die dem Bésen, den Verlockungen
und Versuchungen widersagt und sich auf das
Wesentliche, die Gerechtigkeit des Gottesreiches,
konzentrieren (will) — vorbehaltlich nattirlich der
erbsiindlichen Verfasstheit dieser Welt.
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Ubertragen auf unsere Aufgabe, christliche
Existenz in Zeiten der Globalisierung zu be-
griinden, bedeutet dies: Wir brauchen Lebens-
und Arbeitsrdume, in denen die alltdglichen Plau-
sibilitdten und Pathologien einer durchgingig
neoliberal globalisierten Gesellschaft, wenn
schon nicht auBer Kraft gesetzt, so doch zumin-
dest deutlich in Frage gestellt werden, um Alter-

nalltigliche Plausibilititen
in Frage stellen {{

nativen denken — und damit auch ansatzhaft le-
ben — zu konnen. Vielleicht ist es Utopie im be-
sten Sinne des Wortes, hat es also (noch) keinen
Ort, aber aus prophetischen Zusammenhangen
und Gruppen konnen Gemeinden entstehen —
vielleicht sind sie es schon —, die sich aufgrund
ihrer diakonischen Praxis zusammenfinden, die-
se Praxis mitteilen (»verkiinden«) und feiern (in
gemeinsamen Mahlzeiten, Urlauben, Partys oder
Gottesdiensten im engeren Sinne). Es sind &ku-
menische Gemeinden, die die konfessionelle
Kluft zwischen liturgisch konzentriertem (ka-
tholisch) und wortverkiindigungszentriertem
(protestantisch) Sonntags-Gottesdienst-Christen-
tum durchbrechen.

Sieht man es auf diesem Hintergrund, kénn-
te man, ohne dass dies im Kontext des Instituts
fiir Theologie und Politik bisher so geschehen
ware, durchaus auch von einem »missionari-
schen Charakter¢ in den Zielen und Absichten
des ITP sprechen.

Orientierungswissen

® Was die thematischen Schwerpunkte der
Zusammenarbeit im Institut fiir Theologie und
Politik angeht, so lassen sich in den letzten zehn
Jahren durchaus einige Verdnderungen aufzei-
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gen. In den ersten Jahren stand vor allen Dingen
die Beratung und Begleitung der Arbeit von
kirchlichen und politischen Basisgruppen (Eine-
Welt-Kreise, Solidaritéts- und Fair-Handels-Grup-
pen) im Mittelpunkt.

1997/98 veranderte sich dies jedoch deut-
lich, da wir angesichts der »neoliberalen Globa-
lisierung die Notwendigkeit neuer Arbeitsfor-
men erkannt hatten. Die weitere Arbeit stand
unter dem Stichwort »Globalisierung von unteng
und das Institut fiir Theologie und Politik hat in
verschiedenen Programmen, Veranstaltungen
und Veréffentlichungen an der Frage nach Ge-
meinsamkeiten und Differenzen von sozialen Be-
wegungen in Nord und Siid gearbeitet. Ange-

WMdoglichkeiten
fiir soziale Bewegungen
im globalen Kontext {

sichts der Unméglichkeit, in nationale Klein-
staaterei zuriickzukehren, ging und geht es dar-
um, die Arbeitsbedingungen, politischen Ziele
und Kooperationsmoglichkeiten fiir Soziale Be-
wegungen im globalen Kontext, also z.B. in La-
teinamerika und Europa, auszuloten. Die Rich-
tigkeit dieser Entscheidung zur Verdnderung des
Arbeitsschwerpunktes wurde durch das Auf-
kommen einer weltweiten globalisierungskriti-
schen Bewegung bestdtigt.

Im Rahmen dieser weltweiten globalisie-
rungskritischen Bewegung nehmen wir — Zu-
sammen mit entsprechenden politisch-theologi-
schen Organisationen vor allen Dingen in La-
teinamerika — ein wachsendes Interesse an
Religion und religiésen Begriindungen wahr.

Internetadresse: http://www.itpol.de

Dies wird durch die immer aktueller werdende
Frage nach (christlichem und islamischen) Fun-
damentalismus noch verstdrkt. Das Institut fiir
Theologie und Politik arbeitet an der Schnittstelle
zwischen Politik und Theologie, also genau dort,
wo Fundamentalismus seine zentrale Wirk-
méchtigkeit entwickelt — denn in Kirche oder
Moschee betende Fundamentalisten stéren nie-
manden, wiirden ohne entsprechende politische
Aktivitdten wohl niemandem auffallen.

Entsprechend hat sich das ITP in den letz-
ten Jahren verstérkt der religidsen Wirkmachtig:
keit zugewandt: so z.B. mit Beitréigen iiber Fun-
damentalismus und Moderne oder die ideologi-
schen Auseinandersetzungen um Martyrertum
und Fundamentalismus. Im Mai 2003 fand z.B.
auf Einladung des Instituts fiir Theologie und Po-
litik unter dem Titel »Der gekreuzigte Messias
und die Erwartung vom Land der Freiheit —
Christologie im Kontext der Globalisierung« in
Miinster eine viertigige Veranstaltung mit 60
Teilnehmerlnnen aus acht Landern statt.

Hier wie im Arbeitskreis fiir Religionslehre-
rInnen, in der befreiungstheologischen Unter-
richtsreihe »Werkmappen Religionsunterricht,

WMartyrertum und
Fundamentalismus {(

der entwicklungspolitisch-theologischen Som-
merschule und den regelméBigen Verdffentli-
chungen geht es den Mitarbeiterlnnen des ITP
darum, fiir sich und andere Orientierungswissen
zu schaffen, den Horizont auf andere Moglich-
keiten (»Reich Gottes«) hin offenzuhalten und
das Engagement dafiir zu stérken.

Kontaktadresse: Institut fiir Theologie und Politik, Friedrich-Ebert-Str. 7, 48153 Miinster. Hier kann ein
regelm#Riger Rundbrief mit Informationen zu Veranstaltungen, Aktivititen und Selbstversténdnis bestellt werden.
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Veronika Priiller-Jagenteufel

‘www.diakonia-online.net

Seit kurzem ist DIAKONIA auch

im Internet zu finden, und zwar unter:
http://www.diakonia-online.net.
Unsere Website bietet Informationen
zum jeweils aktuellen Heft und
dariiber hinaus.

® Wenn Sie schon immer wissen wollten, wie
die Redaktionsmitglieder aussehen: Hier sind
nun unsere Konterfeis zu betrachten. Wenn Sie
sich fragen, wie lange es diese Zeitschrift schon
gibt, wo ihre Wurzeln liegen und wie sie sich
entwickelt hat: Hier ist unsere Geschichte nach-
zulesen. Wenn es Sie interessiert, welche die
Konstruktionsprinzipien von DiakoNia sind: Hier
ist unser Heftkonzept abrufbar.

Internetseiten leben allerdings nicht so sehr
von Geschichte und Grundlegung, sondern von
der Aktualitdt: So finden Sie auf unserer Home-
page selbstversténdlich das jeweils neue Heft mit
Inhaltsverzeichnis, den redaktionellen Einlei-
tungen zu den Beitrdgen und dem Leitartikel im
Volltext.

Die Themen der kommenden Hefte sowie
Veranstaltungen, z.B. unsere nichste DIAKONIA-
Tagung, werden angekiindigt. In den Jahresregi-
stern kénnen Sie nach Autorennamen sowie
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nach Stichworten Beitrage aus friiheren Jahr-
gangen suchen. Und natiirlich kénnen Sie Dia-
KONIA bestellen: Abonnements, Probehefte und
bestimmte Einzelhefte.

Das Internet ist ein Kommunikationsmedj-
um: Auf unserer Site gibt es ein Géstebuch, die
Mbglichkeit, per E-Mail Kontakt mit der Chefre-
daktion aufzunehmen, und eine Link-Liste.

»Was es nicht im Internet gibt, gibt es nicht.«
Dieser Satz fiel in unseren Debatten um Fiir und
Wider einer Website. Wie dem auch sei, eine Pra-
senz im WorldWideWeb hat heutzutage nicht
nur hohe Plausibilitdt, sondern sie ist auch mit Er-
wartungen verkniipft. So wollen wir aus der Re-
daktion von DiakonIA damit unsere reale Exis-
tenz auch virtuell unter Beweis stellen und hof-
fen, dass wir fiir moderne Zeitgenossinnen besser
antreffbar und ansprechbar sind.

Als diejenige, die Thre E-Mails lesen wird,
freue ich mich auf neue virtuelle Kontakte. Als
eine, die selbst eher selten im Netz surft, kann
ich versichern, dass die Qualitdt unserer ge-
druckten Ausgabe ganz real dieselbe bleiben
wird. '

Ihre Chefredakteurin,
Dr. Veronika Priiller-Jagenteufel
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CRUNRERAGEN

e

Andras Maté-Toth

%Vergangene Wende-Zeit

| Katholische Kirche im heutigen Ungarn

In loser Folge stellt DIAKONIA

die pastorale Situation der EU-Beitritts-
linder in den Blickpunkt.

Den Anfang macht Ungarn.

Mehr als ein Jahrzehnt nach der ent-
scheidenden Zasur sucht hier

die romisch-katholische Kirche

ihren Weg angesichts neuer Strukturen,
EU-Debatten und religiosem
Synkretismus. Beginnt mit

dem neuen Primas eine neue Ara?

Kirche undiskutabel

® Die gestrige und heutige Situation der Kir-
che in Ungarn wird nur von wenigen Forschern
analysiert, unter ihnen von mehr Soziologen als
Theologen.! Eine 6ffentliche Diskussion iiber die-
se Thematik fehlt in der Kirche, ebenso bereits
das Bediirfnis nach Forschung und Analyse.?
Vielleicht ist die Kirche in Ungarn noch nicht
stark genug im Glauben und im theologischen
Denken, um sich mit den eher diisteren Daten
ihrer heutigen Lage zu konfrontieren.

Wenn es doch zu 6ffentlichen Diskussionen
kommt, dann werden kritische Stimmen nicht
selten mit kommunistischen oder liberalistischen
Kréften in Verbindung gesetzt und damit abge-
wiesen. Der stark apologetische Charakter der
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Kirche hierzulande ist dabei das Erbe einer Zeit,
als alle innere Verschiedenheiten und Konflikte
nur den Kirchenfeinden nutzten. So sind die An-
sichten {iber Kirche in Ungarn sozusagen »un-
diskutabel«. — Schade, in einem Land, wo an-
sonsten {iber alles bis zum Geht-nicht-Mehr dis-
kutiert wird.

Ein Beispiel fiir diese Diskussionslosigkeit in
der heutigen Kirche in Ungarn ist die Rezeption
der Daten der letzten Volkszihlung von 2002,
wonach es in Ungarn 5,56 Millionen Katholiken
(54,4 % der Bevilkerung) gibt. Vor der Volks-
zéhlung bat die Bischofskonferenz die Katholi-
ken, sich bei der Volksz&hlung zu ihrer Konfes-
sion zu bekennen.

In diesem Interesse wurde allen Familien
im Lande eine Ansichtskarte geschickt mit einem
Bild vom Papstbesuch und mit der Aufschrift:
»Seit 1000 Jahren fiir und mit uns« — unter-
schrieben vom Erzbischof Istvdn Seregély, dem
Vorsitzenden der Bischofskonferenz.

Diese intensive Vorbereitung liel vermuten,
dass die Ergebnisse der Volkszdhlung auch
pastoral ausgewertet wiirden. Dies blieb aber
bis heute aus. Die staatliche Finanzierungs-
logik der Kirche blieb bislang der beinahe ein-
zige Zusammenhang, in dem die Ergebnisse in
der katholischen Offentlichkeit diskutiert
wurden.
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Die Wende

@ Der friihere Kardinal Ungarns, Lészl6 Pas-
kai, verglich in einem Bericht {iber die aktuelle
Lage der katholischen Kirche in Ungarn die Si-
tuation vor und nach der Wende: Vor der Wen-
de hatte die Kirche keine Freiheit und musste
um ihr Uberleben kimpfen. Sie spielte nur eine
untergordnete Rolle im Schul- und Gesund-
heitswesen, es gab nur wenige Ordensgemein-
schaften mit numerus clausus und mit stark be-
grenzten Téatigkeitsfeldern, die Kirchengemein-
den existierten nur formell und die Zensur war
umfassend und stark.

Nach der Wende genieBt die Kirche neue
Freiheit; viele kirchliche Schulen, Krankenh&u-
ser, Sozialeinrichtungen sind aktiv. Die kirchli-
che Offentlichkeit ist nicht mehr zensuriert. Die
meisten Ditzesen hielten Synoden ab, um das

»Erbe der atheistischen
Indoktrination {

pastorale Leben zu planen. Der Religionsunter-
richt setzt sich mit dem Erbe der atheistischen In-
doktrination und mit der Tatsache der konsumis-
tischen Einstellung der Kinder auseinander. Die
Zahl der Priester ist niedrig, darum wird um Lai-
en geworben, wobei die Zusammenarbeit der
beiden Teile nicht unproblematisch ist.

Wie dieser reprasentative Bericht sehen die
meisten Beobachter der Kirchensituation in Un-
garn in der politischen Wende 1989 eine ent-
scheidende Zdsur. Auch heute noch, 14 Jahre
spéter, besitzt diese Z&sur hohe Plausibilitit und
ist der beliebteste Verweisgrund, wenn es um
Probleme geht. In der Bevdlkerung gibt es die
Ansicht, dass in der friedlichen Kadar-Zeit alles
besser ging: weniger Freiheit aber mehr Sicher-
heit. Nicht wenige Katholiken meinen heute,
dass der Liberalismus eigentlich ebenso ein Feind
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der Kirche ist, wie der Kommunismus es war,
wobei der Liberalismus schwieriger zu bek&mp-
fen ist. Unter diesen geistigen Umstanden ver-
sucht die Kirche ihre gesellschaftliche und kul-
turelle Stellung in Ungarn zu finden: in Bezug
auf die gesellschaftlichen Institutionen und in Be-
ziehungen zu den Menschen in Ungarn.

Konzilsrezeption

® Neben politischen und psychologischen Be-
zugspunkten wird oft auf die zdgernde Rezepti-
on des II. Vatikanums hingewiesen. Als die Kon-
zilsvéter im Vatikan mutig tagten, war die Kir-
che in Ungarn durch Stacheldraht und durch
fleiBiige Staatssicherheitsagenten vom Vatikan na-
hezu liickenlos abgegrenzt. Eine zeitgleiche Re-
zeption war unmdoglich. Erst nach der Wende
gab es theoretisch die Méglichkeit fiir eine Nach-
lese der Konzilsdokumente.

Die nachkonziliaren Entwicklungen im frei-
en Teil Europas wirken sich darauf aber nicht un-
bedingt positiv aus. Vor allem die stark vati-
kankritische Seite der Kirche im deutschsprachi-
gen Raum wird nicht selten mit der
nachkonziliaren Entwicklung insgesamt gleich-
gesetzt. Dabei bekommt Treue zur Tradition
manchmal traditionalistische Ziige. Eine souve-
rdne Konzilsrezeption steht der Kirche hier als
Aufgabe noch bevor, um eigensténdige und mu-
tige Wege fiir die zeitgeméRe Verkiindigung in
der modernen Gesellschaft Ungarns zu finden.

Rechtliche Stellung

@ Nachder Wende war es eine erste Aufgabe,
die rechtliche Stellung der katholischen Kirche in
Ungarn zu kldren. Diese Aufgabe ist als vollstén-
dig erledigt zu betrachten. Kirchen, religiose

Andrds Mété-Téth / Vergangene Wende-Zeit 53



Konfessionen oder Religionsgemeinschaften (im
Gesetz zusammenfassend als »Kirchen« be-
zeichnet) konnen gerichtlich registriert werden,
um Rechtspersdnlichkeit zu erlangen. Die Regis-
trierung ist nicht als Anerkennung, sondern blof
als Eintragung zu betrachten.

Kirchen, die zum Zeitpunkt des Inkrafttre-
tens der neuen gesetzlichen Regelung (12.
2.1990) anerkannte Kirchen waren, wurden der
Vorlage des Bildungs- und Unterrichtsministers
folgend vom Gericht registriert. Mit der Rechts-
form »Kircheq sichert der Staat eine im gesell-
schaftlichen Zusammenleben geeignete Form der
religivsen Gruppen.4 (Schanda 2002, 2003)

EU - Apostasie?

® [n seinem Europa-Dokument »Ecclesia in
Europa¢ aus dem Jahr 2003, beschreibt Papst Jo-
hannes Paul [I. die kulturelle Lage des heutigen
Europa mit sehr erniichternden Worten: »Die eu-
ropdische Kultur erweckt den Eindruck einer
yschweigenden Apostasie¢ seitens des satten
Menschen, der lebt, als ob es Gott nicht gébe.«
(EE 9)

Die Kultur ist maRgebend von den Medien
beeinflusst und ist von religiosem Agnostizismus
und moralischem Relativismus geprédgt. Diese
Pragnung der europdischen Kultur steht im Ge-
gensatz zum Evangelium und auch zur Wiirde
der menschlichen Person. Diese Sicht der eu-
ropdischen Kultur wird auch in Ungarn von vie-
len Geistlichen geteilt, besonders im Kontext des
Beitrittes zur EU.

Fiir die ungarische Gesellschaft und darin
auch fiir die Kirche wird der Eintritt in die Ge-
meinschaft der EU am 1. 5. 2004 immer mehr zu
einem wichtigen Bezugspunkt. In letzter Zeit
wird die Diskussion iiber Gott in der EU-Verfas-
sung kirchlicherseits mit einem gewissen Vorbe-
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halt betrachtet. Sollte die EU als Wertegemein-
schaft religionslos und entchristianisiert vorge-
stellt werden, wo die Kirchen unter all den Kul-
turvereinen nur eine Institution von vielen sein
werden?

Nach dem bereits zitierten Dokument des
Papstes gelte es auch fiir die Kirche in Ungarn,
sich aufzuriisten und stark zu einem Dialog {iber

WKirche
nur eine Institution
von vielen?{{

die Zukunft des Christlichen in Europa beizutra-
gen. »Die Starkung der Union im SchoRe des eu-
ropdischen Kontinents spornt die Christen dazu
an, beim Integrations- und Verséhnungsprozess
durch einen theologischen, spirituellen, ethi-
schen und sozialen Dialog mitzuwirken.«
(EE119)

Religiositit

® Nach der letzten Volkszéhlung (2002) gibt
es in Ungarn 55 % katholisch und 19 % protes-
tantisch Getaufte. Die Anzahl aller anderen Kon-
fessionen oder Religionsgemeinschaften erreicht
nicht einmal 1% je Glaubensgemeinschaft. Die
Konfessionslosen haben einen Anteil von 15%.
Die rémisch-katholischen Christen sind im
Durchschnitt ein bisschen &lter als die Gesamt-
bevélkerung. Die Konfessionslosen vertreten
eine deutlich jiingere Generation. Auch wenn
die GroBRkirchen in der Zukunft weiter Mitglieder
verlieren, werden sie — rein statistisch gesehen —
dennoch mehr als die Hélfte der ganzen Bevil-
kerung ausmachen. Man kann vermuten, dass
die Wirkung der religions- und kirchenfeind-
lichen Epoche keinen weiteren Schaden mehr
anrichten wird.
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Ein Drittel der Katholiken betet taglich. Die
Mehrzahl der Katholiken besucht die heilige
Messe nicht wéchentlich. Nur fiir 13% kann die
Eucharistiefeier wochentlich Gnade und Stérke
vermitteln. In der Zukunft wird es sicher eine
der wichtigsten Aufgaben sein, auch die Men-
schen zu erreichen, die nicht auf das Sakramen-
tenangebot eingehen, aber offen sind fiir das
Sinnangebot der Kirche.

Priesterzahlen

® Die Priesterzahlen sinken in den meisten
europdischen Lindern. Die politische Wende hat
dabei keinen starken Einfluss gehabt. Anfang der
80er-Jahre haben insgesamt 3171 Priester, inkl.
Ordenspriester, in Ungarn im Dienst gestanden,
heute, zwanzig Jahre spéter, sind es 2438. Bei-
nahe ein Drittel aller Kirchengemeinden haben
keinen eigenen Pfarrer.

In den meisten westeuropdischen Lindern
wéchst die Zahl der Pastoralreferentinnen, und
die Pastoral in den Gemeinden ist ohne diese Lai-
enkréfte undenkbar. In Ungarn und in vielen an-
deren ehemaligen Ostblockldndern gibt es nur
wenige voll angestellte Laien in der Pfarrpastoral.
Die Mehrzahl des Klerus betreibt eine Ein-
mannpastoral. Viele unter ihnen kénnen selbst
die nichtpriesterlichen Aufgaben nicht delegie-
ren und wiinschen sich, endlich einmal ein Pries-
ter der Seelsorge werden zu konnen.

Synkretismus?

® Die Inhalte des Glaubens werden in jeder
historischen Epoche neu formuliert und neu er-
kldrt. Fiir die ehemaligen Ostblockldnder ist jetzt
die Zeit fiir eine zeitgem&fe Neuformulierung
der Glaubeswahrheiten, sodass sie klare Orien-
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tierung fiir die Menschen anbieten konnen. 84%
der Katholiken glauben an Gott, 38% an die Auf-
erstehung, 29% an die Holle, aber 45% an die
Telepathie und 21% an die Reinkarnation. Selbst
unter den Dominikantes, also den wochentli-
chen Kirchenbesuchern, gibt es einen Anteil von
etwa 20%, die an die Reinkarnation glauben.

Synkretismus kann auch als kreativer Auf-
bau eines eigenen Glaubensgebdudes aufgefasst
werden, in dem dogmatisch entgegengesetzte In-
halte einander friedlich ergdnzen kénnen. In Un-
garn aber wird es wohl stimmen, dass es hier we-
niger um Kreativitdt als um Nichiwissen geht.
Fiir die katholische Kirche bedeuten diese syn-
kretistischen Erscheinungen eine grofe Heraus-
forderung, die sinnstiftende Lehre des Evangeli-
ums auch fiir solche verstindlich zu machen, die
absolut ohne religidse Erziehung aufgewachsen
sind.

Kirchliches Schulwesen

@ Eines der groften Projekte der ungarischen
Kirche war sofort nach der Wende, das katholi-
sche Schulsystem wieder ins Leben zu rufen. Die
dlteren Generationen haben die Situation vor
dem Zweiten Weltkrieg noch stark in Erinne-
rung, als die Mehrzahl der Grundschulen in ka-
tholischen Hidnden war. Aber nicht nur iltere
Menschen und auch nicht nur engagierte Ka-
tholiken kniipf(t)en starke Hoffnungen an die ka-
tholischen Schulen, da sie eine Sicherung der
guten Sitten seien und es dort neben hoher Fach-
qualitdt vor allem um die Schiilerlnnen als Per-
sonen gehe.

Heute hat die ungarische Kirche 50 Kinder-
gérten (das sind ca. 1,1 % aller Kindergérten) 97
Grundschulen (ca. 2,6 % aller Grundschulen),
50 Internate (ca. 10,8 % aller Internate) und 76
Oberschulen (50 Gymnasien und 26 Berufsbil-
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dende Schulen — ca. 4,9 % aller Oberschulen).
Die Mehrzahl (ca. 60 %) der konfessionellen
Schulen sind katholisch, 25 % sind kalvinistisch
und 7 % lutherisch. Ungefdhr 50.000 Kinder (ca.
3 % aller Schiiler) besuchen eine der katholi-
schen Bildungsstétten.

Familienpastoral

@ In Ungarn gibt es zurzeit zwei pastorale
Hauptprojekte: die Jugendpastoral und die Fa-
milienpastoral. Die Stirkung der Familien ist ein
zentrales Thema, stark motiviert vom Heiligen
Stuhl, aber noch mehr durch die desolate Lage
der Familien in Ungarn. Die Scheidungsquote ist
hoch, es gibt sehr viele Familien, wo keine si-
chere Erziehung der Kinder erwartet werden
kann. Die »neuen Partnerschaften« werden
durch die Medien immer mehr verbreitet und
als Alternative zur Ehe dargestellt.

Die ungarische Bischofskonferenz hat einen
Familienbischof, Laszlé Bir6, der mit all seinen
Kréften seit der Wende diese Aufbauarbeit in en-
ger Zusammenarbeit mit den Familienreferenten
aller Didzesen vorantreibt. Die Bischofskonfe-
renz verdffentlichte zur Frage der Familienpas-
toral auch einen Hirtenbrief, in dem sie fiir gliick-
liche Familien optierte.

An der Entwicklung der Familienpastoral
kann eine Problematik der ungarischen Pastoral
aufgezeigt werden: Alle wissen, dass die Zeit
dréngt und viele sind auch motiviert, sich fiir die

»An Konzepten und Mitteln
mangelt es noch.

Menschen im Rahmen der Familienpastoral ein-
zusetzen. Es gibt dafiir Aushildungen und auch
Anfénge einer Institutionalisierung. An einem
klar ausgearbeiteten Konzept und an den zur Ver-
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wirklichung nétigen Mitteln mangelt es aber im-
mer noch — trotz vieler lobenswerter Versuche.

Prioritéten zu setzen, ist schwierig, aber ge-
setzte Prioritdten auch in der Praxis umzusetzen,
ist noch schwieriger. Das Ungarische Pastoralin-
stitut kdmpft entschieden fiir dieses wichtige pas-
torale Feld, es fehlen aber noch entschlossene
Aktivitdten aller Didzesen, vor allem in Sachen
klarer Planung und sicherer Finanzierung. Hier
haben bis heute nur einzelne wenige Ditzesen
den praktischen Weg in die Familienpastoral ge-
funden.

Neuer Primas - neuer Kurs?

® Dr. Péter Erd6 (51), frither Rektor der Ka-
tholischen Universitdt Péter Pdzmény, wurde An-
fang dieses Jahres zum Primas von Ungarn, zum
Erzbischof der Erzdidzese Esztergom-Budapest,
ernannt als Nachfolger von Mindszenty, Lékai,
Paskay. Mit ihm wollte der Vatikan anscheinend
fiir lingere Zeit den Primassitz durch einen gut
ausgebildeten, hochintelligenten Professor des
Kirchenrechts besetzen. Er wurde jiingst auch
zum Kardinal kreiert. Seine starke Perstnlichkeit
wird die ungarische Kirche sicher prdgen. Er
ibernimmt diese leitende Funktion in einer Kir-
che, die von ihrer Vergangenheit schwer belastet
ist, sich mit der neuen Freiheit schwer tut, aber
von dem starken Kern ihrer Mitglieder ent-
schlossen und mit Kirchenliebe mitgetragen
wird.

Viele, besonders in der Erzdidzese Buda-
pest-Esztergom, wo auch die meisten zentralen
Einrichtungen der Kirche in Ungarn angesiedelt
sind, warteten mit Neugier und Interesse auf die
erste pastorale Weichenstelllung des neuen Pri-
mas, dessen priesterlicher Lebensweg nur mit ei-
nigen wenigen Kaplansjahren pastoral ausge-
zeichnet ist. Zu Pfingsten 2003 verkiindete er
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ein dreijéhriges Projekt fiir die Revitalisierung des
pfarrlichen Lebens und startete erste Vorberei-
tungen fiir die Zusammenstellung eines Pasto-
ralplanes der Erzditzese.

Das Projekt sieht eine Intensivwoche in al-
len Pfarreien vor — in der Art der Volksmission
der Vorkriegszeit. Es soll die konkrete Situation
wahrgenommen werden und die Erneuerung
dort ansetzen, wo die Pfarreien in ihrer Vielfalt

» Gemeindekirche,
die im Codex verankert {{

stehen. Im Zentrum der Intensivwoche steht der
Pfarrer, der zur Arbeit MitarbeiterInnen einladen
und mit klaren Verantwortungen ausstatten
kann.

Dieses so genannte Missionsprogramm
macht auf einige gelungene Erneuerungen in Un-

garn aufmerksam, 1dsst aber den einzelnen Pfar-
reien in der Ausarbeitung ihrer eigenen Intensiv-
woche brieten Freiraum. Das Kirchenbild des
Programms ist klat: eine Gemeindekirche, die im
Codex verankert ist und die in Ungarn in der
ndheren Zukunft auch keine starke Alternative
haben wird.

Dieses Programm symbolisiert gut die all-
gemeine Grundstimmung der Kirche in Ungarn,
die mit dem Motto »Sehnsucht nach Stabilitdt«
gekennzeichnet werden kann. Eine etwas tief
greifendere Erneuerung, die auch eine Infra-
gestellung der gerade erneut befahrbaren Wege
inkludieren wiirde, ist in der ndheren Zukunft
weder psychisch noch praktisch vorstellbar. Und
viele Anzeichen deuten darauf hin, dass die ka-
tholische Kirche in vielen Lindern Europas eine
dhnliche Grundeinstellung hat — in Ost und
West.

"Vgl. z. B. die Publikationen
des internationalen
GroBprojektes »Aufbruchs,
wo nahezu alle Mitautoren
aus Ungarn Soziologen
waren, oder die Literatur-
recherche in ZID oder ATLA,
die beinahe nur Beitrige
von Soziologen ergibt -

Diakonia-Vorschau 2004
2/2004: Das Leben feiern
3/2004: Pastorale Bildung
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unter ihnen solche des in-
ternational bekannten und
geschédtzen Miklos Tomka,
Professor fiir Soziologie an
der Katholischen Universitat
in Ungarn.

2 Dieser Beitrag tragt somit
auch den Charakter eines
Wagnisses und behélt sich

ausgesprochen das Recht
vor, etwas ungewollt
irrtlimlich behauptet zu
haben.

3 Laszlo Paskai, A magyar
katolikus egyhaz

helyzetér_|. Vigilia 68 2003.

4Vgl. Balazs Schanda,
Staatskirchenrechtliche

4/2004: Genuss und Gliick
5/2004: Neues bricht auf
6/2004: Kunst und Kirche

Kontexte der Theologischen
Fakultaten in Ungarn, in:
Bulletin ET. Zeitschrift fiir
Theologie in Europa
(13/2002) 79-86; sowie
ders., Magyar allami egy-
hézjog, Budapest: Szent
Istvan Tarsulat 2003.
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Josef Marketz

Christus - Hoffnung Europas
|| Mitteleuropdischer Katholikentag 2003/2004

Der von acht Lindern gemeinsam
auf ein Jahr angelegte Prozess hat mehr
als die Halbzeit hinter sich. Die bisheri-

gen Erfahrungen zeigen Grenzen
und Chancen von Verstindigung
und Gebet in der Mitte Europas.

Die Vorgeschichte

@ FEigentlich hitte es ein Osterreichischer Ka-
tholikentag werden sollen, angestofien von der
Katholischen Aktion, die den 1998 bei einer
grofien Delegiertenversammlung in Salzburg ab-
geschlossenen »Dialog fiir Osterreich¢ wieder
aufnehmen wollte. Nach vielen Beratungen
wurde im Friihjahr 2001 ein 6kumenisches Pro-
jekt mit dem Titel »Christsein ist grenzen-los«
der Bischofskonferenz zur Beschlussfassung vor-
geschlagen, das die christlichen Kirchen auf den
Weg in ein neues Europa fiihren sollte.

Die Bischofe beschlossen im Herbst dessel-
ben Jahres jedoch ein Projekt mit Namen »Mit-
teleuropdischer Katholikentag« und luden ihrer-
seits die Katholische Aktion und die iibrigen Lai-
enverbdnde zur Zusammenarbeit ein. Zugleich
konsultierte Kardinal Schénborn die Vorsitzen-
den der Bischofskonferenzen von Bosnien-Her-
zegowina, Kroatien, Osterreich, Polen, Slowa-
kei, Slowenien, Tschechien und Ungarn, die in
der Folge am 8. Janner 2002 in Budapest den Be-
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schluss fassten, gemeinsam mit Osterreich einen
Mitteleuropdischen Katholikentag durchzu-
fiihren, wobei der Hohepunkt eine »Wallfahrt
der Vblker« nach Mariazell in Osterreich sein
sollte. Die Laienverbande entschieden sich dafiir,
»die Initiative der Bischofskonferenz zu be-
griiBen¢ und diese zu ersuchen, beim Projekt
ydie Anliegen und Présenz der Laienorganisatio-
nen addquat zu ber{icksichtigeng.

Die Genese des Mitteleuropdischen Katho-
likentages ist durchaus bezeichnend fiir die Wei-
se, wie heute Kirchengeschichte geschrieben
wird: Von »unten ist Erneuerung der Kirche an-
gesagt. Von »oben« wird der Ruf aufgenommen,
aber »modifiziert«. Was herauskommt, ist zwei-
fellos etwas Neues und weit davon entfernt, das
Vorurteil von der auf der Stelle tretenden »kon-
servativen« Kirche zu bedienen. Mit der ur-
spriinglichen Intention, ndmlich einen dialogi-
schen Vorgang in der dsterreichischen Kirche
neu in Gang zu setzen, hat das Projekt allerdings
nichts mehr zu tun.

Impuls aus Rom

® Der Ideengeber fiir die Entscheidung der
Ostetreichischen Bischofskonferenz war der Hl.
Vater, der schon 1983 bei der Europavesper am
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Heldenplatz in Wien die Christen zur gemeinsa-
men Verantwortung fiir Europa aufgerufen hat.
Die Europathematik war auch bei den weiteren
Besuchen des Papstes in Osterreich wesentlicher
Inhalt, so betonte Johannes Paul II. beim letzten
Pastoralbesuch 1998: »Osterreich im Herzen Eu-
ropas hat Briickenfunktion.«

In der Bischofskonferenz durchgesetzt hat
das Projekt in der jetzigen Form wohl der Wie-
ner Kardinal Christoph Schénborn, der — selbst
aus dem friiheren Ostblock stammend —in Bezug
auf seine Ostkontakte sehr rasch und zweifellos
erfolgreich in die FuBstapfen des schon zu Leb-
zeiten legenddren Wiener Erzbischofs, Franz
Kardinal Konig, getreten ist.

Nicht ganz nachvollziehbar blieb die Aus-
wahl der acht Linder, weil die mit »Mitteleuro-
pa« bezeichnete Region zweifellos grofer ist und
tatsdchlich sehr bald weitere Lander ihr Interes-

» Osterreich hat Briickenfunktion.

se bekundeten, am Projekt teilzunehmen. An-
fangs wurde oft die Frage gestellt, ob Osterreichs
Kirche Reminiszenzen an die untergegangene
Monarchie wieder aufleben lassen méchte, bzw.
wurde solches dem aus altdsterreichischem Adel
entstammenden Kardinal Schonborn unterstellt,
letztlich aber erwies sich der Verdacht als unbe-
griindet, da das Projekt bisher einerseits wenig
politische Aufmerksamkeit erfuhr, andererseits
aber in Europa derzeit andere Landerkoalitionen
den Ton angeben.

Als erhebliches Manko wird von vielen die
Tatsache empfunden, dass es ein »Katholikeng-
Tag und nicht ein 6kumenischer Vorgang ist. Die
Antwort auf diese Anfrage ist eine pragmatische
und — sieht man etwas genauer in einzelne Lan-
der — eine ganz realistische. Zum einen hitte die
Einbindung aller christlichen Kirchen bei einem
so umfangreichen Projekt die organisatorischen
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Mbglichkeiten der Veranstalter weit {iberschrit-
ten. Zum anderen aber sind nach Ansicht der Bi-
schofskonferenzen manche der Teilnehmerlén-
der noch weit von einem dkumenischen Klima
entfernt, das eine Zusammenarbeit bei einem sol-
chen Projekt gewdhtleisten wiirde. Die Frage
zeigt jedenfalls sehr deutlich die Grenzen der
vom Papst vielfach beschworenen Gkumeni-
schen Beziehungen auf; hier werden die Erfah-
rungen der deutschsprachigen Linder zweifellos
manches positiv in Bewegung bringen.

Allerdings wird von allen Seiten immer wie-
der betont, dass die anderen christlichen Kirchen
zu allen Veranstaltungen eingeladen und dort
sehr willkommen sein werden.

Kirchengeschichtliche Relevanz

@ Tatsichlich ist der Katholikentag ein kir-
chengeschichtlich relevantes Ereignis in mehre-
ren Hinsichten:

e Erstmals beschlossen acht Bischofskonfe-
renzen einen gemeinsamen seelsorglich-spiritu-
ellen Prozess, der einerseits Begegnung und
Kommunikation zum Ziel hat, andererseits aber
ein konzertierter Evangelisierungsschritt im Sin-
ne des Papstes ist: Jesus Christus wird allen Men-
schen als die Hoffnung fiir Europa vorgeschla-
gen.

e Erstmals wurde von den Bischofskonferen-
zen aus acht Landern ein gemeinsamer Hirten-
brief verfasst und in {iber hundert Didzesen ver-
lesen. Darin wird auch deutlich, dass das Projekt
nicht als Diskussionsprozess geplant ist, sondern
in erster Linie proklamativen Charakter haben
sollte: »Gestdrkt und getragen von der Gewiss-
heit des Glaubens, dass »Christus Jesus unsere
Hoffnungg ist (1 Tim 1,1), entdecken wir in der
gegenwartigen Stunde der europdischen Ge-
schichte, in der wir alle durch die Vorsehung

Josef Marketz / Christus — Hoffnung Europas 59



Gottes leben diirfen, die ySamenkérner und Zei-
chen der Hoffnungy fiir unsere Lander. Wir Ka-
tholiken aus acht Nachbarldndern in Mitteleu-
ropa wollen zusammen den Glauben bezeugen,
indem wir bereit sind, »jedem Rede und Antwort
zu stehen, der uns nach der Hoffnung fragt, die
in uns ist¢ (1 Petr 3,15).«

Weitere wichtige Inhalte des Hirtenwortes
sind nicht neu, sondern erkennbar von den An-
sprachen und Apostolischen Schreiben des Paps-
tes inspiriert: der Wunsch nach Verséhnung un-
ter Menschen und Volkern, die einen dauerhaf-
ten Frieden in Gerechtigkeit sicher stellen sollte,

)y nicht die Grenzen
der Europdischen Union {

sowie die Neuevangelisierung, die den Men-
schen Mitteleuropas mit ihrer im vergangenen
Jahrhundert meist sehr tragischen Geschichte
aus den tiefen Quellen des Glaubens Hoffnung
zu schenken im Stande ist.

e  Fiir die fiinf Lander, die am 1. Mai 2004 Mit-
glieder der Europdischen Union werden, ist der
Vorgang zweifellos als hervorragende Vorberei-
tung auf dieses einschneidende Ereignis zu se-
hen: Unter den katholischen Kirchenleitungen
der neuen Mitgliedsstaaten wird gegenseitige So-
lidaritat wachgerufen und die Gelegenheit zur
engeren Zusammenarbeit wahrgenommen, an-
dererseits kdnnen sie in der Gsterreichischen Kir-
che auf Mitchristen verweisen, die sie (im Ge-
gensatz zu manchen Signalen aus der Politik) in
der neuen Staatengemeinschaft uneingeschréankt
willkommen heiBen.

e Tatsache ist, dass durch den Mitteleuropéi-
schen Katholikentag einerseits die EU-Beitritts-
lander in den Blick auch der kirchlichen Offent-
lichkeit geraten, andererseits aber mit Kroatien
und Bosnien-Herzegowina zwei Lander mitma-
chen, die noch nicht zu den aktuellen Kandida-
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ten gehdren. Auch das ist ein wichtiges Zeichen
der katholischen Kirche, fiir die die Grenzen der
Européischen Union nicht dieselbe Relevanz ha-
ben wie fiir die politischen Verantwortungstréger.
e Am Héhepunkt und vorldufigen Abschluss
des Prozesses wird eine »Wallfahrt der Volker«
am 22. Mai 2004 im &sterreichischen Marien-
wallfahrtsort Mariazell mindestens 50.000 er-
wartete Gldubige mit den Bischofskonferenzen
und den acht Staatsprésidenten, die alle ihr Kom-
men bereits zugesagt haben, zusammenfiihren.
Erhofft wird zudem die Teilnahme des ebenfalls
eingeladenen Papstes Johannes Paul 1., dessen
Kommen angesichts seines gesundheitlichen Be-
findens aber eher unwahrscheinlich ist.
Nachdem sowohl die Staatschefs als auch
gerade die Bischofskonferenzen mit ihrer klaren
Zustimmung entscheidend zum deutlichen Ja bei
den einzelnen nationalen Volksabstimmungen
zur Erweiterung der Europdischen Union beige-
tragen haben, wird die Wallfahrt wohl auch den
Charakter einer Dankfeier angesichts der erfolg-
ten Erweiterung erhalten, mit dem unverkenn-
baren Hinweis, dass diese noch nicht abge-
schlossen sein kann, solange noch andere eu-
ropdische Staaten davon ausgeschlossen bleiben.

Lernerfahrung
Organisation

@ Bemerkenswert ist die Arbeitsstruktur bei
der Planung und Durchfiihrung des Prozesses,
als der sich der Mitteleuropéische Katholikentag
immer mehr erweist: Die Hauptverantwortung
fiir alle gemeinsamen Veranstaltungen liegt beim
Leitungskomitee, dem in der Regel die Vorsit-
zenden und die Generalsekretdre der Bischofs-
konferenzen angehdren.

Zur organisatorischen Vorbereitung der ge-
meinsamen Aktivitdten wurde ein Exekutivko-

DIAKONIA 35 (2004)



LKOINONIE . ]

mitee mit weiteren von den Bischofskonferen-
zen nominierten Personen eingesetzt, das fiir ein-
zelne Aufgaben wieder paritétisch besetzte At-
beitsgruppen (Theologische Grundlegung, Litur-
gie, Finanzen, Medien, Jugendveranstaltung u.
a.) bestellte.

Diese Vorgangsweise erweist sich als unge-
mein aufwendig, aber sie gestattet es allen Teil-
nehmerldndern, gleichermafen auf Entschei-
dungen Einfluss zu nehmen, was allerdings héu-
fige Treffen mit langwierigen Diskussionen zur
Folge hat. Obwohl Osterreich den allergréBten
Anteil an der Finanzierung des Vorhabens zu tra-
gen und auf Grund der Ortswahl fiir den Hohe-

»Zeit, Geld, Geduld
und viel guten Willen {

punkt des einjéhrigen Prozesses auch gewaltigen
organisatorischen Aufwand hat, wacht Kardinal
Schénborn streng dariiber, dass die dsterreichi-
schen Vertreter in den einzelnen Gruppen nicht
die anderen dominieren. Diese demokratische
Einstellung ermdglicht allen Beteiligten wichtige
Lernerfahrungen:

e Indiesen Gremien wird erprobt, was auf der
politischen Ebene der Europdischen Union wohl
als Alltag erlebt und meist als »Biirokratisierung
Europas« durch Briissel gerade auch von kirchli-
cher Seite oft beklagt wird. Dabei setzt sich die
Einsicht durch, dass wirkliche Teilhabe an Ent-
scheidungen Zeit, Geld, Geduld und viel guten
Willen braucht. Was die européische Union trotz
aller Schwéchen anscheinend doch versucht und
was in den Vorbereitungskomitees zum Mittel-
europdischen Katholikentag letztlich als durch-
aus wohltuend erfahren wird, knnte sich auch
innerhalb der einzelnen Ortskirchen nieder-
schlagen, in denen — ohne die hierarchische
Form der Kirche in Frage zu stellen — Teilhabe an
der Leitung von Pfarreien bis hin zu Dizesen in
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dieser demokratischen Form wiinschenswert
und fiir viele motivierend wére.

e [mmer wieder werden im deutschen
Sprachraum kirchliche Fragen »gegen« Rom dis-
kutiert bzw. man »unterwirft¢ sich den rémi-
schen (bzw. weltkirchlichen) Vorgaben. Hier
sprechen Vertreter von acht Bischofskonferen-
zen miteinander und suchen nach gemeinsamen
Formulierungen, die fiir uns Osterreicher oft
skonservativ oder eben auch »rémischg klin-
gen, wobei wir aber anerkennen miissen, dass
sich dahinter kirchliche Traditionen und Erfah-
rungen aus dem jeweiligen Lebensraum verber-
gen, die man nicht einfach wegdiskutieren kann.
Hier wird »Mitteleuropa« plétzlich zu einer An-
frage und Herausforderung fiir die Kirchen. Wol-
len wir in diesem wieder geeinten Raum wirklich
miteinander und voneinander lernen? Und: Gibt
es im geistlichen Sinn iiberhaupt Parameter wie
»rilckstdndige und »zeitgemdR«, oder geht es
mehr darum, die verschiedenen spirituellen Er-
fahrungen der Menschen, aber auch die institu-
tionellen Realisierungen von Kirche dankbar
wahr- und anzunehmen?

Ziele der Kirche in Osterreich

® Ander Festlegung der Ziele und an der Auf-
taktveranstaltung in Wien konnte man den Pro-
zesscharakter des Projektes ablesen, das —in ty-
pisch &sterreichischer Manier — sich immer noch
weiterentwickelt und standig neue Formen an-
nimmt.

Die Auftaktveranstaltung in Wien war
zunéchst als eher politische Proklamation in der
Hofburg geplant mit einer prominent (mit Politi-
kern) besetzten Podiumsdiskussion zum Thema:
»Ist die europdische Union ein christliches Vor-
haben?« Die Veranstaltung wurde schlieflich im
Wiener Stephansdom als »Europa-Friedensves-
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per¢ in Form einer mediengerecht inszenierten
Meditation gefeiert.

Die Ziele wurden im Osterreichischen Na-
tionalkomitee zunéchst knapp festgeschrieben:
1. Neuevangelisierung und Weitergabe des Glau-
bens mit Blick auf die christologische Dimension
des Glaubens und vor dem Hintergrund eines
(mittel-)europdischen Kontextes.

2. Die gesellschaftspolitische Verantwortung der
Christen vor dem Hintergrund des europaischen
Integrationsprozesses.

3. Starkung und Vertiefung der kirchlichen Zu-
sammenarbeit im mitteleuropéischen Raum.

Spdter wurden sie von Kardinal Christoph
Schénborn folgendermalien dargestellt:

1. Beim Mitteleuropédischen Katholikentag geht
es zuerst darum, Zeichen der Vers6hnung zu
setzten. Vor allem die tragische Geschichte des
20. Jahrhunderts hat die Vélker in unserem

yals Christen
am Bauplatz Europa titig {

Raum entzweit. Dieses traurige Erbe gilt es zu be-
wiltigen, es darf nicht die gemeinsame Zukunft
vergiften.

2. Zudem sollen die Quellen des Christseins auf
unserem Kontinent — entlang der Pilgerstrafien
Europas und an den grofen Pilgerorten — wie-
derentdeckt und dieses positive Erbe fiir die ge-
meinsame Zukunft fruchtbar gemacht werden.
3. Und schlieBlich drittens geht es auch darum,
dass Christen gemeinsam am Bauplatz Europa
tdtig sein wollen. Der Aspekt des gemeinsamen
Téatigwerdens ist dabei zu unterstreichen.

Zu all diesen und vielen zusdtzlichen As-
pekten wird eine Menge von Teilprojekten
entwickelt, meist in Zusammenarbeit mit zu-
mindest einem weiteren Teilnehmerland. Pfarr-
parinerschaften werden eingegangen, lander-
iibergreifende Solidaritdt geiibt, Ordensleute,
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Laienbewegungen und viele kirchliche Gruppen
treffen sich zu gemeinsamen Beratungen, Nach-
barschafts- und Friedensprojekte werden ent-
wickelt. Thematisch aber kreisen sie doch um
zwei grofie Leitgedanken: Christus und Europa.

Christus — Hoffnung Europas

@ »Wenn Europa ein versdhntes Miteinander
von Menschen und Vélkern sein will, muss
Christus diesen Kontinent beseelen.« (Johannes
Paul II. in einer GruBbotschaft fiir die Auftakt-
veranstaltung in Wien). Die Wahl des Mottos ist
zweifellos von Papst Johannes Paul II. inspiriert,
der in seinen jiingsten Apostolischen Schreiben
wiederholt auf Christus als Quelle der Hoffnung
fiir die Menschen hinweist.

Im nachsynodalen Schreiben »Ecclesia in
Europa« wird Jesus Christus im Untertitel als
»Quelle der Hoffnung fiir Europa« bezeichnet.
Diese Formulierung ist weniger missversténdlich
als das Motto des Mitteleurop&ischen Katholi-
kentages, bei dem manche sehr kritisch die theo-
logisch unzuldssige Eingrenzung Christi auf Eu-
ropa angemerkt haben.

In Osterreich weist besonders der Gurker
Ditzesanbischof Alois Schwarz in Anlehnung an
das pépstliche Schreiben zu Europa immer wie-
der auf die Aktualitét des Themas hin, wie {ibet-
haupt die dsterreichischen Bischdfe in diesem
Jahr jede Gelegenheit niitzen, Jesus Christus als
Kernpunkt ihrer Verkiindigung stérker zu beto-
nen. Bischof Schwarz legte bei der traditionellen
Dreilinderwallfahrt in St. Georgen am Langsee
auch dar, was er sich von einer Neuorientierung
auf die Person und Botschaft Jesu Christi ver-
spricht: »Diese Wallfahrt, im Rahmen des Mit-
teleuropdischen Katholikentages, ist ein Zeichen
der Hoffnung, dass die Christusverbundenheit
der Menschen in unseren Vélkern ein neues
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Leuchten der Kirche sichtbar macht. »Christus
ist das Licht der Vilker, so beginnt die Kirchen-
konstitution des 2. Vatikanischen Konzils und
wiinscht, »alle Menschen durch seine Herrlich-
keit, die auf dem Antlitz der Kirche widerscheint,
zu erleuchten, indem sie das Evangelium allen
Geschopfen verkiindet¢«. Es geht also um die Kir-
che, die durch Jesus Christus aus der Krise ge-
fiihrt werden soll.

Europa: Was kann Kirche tun?

® »Die am Projekt beteiligten Lander haben
sich bewusst dafiir entschieden, diesen Mittel-
europdischen Katholikentag als Zeichen der not-
wendigen Integration und Vereinigung Europas
gemeinsam zu veranstalten. Diesem Prozess ei-
nes immer weiteren Zusammenwachsens der
Linder unseres Kontinents méchte sich die Kir-
che nicht nur nicht verschliefen, sondern sie
mochte diesen Vorgang bewusst férdern, einge-
denk der Tatsache, dass das Christentum eine
der tragenden und unverzichtbaren Wurzeln
und eine Realitit dieses Europa ist.« (Agidius Zsif-
kovics, Generalsekretdr der Gsterreichischen Bi-
schofskonferenz).

Das Europathema dominiert eindeutig die
Kommentare der Medien, die politischen GruB-
adressen und natirlich auch die unzéhligen klei-
neren und gréBeren Veranstaltungen im Rahmen
des Mitteleuropdischen Katholikentages. Die ka-
tholische Kirche ruft sich in Erinnerung und be-
ansprucht eine Rolle als Mitgestalterin auf dem
»Bauplatz Europa« (Bischof Egon Kapellari). Die
angebotenen Beitrdge sind zahlreich und vielfal-
tig: Versdhnung zwischen den Vélkern, Hilfe bei
der Aufarbeitung geschichtlicher Verletzungen,
aber auch Sicherheit und Friede als Beitrag christ-
licher Soldaten, Vermitteln européischer Litera-
tur, Musik und bildender Kunst, Ermutigung zu
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Solidaritdt und Weltverantwortung der Européer,
Suche nach den Wurzeln und Quellen Europas,
die dem Européer Standfestigkeit in der pluralen
Welt verleihen sollten.

Letzteres miindet meist in der Forderung
nach dem Gottesbezug in der EU-Verfassung, ob-
wohl auch zu diesem Thema durchaus eine kon-
troverse Diskussion zugelassen wird (so bei ei-
nem Symposium in Budapest Ende September
2003). Zunéchst aber will die Kirche »den poli-
tischen Prozess der Europdischen Union mit ei-
ner religiosen und geistigen Hinfiihrung auf die-
se Ereignis begleiten« (Bischof Paul Iby).

Uber das Echo der kirchlichen Appelle I&sst
sich noch nicht viel sagen: Romano Prodi etwa
empfing eine Delegation der mitteleurop&ischen
Bischofskonferenzen und signalisierte Interesse
und Wohlwollen, die von den Bischifen erbete-
ne finanzielle Unterstiitzung des Projektes blieb
allerdings unerhdort.

Jedoch kennt die Kirche auch die Grenzen
kirchlicher, aber auch politischer Machbarkeit.
So schreibt Bischof Iby aus Eisenstadt in einem
Hirtenbrief zum Martinsfest 2003: »Das Motto
des  Mitteleuropdischen  Katholikentages
2003/2004, »Christus — Hoffnung Europast,
driickt sehr treffend die européische Zukunfts-
perspektive aus: Einheit ist erwiinscht, aber nicht

WEinheit ist erwiinscht,
aber nicht machbar. {

ymachbar¢, nicht einmal mit dem gréRten diplo-
matischen Feingefiihl und der besten politischen
Ubersicht lassen sich Prozesse des Aufeinander-
Zugehens erzwingen. Wir Christen haben aber
eine Hoffnung, die nicht innerweltlich verankert
ist und die uns an eine gute Zukunft beziiglich
des Zusammenlebens der Menschen glauben
lasst, ndmlich Christus selbst. ... Politisch wur-

den die Weichen gestellt, nehmen wir als Chris-
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tinnen und Christen unsere Verantwortung nun
wahr und gestalten wir nach den uns gegebenen
Moglichkeiten unseren Lebensraum im Sinne
des Evangeliums!«

Aktivitaten auf
internationaler Ebene

Einen wichtigen kommunikativen Beitrag
leisten alle Kirchenzeitungen in den acht Teil-
nehmerlédndern, die monatlich eine vom jeweili-
gen Land selbst erstellte, zum Teil durchaus kri-
tische Selbstdarstellung der Ortskirche publizie-
ren. Am darauf folgenden Sonntag sollte in jeder
Pfarre der iiber 100 teilnehmenden Diézesen
dieses selbe Land bei den Gottesdiensten vorge-
stellt werden. Auch dafiir wurden von der je-
weiligen Bischofskonferenz eine kurze Ge-
schichtsdarstellung, Homilie und Fiirbitten vor-
bereitet und in alle Sprachen {ibersetzt.

Auch wenn dieser Vorschlag nicht liickenlos
angenommen wird, wird an den acht Sonntagen
doch ein beachtliches Netz gegenseitigen Inte-
resses und Fiirbittgebetes durch einen betrdcht-
lichen Teil Europas gespannt.

Von den Bischofskonferenzen wurden als
wichtige Etappen hin auf den gemeinsamen
Héhepunkt in Mariazell zwei grundverschiede-
ne und einander ergdnzende Formen von ge-
meinsamen Veranstaltungen konzipiert: Wall-
fahrten und Symposien.

Wallfahrten

@ »Es geht darum, erst einmal die geistlichen
Quellen Europas zu erfahren. Es geht vor allem
um die Begegnung mit Gott, mit Christus, mit
den tiefen Quellen, aus denen der christliche
Glaube lebt. Darum haben wir bei den Uberle-
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gungen zu diesem Katholikentag die Quellorte,
die Wallfahrtswege Europas so stark hervorge-
hoben. Entlang dieser Wege ist Europa gewach-
sen — nicht nur an den Wirtschaftsstralen, son-
dern auch an den Wallfahrtswegen.« (Kardinal
Schénborn)

Die Einladung zu Wallfahrten steht im Mit-
telpunkt des Programmangebotes fiir die Masse
der Katholiken. Jedes Land wahlte zwei Wall-
fahrten, zu denen offizielle Vertreter und natiir-
lich Gldubige aus allen anderen Teilnehmerldn-
dern eingeladen werden. Im Einladungsfalter
schreibt Kardinal Schénborn: »Ich bin sicher, dass
wir gerade dort die »Seele Europas< zum Schwin-

»Europa ist nicht nur an
den Wirtschaftsstraen gewachsen. {{

gen bringen in herzlichen Begegnungen zwi-
schen Christen, im gemeinsamen Beten und Sin-
gen und im Teilen der Hoffnung, die uns ge-
schenkt ist. Grenziiberschreitende Pilgerreisen
werden bezeugen, dass Versténdigung, Riick-
sichtnahme und gegenseitige Achtung unter
Christen nicht Lippenbekenntnisse bleiben, son-
dern mit Leben erfiillt werden und zum besseren
Verstandnis, zu Verséhnung und christlicher Ein-
heit fithren.¢

Zwei Beispiele mdgen die Erfahrungen do-
kumentieren:
e Schauplatz Kupres in Bosnien-Herzegowi-
na. Der Ort liegt am Schnittpunkt der drei bos-
nischen Didzesen Sarajewo, Mostar und Banja
Luka auf einer landschaftlich reizvollen Hoch-
ebene, war frither im Winter ein beliebtes Schi-
gebiet. Die alte Kirche liegt in Schutt und Asche,
whurde wohl absichtlich noch nicht weggerdumt.
Daneben der Rohbau der neuen Kirche, iiberra-
schend groB konzipiert: Fiir wen wohl, fragt man
sich unwillkiirlich — das Dorf ist klein und die
meisten Katholiken sind aus dem Land geflohen.
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Ein symbolischer Bau, mit westlicher Vernunft
kaum zu begreifen.

Am Tag der Wallfahrt im Rahmen des Mit-
teleuropdischen Katholikentages wére aber auch
diese Kathedrale fiir die Pilger zu klein gewesen,
unter den Tausenden zwei Busse aus Osterreich

»ein symbolischer Bau {{

und Bischofe aus ganz Mitteleuropa. Die Kirche
verwandelt sich in einen riesigen Beichtstuhl mit
Priestern entlang der Wande mit Reihen von
Wartenden davor.

Endlich die hl. Messe: Verséhnungsgesten

und emotionale Durchhalteparolen von Kardinal
Pulji_ in der Predigt, GriiBe und Solidaradressen
aus vielen Landern werden mit Applaus bedankt.
Dann das Wunder siidlicher Wallfahrtsorte:
Ohne jegliche Organisation sind innerhalb kiir-
zester Zeit alle satt, rundherum Singen und Tan-
zen, das den Gsterreichischen Pilgern immer
noch nachhallt, als sie schon wieder durch ent-
vilkerte Ddrfer vorbei an zerschossenen Héu-
sern nach Hause fahren.
e  Schauplatz Marija Bistrica, der bedeutends-
te Marienwallfahrtsort Kroatiens. Eine kroatisch-
slowenische Wallfahrt ist angesagt — wie immer
unter Beteiligung von Vertretern aus allen ande-
ren Mitveranstalterldndern. Wenige Tage zuvor
eskalieren auf politischer Ebene die Beziehun-
gen zwischen beiden L&ndern. Auch Pilger aus
Osterreich beschiftigt die bange Frage, wie sich
die politische Situation auswirken wird. Viel-
leicht durch eine Erkldrung der Bischife zur Be-
ruhigung der Lage?

Wieder viele tausend Menschen, ein sehr
schdn gestalteter, konsequent zweisprachiger
Gottesdienst, Hauptzelebrant und Prediger ist
der slowenische Metropolit, keine Erwdhnung
der politischen Spannungen, wieder die Gruf-
adressen der Géste, die zwar viel Zeit in An-
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spruch nehmen, aber eindrucksvoll die Katholi-
zitét der Kirche bezeugen.

Die Pilger aus Osterreich sind beeindruckt,
nur die Angehdrigen der slowenischen Minder-
heit fragen sich, wo denn die Kroaten geblieben
sind, die allermeisten am Platz hétten doch slo-
wenisch gesprochen. Der Konzelebrant muss ih-
nen recht geben. Von 200 Priestern wéren sicher
180 aus Slowenien gewesen. Fazit: Wunder kon-
nen auch Wallfahrten nur selten bewirken. Ver-
sohnung und ein freundschaftliches Miteinander
miissen auch in der Kirche durch Prozesse er-
wirkt werden.

So unterschiedlich wie diese beiden Bei-
spiele diirften sich auch die {ibrigen bisherigen
Wallfahrten dargeboten haben, aber sie haben
bei den meisten Pilgern etwas bewirkt. »Die
Glaubenskultur anderer Vélker kennengelernt«,

)y Wunder kénnen auch
Wallfahrten nur selten bewirken. {(

»in betender Gemeinschaft die Angst voreinan-
der verloreng, »das Gemeinsame erspiirt bei al-
len Unterschieden in Kultur und Sprache« — das
sind nur einige Aussagen von Teilnehmerlnnen,
die bezeugen, dass die Pilgerreisen im Rahmen
des Mitteleuropéischen Katholikentages zwei-
fellos mehr als fromme Andachtsiibungen sind.

Symposien

® Ganz anders angelegt sind die internationa-
len Symposien, die zu pastoralen und gesell-
schaftspolitischen Fragen jeweils von mindestens
zwei Bischofskonferenzen vorbereitet werden:
in Budapest: Christliche Werte in der EU; in Bra-
tislava: Lebensethik; in Celje: Religionsunter-
richt; in Sarajewo: Die Geschichte verpflichtet
zur Verantwortung — Mértyrer und Glaubens-
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zeugen,; in Wels: Gesellschaft und Wirtschaft im
Umbruch — Kirchliche Mitwirkung am Zukunfts-
projekt Europa; in Brno: Wie werden wir morgen
leben? — Strategien angesichts der demographi-
schen Entwicklung in Europa; in Zagreb: Neue
Herausforderungen in der Ehe- und Familienpa-
storal; in Warschau: Landwirtschaft/Léndlicher
Raum.

Die Osterreichischen Bischofe erwarten sich
einiges von den Symposien: Es »sollen insbeson-
dere die Erfahrungen des mitteleuropéischen
Raumes in der Auseinandersetzung mit dem to-
talitdren Atheismus, aber auch mit den Heraus-
forderungen einer sikularen Gesellschaft be-
dacht und fiir die gemeinsame Gestaltung des
weiteren Weges nutzbar gemacht werden.«
(Sommervollversammlung 23.-25.6.2003 in
Mariazell)

Die Symposien sind mit fachkundigen Ex-
perten besetzt, wenngleich bei der Durchsicht
der Programme auffallt: Es gibt in den jeweils
zumeist zwei Tagen auf der einen Seite viele Re-
ferate von hochkaritigen Referenten — zum Teil

Yviele Referate {(

auch den zustindigen Kardinilen aus dem Vati-
kan, auf der anderen Seite wird ein dichtes Sight-
seeing-Programm angeboten. Fiir einen tiefer ge-
henden Austausch von Meinungen und unter-
schiedlichen Zugingen bleibt da wohl kaum
noch Zeit. Aus dem Veranstalterland sind oft al-
lerhochste Représentanten des politischen Le-
bens anwesend — ein Zeichen dafiir, dass der Mit-
teleuropaische Katholikentag eines seiner wich-
tigsten Ziele doch erreicht.

Internetadresse: http://www.katholikentag.at

LKOIMONIE. &

Erste Ergebnisse

@ Fiir eine Bilanz ist es noch zu friih, stehen
wir doch noch mitten im Prozess. In Osterreich
schafft es die Kirche in diesem Fall, die sonst eher
apolitischen Katholiken iiber die Beitrittslénder
aus dem Stidosten zu informieren — und zwar
mit mehr als nur den wirtschaftlichen Daten —
und zu einer positiven Erwartungshaltung zu
motivieren.

Fiir nicht wenige ist der Mitteleuropdische
Katholikentag ein AnstoB, die Menschen jenseits
der noch bestehenden Grenzen auch aufzusu-
chen. »Uber personliche Beziehungen bekommt

»Das Fremde
bekommt ein Gesicht. {{

das Fremde, das »Ausland¢, das »Unten< und
yDriiben« ein Gesicht; {iber Beziehungen wer-
den (Lebens-)Geschichten, Hoffnungen, Wiin-
sche, Angste geteilt und verstanden.« (aus einer
Grazer di6zesanen Zeitung)

Es ist schwer einzuschdtzen, wie stark der
Vorgang in den einzelnen Teilnehmerldndern
wirklich greift und was er bewegt. Aber ganz
ohne Wirkung wird er wohl fiir keine der
teilnehmenden Ortskirchen bleiben, wie Erz-
bischof Rodé von Ljubljana im slowenischen
Pastoralrat feststellte: »Auf diese Weise werden
wir nicht einfach warten, bis wir dann am 1. Mai
2004 gebannt auf die Burg von Ljubljana blic-
ken, um das Feuerwerk zum Eintritt in die Eu-
ropéische Union zu beobachten — wir Katholi-
ken werden uns auf diesen Tag ein Jahr lang vor-
bereitet haben!«

Ausfiihrliche Informationen und Links zu allen beteiligten Lindern.
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Es ist nicht egal

Sebastian Schneider

Kontaktwoche des Seelsorgeamtes in einem Dekanat

Mitarbeiterlnnen zentraler Einrichtun-
gen laden »die Basis« zum Gesprich,
zum Uberdenken, zum Feiern, zam
Glauben und zum Handeln ein. Dabei
wird spiirbar: Es ist nicht egal, was du
glaubst, was du tust, wie du lebst. Ein
vielversprechendes Projekt.

® Frauen und Ménner aus unterschiedlichen
Einrichtungen der Erzdiozese Salzburg waren im
Herbst 2002 eine Woche lang im Oberpinzgau
zu Gast, standen fiir Kontakte zur Verfligung und
gingen auch von Haus zu Haus. Die 30 Mitar-
beiterInnen der Katholischen Aktion und des
Seelsorgeamtes ermutigten dazu, sich aus dem
Programm mit ca. hundert verschiedenen Ver-
anstaltungen und Begegnungen das Eigene zu
suchen und dabei auch einen Weg in Raume ei-
ner anderen Pfarre und Gemeinde zu wagen. Zu-
dem konnten Termine fiir Einzelgespréche ver-
einbart werden. Von den dabei gemachten Er-
fahrungen wird im Folgenden aus der
Perspektive eines fiir den Prozess Verantwortli-
chen berichtet.

Weg der Verkiindigung

@® Viele sind auf der Suche nach neuen We-
gen, die Botschaft des Evangeliums schmackhaft
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zumachen, aber auch nach Wegen, wie sich Kir-
che mit positiven Schlagzeilen ins Bewusstsein
der Offentlichkeit bringen kann. Traditionelle
Volksmissionen finden nicht mehr statt und doch
merkt man, Gemeinden brauchen auch Impulse
von auBen. So entstand im Gesprach die Idee, es
konnten alle Seelsorgeamtsmitarbeiterinnen eine
Woche lang in einem Dekanat die ehrenamtli-
chen MitarbeiterInnen stérken, Impulse setzen,
das regionale Bewusstsein vor Ort férdern und
Kirche und Glaube ins Gesprach bringen.

Es wurde relativ schnell klar, dass die der-
zeitigen ReferentInnen des Seelsorgeamtes nicht
alle Bereiche pfarrlicher Arbeit abdecken kén-
nen. So wurden auch MitarbeiterInnen aus den
Einrichtungen der Katholischen Aktion eingela-
den, sich auf dieses Experiment einzulassen.

Im Rahmen einer Klausur wurde erarbeitet,
welche Chancen diese Woche fiir die Pfarrge-
meinden und fiir uns als ditzesane Mitarbeite-
tInnen bieten kénnte. Dabei wurde auch eine
Menge an Ideen gesammelt.

Wir besprachen auch die mdglichen Wider-
sténde. Da war die Rede von mangelnder Flexi-
bilitdt unsererseits und von der Angst vor zu-
satzlicher Belastung durch das besondere Projekt
und dass wir den Pfarrgemeinden etwas auf-
zwingen wollen oder Erwartungen wecken, die
wir nicht erfiillen kénnen.
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Als Widerstdnde des Dekanates vermuteten
wir zu geringe Bereitschaft, {iber die eigenen
Pfarrgrenzen hinaus denken zu wollen, Rivalité-
ten unter den Pfarrgemeinden, dass sich die
Hauptamtlichen nicht in die Karten schauen las-
sen wollen. Wir benannten auch das Risiko der
Woche, dass Multifunktiondre von zu vielen An-
geboten betroffen sein und daher {iberfordert
sein kénnten. Auch die Vor- und Nachteile der
Jahreszeit, in der die Woche stattfand, wurden
bedacht.

Klar war, das Projekt soll als »dialogisches«
Unternehmen gefiihrt werden und durch nie-
derschwellige Angebote charakterisiert sein. Im
Zentrum sollte die Wahrnehmung der Lebenssi-
tuation der Menschen in der Region stehen.

Wir konnten fiir unsere Idee ein Dekanat
bzw. einen Dechant als Partner gewinnen. Die
Begeisterung {iber unseren Vorschlag hielt sich
Zwar — wie erwartet —in Grenzen und doch spiir-
te man, einige entdeckten Chancen fiir neue
Kontakte und Initiativen vor Ort. Unsere Ziele
und die Bed{irfnisse der Pfarren im Dekanat wur-

» Chancen fiir
neue Kontakte und Initiativen
vor Ort {

den aufeinander abgestimmt. Im stdndigen Hin
und Her, in der Abstimmung der Wiinsche und
unserer Moglichkeiten entwickelten wir ge-
meinsam mit den elf Pfarren ein Programm mit
ca. hundert verschiedenen Veranstaltungen und
Begegnungen.

Wir wollten diese Kontaktwoche mdglichst
breit im Dekanat ins Bewusstsein bringen und
dadurch einerseits wertschdtzen, wie in dieser
Region von den Menschen Glaube gelebt wird,
andererseits auch den Anspruch aufzeigen, der in
unserer Botschaft steckt. Es ist nicht egal, »was
du glaubst, was du tust, wie du lebst«.
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Dazugehdren

® 30 Frauen und Ménner, die in zentralen Ein-
richtungen der Didzese arbeiten, machten sich
also auf den Weg, informierten in den Gottes-
diensten am Wochenende iiber die Kontaktwo-
che, luden ein, kamen mit der Situation vor Ort
in Ber{ihrung. Am Abend im Hotel, wo alle {iber-
nachteten, wurde wahrgenommen, wer sich
noch aller auf das Experiment eingelassen hat.
Erste Erfahrungen, Wahrnehmungen, Uberra-
schungen, Verwunderungen wurden ausge-
tauscht.

Nach einer Einfithrungsrunde und organi-
satorischen Kldrungen am Montag Morgen wur-
den erste Kontakte aufgenommen, Veranstal-
tungsdesigns abgesprochen — z.B. wie die Dis-
kussionsabende in den Gasthdusern, an denen
immer drei Mitarbeiterlnnen teilnahmen, die

wvon Haus zu Haus {

sonst nicht zusammenarbeiten, nun konkret ge-
staltet werden. Wer am Nachmittag nicht fix
durch Sprechstunden oder Treffen mit Ehren-
amtlichen, wie z.B. Sozialkreise oder Messne-
rinnen, eingeteilt war, ging mit einem Kollegen
oder einer Kollegin von Haus zu Haus, klopfte an
Tiiren, bot sich als Gesprachspartner an, hatte
ein offenes Ohr fiir die Sorgen, Freuden und Note
vor Ort.

Die Hausbesuche waren fiir viele eine Uber-
windung, Der informelle Austausch am Abend
gegen Mitternacht in der Empfangshalle des Ho-
tels und der formelle tégliche Austausch am Vor-
mittag zeigten aber, dass die Mitarbeiterlnnen
bei den Hausbesuchen angeregt und beschenkt
wurden. Es wurde auch deutlich, dass ditzesane
MitarbeiterInnen eine Einfiihrung in den Be-
suchsdienst brauchen und dass es gut sein kénn-
te, die Hausbesuche mit Leuten aus der Pfarrge-
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meinde durchzufithren, um sie vor Ort fiir diesen
Dienst zu ermutigen.

Jede und jeder ging den eigenen Interessen
auf Grund des eigenen inhaltlichen Schwer-
punktes nach, aber aufgrund des Hineinver-
wickeltseins in das Projekt wuchs die Zugehorig-

nZugehdrigkeit zur yFirma«
ist gewachsen. {(

keit zur »Firma«. Zusammenarbeit zwischen
Mitarbeiterlnnen wurde eingeiibt; Reflexion
und Austausch nach den verschiedenen Ver-
anstaltungen waren durch das Wohnen am sel-
ben Ort méglich. Verbundenheit ist gewachsen.
Durch den auBerordentlichen Rahmen des Pro-
jektes kamen auch bisher nicht wahrgenom-
mene Charismen zum Tragen. Im Aufbrechen
und Auf-den-Weg-Machen ist Gemeinschaft
gewachsen.

Neues initiieren

® Natiirlich war die Frage, welche Innovatio-
nen durch eine solche Woche tatsichlich aus-
gelost werden. Bei genauerem Hinschauen wirk-
ten einige Impulse vor Ort und bei den Mitar-
beiterlnnen in den zentralen Einrichtungen, weil
sie jeweils Riickmeldung und Korrektur erfuh-
ren, aber auch bei sich selbst neue Talente ent-
decken konnten.

Es war unser Anliegen, neue Impulse fiir die
Piarrgemeinden zu setzen. Fiir eine Pfarre war
die Kontaktwoche der Anlass, einen Pfarrkaffee
zu starten, fiir eine andere, sich fiir die Wohn-
viertelseelsorge zu entscheiden. Eine entspre-
chende Einfiihrung wurde daher in dieser Woche
geplant und mit Erfolg durchgefiihrt.

Auf Dekanatsebene wurde z.B. die regiona-
le Zusammenarbeit der Katholischen Frauenbe-
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wegung gefordert, Kontakttreffen zwischen Re-
ligionslehrerlnnen und Hauptamtlichen der Pfar-
ren sollen nun auch auf Einladung des Dechants
in Zukunft stattfinden. Jugend- und Kinderinitia-
tiven werden auf Dekanatsebene koordiniert.

Auf Seelsorgeraumebene gaben gemeinsa-
me Pfarrgemeinderatssitzungen, die von uns mo-
deriert wurden, den Start fiir weitere gemeinsa-
me Initiativen und Uberlegungen. Im Bereich der
Spiritualitdt wurden durch alternative Gebets-
formen Impulse gerade fiir die Gemeinden ge-
geben, in denen kein Priester am Ort lebt. Der
Katholischen Ménnerbewegung gelang es, durch
einen Kochkurs am {iberkommenen Rollenbild
der Ménner zu arbeiten. Es ist vor Ort beabsich-
tigt, noch andere Méanner zu einem solchen Kurs
zu bewegen.

Uber die Kerngemeinde hinaus

® 7um einen war es Absicht, die vielen eh-
renamtlichen Mitarbeiterlnnen vor Ort zu stér-
ken und zu vernetzen: So besuchte z.B. der Kir-
chenmusikreferent die OrganistInnen und Chor-
leiternnen. Frauen, die Trauernde begleiten,
waren zu einem Supervisionshachmittag einge-
laden. Zum anderen war es uns wichtig, iber die
innerkirchlichen Grenzen der MitarbeiterInnen
und GottesdienstbesucherInnen hinaus zu kom-
men.

Dies gelang z.B. im Projekt »Gute Arbeit«
seitens der Katholischen Aktion, wo in einem lo-
kal sehr groRen und auch angesehenen Betrieb
im Rahmen einer Erstellung einer filmischen Do-
kumentation erfragt wurde, was gute Arbeit fiir
Einzelne bedeutet. Durch das Einbeziehen der
Kinder im Rahmen eines Malwettbewerbs durch
die Religionslehrerlnnen am Ort zum Thema
»Was mein Vater und meine Mutter arbeiten
wurde auch bei der Vernissage deutlich, dass so-
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ziale Not sowie Arbeitslosigkeit im Ort ausge-
blendet werden. Das Projekt »Gute Arbeit« reg-
te auch an, die Tourismusbranche und deren Ar-
beitssituation zu beachten. Wir merkten, Kirche
kann den Raum bieten, auch »heife« Themen
anzusprechen.

An einem Morgen wurden die SchiilerIn-
nen in der fiberfiillten Schmalspurbahn mit ei-
nem »Pendlerfrithstiick« begriift. Es war eine
Einladung, die Angebote von »Pinzgau: Kirche -
Du bist nicht egal¢ wahrzunehmen und viel-
leicht die eine oder andere Veranstaltung zu be-
suchen.

In der Reflexion wurde deutlich, wir sollten
uns noch mehr auf solche offentlichen Pldtze
trauen, den Kontakt dort suchen, wo sich die
Leute bewegen.

Verkiindigung braucht das Hinhoren und
Wahrnehmen der Situation vor Ort. Die Bot-
schaft ist dort gefragt, wo Menschen existentiel-
le Fragen bewegen, wo an »heiBe« Themen an-
gekniipft werden kann. Die Menschen sollen

WRaum fiir vheile« Themen

spiiren: Die haben Interesse an mir —an meinem
Leben, meinen Sorgen. Fiir die néchste Kon-
taktwoche werden wir kreative Aktionen im
offentlichen Raum {iberlegen, auch auf die
Offentlichkeitsarbeit mehr achten, z.B. GroB-
transparente in den einzelnen Gemeinden an-
bringen.

»Da gibt es gute Leute in
der Didzese.«

® Die ehrenamtlichen Mitarbeiterlnnen soll-
ten zu den Namen aus den verschiedenen Ein-
richtungen der Di6zese auch die Gesichter ken-
nen und sie in beratender und begleitender Funk-

70 Sebastian Schneider / Es ist nicht egal

KOINON

tion erleben kénnen. In der Planung der Woche
war manchmal die Versuchung da, zu bestimm-
ten Themen ganz besondere Experten — Gurus,
die auf jeden Fall bei den Leuten ankommen —
einzuladen. Wir blieben aber dabei, unsere Res-
sourcen zur Verfiigung zu stellen.

Vor Ort wurde wahrgenommen, dass wir
als MitarbeiterInnen aus zentralen Einrichtun-
gen genauso lernen miissen und bei neuen Auf-
trdgen aufgeregt sind, nicht alles kénnen, aber

yabseits unserer Schreibtische {{

es fiir wert halten, eine Woche abseits unserer
Schreibtische und unserer privaten Lebenswelt
zu verbringen. Wir merkten auch, welche Res-
sourcen wir brauchen, um vor Ort gut reagieren
zu kénnen.

So wurde unser Engagement geschétzt und
auch entdeckt, dass wir Experten in der Bera-
tung und Begleitung von Gruppen, Projekten
und MitarbeiterInnen sein wollen. So konnte ein
Hauptamtlicher in der Auswertungsklausur for-
mulieren: »von der Zwangsbegliickung durch
Angebote zur Begleitung und Beratungg.

nEuer Ruf ist
gar nicht so schlecht!«

® Uns war die Wertschdtzung des Engage-
ments der Haupt- und Ehrenamtlichen wichtig.
Als Gabe haben wir die Gastfreundschaft vor Ort
mitgenommen. Durch die Vielfdltigkeit des Pro-
gramms, die es einzelnen Personen unméglich
machte, an allem teilzunehmen, was sie interes-
sierte, war es auch méglich, in den Medien pré-
sent zu sein, bei den Leuten ins Gesprdch zu
kommen, einen groferen Radius an Bekanntheit
zu erreichen, einen positiven Ruf in Verbindung
mit Kirche zu erlangen.
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So haben die Kontaktwoche viele aus der
Region wahrgenommen, auch wenn sie nicht an
Veranstaltungen teilgenommen haben. Es war
im Rahmen dieser Woche mdoglich, gute erstma-
lige Kontakte zu Multiplikatoren zu schliefen,
neue Beziehungen aufzubauen zwischen Orga-
nisationen vor Ort und vor allem zwischen den
ehrenamtlichen und den ditzesanen Mitarbeite-
rinnen.

Was entscheidend ist

@ Die Woche lebt aus der Spannung zwischen
den beiden Anliegen, die Verkiindigung iiber die
Kerngemeinde hinaus zu férdern und der Un-
terstiitzung und Begleitung der ehren- und
hauptamtlichen Mitarbeiterlnnen vor Ort. Wich-
tig ist, dass sich beide Seiten als Lernende sehen:
So wurde von den Hauptamtlichen in den Pfar-
ren angeregt, noch andere Formen des Kontakts
seitens zentraler Einrichtungen mit den Pfarrge-
meinden zu suchen, z.B. eine Zeit lang vor Ort
mitzuleben. Die Reflexion machte deutlich: Die
Ausgewogenheit zwischen den Initiativen vor

Ort und den Impulsen von auBen soll fiir dhnli-
che Kontaktprojekte aufrecht bleiben. Fiir spon-
tane Begegnungen soll geniigend Raum und Zeit
sein. Es ist optimal, wenn das ganze Programm
so dicht ist, dass einzelne Veranstaltungen durch
die Fiille aller Impulse aufgewertet werden.
Wir sind als Beschenkte nach Hause gefah-
ren. Die Bereitschaft, sich wiederum auf eine sol-
che Kontaktwoche einzulassen, ist bei den meis-
ten gegeben. Die néchste Woche »Du bist nicht
egal — es ist nicht egal, was du glaubst, was du
tust, wie du lebst«, durchgefiihrt im Herbst

Ydass sich beide Seiten
als Lernende sehen {

2003, ist wieder anders verlaufen, da die Pfarren
und die Lebensrdume der Menschen ganz ver-
schieden sind. Fiir uns war es eine Herausforde-
rung, die eine Woche nicht an der anderen zu
messen und sich wieder auf neue Begegnungen
und Herausforderungen einzulassen. Die zweite
Kontaktwoche war wieder so ermutigend, dass
wir nun bereits die dritte in einer anderen Regi-
on der Ditzese planen.
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Solidaritdat und Religion

Kriiggeler Michael u. a.
Solidaritdt und Religion
Was bewegt Menschen

in Solidaritatsgruppen?

SPI-Publikationsreihe Bd. 7
Ziirich: NZN-Buchverlag 2002
Paperback, 352 Seiten, Eur-D 32,- [ sFr 46,-

Nachdem die groBe Studie zur Solidaritdtspraxis
von Franz Nuscheler u. a. (Christliche Dritte-
Welt-Gruppen. Praxis und Selbstverstdndnis,
Mainz 1995) schon acht Jahre zuriickliegt,
nimmt man diese auf den deutsch-schweizer
Raum ausgerichtete umfangreiche Studie mit
grofem Interesse zur Hand, insbesondere wo
sich das Hauptinteresse der Autoren auf die Mo-
tivationskraft von Religion fiir die Mitarbeit in
Solidaritdtsgruppen richtet.

Die Autorengruppe hat es — in hochdiffe-
renzierter Weise und vor einem klar offenge-
legten theoretischen Hintergrund — unternom-
men, nicht individuelle Wertorientierungen,
sondern vielmehr die »kollektiven Orientie-
rungsmuster¢, die sich in Solidaritdtsgruppen
finden, zu untersuchen.

Dass dabei grundsatzlich Solidaritét in ihrer
doppelten Ausgestaltung als wertorientiertes
Handeln einerseits und soziale Integration in eine
Gemeinschaft andererseits in den Blick kommt
und daher sowohl Fremdhilfe- wie Selbsthilfe-
gruppen untersucht werden, ist positiv hervor-
zuheben.

Die Untersuchung von insgesamt einem
Dutzend Solidaritdtsgruppen fiihrt die Autorln-
nen zur Rekonstruktion von drei prototypischen
Formen der Motivation zur Solidaritdt: (1.) der
»Milieutyp¢, d. h. Solidaritdt aus Religion, (2.)
der »Funktionstypg, d. h. Solidaritdt ohne Reli-
gion, und (3.) der »Identitétstyp«, d. h. Religion
aus Solidaritdt.
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Den ersten Typ bilden v. a. explizit kirchlich
verortete Gruppen, die ihre Praxis als Konkreti-
sierung ihres Christseins verstehen (z. B. Unter-
stiitzung von Missionsprojekten und Selbsthilfe-
gruppen innerhalb der Kirche) und sich im We-
sentlichen auch auf den christlichen Raum
beschrénken. Es handelt sich um Solidaritét aus
dem Glauben fiir Christen — nah oder fern. Soli-
daritdt lebt hier aus einem religitsen Milieu, das
sie auch stabilisiert und tradiert.

Der zweite Typ hingegen (v. a. Hilfe fiir Be-
diirftige: Kranke, Erwerbslose, aber auch Dritte
Welt) ist vielmehr auf konkrete Ziele bezogen,
v. a. auf Gerechtigkeitsfragen, und lebt nicht aus
dem Milieu, sondern aus dem gemeinsam ange-
zielten Erfolg. »Religion« kommt dabei wohl als
individueller Motivationsfaktor vor, hat aber fiir
die Gruppen an sich keine wesentliche Bedeu-
tung.

Der dritte Typ, der individuelle (Selbst-)Hil-
fe anzielt (z. B. Anonyme Alkoholiker), kommt
nicht von Religion her, fiihrt aber durch Integra-
tion in die Gruppe nicht selten darauf hin — wo-
bei hier Religion nicht notwendig strukturell-
kirchliche Bindung meint.

Die pastoraltheologische Bedeutung sehen
die AutorInnen darin, dass jedem Typ ein spezi-
fisches Modell von Pastoral entspricht, (1.) die
Glaubenspastoral, (2.) die Sozialpastoral und (3.)
die Identitdtspastoral. Die Irreduzibilitdt dieser
Modelle fiihrt letztlich zu einer »Option fiir Plu-
ralitdt« (188) sowohl in der Solidaritdtsarbeit als
auch in der Pastoral. Die abschlieBenden aus-
flihrlichen »Portréts« der untersuchten Gruppen
fligen dem theoretischen »Skelett« dann erst je-
nes »Fleisch« hinzu, das die Untersuchung wirk-
lich versténdlich macht.

Positiv anzumerken ist an dieser Studie das
hohe wissenschaftstheoretische Niveau mit aus-
flihrlichen Theoriekapiteln, die die Auswahl der
Methodik und den Hintergrund der Analyse er-
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hellen. Obwohl diese Teile fiir soziologisch we-
niger Bewanderte nicht immer leicht zu lesen
sind, zeigt sich darin die Seriositdt der Autorln-
nen. Die Konzentration auf die kollektive Di-
mension erginzt zudem die oft eher individuali-
stische Perspektive sonstiger Wertestudien. In-
sofern wird diese Untersuchung fiir alle von
besonderem Interesse sein, die die friiheren So-
lidaritétsstudien kennen und eine erginzende
Perspektive suchen.

Anzufragen bleibt allerdings — wie bei jeder
nicht-reprasentativen Untersuchung — die Aus-
wahl der Gruppen. Zeigt das Fehlen von spezi-
fisch christlich verorteten Gruppen, die gerade
aus ihrer religitsen Motivation heraus fiir uni-
versale Gerechtigkeit kimpfen (das wiére eine
Mischform von Typ 1 und 2, wie sie v. a. fiir Be-
freiungspastoral und Basisgemeinden typisch ist),
eine echte Fehlstelle mitteleuropdischer Solida-
ritdtsarbeit auf oder wurden solche Gruppen nur
zufdllig nicht einbezogen? Die Antwort darauf
kann diese Studie vom Ansatz her nicht geben,
obwohl die Autorlnnen immer wieder insinu-
ieren, dass ein solcher Typ schlechthin nicht vor-
kommt.

Weiters bleibt fraglich, ob das Solidaritéts-
verstdndnis tatsdchlich ohne einen zugrunde-
liegenden Gerechtigkeitsbegriff auskommt; so
erscheint Gerechtigkeit auf die »moralische Mo-
tivation« von Gruppen des Typs 2 reduziert. Dar-
an anschlieRend stellt sich die Frage, ob die dar-
gestellten unterschiedlichen Solidaritdtsformen
nicht eher den Solidaritétsbegriff fiir ganz Un-
terschiedliches in Anspruch nehmen, als tatséch-
lich verschiedene Dimensionen der einen Soli-
daritdt darzustellen.

Trotz dieser Anfragen ist dem Anliegen der
Autorlnnen — der Option fiir eine »pluralitéts-
taugliche« Solidaritdtspastoral — nur zuzu-
stimmen.

Gunter Priiller-Jagenteufel, Wien
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Witz und Widerstand

Franz Danimann
Fliisterwitze und Spottgedichte
unterm Hakenkreuz

Dokumente, Berichte, Analysen Bd. 11.
Wien: Ephelant Verlag 2001
Paperback, 216 Seiten, Eur-D 22,- [ Eur-A 22,- [ sFr 39,-

Franz Danimann war im Widerstand gegen den
Hitlerfaschismus aktiv. Deshalb wurde er sechs
Jahre lang eingesperrt, drei Jahre davon im KZ
Auschwitz. Damals hatte er begonnen, politische
Witze zu sammeln, was er nach 1945 fortsetzte.

Danimanns Werk dokumentiert ein wichti-
ges Stiick Alltagsgeschichte in mérderischer Zeit.
Es zeigt im Medium des Witzes und der Spottge-
dichte die Sorgen, Note und Einstellungen derer,
denen die herrschende Geschichtsschreibung zu
wenig Beachtung schenkt. »Der politische Witz,
die GeiBelung von Missstédnden, die Entlarvung
propagandistischer Liigen und die Verspottung
von Politikern, der wirkliche »Galgen-Humor
bliiht besonders dann, wenn das freie Wort,
wenn die Freiheit unterdriickt wird. Aus Furcht
vor der Menschen verbindenden und entlarven-
den Kraft des Satirischen greifen die Machthaber
zu drakonischen MaBnahmen« (S.7).

Im ersten Teil werden etwa 500 politische
Witze, thematisch geordnet und mit einer
kurzen Einleitung versehen, dargestellt. Zum
besseren Verstdndnis der geschichtlichen Hin-
tergriinde hat E R. Reiter ein Personen- und
Sachverzeichnis sowie eine detaillierte Zeittafel
zusammengestellt (S. 177-197). Ein Beispiel fiir
diese mutigen Kleinkunstwerke: »Was bedeutet
der Deutsche GruB?« — »Aufgehobene Rechtel«

Der zweite Teil umfasst aufschlussreiche
Dokumente, Gesetze, Verurteilungsprotokolle
und Verordnungen, z.B. das so genannte »Heim-
tiickegesetz« von 1934, das fiir »Wehrkraft zer-
setzende Witze« die Todesstrafe einfiihrte.
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Besonders in einer witzlosen Zeit des global
wachsenden, sozialpolitisch verhéngnisvollen
Raffgierkapitalismus ist die Kultur des wider-
standigen Kleinkunstwerkes Witz von groBer Be-
deutung. Ich wiinsche deshalb diesem anregen-
den Dokument aus finsteren Zeiten viele Lese-
rinnen und Leser.

Alfred Kirchmayr, Wien

Was fehlt in der Welt .. -
Adolf Holl

Weihrauch und Schwefel

Ein Monolog

Bibliothek der Unruhe und des Bewahrens Bd. 4
Redaktion Inge Santner, Zeichnungen von Peter Strasser
Styria Verlag, St. Stefan 2003

102 Seiten, Eur-D 16,90 / Eur-A 16,90 [ sFr 30,80

Der »heidnisch-katholische« (S. 23) Schriftsteller,
Religionswissenschafter und Priester mit rémi-
schem Auftrittsverbot erzahlt erinnerungsreich,
manchmal wehmiitig, von seinen sinnenreichen
Erfahrungen und Erlebnissen im religids-kirchli-
chen Lebensraum.

Beispielsweise: Die Kirche von San Marco in
Venedig »riecht hervorragend«. Das »Zusam-
menspiel von Blumen, verschiedenen Holzarten,
Fackeln, Wachs, Krautern, Mineralien, Olen,
Weihrauch und Schwefel (S.19) tut Leib, Seele
und Geist gut. Doch der Geruchskosmos der ar-
chaischen Religionen droht im unerotischen Ra-
tionalismus der Postmoderne auszusterben — wie
seltene Tierarten. Holl interessiert sich nicht fiir
rationalistisch verdiinnte Glaubenswéchterbe-
kenntnisse. Er erzdhlt aus eigenem Erleben als
Priesterseminarist, Priester, Zeitgenosse und Rei-
sender. Er achtet dabei »auf die fiinf Sinne, auf
Kirchengeriiche und Bewegungsablaufe beim Ri-
tual, auf Orgelténe und Farbabstimmungen der
Ornate, auf die Aura alter Ikonen, auf die Hérte
des Holzes beim Knien, auf die Seitenblicke zur
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Frauenseite hiniiber, wihrend der Gebete«
(S. 14). Die Vorbereitung auf das Priestersein
besteht in jahrelangem Uben: »Das religitse
Horen, das religitse Sehen, das religitse Gehen,
kurz das sinnlich-religiose Empfinden will sorg-
sam trainiert sein¢ (41). Heute hat man fiir
Askese — das bedeutet ausdauerndes Uben und
Trainieren — wenig Sinn. Man konsumiert ein
Wochenendseminar fiir Meditation und bildet
sich ein, Meditieren gelernt zu haben.

Auch die »Wahrnehmungsfahigkeit fiir
Gottesglanz« fehlt heute weithin — am ehesten
findet man sie bei Kindern und bei Erwachse-
nen, die auch ihre Kindlichkeit kultiviert haben
und nicht fertige Erwachsene geworden sind, die
sich selbst und andere fertig machen. Auch die
Psychiater und Epigonen Freuds, die es mit dem
[rrationalen zu tun hétten, sind dafiir blind: »Alle
Versuche, die Mutter Gottes oder die Hélle so
lange zu analysieren, bis sie sich in Luft auflosen,
halte ich fiir schwachsinnigg (S.12). Wie recht
Holl hat: Schwachsinnig heilt mit schwachen
Sinnen an Realitdten heranzugehen und nicht
mit wachen, offenen Sinnen.

Die urtiimlichen zyklischen Feste wie Weih-
nacht und Ostern haben viel mit Freude zu tun
— aber Freude ist als Stichwort in den grofen
Theologenlexika nicht zu finden (S. 84): »Die
Wiederkehr eines gesamtésthetischen Festes, das
alle fiinf Sinne gleichzeitig erfreut, bringt uns psy-
chische Entlastung. Sie steht fiir ein Gliick, das
kommerziell nicht herstellbar ist« (S.80). Solche
Feste leben von der Integration von Sinnlichkeit
und Geistigkeit und sind deshalb sinnstiftend.

Holl bedenkt viele Aspekte des religits-sinn-
lichen Erlebens: Warum lacht der Dalai Lama so
oft und zeigt ein heiteres Gesicht — der Papst da-
gegen blickt fast immer streng aus seinem Ornat.
Er beschreibt die Langsamkeit des Gehens, die
mit dem Goéttlichen zu tun hat, er denkt eine
»Theologie der Gerlicheq an, er spricht vom Hei-
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ligenschein in der darstellenden Kunst, vom »Jen-
seitsglanz«, der ins Diesseits eindringt, vom Hal-
leluja, das immer mit Befrejung zu tun hat, vom
wohltuenden Klang der Musik in den Kirchen
und in den Rdumen religids sensibler Seelen.
»Etwas Wichtiges fehlt in der heutigen
Welt« (95): Die Sinnlichkeit ist &rmer geworden.
Deshalb — das ist meine Erfahrung als Psycho-
analytiker — leiden immer mehr Menschen an
Sinnlosigkeit und Kraftlosigkeit und an zerstorter
Kindlichkeit. Der tierische Ernst zerstort das hei-
lige Spiel des Lebens mit seinen vielen Facetten,
verdunkelt die Sinne, zerstort Sinn und Erotik.
Holls Buch ist ein anregendes, Aufmerk-
samkeit erregendes heiteres Plidoyer fiir eine
erotische Kultur des Religiosen, fiir eine Kultur
der Sinnlichkeit und Geistigkeit in einer Welt ra-
tionalistischer Verkiimmerung und des Gehetzt-
seins durch Leistungszwang, Konkurrenz und
Konsumismus. Ich wiinsche es vielen Leserin-
nen und Lesern zur kostlichen Besinnung.
Alfred Kirchmayr, Wien

Trosten lernen

Georg Langenhorst

Trosten lernen?

Profil, Geschichte und Praxis von

Trost als diakonischer Lehr- und Lernprozess

Reihe Zeitzeichen Band 7
Ostfildern: Schwabenverlag 2000
Paperback, 400 Seiten

Eur-D 25,- [ Eur-A 25,80 | sFr 44,50

Die Habilitationsschrift an der Kath.-Theol. Fa-
kultdt der Universitdt Tiibingen ist aus der reli-
gionspddagogischen Arbeit des Verfassers ge-
wachsen. Dem etwas altmodisch klingenden
»trosten« und yvertrdsteny der Alltagsprache
steht die viel ernstere Bedeutung in der Negati-
on »trostlos¢ und »untrostlich« gegeniiber. So
fragt der Verfasser: »Wie aber ldsst sich dieser Be-
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fund erkldren, dass die negative Wortbedeutung
in aller Dringlichkeit weiterlebt, dass Trostlosig-
keit aller diisteren Schattierungen férmlich nach
Trostung schreit, dass jedoch die positive Be-
deutung von Trost abgeglitten ist in Verniedli-
chung, Verharmlosung oder in Missbrauchs- und
Vertrdstungsverdachtigung?« (S.17). So fragt er
zuerst nach der etymologischen Bedeutung von
»Trost¢ und »Trosten als »Befdhigen ... dazu,
dass Trauernde mit ihrer Trauer — sei es in Kla-
ge, Rebellion oder Annahme — und besseren Mu-
tes Schritte auf ihrem weiteren Lebensweg auf
Zukunft hin beschreiten kénnen.« (S.18)

Das Anliegen des Verfassers, »diakonischen
Trost¢ zu lernen, den Menschen einander aus
dem Vertrauen auf Gott spenden kénnen, durch-
zieht das ganze Buch. Die Perspektive der Un-
tersuchung ist nicht philosophisch-systematisch,
sondern praktisch-theologische Reflexion »dia-
konischen Lernens«. So untersucht der Verfasser
die Griinde der Marginalisierung von Trost in der
Gesellschaft und die Erwartungen an die Kir-
chen. Der erste Teil analysiert ausfiihrlich die bib-
lische Rede von Trost, die Entfaltung des Trost-
verstandnisses und der Trostungspraxis in der
Geschichte (Philosophie, Kirchenvdter, Mystik,
Reformatoren und Kirchenschriftsteller, Kit-
chenlieder); der zweite Teil beleuchtet die Trost-
kritik (Religionskritik der Moderne, Sprachkritik
moderner Schriftsteller); im dritten Teil werden
Lernorte von Trosten dargestellt (persénliche Be-
gegnungen, Gemeindeseelsorge, schulischer Re-
ligionsunterricht).

Das Buch ist eine sehr hilfreiche und reich-
haltige Fundgrube wichtiger Texte, mit klar
strukturierten Kapiteln und ausfiihrlichen Lite-
raturhinweisen. Es spannt einen weiten Bogen
iiber ein zu Unrecht vergessenes und heute drén-
gendes Thema der Pastoral und kann fiir einen
neuen Umgang mit Trostspenden bzw. Trdsten

sensibilisieren. Marie-Louise Gubler, Zug
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AUTORINNEN UND AUTOREN
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%Menschenféihige Litur

Sind die Menschen heute liturgieunfahig
oder vielmehr liturgieproduktiv?

Neue Versuche, im Gottesdienst
wirklich das konkrete Leben zu feiern,
verweisen auf die Sehnsucht

nach einer Liturgie,

die zugleich menschenfihig

und christlich ist.

® Die Zeit »zwischen den Jahren«, zwischen
Weihnachten und Neujahr 2004, spiegelt ver-
dichtet, was wir mit dem Schwerpunkt »Das Le-
ben feiern« zum Thema machen wollen. Noch
unter dem Eindruck der Weihnachtsgottesdiens-
te, auch dieses Jahr an Heiligabend wieder in
vollen Kirchen (schon am zweiten Weihnachts-
tag sind die sich sonntags versammelnden Ge-
meinden wieder weithin »unter sich¢), zeigen
die Nachrichtensendungen die ersten Bilder des
26. Europdischen Jugendtreffens der Gemein-
schaft von Taizé in Hamburg. Uber 50.000 jun-
ge Christinnen und Christen, evangelisch, ka-
tholisch oder orthodox, aus vielen der européi-
schen Léinder, diesmal besonders viele aus
Osteuropa, sind der Einladung des 88-jihrigen
Frére Roger gefolgt, um mit ihm zu beten, zu sin-
gen, zu meditieren und zu diskutieren. Die Ham-
burger Messehallen verwandeln sich fiir einige
Tage in Kirchen ...
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Die Erfahrungen mit Liturgie an Weihnach-
ten und beim Okumenischen Jugendtreffen be-
zeichnen eine Spannung, die fiir die Gegen-
wartssituation der Kirchen Europas, zumindest
aber der der deutschsprachigen Léander, die wir
in »DiakONIA« besonders im Blick haben, cha-
rakteristisch ist. Neben einer groRen Zahl nomi-
neller Kirchenmitglieder, die ausschlieBlich an
herausragenden Ereignissen im Lebenslauf oder
an Hohepunkten des Jahres, wie z.B. Weih-
nachten, Beriihrungen mit der Liturgie der Kir-
che haben, finden sich Bewegungen, Aufbriiche,
neue Orte und Formen der liturgischen Feier des
Lebens. Gerade in dieser Situation erscheint es
praktisch-theologisch, im Interesse einer ange-
messenen Pastoral der Begegnung mit Men-
schen, die in ihren pluralen und individualisier-
ten Lebenssituationen Liturgie feiern, unabding-
bar, unvoreingenommen wahrzunehmen und
analysierend verstehen zu wollen, was sie moti-
viert und bewegt, in der einen oder anderen Wei-
se das Leben —ihr Leben! —rituell oder gar litur-
gisch zu feiern.

Damit sollen Unterschiede nicht nivelliert
werden: Die Frage bleibt, was denn unaufgeb-
bare Kriterien christlicher Liturgie sind, auf die
nicht verzichtet werden kann, wenn die Iden-
titdt der Glaubensgemeinschaft, in der Liturgie
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Koinonia mit Jesus Christus und untereinander
feiernd in Lob und Dank vor Gott zu erfahren, Li-
turgie also als Dialog zwischen Gott und Mensch
zu begreifen, nicht aufgegeben werden soll.
Wohl aber geht es darum, die gern und schnell
aufgenommene Interpretation der »Liturgieun-
fahigkeit« zu {iberwinden.

Zwischen Unfahigkeit
und Sehnsucht

@ Auch in diesem Jahr waren in grofien deut-
schen Tageszeitungen wieder Ausziige von Pre-
digten von Bischofen und Bischéfinnen beider
Konfessionen zu lesen, die den Konsumismus an
Weihnachten beklagten und kritisierten, dass nur
an diesem Fest »die Kirchen noch vollg sind. Zeit-
gleich erschien in diesem Advent ein Bdndchen
eines jungen Theologen und Journalisten mit
dem Titel »Heiligabend-Religion«, das »unsere
Sehnsucht nach Weihnachten« auslotet: »Als
wiére unsere Welt zweimal belichtet: So erleben
wir sie durch all die ... Weihnachtssymbole und
-gesten. Unsere Alltagswelt wird durchldssig fiir
das Transzendente und die Weihnachtsge-
schichte wird durchléssig fiir uns und unsere
Tage.«!

Heiligabend-Religion: die Sehnsucht nach
einer verzauberten Welt, die Bedeutung von
Festzeiten als Auszeiten, Weihnachten als Spiel,
das symbolhaltig einschwingt in eine heilige At-
mosphire, Geburt, Kindheit und Familie als reli-
gi6s besetzte und sehnsuchtsbehaftete Themen,
der Traum von Geborgenheit, Heimat und Frie-
den ... Wie nahe bzw. wie fern ist alles dies, das
offenkundig viele Menschen bewegt, an Weih-
nachten das Leben zu feiern, von der Feier des
christlichen Weihnachtsfestes mit der biblischen
Botschaft: »Heute ist euch der Heiland geboren,
welcher ist Christus, der Herr!«?
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Hat der Autor der Heiligabend-Religion
Recht, wenn er vermutet: »Aber ich rechne da-
mit, dass wir noch eine lingere Geschichte mit
Weihnachten und dem modernen Weihnachts-
glauben vor uns haben, wie immer sie aussieht.«
Oder miissen die beschriebenen Aspekte nicht
doch vielmehr — gerade weil sie das Gegenteil
belegen wollen — als Ausweis der Liturgieun-
fahigkeit gesehen werden? Denn was hier ex-
emplarisch fiir das Weihnachtsfest thematisiert
wird, liee sich ohne Probleme auch fiir andere
christliche Hochfeste durchbuchstabieren.

nLiturgieunfahigkeit« -
Zur Kldrung eines Phanomens

@ Firdie Beantwortung dieser Frage erscheint
es unerlasslich zu kldren, was denn unter »Li-
turgieunfahigkeit des heutigen Menschen ei-
gentlich zu verstehen sei. Das Problem von Li-
turgiefahigkeit bzw. -unfahigkeit thematisiert Ro-
mano Guardini bereits 1964, mitten in der durch
die liturgische Bewegung und die Liturgiereform
des Zwreiten Vatikanischen Konzils ausgeldste en-
gagierte Beschiftigung mit der Liturgie der Kir-
che, anlésslich des Dritten Liturgischen Kon-
gresses in Mainz: »Ist vielleicht der liturgische
Akt, und mit ihm fiberhaupt das, was »Liturgie«
heift, so sehr historisch eingebunden — antik

wzum liturgischen Akt einfach
nicht mehr fahig? ¢

oder mittelalterlich —, dass man sie der Ehrlich-
keit wegen ganz aufgeben miisste? Sollte man
sich vielleicht zu der Einsicht durchringen, der
Mensch des industriellen Zeitalters, der Technik
und der durch sie bedingten psychologisch-so-
ziologischen Strukturen sei zum liturgischen Akt
einfach nicht mehr fahig?«2 In die Gegenwarts-
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kultur als von Religion autonomer Kultur kénne
ykeine moderne Form des Gottesdienstes« pas-
sen, »weil der Gottesdienst selbst in der moder-
nen Welt iiberholt und der christliche Glaube ein
Zustand der Abweichung von der Kultur der Ge-
genwart ist«?.

In seinem Entwurf zur liturgischen Bildung,
»Die Kunst, Gott zu feiern¢, problematisiert der
Religionspadagoge R. Sauer entsprechend Aspek-
te der Liturgieunfahigkeit: die rudimentére Got-
tesbeziehung und ein ungekldrtes Verhaltnis zu
Jesus Christus, fehlender Sinn fiir den gemein-
schaftlichen Vollzug des Gottesdienstes, das Un-
verstdndnis gegeniiber den gottesdienstlichen
Symbolen, die Kluft zwischen Leben und gottes-
dienstlicher Feier, die Fremdheit gegeniiber der
biblischen Uberlieferung, das Defizit an huma-
nen Grundhaltungen ...4 — ein Mangelkatalog,
der als Fazit nur die Liturgieunfahigkeit zuldsst?

Vollends prekar zeigt sich die Situation, trifft
diese Diagnose nicht nur kirchlich distanzierte,
sondern zunehmend auch kirchlich engagierte
Christen, die Probleme mit der Feier der Liturgie
haben: »Nicht nur AuBenstehende, sondern zu-
nehmend auch Christen haben heute ihre Pro-
bleme mit der Feier der Liturgie. Mitten in einer
Zeit raschen Wandels, in einer Epoche, die

Wunfdhig geworden fiir
Zeichen und Bilder {

scheinbar ganz anderen Werten als denen der
Religion oder sogar des Christentums anh&ngt
und die offenbar in zunehmendem Mafe unfihig
geworden ist fiir Zeichen und Bilder, unsensibel
fiir Symbole und Riten, wird es zunehmend
schwieriger, den Gottesdienst unbefangen zu fei-
ern. Es ist schwer geworden, ihm jenen Stellen-
wert und Sinn zu geben bzw. diesen zu finden,
welche ihm offenbar im Leben der Christen prin-
zipiell gebiihren.«>
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Eine entmutigende Situation? Sauer zu-
mindest thematisiert im Anschluss an seine Pro-
blemanzeige das Verlangen nach der rituellen
Dimension und nach religiésen Ritualen und
schlieRt sich K. Gabriel an, der — anders als noch
Davis in den 70er-Jahren — die Gegenwartsge-
sellschaft mit ihren Kennzeichen der religiésen
Individualisierung und Pluralisierung als reli-
gionsproduktiv sieht: »Der Umbruch zur Post-
moderne weist religionsproduktive Tendenzen
im Sinne der individuellen und gesellschaftlichen
Kontingenzbewéltigung auf.»®

»Menschenfihigkeit«
der Liturgie?

® Der Wunsch und die Sehnsucht, das Leben
zu feiern, sind — drdngender als noch vor weni-
gen Jahrzehnten — uniiberhérbar und uniiber-
sehbar geworden. Umso deutlicher wird: Die
Frage nach der Liturgieféhigkeit muss anders und
neu gestellt werden! Wenn es eine offenkundige
Entfremdung zwischen traditioneller Liturgie
und der Mehrzahl der Menschen, noch fast alle
getauft und nominell Kirchenmitglieder, gibt, so
ist nach der »Menschenféhigkeit« der Liturgie zu
fragen.

»Ist die gegenwirtig gefeierte Liturgie, die
sich einer altehrwiirdigen Tradition verdankt,
noch in der Lage, den heute lebenden Menschen
so anzusprechen, dass sein Herz in Schwingung
gerdt und er mit all seinen Kréften sich zum Got-
teslob gedrangt fiihlt? So gewendet wird aus der
Frage nach der Liturgieféhigkeit des modernen
Menschen die Frage nach der Inkulturations-
fahigkeit der Liturgie in der Gegenwart.«”

Liturgische Bildung und Kirchenpadagogik
als Felder der religionspadagogischen Arbeit und
eine »Didaktik des Liturgischeng, die fiir »meta-
phorische Sprache und fiir kérperliche Selbst-
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wahrnehmung sensibilisieren und Raum geben,
entstehenden Empfindungen an ungewohnten
Akten¢® nachspiiren will, und katechetische Pro-
jekte wie »Familien feiern Kirchenjahr, das Fa-
milien unterstiitzt, als Familie oder in Familien-
gruppen die Zeiten und Feste des Kirchenjahres
zu gestalten®, bilden positive Ansitze.
Zukunftstrichtig sind auch jene kirchlichen
Stimmen, die den Blickwechsel weg von der ver-
meintlichen Liturgieunféhigkeit hin zur Men-
schen- und Kulturféhigkeit der Liturgie bewusst

»Didaktik des Liturgischen {{

mitvollziehen. So hat die Ditzesansynode des
Bistums Osnabriick in ihrem Beschluss »In Zu-
kunft Gottesdienst feiern« betont: »Neben der
Belebung klassischer Gottesdienstformen ist es
ebenso wichtig, nach neuen Formen zu suchen,
die eine Briicke sein kdnnen zwischen dem
christlichen Glauben und der Kultur unserer
heutigen Gesellschaft.«10

Vor allem aber gilt es, Wahrnehmung und
Wertschidtzung dafiir zu entwickeln, wo und wie
Menschen selbst, oft an neuen Orten und in krea-
tiv entwickelten Formen, das Leben feiern. Die
Vielfalt und Verschiedenheit der Beispiele {iber-
steigt die Mdoglichkeiten eines Beitrags; der
Schwerpunkt wird einige weitere nahe bringen.
Deshalb werden hier nur drei Beispiele skizziert,
um den Blick zu schérfen fiir die Ansétze in der
eigenen Umgebung:
e Im Herbst 2002 wird in der Néhe des Juri-
dicums der Universitdt Osnabriick ein obdach-
loser Mann in mittleren Jahren tot aufgefunden,

»eine zu ihm passende Trauerfeier

der sich oft im Gebdude aufgehalten und ge-
wérmt hat, von den Sekretdrinnen auch schon
mal ein Brot und Kaffee bekam. Irgendwie kann-
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ten ihn alle! Jetzt fiihlen sich Studierende und
Mitarbeiterinnen »zustdndig« und organisieren
eine Trauerfeier, finanzieren und gestalten sie:
Die Wiirde des Toten, der doch auch zu ihnen
gehort hat, ist ihnen wichtig; er bekommt eine zu
ihm passende Trauerfeier.

e In feministischen Liturgien und Frauen-
gottesdiensten gibt es ldngst eine entfaltete litur-
gische Kultur der Feier des Lebens von Frauen.
Der ganze Lebenszyklus, nicht nur »Heirat, Ge-
burt und Tod«, sondern z.B. auch Menstruation
und Menopause, Trennung und Scheidung, Um-
zZug in eine andere Stadt oder Einzug in ein neu-
es Haus, der Auszug des jiingsten Kindes aus
dem elterlichen Haus, aber auch der Jahreskreis
und das Kirchenjahr sind Anlésse fiir Symbole,
Rituale und Liturgien.

Gerade Rituale interessieren gegenwirtig
nicht nur Theologie und Liturgiewissenschaft,
sondern interdisziplindr auch Soziologie, Psy-
chologie und Anthropologie, »weil sie emotio-
nale, soziale und kognitive Prozesse, die un-
trennbar miteinander verbunden sind, in einer

)y lebensbegleitend
und identititsnah

Weise verdichten, dass Losungen fiir eingefrore-
ne menschliche Entwicklungen entstehen kén-
nen!!, Rituale, die helfen, die Polaritit von Ord-
nung und Chaos, vorreflexiv und symbolisch ver-
dichtet, zu thematisieren, sind im Diskurs mit
christlicher Symbol- und Ritualpraxis praktisch-
theologisch und pastoral verstirkt wahrzuneh-
men.

e Eine Kirchengemeinde, neuerdings Teil ei-
nes Pfarrverbunds, bleibt zur sonntéglichen Eu-
charistie ohne Priester: Durch eine mangelhafte
Koordination hatte sich niemand verantwortlich
gefithlt. Nach einer Zeit des Wartens greift die
Gemeinde zur Selbsthilfe: Die Adventsandacht
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aus dem »Gotteslob« wird gemeinsam gebetet,
Lieder werden gesungen, eine Agape ange-
schlossen — die Gemeinde bleibt zusammen und
feiert Advent.

Drei ganz unterschiedliche Beispiele aus
verschiedenen Kontexten, die aber die Richtung
weisen fiir eine menschenfahige Liturgie. Litur-
gie, die das Leben feiert, muss lebensbegleitend
und identitdtsnah sein, sie muss helfen, Krisen

und kritische Lebensereignisse zu deuten und
feiernd zu begehen, sie muss Generationen und
Konfessionen verbinden kénnen und die Begeg-
nung mit Kultur/en und Religionen ermogli-
chen... Wenn sie zudem vollzogen wird, im
Glauben an den Gott Jesu Christi, als Gemein-
schaft — Koinonia mit Jesus Christus und von ihm
gestiftet untereinander —, dann ist sie men-
schenfdhige und christliche Liturgie in einem.

! M. Morgenroth, Heilig-
abend-Religion. Von unserer
Sehnsucht nach Weihnach-
ten, Miinchen 2003, 119.

2 R. Guardini, hier zit. nach:
R. Sauer, Die Kunst, Gott zu
feiern. Liturgie wiederent-
decken und einiiben,
Miinchen 1996, 16.

3 Ch. Davis, hier zit. nach:
Sauer, ebd.

4Vgl. ebd. 15-44.

5 A. Schilson, Heute noch
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CEITHRGIE. o
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Birgit Jeggle-Merz

‘Zwischen »Ausverkauf« und »Rigorismus«
E Zur Chance gottesdienstlicher Feiern

in nachchristlicher Gesellschaft

Wer heute Liturgie verantworten muss,
sieht sich schnell Vorwiirfen gegeniiber,
angesichts moderner Bediirfnisse zu
streng oder aber zu lax zu sein. Einen
Ausweg aus diesem Dilemma bietet die
Orientierung an zentralen Glaubens-
inhalten sowie eine inkarnatorisch
verstandene Inkulturation.

Riickzug oder Anbiederung?

® Die Unbefangenheit und Selbstverstind-
lichkeit, mit der vergangene Generationen von
KatholikInnen an der Liturgie der Kirche teilge-
nommen haben, ist weitgehend verloren gegan-
gen. Noch in den 50er-Jahren des 20. Jahrhun-
derts war es nicht nur unbestritten, dass man der
Messe am Sonntag »beiwohnte« oder sie yhorte«
(wie entsprechend des vorvatikanischen Litur-
gieverstandnisses der Sprachgebrauch war), son-
dern der gesamte Alltag war dariiber hinaus
durchzogen von rituellen, quasi »gottesdienstli-
chen¢ Handlungen: der Engel des Herrn zum
Geldut der Kirchenglocken zur Mittagszeit, das
Rosenkranzgebet in der Familie oder Hausge-
meinschaft, der »Herrgottswinkel« in der guten
Stube, der zum kurzen Bitt- oder Dankgebet ein-
lud, eine Vielzahl unterschiedlicher Andachten,
zu denen man zusammenkam usw. Alle Facetten
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des téglichen Lebens, alle Vorkommnisse im Jah-
reslauf und alles Auf und Ab im Miteinander der
Generationen konnten im Licht der Frohen Bot-
schaft beleuchtet werden. Formen der Volks-
frommigkeit und die liturgischen Feiern der Kir-
che ergéinzten sich hier gegenseitig.

Dieses gottesdienstliche Tun in der Band-
breite von frommen Handlungen und Hochfor-
men der Liturgie war lange Zeit kaum hinter-
fragter, integraler Bestandteil des Lebens der
Menschen. Anders heute. Es sind nicht nur vie-
le alltégliche Formen gottesdienstlichen Geden-
kens verloren gegangen, auch der Glaube an den
Gott der Bibel ist in der heutigen Gesellschaft
keineswegs (mehr) selbstverstindlich. Die Ver-
bindung von Glauben und gottesdienstlichem
Feiern, von (téglichem) Leben und Liturgie muss
in heutiger Zeit erst (wieder)hergestellt werden,
sie wird nicht als gegeben angenommen.

Hinzu kommt ein Umstand, dem wahr-
scheinlich noch zu wenig Beachtung geschenkt
wird: Wenn heute katholische Christlnnen zu-
sammenkommen, wird vorrangig Eucharistie ge-
feiert — werktags wie sonntags. Immer noch —
trotz sinkender Priesterzahlen und Seelsorge-
einheiten. Fiir die meisten Christinnen ist die Eu-
charistie die einzige Gottesdienstform, die ihnen
durch eigenes Mitfeiern bekannt ist. Das bringt
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mit sich, dass fiir viele nur die Feier der Eucha-
ristie ein »richtiger« Gottesdienst ist. Dies gilt
auch fiir die, die eigentlich von den gottes-
dienstlichen Vollziigen der Kirche weit entfernt
sind. Unbestritten ist die Eucharistie zwar auch
Zentrum und Hohepunkt des ganzen gottes-
dienstlichen Feierns, genauer noch: des gesam-
ten christlichen Lebens, doch das gottesdienstli-
che Leben kann sich nicht in dieser einen Feier
erschopfen.

Denn wenn dem ndmlich so ist, kommt
schnell die Frage auf: Wie kann jemand die zen-
tralen, dichten Mysterien mitfeiern, der/die
doch im Glauben an das in diesem Geschehen
Gefeierte (noch?) in den Anfangen steckt? Ist die-
ses Pascha-Mysterium, das hier gefeiert wird,
nicht zu schiitzen vor den Unkundigen? Sollte
die Mitfeier der Eucharistie vielleicht sogar de-

ydas Pascha-Mysterium vor den
Unkundigen schiitzen? {{

nen verwehrt werden, denen die Zusammen-
hénge von Realprédsenz, Transsubstantiation und
Opfer Christi nicht bekannt sind? Oder miisste
etwa genau umgekehrt gehandelt werden: die Ii-
turgischen Feiern der Kirche — so auch die Feier
der Eucharistie — den (begrenzten) Méglichkei-
ten des heutigen Menschen anpassen, um allen
die Mitfeier zu ermdglichen?

Die Schlagworte »Rigorismus« und »Aus-
verkaufy sind also gar nicht so weit hergeholt,
wie man im ersten Augenblick denken kénnte:
Wo die einen meinen, die Zeichen der Zeit zwén-
gen dazu, die Mysterien der Kirche ausschlief-
lich im Kreise der Glaubenden zu feiern und die
am Rande Stehenden zundchst von den zentra-
len Vollziigen ausschlieBen zu miissen, werfen
die anderen diesen »Rigorismus« vor. Denen
aber, die fiir eine Anpassung an die gesellschaft-
lichen Gegebenheiten in nachchristlicher Zeit
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plédieren, wird »Ausverkauf der Mysterien«
nachgesagt.

Eine Spannung zwischen »Riickzug auf den
heiligen Rest« und »Anbiederung an den Zeit-
geist« durchzieht quasi alle Diskussionen und
Uberlegungen, wie heute Liturgie gefeiert wer-
den kann.

Cultus debitus oder
Feier des Lebens?

® Nach dem Ritualeboom der spiten 90er-Jah-
re des vergangenen Jahrhunderts wird es kaum
verwundern, dass nun auch der Frage der rech-
ten Feier der Liturgie in der rémisch-katholischen
Kirche als dem soteriologisch-katabatischen und
latreutisch-anabatischen Ritualhandeln in Wort,
Geste und Gabe vermehrt Aufmerksamkeit ge-
schenkt wird. Das Jubildéum der Liturgiekonsti-
tution »Sacrosanctum Concilium« am 3. De-
zember 2003 mag einen duBeren Anlass gege-
ben haben, doch féllt seit geraumer Zeit auf, dass
sich sogar die grofien {iberregionalen Zeitungen
in dieser Frage vermehrt zu Worte melden, ob-
wohl doch die Mitfeier der Liturgie der Kirche in
weiten Teilen der Gesellschaft schon lange nicht
mehr zu den selbstverstdndlichen geiibten Ri-
tualen gehdrt.

Bemerkenswert dabei ist, dass nicht nur die
Beurteilung der Liturgiereform, die im Zuge des
Zweiten Vatikanischen Konzils durchgefiihrt

»Sehnsucht nach den
alten, verloren geglaubten
Formen {{

wurde, eher negativ ausfdllt, sondern verbunden
mit der Kritik an der heutigen Gestalt der Litur-
gie hiufig eine Sehnsucht nach den alten, verlo-
ren geglaubten Formen der Liturgie geduBert
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wird. Zwar wird nicht sogleich allerorts nach der
Wiedereinfiihrung des so genannten Tridentini-
schen Messritus’ gerufen, doch erfahren viele
»abgeschaffte« Formen in einem verkldrten Licht
unerwartete Sympathie.

Paradigmatisch steht dafiir die wohlwollen-
de Resonanz des Buches »Héresie der Form-
losigkeit. Die rémische Liturgie und ihr Feind«
des ohne Zweifel hochverdienten Schriftstellers
Martin Mosebach in den Feuilleton-Beilagen der
tiberregionalen Zeitungen.! Der nicht von einem
gewissen Asthetizismus getriibte nihere Blick
auf dieses Werk deckt nicht nur die zahlreichen
Irrtiimer auf — diese wiéren fiir einen Nichttheo-
logen wie Mosebach verzeihbar —, sondern
erweist seine Ausfithrungen als »diffuse Be-
schworung eines Mysteriums, das aber einer
jeden inhaltlichen Bestimmtheit entbehrt«2.

Dieses harte Urteil trifft sicher auf diverse
Wortmeldungen zu Fragen der Liturgie gerade
aus intellektuellen Kreisen zu. Schwebt hier
nicht hdufig ein Bild von Liturgie im Hinter-
grund, das diese als eine Art cultus debitus, als
Gott geschuldeten Kult versteht, der fiir die Er-
haltung des Heils der Welt — im Sinne einer sa-
lus publica — von einer Priesterschaft dargebracht
wird? In einem solchen Konzept kommt sowohl
dem Gehalt des Gefeierten, als auch der Partizi-
pation des Einzelnen an diesem Geschehen nur
nachrangige Bedeutung zu.

Auf den ersten Blick scheint das Bemiihen
um Entwicklung und Entdeckung neuer Gottes-
dienstformen, die die Fragen und Probleme der
Menschen von heute zum Inhalt haben, in die-
ser Hinsicht ganz anders zu beurteilen zu sein.
Geht es doch darum, den heute lebenden Men-
schen die Botschaft Gottes nahe zu bringen und
ihr Leben mit den Inhalten des Glaubens in Kor-
relation zu bringen. Das Thema dieses Heftes
bringt dieses (ohne Zweifel) berechtigte Anlie-
gen zum Ausdruck: »Das Leben feierng.
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Soweit richtig: Der Gott der Bibel hat sich in
vielfdltiger Weise als ein Gott erwiesen, dem es
um den Menschen geht, den Menschen in den
unterschiedlichen Situationen seines Lebens. So
ist die Bibel voll mit Zeugnissen davon, dass die-
ser Gott Abrahams und Sarahs, Issaks und Re-
beccas, Jakobs und Leas der sein will, der den
Menschen nahe ist. So ist auch heute nichts zu
gering oder zu beildufig, um vor Gott getragen zu
werden.

Doch gerade hier liegt aber auch ein Fall-
strick: Es geht im gottesdienstlichen Feiern im-
mer darum, das Leben der Menschen im Licht
der Frohen Botschaft neu zu beleuchten und

Yeine Lebenssituation
mit gottesdienstlichem Schmuck
zu umgeben

nicht darum, ein Thema — und sei es noch so
wichtig und dréngend — im Gottesdienst zu be-
handeln oder eine Lebenssituation mit gottes-
dienstlichem Schmuck zu umgeben. Dies gerét
leicht aus dem Blick, was die Sichtung zahlrei-
cher Gottesdienstmodelle schnell offenbart.

Auch hier also die uns schon bewusste Pro-
blematik: Die einen favorisieren den Riickgriff
auf Bewdhrtes, was die anderen mit dem Vor-
wurf des »Rigorismus« beantworten; die ande-
ren wiederum stellen die je neuen Rahmenbe-
dingungen menschlichen Lebens in den Vorder-
grund und raten zu méglichst weitreichenden
Modifikationen, was ihnen aber den Vorwurf des
»Ausverkaufs« eintrdgt. Wie kann man aber in
dieser Frage weiter kommen, um nicht nur bei ei-
ner Beschreibung der Problemhorizontes stehen
zu bleiben?

Ich meine, hier ist ganz grundlegend anzu-
setzen bei der Frage: Was geschieht eigentlich in
der Liturgie? Was ist das Mysterium, das hier ge-
feiert wird? Wie ist es zu fassen, zu begreifen, zu
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erleben? Erst auf diesem Weg kann Sicherheit in
der Frage gewonnen werden, wohin der Weg der
den Glauben suchenden Menschen in der Be-
gegnung mit dem Gott der Schépfung und des
Heils im beginnenden dritten Jahrtausend gehen
kann.

Eintritt in das
Erlésungsgeschehen Christi

® Andie Frage nach dem grundlegenden Ge-
schehen in der Liturgie n&hert man sich am bes-
ten iiber die zentralen Aussagen des Glaubens.
Kernaussage des neutestamentlichen Kerygmas
ist folgender Zusammenhang: Jesus Christus ist
fiir unsere Siinden gestorben und zu unserer Er-
16sung auferstanden, damit wir der Siinde ster-
ben und auferstehen in ihm (2 Kor 5,15). Diese
Hingabe Jesu am Kreuz und seine Auferweckung
durch den Vater ist zwar ein geschichtlich da-
tierbares Ereignis — sub pontio pilato — doch kei-
neswegs nur ein solches, denn in der Wirklich-
keit des Mysteriums ereignet sich dieses Ge-
schehen je und je neu, wenn die Menschen es
gedenkend begehen.

Dies darf nicht missverstanden werden:
Nicht der Mensch ist der Initiator dieses Ge-
schehens, sondern die christliche Liturgie ist der
Weg, in die Bewegung der Erlésung je neu ein-
zutreten und diese Erldsung zu feiern in der Er-
wartung endgiiltiger Erfiillung und Vollendung,
Es ist die Taufe, die den Christinnen den Eintritt
in den immerwahrenden himmlischen Lobpreis,
der um Gottes Thron erklingt (vgl. Jes 6, Dan 7),
ermdglicht, denn durch die Taufe sind wir mit
Christus der Siinde gestorben und auferstanden
zu neuem Leben in ihm (vgl. Gal 2,19-20). So
lebt Christus »in uns, betet in uns, verkiindigt
uns das Wort seines Neuen Bundes, besiegelt es
mit seinem Opfer, néhrt uns in seinem Leib und
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Blut, verlockt uns zu BuBe und Umkehr, ver-
herrlicht den Vater in uns«3,

Die Konzilsvater haben dieses Geschehen
in der Liturgie als Vergegenwértigung und Fort-
setzung des Pascha-Mysteriums beschrieben
(SC 5-9). Der Terminus »Pascha-Mysterium« um-
fasst dabei das ganze Heilswerk Gottes, also alle
Heilstaten Gottes in der Geschichte mit den
Menschen, die ihren uniiberbietbaren Hohe-
punkt in Leben, Tod und Auferstehung Jesu
Christi gefunden haben. In der Liturgie nun wird
nicht nur eines dieser Heilsereignisse in der Ver-
gangenheit gedacht, sondern das Heilshandeln
der Vergangenheit gewinnt vielmehr erneut
wirkméachtige Gegenwart im Leben der feiern-
den Menschen. Wenn also Menschen zusam-
menkommen, um das Heilshandeln Gottes zu

Y zusammenkommen,
um das Heilshandeln Gottes
zu feiern {

feiern, werden sie hineingenommen in das Heil
selbst, es ereignet sich wieder und wieder in
ihrem Leben. Heil ist somit nicht ein Ereignis in
einer fernen Vergangenheit oder in noch uner-
reichter Zukunft, sondern ein Ereignis der Ge-
genwart als Vorausschau auf das endzeitliche
Reich Gottes.

Dieses Heil wird vermittelt durch die im
Glauben mitvollzogene Ged&chtnisfeier des
Pascha-Mysteriums, begangen und zu begehen
von der Kirche als der je zum Heil berufenen
Menschheit.* So wird deutlich, dass es die Auf-
gabe der Christlnnen ist, immer wieder in das
Erlosungsgeschehen Christi einzutreten, um je
und je neu Anteil an dieser Erlsung zu gewin-
nen. Robert E Taft bringt diesen Zusammenhang
auf eine treffende Formel: »Und so erinnert, ge-
denken wir, und gedenkend feiern wir, und fei-
ernd werden wir, was wir tun.«>
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Einiibung und Vollzug
des Glaubens

@ Wenn diese Uberlegungen zutreffen, die Li-
turgie also als ein Eintreten in das Erlésungsge-
schehen Christi und damit auch als Fortsetzung
der Heilsgeschichte Gottes mit den Menschen
zu verstehen ist, dann ist das gottesdienstliche
Tun unabdingbar fiir die Existenz als Christln.
Gegeniiber jedem anderen Tun der Kirche
kommt dem gottesdienstlichen Handeln vorran-
gige Bedeutung zu (SC 7). Zwar erschpft sich im
Gottesdienst keineswegs das Leben der Chris-
tinnen, doch finden sie hier die Quelle und
gleichzeitig den Hohepunkt fiir ihr Leben (SC
10, LG 11), hier finden sie Nahrung und Gewiss-
heit dar{iber, was es heift, ChristIn zu sein.
Diese innere Dynamik, dieses » Geheimnis«
der Liturgie ist nicht leicht zu begreifen. Zu stark
wirken oft negative Erfahrungen nach: lieblos ge-
staltete Feiern, deplatzierte moralische Appelle
und Vorwiirfe, mangelnde Authentizitit der Rol-
lentrdger usw. Zu oft — so scheint es — trifft der
haufig geduBerte Vorwurf der Banalisierung des
liturgischen Geschehens zu. Fiir die Mitfeiern-

»Vorwurf der Banalisierung {

den (oder fiir diejenigen, die ihre ersten zaghaf-
ten Schritte auf dem Weg zu einer Mitfeier des
Geschehens gehen) bedeutet dies, dass ihnen der
Eintritt in das Erlgsungsgeschehen Christi er-
schwert, wenn nicht unmdoglich gemacht wird.

Neben solchen »Fehlformen« von Liturgie
{iberwiegt aber wohl doch die Erfahrung von Li-
turgie als eines lebendigen Begegnungsgesche-
hens zwischen dem menschenfreundlichen
Gott, der nach Antwort auf seinen Anruf dréngt,
und den Menschen, die in den sich je verdn-
dernden geschichtlich-gesellschaftlichen Da-
seinsbedingungen immer die Suchenden und
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Fragenden bleiben. Wére dem nicht so, hétte Kir-
che wohl kaum die letzten zwei Jahrtausende als
Gemeinschaft der Glaubenden iiberstanden.
Auch wenn die heutige Gesellschaft als
nachchristlich qualifiziert wird, so ist dennoch
die Grundsituation kaum neu: Der Mensch fragt
wie ehedem nach dem Woher, Wozu und Wo-
hin. In der Liturgie wird erfahrbar, dass dieser
Gott, den wir in unseren Feiern loben und prei-
sen, vor den wir unsere Bitten und unsere Not
tragen, ein an den Menschen Handelnder ist. In
diesem Sinn erst ist Liturgie als »Leben« konzi-
piert, als ein Leben, hinter dem zugleich Gott
und Mensch stehen, in dem sie sich begegnen.
Deshalb ist die tdtige und bewusste Teil-
nahme aller Versammelten an der Feier nicht et-
was, das zu der Liturgie hinzukommt, sondern
»das Wesen der Liturgie selbst verlangt« danach
(SC 14). Weil die Liturgie Feier ist, Feier von
Menschen, die nie die gleichen sind, weder im

s Feier von Menschen,
die nie die gleichen sind {

15.noch im 21. Jahrhundert, weder heute noch
morgen, ist das konkrete Erscheinungsbild der
Liturgie auch immerwéhrenden Verdnderungen
und Fortentwicklungen unterworfen, wenn sie
wirklich Feier der Menschen vor und mit ihrem
Gott sein will. Dies betrifft die Gestalt, aber nicht
den Gehalt des Gefeierten.

Unbestritten ist, dass es Gott allein ist, der
das Heil wirkt, doch er wirkt es nicht ohne den
Menschen. Hiervon gibt das Pascha-Mysterium
beredtes Zeugnis: »Und das Wort ist Fleisch ge-
worden und hat unter uns gewohnt, und wir ha-
ben seine Herrlichkeit gesehen« (Joh 1,14). Im-
mer wieder betont das neutestamentliche Keryg-
ma, dass Christus gestorben und auferstanden
ist, damit wir Leben haben. Gott wurde Mensch,
er durchlitt den Tod (Phil 2), weil es ihm um das
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Heil der Menschen ging. Und dies gilt auch heu-
te noch.

Weil es Gott also um die Menschen geht,
miissen alle Bemf{ihungen, diesen Menschen,
die doch wohl nicht ohne Gottes Ratschluss
in heutiger Zeit leben, zu helfen, sich auf den
Weg in der Nachfolge Christi zu begeben, posi-
tiv gewdirdigt werden, wenn — und dies ist un-
abdingbar — die eigentliche Mitte des Glaubens
nicht aufgegeben wird. Den tiefsten Grund fiir
die Notwendigkeit einer in diesem Sinn verstan-
denen »Inkulturation¢ stellt die Inkarnation
Gottes dar, dieses Gottes, der sich selbst mitten
in Zeit und Endlichkeit begab. Der Ruf nach
»Inkulturationsverweigerung« wird sich mit
dem Vorwurf des Monophysitismus auseinan-
dersetzen miissen.

Zugange in schwieriger Zeit

® Wie wir heute Liturgie feiern, ist alles an-
dere als gleichgfiltig. Nicht nur weil die gottes-
dienstlichen Feiern fiir zahlreiche Menschen oft-
mals den einzigen Beriihrungspunkt mit Kirche
darstellen, sondern gerade weil die Liturgie der
herausragende Ort ist, an dem Gott und Mensch
sich begegnen. Gerade in glaubensschwacher
Zeit ist dieser Zusammenhang zu beachten. Die

Einladung Gottes zu diesem Begegnungsgesche-
hen gilt allen Menschen, denn er ist es, der die
Menschen anruft und zur Feier sammelt. Aus
diesem Grund ist christlicher Gottesdienst — in
der Regel — o6ffentlich, jedem zugénglich.

Die Spannung zwischen dem Bediirfnis, die
Mysterien des Glaubens vor Missbrauch zu
schiitzen, und der Faktizitat, dass Gottes Anruf
jedem und jeder gilt, ist unbestritten und doch
miissen wir dem Herrn selbst das letzte Urteil
dariiber lassen, ob jemand wiirdig ist, an den

»ein Ort,
an dem Gott und Mensch
sich begegnen {

Tisch des Wortes und den Tisch des Brotes zu
treten oder nicht. Die Aufgabe der Kirche, der
Gemeinde vor Ort, der konkret fiir die Liturgie
Verantwortlichen aber ist es, die Liturgie so zu
feiern, dass sie aus sich selbst spricht. Es gilt —
ganz schlicht — die Grundstrukturen der Liturgie
aufzuspliren, nach ihren zentralen Aussagen zu
suchen und diese in Zeichen und Wort zu brin-
gen und der Verfiihrung zum Aktionismus zu wi-
derstehen. Nur so wird das Eigentliche der Li-
turgie offengelegt, in dem Platz ist fiir alle
Sehnstichte, fiir jede Not und fiir alle Situatio-
nen des Lebens.

1Vgl. die Rez. v. U. Greiner,
in: Zeitliteratur (Beilage zur
»Die Zeita) v. 12. Dezember
2002, 56; L. Jager, Tinnef
triumphiert. Martin Mose-
bach beklagt die Liturgie-
reform, in: FAZ Literatur-
beilage v. 3. Dezember
2002; J.-H. Tiick, Zwischen-
ruf eines Laien. Martin
Mosebach liber den rémi-
schen Ritus, in: NZZ v.

12. Mirz 2003.

2 M. Striet, Hoffnungssym-
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BiLi 76 (2003) 163-171,
hier: Anm. 17. Weitere
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B. Kranemann, in: ThR 99
(2003) 397f; A. Odenthal,
Gottesdienst wider den Zeit-
geist? Die Diskussion um die
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weiter, in: HerKorr 57 (2003)
452-456 (vgl. dazu die
Erwiderung: Vorgefundene

Form. Martin Mosebach
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642-644); rothenfelser
burgbrief 02/03,

15-27 (Th. Sternberg,

G. Briiske, A. Stock,

M. Regnier, B. Kranemann,
C. Bamberg); Vgl. auch

die Auseinandersetzung
zwischen Mosebach und
Ph. Harnoncourt, in: zur
debatte. Themen der
Katholischen Akademie in

Bayern 33 (2003) 30-32.
3 R. E. Taft, Die Theologie
der Liturgie des Stunden-
gebetes, in: HID 56 (2002)
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Was geschieht eigentlich
in der Liturgie? Der AnstoB
Odo Casels, in: HID 53
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5 Taft, Die Theologie der
Liturgie, 74.

Birgit Jeggle-Merz / Zwischen »Ausverkaufec und »Rigorismuse¢ 87



Dorothea Sattler

gﬁottes An-Spruch im Gedichtnis

Jesu Christi

Kriterien christlich-liturgischer Feiern

Angesichts der Vielfalt von Riten,
Feiern, Ritualen etc. ist zu fragen:

Was macht denn einen Gottesdienst
wirklich zu einer christlichen Liturgie?
Aus systematisch-theologischer Sicht ist
das insbesondere die Deutung

des Lebens durch das Mensch
gewordene Wort Gottes.

@ Die gottesdienstlichen Feiern, die in jiinge-
rer Zeit in groBer Vielfalt bei besonderen Anlds-
sen im Offentlich-gesellschaftlichen oder im pri-
vat-familidren Rahmen gestaltet werden, sind ein
Erweis der Lebendigkeit religiGser Fragen auch in
unserer Zeit. Gewalttaten mit Todesfolge hinter-
lassen sprachloses Entsetzen und lihmende Trau-
er. Drohende kriegerische Auseinandersetzun-
gen erschiittern Menschen, die aus der Ferne
zum Zuschauen an den Bildschirmen gendtigt
sind. Zu frith geborenen und verstorbenen Kin-
dern wird ein Name und ein Geddchtnisort ge-
schenkt. Nach langen gemeinsamen Lebensjah-
ren nehmen einst Verliebte voneinander Ab-
schied.

Insbesondere das durch Schuldverstrickun-
gen und Sterbensnot bedrohte Leben findet Auf-
merksamkeit in Liturgien, die die durch das Kir-
chenjahr geprégten Zeiten in den ortskirchlichen
Versammlungen queren. Doch gibt es bereits
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auch da und dort den erfiillten Ruf nach fréhli-
chen Feiern mit Tanz, Gespréch, Agapemahl und
zdrtlichen Gesten der Zuneigung. Jahreszeitlich
motivierte Liturgien oder Feiergestalten in den
Wendezeiten der Lebensmitte sind noch selten in
christlichen Kreisen. In der theologischen Frau-
enforschung — und zunehmend auch in der Man-
nerforschung — finden solche Rituale eine ge-
wisse Beachtung, sie sehen sich jedoch nicht sel-
ten kritischen Anfragen ausgesetzt.!

»Nur zwei Dinge« méchte ich, angeregt da-
bei durch ein Gedicht von Gottfried Benn2, hier
ausfithren. Der Dichter schreibt:
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Vielerlei Gestalt nimmt das Leben in Ge-
meinschaft an. In allem bleibt die Frage nach
dem Grund und dem Sinn all dessen, was ist
und sich bestdndig wandelt. Das Leben als
nicht frei gewdhlte Auflage zu erfiillen, ist eine
zu ergreifende Maoglichkeit. Doch Endlichkeit
und Sterblichkeit legen sich schwer auf das
Gemiit. Zwei Dinge nur gibt es fiir den Dichter:
bedeutungsloses Schweigen und einsame
Lebenswunden.

Der Dichter stellt im Namen der Menschen
Fragen, auf die die christliche Glaubensgemein-
schaft Antworten wagt. Zwei Aspekte der skiz-
zierten Thematik méchte ich aufnehmen: (a) Ein
Kriterium fiir die Frage, ob eine menschliche Ver-
sammlung eine christlich-liturgische Feier ist, be-
steht meines Erachtens in der Frage, ob Men-
schen bereit sind, die eigene Leere von Gottes
Wort fiillen zu lassen. Die christliche Glaubens-
gemeinschaft hort Gottes Anspruch im verkiin-
digten Wort der Heiligen Schrift. Gottes Wort ist
das Vorwort und das Jawort zum geschdpflichen
Leben.

(b) Ein weiteres Kriterium fiir die Bezeich-
nung einer gottesdienstlichen Handlung als eine
christliche ist in der Bereitschaft zu sehen, das ei-
gene Ich im Spiegel des Christusgeschehens zu

W Bereitschafft,
die eigene Leere von Gottes Wort
fiillen zu lassen {{

deuten. Das Menschenantlitz ist in Zeiten der
Freude und in Zeiten der Not je anders gezeich-
net. Die christliche Glaubensgemeinschaft er-
kenntin den Gesichtsziigen Jesu von Nazaret die
eigenen Lebenslinien wieder. Christliche Litur-
gien sind Feiern des wirksamen Ged&chtnisses
einer eindeutigen, verldsslichen Lebenssicht, die
in Gottes Geist gegenwiértig bleibt. Beide Ge-
danken méchte ich nun ein wenig entfalten.
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Verkiindigung
als Zeugnisdienst

® Es gibt Zeichenhandlungen, die lautlos,
wortlos sprechen: eine Umarmung, ein Freu-
dentanz, eine tiefe Verneigung oder vor die wei-
nenden Augen gehaltene Hande. In jlingerer Zeit
ist in kirchlichen Gemeinschaften die Achtsam-
keit auf nonverbale Gestalten der Mitteilung
bzw. der Kommunikation gewachsen. Den eige-
nen Empfindungen in all ihrer Unterschiedlich-
keit méchten Menschen Ausdruck geben. Hor-
samkeit kann sich so einstellen.

Kaum eine liturgische Feier wird ohne Wor-
te enden. Worte entfalten eine ihnen eigene
Wirksamkeit: Sie kdnnen auf die zu deutende
Lebenssituation der Versammelten unmittelba-

Ydie zu deutende Lebenssituation
der Versammelten {

ren Bezug nehmen, und sie ermdglichen es den
Sprechenden, sich selbst auszusagen, sich in Be-
ziehung zu setzen zum Geschehen. Aktualitdt
und Personalitét ist Worthandlungen im Ver-
gleich zu Gesten eigen.

In christlichen liturgischen Feiern antwor-
ten Menschen in Tat und Wort auf Gottes zu-
vorkommende Selbsterdffnung im ansprechen-
den Schriftwort. Menschen finden nicht in sich
selbst eine verldssliche Deutung ihres Lebens. In
der Auswahl und Présentation der Worthand-
lungen in einer liturgischen Feier wird ersicht-
lich, ob Menschen aus eigenen Gedanken schép-
fen oder sich erfiillen lassen von Gottes Lebens-
wort.

Die Thematik des rechten Redens und mehr
noch des rechten Schweigens ist nahezu uner-
schopflich in der dlteren Weisheitsliteratur: » Tod
und Leben stehen in der Macht der Zunge; wer
sie liebevoll gebraucht, genieft ihre Frucht« (Spr
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18,21). Vor Gericht ist das Geschick eines Be-
schuldigten auch heute noch oft auch eine Fol-
ge der Worte, die Zeugen {iber ihn sprechen. Was
das Herz plant, bleibt solange im Verborgenen,
bis die Zunge es 6ffentlich macht und Gutes und
Boses, Leben und Tod daraus erwachsen (vgl. Sir
37,17-18). Im menschlichen Zusammenleben
wandeln die Worte der einen die Wirklichkeit
der anderen. Ungezdhlte Zeugnisse in den bib-

» Worte verwandeln
die Wirklichkeit. {{

lischen Schriften und in der Dichtung bedenken
die Wirksamkeit des Wortes. Ein tiefes Erfah-
rungswissen ist in diesen Gedanken versammelt:
Worte kénnen trésten und verletzen, locken und
erschrecken, aufhellen und vertuschen, aufbau-
en und niederreifen, belehren und verwirren.
Worte verwandeln die Wirklichkeit zum Guten
und zum Bosen.

Eine der bedeutenden Entwicklungen in der
Philosophie des 20. Jahrhunderts ist die ge-
wachsene Bereitschaft, das Sprechen der Men-
schen zu bedenken. Sprechen ist ein Handeln.
Im Wortgeschehen ereignet sich Weltgestaltung.
Worte bilden eine auch ohne sie gegebene Wirk-
lichkeit nicht bloB ab, sie verweisen nicht ein-
fach auf eine vorhandene nichtsprachliche Welt.
Durch das Wort geschieht Neues: Verbindliche

)y Worte gelingen oder missgliicken. {

Vereinbarungen werden getroffen, Besitzver-
héltnisse veréndern sich, die Bewegungsfreiheit
eines Verurteilten wird begrenzt, Versammlun-
gen werden erdffnet und Verhandlungen abge-
schlossen.

Worte sind daher nicht einfach wahr oder
falsch, sie gelingen oder missglticken vielmehr,
sie erreichen ihr Ziel oder verfehlen es. Auf den
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Erfolg oder den Misserfolg der Worthandlung
wirken die Sprechenden und die Horenden ein.
Nicht immer héren wir das heraus, was ein an-
derer sagen wollte iiber eine Sache, von sich
selbst, iber unsere Beziehung und zu seinen Er-
wartungen.

Die Menschen héren eine Botschaft mit die-
ser vierfachen Aufmerksamkeit, die sich oft
durch prdgende Erlebnisse in der Lebensge-
schichte herausgebildet hat. Manche Menschen
nehmen vor allem wahr, wozu ein Gegentiber
sie auffordern kénnte. Andere Menschen be-
denken insbesondere die (vermeintlich) einge-
schlossene Aussage {iber das Verhltnis der Dia-
logpartner zueinander. Wieder andere wollen
rein sachlich bleiben. Am schwersten fillt es
wohl, sich darin zu {iben, die Selbstkunde eines
Sprechenden sensibel aufzunehmen und aus der
Sicht des anderen die Welt zu betrachten.

Gottes selbsterwihltes Wesen ist es, von
sich Kunde zu geben, sich selbst auszusagen, sich
mitzuteilen, seinen Namen preiszugeben. Die
biblischen Schriften greifen bei ihrer Verkiindi-
gung dieser Entschiedenheit Gottes zur Selbst-
kunde auf die menschlichen Erfahrungen mit der
verwandelnden Wirksamkeit des Wortes zuriick.
Der Prophet Jesaja {iberliefert Gottes Zuvetrsicht,

) Gottes Gegenwart im Wort {{

seine Worthandlung werde gelingen: »Denn wie
der Regen und der Schnee vom Himmel fallt und
nicht dorthin zuriickkehrt, sondern die Erde
trénkt und sie zum Keimen und Sprossen bringt,
wie er dem Sdmann Samen gibt und Brot zum Es-
sen, so ist es auch mit dem Wort, das meinen
Mund verlésst: Es kehrt nicht leer zu mir zurtick,
sondern bewirkt, was ich will, und erreicht all
das, wozu ich es ausgesandt habe« (Jes 55,10f).

Gottes Gegenwart im Wort ist vielgestaltig:
schépferisch, mahnend und sinnerhellend. Gott
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spricht sein Ja zu allem, was lebt. Dieses Ja ent-
zieht er auch denen nicht, die das Leben vernei-
nen und beschéddigen. Gottes »Aber« klagt je-
doch das Unrecht an und schiitzt so die Leben-
den vor den Anfeindungen der Mitgeschépfe. In
allem ringt Gott um Einsicht und Zustimmung,

Die christliche Glaubensgemeinschaft be-
kennt ihr Vertrauen darauf, dass Gott nicht im
Verborgenen leben will, vielmehr die Entscheide
seiner Liebe und darin den Sinn des Daseins
kundmachen wollte. Gott mdchte die Nacht der
Fragen im Leben der Geschopfe erhellen; er

Wdie Nacht der Fragen erhellen {{

mochte Licht bringen in das Dunkel der exis-
tentiellen Fragen, die die alten menschenver-
bindenden Fragen sind: Woher kommen wir und
wohin gehen wir? Wie sind wir geworden, die
wir sind? Wer nimmt uns an und bejaht uns in
der begegnenden Gestalt? Was bleibt von all
dem, was wir in der Zeit wirken? Wandelt sich
das Dasein der anderen durch unsere Existenz?
Gottfried Benn weil um die im Leben bedran-
gende Frage — wozu?

Gottes Wort der Heiligen Schrift ist in
menschlichen Worten geschrieben. Die Verkiin-
digung von Gottes Wort im Menschenwort stellt
Gottes Wirklichkeit jedoch keineswegs her, sie ist
ein Dienst der Représentation einer dem Men-
schen zugesprochenen Wahrheit, die er nicht er-
zeugen, vielmehr nur bezeugen kann. Sicher-
heiten gibt es in der Glaubenserkenntnis nicht,
allein Gewissheiten: Die erinnernd-représentier-
te und im Lobpreis besungene Welt Gottes kann
nicht einfach allen vorgezeigt werden. Die Auf-
forderung, das eigene Leben im Geist Jesu Chris-
ti fiir andere hinzugeben, erscheint vielen als Tor-
heit. Die christliche Gemeinde gibt ein Verspre-
chen — Leben ohne todbringende Verstrickungen
in die Stinde —, das sie selbst nicht einlésen kann.
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Die christliche Gemeinde legt ein Bekenntnis ab.
Sie bezeugt, dass sie Gottes Versprechen, das er
in seinem Wort, in Christus Jesus, der Schpfung
gegeben hat, vertraut.

Deutung mit Christus Jesus

® Das Wort, das »im Anfang« schon war, ist je-
nes Wort, das Gott immer schon sagen mdchte.
Dieses Wort Gottes, das von seinem Wesen nicht
loszulGsen ist, ist ein das Dasein erhellendes
Wort. Es ist ein Wort der Bejahung, der Gut-
heiBung, der Annahme, der Lossprechung von
der Moglichkeit des Todes im Angesicht der Siin-
de. Christen bekennen gemeinsam ihr gldubiges
Vertrauen, dass in der Gestalt des Menschen Je-
sus von Nazaret Gottes eigenes Wort ertdnt. Die-
ses Wort ist eine Zusage Gottes, die lautet: Du
Mensch sollst sein. Auch die anderen Geschdp-
fe sollen sein. Ich habe sie erschaffen. Achte auf
sie und schddige niemanden. Und wisse, dass ich
Dich auch dann nicht fallen lasse, wenn Du es
tust. Vertraue darauf!

In eindriicklicher Weise formuliert der Ti-
tusbrief die christliche Grundiiberzeugung von
der Erlosung der Schépfung durch Gottes Han-
deln in Christus Jesus: »Als (...) die Giite und

»Du Mensch sollst sein. {

Menschenliebe Gottes, unseres Retters, unter
uns erschien, hat er uns gerettet — nicht weil wir
Werke vollbracht hitten, die uns gerecht machen
kénnen, sondern aufgrund seines Erbarmens —
durch das Bad der Wiedergeburt und der Er-
neuerung im Heiligen Geist (Tit 3,4-5).

Der Titusbrief bindet unsere Erlésung an das
Erscheinen der Giite und Menschenliebe Gottes
in Christus Jesus. In dieser Menschengestalt
macht Gott selbst in Zeit und Geschichte escha-
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tologisch endgiltig, verldsslich, untriiglich und
unverbriichlich offenbar, dass seine Zuwendung
nicht die Belohnung fiir eine menschliche Gut-
tat ist, sondern in Gottes eigenem Wesen be-
griindet ist. Gott bleibt seiner Schépfung auch
dann noch liebevoll zugewandt, wenn diese sich
von ihm abkehrt.

Das in den biblischen Texten mehrfach
{iberlieferte innere Ringen Gottes um seine Treue
in der Liebe auch zu den Siinderinnen und Siin-
dern (vgl. bes. Hos 11,1-9; Jes 54,1-10; Jer
31,20) ist in seinem Ausgang nicht mehr unge-
wiss: Gott spricht sein entschiedenes Ja auch zu
denen, die in der Tétung des Gottessohnes das
Nein zu Gottes Liebe in tiefster Tiefe erfahren
lassen. Der Weg der Erldsung ist Gottes unver-
briichliche Bundeswilligkeit, die er in der Fiille
der Zeit in Christus Jesus hat erscheinen lassen,
damit alle Geschdpfe Vertrauen fassen kénnen.

Auch in der fiir die christliche Glaubensge-
meinschaft bleibend giiltigen Weisung, die for-
dert, das Lebens- und Daseinsrecht der Mitle-
benden unbedingt zu achten, geht der Indikativ

»inneres Ringen Gottes
um seine Treue {{

der Gemeinschaftszusage Gottes, seine Selbst-
verpflichtung zur Bundestreue, dem Imperativ
der Gebote voraus (vgl. Dtn 5,6; Ex 20,2). Gott
sagt sich als der mitgehende und mitseiende Gott
zu. An allen Orten und in allen Zeiten will er als
Freund des Lebens erkannt sein. Alle Geschopfe
sollen leben kénnen.

Gottes Ja gilt auch den Fremden, den Un-
freien, den Armen und den Schwachen. Seine
Gebote schiitzen ihr Leben. Mit Israel hilt die
christliche Glaubensgemeinschaft daran fest,
dass Gottes Weisungswort unbedingte Giiltigkeit
hat, das Gesetz also nicht aufgehoben ist. Gottes
Tora ist die Weisung, das Leben der Mitlebenden
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unbedingt zu schiitzen: die Alten vor dem Ver-
gessen und vor der sozialen Not; niemand soll ge-
mordet werden; das Versprechen der liebevollen
Sorge der Vertrauten fiireinander soll Bestand ha-
ben; niemand soll durch eine Falschaussage vor
Gericht um sein Leben bangen miissen. Mit-
menschliche Gerechtigkeit soll unter den Ge-
schopfen im dankbaren Wissen um Gottes Ja zu
allen Gestalten des geschopflichen Lebens sein.

Das Lied, mit dem das Johannes-Evangeli-
um beginnt, preist das Wort, durch das alles ge-
worden ist. Gottes Wort bewirkt, dass iiberhaupt
etwas ist und nicht nichts. In jedem Augenblick

» Wir sind,
weil es die Zusage Gottes gibt. {{

sind wir, weil es diese Zusage Gottes gibt. »In
ihmg, in dem Wort, »war das Leben, und das Le-
ben war das Licht der Menschen« (Joh 1,4). Got-
tes Wort vertreibt den Tod. Es vertreibt die Angst,
die in der Finsternis ihr Zuhause hat. Gottes Wort
ist Licht; es erhellt das Leben und macht es leicht,
denn der Ausgang ist gewiss: Am Ende erwartet
uns die Fiille des unvetlierbaren Lebens. Jesus
tritt mit seinem eigenen Leben dafiir ein, dass
auch die Menschen von Gott angenommen, ge-
wollt und geliebt werden, die Gottes Liebe aus
Verblendung, aus Angst oder in Verzweiflung
zurlickweisen.

Folgerungen

@ In gottesdienstlichen Feiern werden oft vie-
le Worte zur Deutung des Lebens angeboten. Es
gibt Erzdhlungen, Gedichte oder kurze Gedan-
ken, in denen die Fragwiirdigkeit menschlicher
Existenz eindriicklich zur Sprache kommt. Den
Worten von Menschen den Dienst der Suche
nach einem Ausdruck ihres Inneren zu belassen
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und von diesen menschlichen Worthandlungen
das Wort Gottes als Quelle der Erkenntnis zu un-
terscheiden, ist meines Erachtens ein Gebot der
Stunde im Nachdenken {iber die Kennzeichen
christlicher Liturgien.

Dem Wort der Heiligen Schrift ist es eigen,
ein Wort der VerheiBung und der Weisung zu
sein, Evangelium und Gesetz. Bei aller wiin-
schenswerten Anteilnahme an den Néten der

Wdiakonische Dimension
der Liturgie

zur gottesdienstlichen Feier versammelten Ge-
meinde diirfen jene nicht vollig aus dem Blick
geraten, an denen Menschen schuldig geworden
sind oder es kiinftig werden kénnten. Die dia-
konische Dimension der Liturgie bedarf einer
wachsamen Aufmerksamkeit in den gegenwaér-
tigen Zeiten.

In einem Band, in dem jiidische Erz&hltra-
ditionen gesammelt sind, findet sich folgende Pa-
rabel: »Es hatte ein Konig viele Weingléser, und
er sprach zu sich selber: Wenn ich HeiBes in die
Gléser gieBe, zersplittern sie, und Scherben wer-
den daraus, giefe ich aber Kaltes hinein, so be-
kommen sie Risse und Spriinge. Was tat der Ko-
nig? Er vermengte Kaltes mit HeiBem und gab es
in die Gléser, und sie blieben ganz. So auch der
Herr. Er sprach: Baue ich die Welt allein auf
Barmherzigkeit auf, die Stinde nimmt {iberhand;
lasse ich aber die Harte des Gesetzes allein wal-
ten, wie wird da die Welt bestehen? Ich will sie
nun auf Milde und Strenge zugleich begriinden,
und ach, dass sie dann bestehe.«3

Gottes Weisung, siindelos — ohne Formen
des Gemeinschaftsbruchs — zu leben, und Gottes
Evangelium, sich den Stindern und Siinderinnen
gegeniiber barmherzig zu erweisen, Gesetz und
Evangelium haben eine unvertretbare, bleibende
Bedeutung. Die Schopfungsordnung will das Da-
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sein von allem Lebendigen erhalten und ihm
Wohlergehen sichern. Gottes Weisung dient die-
ser Zielsetzung. Die Erlosungsordnung verheifit
den an der Erfiillung des Gesetzes Scheiternden

wDas Erfahrbarwerden
der Grenzen des Liebenkdnnens
muss nicht dngstigen. {

Gottes Gnade. Das Evangelium ermutigt dazu,
Gottes Weisung nach besten Kréften zu folgen,
denn das Erfahrbarwerden der Grenzen des Lie-
benkonnens muss nicht dngstigen.

Das Gesagte zusammenfassend, mdchte ich
mich fiir eine an der Mitte der Heiligen Schrift
(am Evangelium des Erbarmens Gottes sowie an
der Weisung Gottes zur mitgeschopflichen Ge-
rechtigkeit) orientierten Kriteriologie christlicher
Liturgien aussprechen. Die Wahl eines solchen
Standortes ist gewiss durch die dkumenischen
Bemiihungen um die kriteriologische Bedeutung
der Rechtfertigungsbotschaft fiir das Leben und
die Lehre der Kirchen mitbestimmt.

Auch die Ermutigung zu einer Verkiindi-
gung des Wortes Gottes in gottesdienstlichen Fei-
ern zielt auf 6kumenisches Einverstdndnis. Alle
kirchlichen Traditionen stehen vor der Heraus-
forderung, die im Wort Gottes den Menschen ge-
schenkten Antworten auf ihre existentiellen

»im Wort Gottes
geschenkte Antworten {

Fragen glaubwiirdig erfahrbar werden zu lassen.
Nicht unvergleichliche Sondersituationen finden
in Liturgien eine glaubige Deutung, sondern
Lebenswirklichkeiten, denen ein jeder Mensch
begegnen koénnte. Liturgische Feiergestalten
unterliegen somit dem Kriterium der potentiellen
Universalitdt der in ihnen bedachten Sinnge-
halte.
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Internethinweise auf Veranstaltungen und Publikationen zum Rahner-Jubilaum
(vgl. die Glosse auf Seite 128)

http://www.pastoraltheologie.de/veranstaltungen/rahner_2004.htm

»Theologie aus pastoraler Leidenschaft«. Karl Rahner und die Grundfragen der praktischen Theologie
Symposion der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologlnnen

Theologische Fakultét der Universitdt Innsbruck

3. bis 5. Juli 2004

http://www.stimmen-der-zeit.de/
Stimmen der Zeit widmete Karl Rahner ein Sonderheft.

http://www.herder.de/press/neuerscheinungen/
Bei der Présentation der Neuerscheinungen des Verlag Herder ist Rahner eine eigene Seite gewidmet.

http://www.gruenewaldverlag.de/
Der Verlag Matthias Griinewald hat insbesondere CDs mit Originalaufnahmen von Vortragen Karl Rahners
im Jubildumsangebot.

http://www.kardinal-koenig-haus.at/

Karl Rahner und Wien. Symposion zum 100. Geburtstag
kardinal-kénig-haus, Wien/Lainz

19. bis 21. Mérz 2004

http://www.franz-hitze-haus.de/

Was hat er uns gegeben, was haben wir genommen? Karl Rahner zum 100. Geburtstag
Die Rezeption des Rahnerschen Denkens durch jiingere Theologen

Miinster, Franz Hitze Haus

26. bis 28. Mérz 2004

http:// www.lassalle-haus.org/

Gott und Welt denken und lieben

Tagung zum 100. Geburtstag des Jesuiten Karl Rahner (1904-1984)
Bad Schénbrunn, Lassalle-Haus

27. bis 28. Mirz 2004

http://www.akademie-rs.de/

Den Glauben heute verantworten. Zum Lebenswerk Karl Rahners
Tagungszentrum Hohenheim

23. bis 24. April 2004

http://www.jesuiten.org/karl.rahner/
Auf der Homepage der Jesuiten findet sich eine umfangreiche Ubersicht {iber weitere Veranstaltungen
zum RahnerJahr und viele weitete Informationen zu Leben und Werk Katl Rahners.
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Franz Weber

Das Leben feiern — am leeren Tisch?
{Eucharistieverweigerung in der Weltkirche

Immer mehr Gemeinden leben
hierzulande ohne sonntigliche
Eucharistiefeier. In anderen
Weltgegenden ist das bis heute
unverdnderter Normalfall. Weltweit
trifft es vor allem die Gemeinden
der Armen und Marginalisierten:
Haben wir Gesetze, nach denen
gerade sie eucharistisch

ausgehungert werden miissen?

® »Wir sind schlieRlich doch auch noch ka-
tholisch und haben wohl ein Recht darauf, am
Sonntag in unserer eigenen Pfarrkirche eine Mes-
se zu haben, oder?«, sagte der Vorsitzende des
Pfarrgemeinderates im Ton von Verdrgerung und
Enttéuschung. Fiir seine Dorfgemeinde war im
Rahmen der Neuordnung der Gottesdienste im
Seelsorgeraum nur mehr zwei Mal pro Monat
eine eigene Eucharistiefeier vorgesehen. Der fiir
Pastoralplanung verantwortliche Referent der
Dibzesanleitung versuchte vergeblich, diese
nicht mehr abwendbare MaBnahme zu recht-
fertigen, indem er auf die Uberforderung des rt-
lichen Pfarrers und auf die Priesternot in der Dio-
zZese verwies.

Die Debatte in der Pfarrversammlung, zu
der diesmal nicht nur alle Mitglieder des Pfarr-
gemeinderates und des Liturgiekreises, sondern
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auch eine grofe Zahl von Pfarrbewohnerlnnen
gekommen waren, wurde immer emotionaler.
Als der ebenfalls anwesende Generalvikar in Be-
rufung auf amtskirchliche Dokumente allen Erns-
tes dazu aufforderte, doch an jedem zweiten
Sonntag mit Privatautos oder vielleicht auch mit
einem Bus zur Eucharistiefeier in die Nachbar-
pfarrei zu fahren, platzte den Leuten endgfiltig
der Kragen:

»Ja, was glauben Sie eigentlich, warum wir
uns in all den Jahren nach dem Konzil gemein-
sam mit unserem Pfarrer so bemiiht haben, un-
seren Sonntagsgottesdienst so zu gestalten, dass
er unseren Glauben und die Gemeinschaft un-
tereinander starkt?«, sagte eine Frau aus dem Li-
turgiekreis erregt: »Der Bischof kann doch nicht
wollen, dass das religiése Leben aus unserer Pfar-
rei auswandert und abstirbt, wenn wir bei uns im
Ort fast nichts mehr haben, wo wir zusammen-
kommen und Kraft holen kénnen. Wofiir haben
wir dann unsere schone Kirche, die wir mit so
viel Liebe, Engagement und mit viel Geld neu
gestaltet haben ...?¢ Und wieder einmal wurden
die Zulassungsbedingungen zum Priesteramt
hinterfragt. SchlieBlich entschied man sich doch
fiir einen Wortgottesdienst mit Kommunionfeier
und einstimmig gegen eine »Auswanderungg in
die Nachbarpfarrei.
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Glaubenssinn fiir
die Lebensmitte

@ Solche und dhnliche Diskussionen ereignen
sich heute landauf, landab im gesamten deut-
schen Sprachraum. Man sollte dabei von amts-
kirchlicher und pastoraltheologischer Seite
zundchst einmal etwas genauer hinhdren, bevor
man dariiber urteilt, ob in den fiir die Gemeinden
oft sehr schmerzlichen Entscheidungsprozessen
(sofern die Gemeindemitglieder {iberhaupt ein-
bezogen werden) nicht doch mehr zum Aus-
druck kommt als egoistisches Kirchturmdenken
und mangelndes Anpassungsvermdgen an die
viel zitierte pastorale Notsituation.

Hat man nicht gerade in der katholischen
Kirche den Glaubigen von Kindheit an die Be-
deutung der Eucharistie fiir den Glaubensvoll-
zug der Einzelnen und ihren zentralen Platz im
Leben einer Gemeinde eingeschérft? Vieles da-
von ist heute aus dem Bewusstsein vieler (noch)
Getaufter verschwunden, weil die kirchliche Li-
turgie {iberhaupt ihren zentralen »Sitz im Leben«
der Menschen an andere sékularisierte Rituale

»aus einem intuitiven Sinn
[fiir das Wesentliche {

postmoderner Medien- und Eventkultur abge-
treten hat. Dem gegeniiber hat in manchen Ge-
meinden doch gerade die sonntégliche Eucharis-
tiefeier fiir viele Glaubige deutlich an Lebenswert
und Lebensnéhe gewonnen.

Wenn Gemeindemitglieder um die Erhal-
tung der sonntéglichen Eucharistie in ihrer Pfar-
rei streiten, so steht dahinter oft mehr als nur die
Sorge um die Erhaltung religiés-kirchlicher Sonn-
tagskultur. Es ist zweifellos auch das aus persén-
licher Erfahrung gewonnene Wissen um die Le-
benskraft der Eucharistie und ihre Bedeutung fiir
das Uberleben einer durch viele Formen der In-

96 Franz Weber / Das Leben feiern — am leeren Tisch?

o

dividualisierung bedrohten Glaubensgemein-
schaft, die gerade auch in kleinen l&ndlichen Ge-
meinden deutlich an Lebenswert verliert.

Wer in den Diskussionen um den Verlust
oder die Einschrdnkung der sonntiglichen Eu-
charistiefeiern auch auf die tieferen Anliegen der

WFrage auf Leben und Tod {(

Gemeindemitglieder hinhort, wird immer wie-
der mit Erstaunen feststellen kénnen, dass Men-
schen aus einem intuitiven Sinn fiir das Wesent-
liche christlichen Glaubens und aus einem Ge-
spiir fiir die zentralen Vollziige christlicher
Gemeinde im Festhalten an der Feier der Eu-
charistie in der eigenen Pfarre — theologisch mit
Recht — eine »Frage auf Leben und Tod« sehen.
Und hier trifft sich das Glaubensbewusstsein der
Kirchenbasis sehr wohl mit kirchenrechtlichen
Vorgaben und lehramtlichen Weisungen.

Grundrecht
auf Eucharistie?

® Die Gldubigen haben nach den Bestim-
mungen des kirchlichen Gesetzbuches »das
Recht, aus den geistlichen Glitern der Kirche,
insbesondere dem Wort Gottes und den Sakra-
menten, Hilfe von den geistlichen Hirten zu emp-
fangen¢ (CIC 1983, Can. 213). Wie aber ist es
weltweit um die Gewdhrung dieses Grundrech-
tes bestellt, wenn Millionen von Gemeinden in
den Kirchen des Stidens in noch viel stdrkerem
Ausmab, als dies fiir die Kirche im deutschspra-
chigen Raum gilt, tiber Wochen und Monate die
sonntégliche Feier der Eucharistie versagt bleibt,
weil daffir auf Grund der geltenden Zulassungs-
bedingungen ordinierte Amtstréger fehlen? Be-
finden wir uns in der katholischen Weltkirche
nicht lingst in einem »irreguldren« Zustand, der
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ekklesiologisch und gemeindetheologisch hichst
fragwiirdig und pastoral unverantwortlich und
ungerecht ist?

Um diese fiir die Zukunft der Gemeinden
lebenswichtigen und lebensentscheidenden Fra-
gen in ihrer gesamten Schérfe zu erkennen, be-
darf es eines genaueren Blickes auf den tatsdch-
lichen Eucharistiemangel in der katholischen
Weltkirche, der fiir viele Gemeinden in Latein-
amerika, Asien und Ozeanien nicht den Aus-
nahmefall, sondern geradezu den pastoralen Nor-

ydass die Kirche dringend
die Amterfrage iiberdenkt {

malfall darstellt. »Die kirchlichen Basisgemein-
den schmerzt es tief, dass sie bei ihren Sonn-
tagsgottesdiensten fast immer auf das eucharisti-
sche Mahl verzichten miissen. Sie bitten darum,
dass die Kirche dringend die Amterfrage tiber-
denkt.«! Was hier im Schlussdokument des letz-
ten gesamtbrasilianischen Basisgemeindetreffens
im Sommer 2000 im Blick auf die dortige Kir-
chenwirklichkeit festgestellt und mit einer Bitte
um gesamtkirchliche Anderungen verbunden
wird, ist keine lateinamerikanische Ubertrei-
bung, sondern ein bedenkenswerter Normalzu-
stand, der leider auch in vielen anderen Ortskir-
chen anzutreffen ist.

Der Widerspruch zwischen dieser welt-
kirchlichen »Faktenlage« und dem, was wir aus
dem urchristlichen Gemeindeleben wissen, was
im 2. Vatikanischen Konzil und in jiingsten lehr-
amtlichen Dokumenten {iber die Bedeutung der
sonntédglichen Eucharistiefeier fiir christliches
Glaubens- und Gemeindeleben angemahnt wird,
ist uniibersehbar. Er scheint aber auf den meisten
Ebenen weltkirchlicher Entscheidungsprozesse
und pastoraltheologischer Reflexion nach wie
vor kaum wahrgenommen oder vielleicht auch
bewusst verdrangt zu werden.
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Brot brechen -
seit urchristlicher Zeit

® Wenn eine christliche Gemeinde in der Eu-
charistie ihr Leben feiert, dann ist sie damit riick-
gebunden an das, was schon Paulus an gesicher-
ter Tradition {ibernehmen konnte: yDenn ich
habe vom Herrn empfangen, was ich euch {iber-
liefert habe: Jesus, der Herr, nahm in der Nacht,
da er ausgeliefert wurde, Brot, sprach das Dank-
gebet, brach das Brot ...« (1 Kor 11,23f). Seit
»urchristlichen¢ Zeiten brachen die Christinnen
und Christen »in ihren Hdusern das Brot und
hielten miteinander Mahl in Freude und Einfalt
des Herzens« (Apg 2,46). In neutestamentlicher
Zeit war Gemeindeleben jedenfalls ohne Eucha-
ristie grundsétzlich nicht vorstellbar.2

»Seither hat die Kircheg, so stellt die Litur-
giekonstitution des 2. Vatikanischen Konzils fest,
»niemals aufgehort, sich zur Feier des Pascha-
Mysteriums zu versammeln«, dabei zu lesen,
»was in allen Schriften von ihm geschrieben steht
(Lk 24,27) [und] die Eucharistie zu feiern«. Chris-

Ywenn die Quelle der Eucharistie
nicht flieBen kann {

tus habe, so sagt das Konzil weiter, die Apostel ge-
sandt, das »Heilswerk zu vollziehen durch Opfer
und Sakrament, [...]. So werden die Menschen
durch die Taufe in das Pascha-Mysterium Christi
eingefiigt. [...] Ebenso verkiinden sie, so oft sie
das Herrenmahl genieBen, den Tod des Herrn,
bis er wiederkommt.« (SC 6)

Die gesamte apostolische Arbeit sei, so be-
tont die Liturgiekonstitution, »darauf hingeord-
net, dass alle, durch Glauben und Taufe Kinder
Gottes geworden, sich versammeln, [...] am Op-
fer teilnehmen und das Herrenmahl geniefen«
(SC 10). In diesen Genuss kommen aber in der
Kirche von heute unzéhlige kleinere Gemeinden
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am Tag des Herrn nicht mehr regelméfBig. Aus
welchen Quellen flieft ihnen »die Gnade zu«
(SC 10), wenn die Quelle der Eucharistie nicht
flieBen kann, weil die Kirchenleitung dafiir nicht
die Voraussetzungen schafft?

Lebenshilfe Eucharistie -
aber nicht fiir alle

® Wie kaum ein Papst vor ihm hat Johannes
PaulII. auch ein persénliches Zeugnis von seiner
eigenen Eucharistieerfahrung abgelegt? und in
seinen lehramtlichen Schreiben immer wieder
an die lebenswichtige Bedeutung der Eucharistie
erinnert. »Die Eucharistie ist die heilbringende
Gegenwart Jesu in der Gemeinschaft der Glau-
bigen und ihre geistliche Nahrung, sie ist das
wertvollste Gut, das die Kirche auf ihrem Weg
durch die Geschichte haben kann¢4, schreibt der
Papst in seiner jiingsten Eucharistieenzyklika.
Schon in seinem Apostolischen Schreiben
iiber die Heiligung des Sonntags hatte Johannes
Paul Il. »die Feier der lebendigen Gegenwart des
Auferstandenen inmitten der Seinen« als Aus-
druck der »Identitdt der Kirche als ekklesia, als
vom auferstandenen Herrn zusammengerufene
Versammlunge® beschrieben. Die am Tag des
Herrn gefeierte Eucharistie ist eine Lebensfrage

Yum die Erfahrung
des tdglichen Sterbens
hoffnungsvoll zu bestehen {{

fiir die einzelnen Gldubigen und fiir die Ge-
meinde: »Der Glaubende muss, wenn er stand-
halten will, auf die Unterstiitzung der christli-
chen Gemeinde zéhlen konnen. Er muss sich da-
her von der entscheidenden Bedeutung
iiberzeugen, die es fiir sein Glaubensleben hat,
sich am Sonntag mit anderen Briidern und
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Schwestern zu versammeln, um im Sakrament
des Neuen Bundes das Pascha des Herrn zu fei-
ern.«8

In manchen Gemeinden der Weltkirche
geht es fiir Menschen wie in den Zeiten der Ver-
folgung am Anfang der Kirche, auf die der Papst
in diesem Zusammenhang verweist,” tatsichlich
oft auf »Leben und Tod«. Wie sehr wiirden es ge-
rade die Gemeinden der Armen und gesell-
schaftlich an den Rand Gedréngten und Ausge-
schlossenen brauchen, regelmifRig den Tod und
die Auferstehung Jesu feiern zu kénnen, um die
Erfahrung des téglichen Sterbens hoffnungsvoll
bestehen und durchstehen zu konnen. Aber ge-
rade ihnen bleibt diese sakramentale Uberle-
benshilfe hiufig verwehrt, weil sie auch pastoral
eine Randexistenz fristen und sakramental zu
den zumindest zeitweise Ausgeschlossenen
zdhlen.

Gemeinden ohne Eucharistie -
ein Normalfall?

® Dass die Kirche Christi »wahrhaft in allen
rechtméBigen Ortsgemeinschaften der Glaubi-
gen anwesend« (LG 26) ist, war eine der zentra-
len Aussagen der ekklesiologischen Neubesin-
nungdes 2. Vatikanischen Konzils. Zweifelsohne
hatte das Konzil dabei auch die so genannte »Kir-
che der Armen«® im Blick, als es in der Kirchen-
konstitution ausdriicklich feststelle, dass auch in
Gemeinden, die »arm und klein sind oder in der
Diaspora lebeng, Christus gegenwartig ist, wenn
sie in Altargemeinschaft mit dem Bischof stehen
(LG 26).

Dass in Lateinamerika in Gestalt der so ge-
nannten »Kirchlichen Basisgemeindenc, in Afri-
ka in den »Small Christian Communities« und in
vielen Gebieten Asiens in den »Basic Christian
Communities« und in den »Basic Human Com-
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munities« eine vielfdltige und neue inkulturierte
Gestalt von Kirche entstand,” deren Forderung
von regionalen und nationalen Bischofskonfe-
renzen vielerorts zur pastoralen Prioritdt erho-
ben wurde, hat der Kirche in vielen Landern
buchstdblich »das Leben gerettet«.

In Lateinamerika hatten die Bisch&fe schon
auf ihrer Versammlung in Medellin (1968) sehr
klar erkannt, dass eine klerikerzentrierte, nur auf
der Makroebene groBer Pfarreien organisierte
Kirche auf Dauer keine reale Uberlebenschance
haben wiirde. Millionen von Menschen besallen
dort de facto gar nicht die Moglichkeit fiir eine
reale Erfahrung von Kirche und christlicher Ge-
meinde, obwohl sie katholisch getauft waren.
Auf dem Land waren die Pfarrkirchen fiir die oft
in weit entfernten Dérfern oder verstreuten Ein-
zelgehdften wohnende Bevolkerung nur unter
prekédren Bedingungen regelmé&Rig erreichbar.
Priester kamen dorthin meist nur selten zu be-

»Die gesellschaftlich
Marginalisierten blieben
auch kirchlich-sakramental
am Rande. {

stimmten Heiligenfesten zu Messfeier und Sa-
kramentenspendung. Die Landbevilkerung blieb
praktisch weithin pastoral genauso vernachlés-
sigt wie die Masse der Armen an der explosiv
wachsenden Peripherie der urbanen Ballungs-
zentren. Wiahrend in den Pfarrkirchen der Ober-
und Mittelschicht an Sonntagen (und auch an
Werktagen) meist mehrere Messen gefeiert wur-
den, blieben die gesellschaftlich Marginalisierten
kirchlich-sakramental am Rande und mussten
sich auch, was das eucharistische Brot des Le-
bens betraf, ohne Ubertreibung oft mit dem be-
gniigen, was an Brosamen ab und zu — wenn
{iberhaupt — von den Altéren der sakramental
gut Versorgten und Wohlhabenden fiel.
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Aus der realistischen Wahrnehmung, dass
die Kirche damit meilenweit von den Armen ent-
fernt blieb, hatten manche Bischofskonferenzen
und Ditzesanbischife die Dezentralisierung der
riesigen Pfarreien und den Aufbau kirchlicher Ba-
sisgemeinden geférdert. Im Schlussdokument
der Bischofsversammlung von Puebla (1979)
war der Episkopat auch deshalb voll des Lobes
iiber die hoffnungsvolle Entwicklung der Basis-
gemeinden, weil in ihnen viele Frauen und Mén-
ner in verschiedenen neuen Formen Leitungs-
verantwortung iibernahmen. Zahlreiche Bischd-
fe, Theologinnen und Ordensleute, vor allem
aber viele Gemeinden selbst hatten gehofft, dass
wenigstens einige dieser neuen Dienstdmter
durch eine Erweiterung der Zulassungsbedin-
gungen mit der Zeit und durch eine gute und ge-
zielte theologische und pastorale Vorbereitung
der Kandidaten zu ordinierten Amtern werden
kénnten. Damit wiirde — so hoffen manche bis
heute —auch den vielen kleinen Gemeinden end-
lich eine Chance zur regelméBigen und sonntag:
lichen Feier der Eucharistie gegeben.

Aus manchen perstnlichen Gesprachen mit
lateinamerikanischen Bischofen weil} ich, wie
viele von ihnen in Rom immer wieder mit die-
sem Anliegen vorstellig geworden sind. »Seit Jah-
ren sind viele lateinamerikanische Bischéfe«, so
bezeugt Bischof Erwin Kréutler, »in tiefer Sorge
{iber diese theologisch unhaltbare und pastoral

ynur einmal im Jahr
eine Eucharistiefeier {

unverantwortliche Situation, weil wir Millionen
von Menschen in unseren Basisgemeinden iiber
Monate und sogar Jahre hinweg die Feier der Eu-
charistie und die Lebenskraft der iibrigen Sakra-
mente verweigern miissen.«!0

Wie bedenklich dieser Zustand zum Beispiel
in Brasilien ist, zeigt eine bereits 1994 durchge-
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fiihrte religionssoziologische Erhebung: Drei
Viertel der Gemeinden miissen sich in der ka-
tholischen Kirche Brasiliens {iber ldngere Zeit mit
priester- und damit eucharistielosen Sonntags-
gottesdiensten begniigen. Vor allem auf dem
Land hatten zum Zeitpunkt der Untersuchung
viele kleine, aber auch grofere Gemeinden nur
einmal im Monat und viele nur einmal im Jahr
die Méglichkeit zu einer Eucharistiefeier.!! Der
Zustand diirfte sich in den letzten Jahren auch
angesichts zunehmender Priesterzahlen nicht
wesentlich verbessert haben. Er ist auch in an-
deren lateinamerikanischen Léndern nicht zu-
letzt deshalb so bedenklich, weil gerade ein Teil
der jlingeren Priestergeneration hiufig keine tat-
kréftige Option fiir die Armen hat und deren Ge-
meinden auch pastoral-sakramental am Rande
liegen ldsst.

Eucharistiemangel -
auch in Afrika

® Auch in manchen Ortskirchen Afrikas hat-
te man bereits vor ungeféhr 30 Jahren an eine
Dezentralisierung der groRen Pfarreien durch die
Bildung »Kleiner Christlicher Gemeinschafteng
gedacht. Diese sollten, so betonen zum Beispiel
die ostafrikanischen Bischofe in einer Erkldrung
aus dem Jahre 1979, »die Kirche zum téglichen
Leben und zu den Anliegen der Menschen
fithren, dorthin, wo sie wirklich leben«. In die-
sen neuen Gemeindeformen sollte die Kirche
nach Uberzeugung der Bischéfe in den Lebens-
situationen der Menschen »Fleisch und Blut an-
nehmeng!2. Das konnte vielfach aber nicht in
der Feier der Eucharistie geschehen, was eigent-
lich zum innersten Wesen jeder christlichen Ge-
meinde gehoren wiirde.

So sind die »Small Christian Communities«
im Normalfall auch bis heute Gruppen geblie-
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ben, die bei ihren Zusammenkiinften zwar die Bi-
bel und das Leben teilen, aber nicht das eucha-
ristische Brot. Das ist im urbanen Kontext, wo
die Mitglieder der kleinen Gemeinschaften ohne
groBere Schwierigkeiten am Sonntag an der Eu-
charistiefeier der Pfarrei teilnehmen und diese,
wie dies vielerorts Praxis ist, auch lebensnah mit-
gestalten, noch keine so dringende Frage.

Als problematisch aber erweist sich das Feh-
len der Eucharistie auf den vielen AuBenstatio-
nen der Pfarreien, in denen — oft in weiter Ent-
fernung — ebenfalls viele kleine Gemeinschaften
entstanden sind. Diese haben meistens nicht die
Chance zu einer regelméRigen sonntéglichen

»ndmlich Brot und Wein
zu verwandeln {

Eucharistiefeier, weil die ordinierten Amtstréiger
sie nur selten erreichen, die eigentlichen Ge-
meindeleiterInnen vor Ort aber aufgrund ihrer
Lebensform als verheiratete Manner und Frauen
natiirlich nicht amtsfahig sind.

Schon auf der rémischen Bischofssynode
von 1974 hatte ein afrikanischer Bischof bedau-
ert, »dass die Gemeindeverantwortlichen, die
den schwierigsten Bereich ihrer Amter gut er-
fiillen, ndmlich die Gemeinschaft zu bilden, zu
animieren und zu entwickeln, nicht auch die
{ibrigen Amter ausiiben diirfen, die ihnen ei-
gentlich zustehen, ndmlich Brot und Wein zu
verwandeln«. Und theologisch konsequent und
klar hatte auch Kardinal Yago, der damalige Erz-
bischof von Abidjan, auf der Synode in Rom die
Anfrage gestellt: »Warum sollten bestimmte Ka-
techisten [...] nicht die Mdglichkeit erhalten, die
Eucharistie zu feiern und die {ibrigen Sakramen-
te zu spenden? Ohne das Wort und das eucharis-
tische Brot gibt es keine Kirchengemeinschaft
[...]. Wir laufen Gefahr, vor lauter Angst geldhmt
zu bleiben. 13
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Ein wahres Wort! Aus Angst vor der Be-
nennung der schwerwiegenden Probleme, die
sehr oft mit der priesterlichen Lebensform des
Z6libats nicht nur in Afrika, sondern {iberall in
der Weltkirche verbunden sind, scheint die ek-
klesiologisch-gemeindetheologisch zentrale Fra-
ge nach dem Recht der Gemeinden auf die Eu-
charistie immer mehr zu verstummen.

Stimmen aus Asien
und Ozeanien

@® Nicht zum Schweigen zu bringen waren
diesbeziiglich jedoch einige Bischdfe, die auf den
beiden rémischen Kontinentalsynoden fiir Asien
und Ozeanien (1998) ihre Sorge um die sonntég-
liche Feier der Eucharistie nicht nur in den Un-
tergruppen, sondern auch in der Synodenaula in
unmissverstindlicher Klarheit zum Ausdruck
brachten. Ein indonesischer Bischof erinnerte
daran, dass die indonesische Bischofskonferenz
schon vor 30 Jahren um die Erlaubnis zur Pries-
terweihe von bewdhrten Ménnern gebeten hat-
te. Weil ihr das nie gewdhrt wurde, kénnten die
Glaubigen in den meisten DiGzesen nicht regel-
méBig an der sonntéglichen Eucharistiefeier teil-
nehmen.!4

Klartext sprachen in dieser Frage offen-
sichtlich auch einige Bischdfe auf der Ozeanien-
synode. Thr Ruf nach pastoral unbedingt not-
wendigen Reformen verstand sich als eine
grundsétzliche Anfrage an die Inkulturations-
fahigkeit der Kirche und konkretisierte sich un-
ter anderem auch im Vorschlag der Authebung
der Zdlibatsverpflichtung und der Forderung
nach Ordination von Viri probati und nach der
Gewdhrung erweiterter Kompetenzen an die
Katechisten. In diesem Kontext wurde bezeich-
nenderweise auch auf die pastoral entscheiden-
de Rolle der Frauen verwiesen, die als erste
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Lehrerinnen des Glaubens auch den Kern jeder
Pfarrei ausmachen. )

Hinter den altbekannten Forderungen nach
neuen Formen des ordinierten Amtes aber stand
fiir die Bischéfe aus Ozeanien nicht die Zslibats-
problematik, sondern in erster Linie die Frage
nach der unverzichtbaren Bedeutung der Eu-
charistie fiir christliches Gemeindeleben, wie
dies in der Stellungnahme einer Untergruppe der
Synode sehr entschieden zum Ausdruck kommt:
»Wir méchten ganz deutlich die Bedeutung der
Eucharistie fiir das Leben unserer Kirche her-
vorheben. Wir sind der Uberzeugung, dass die
Gl&ubigen auf Grund der Taufe das Recht haben,
an einer Eucharistiefeier und so am Leben der
Gemeinde teilnehmen zu kénnen. [...] Deshalb
miissen wir dariiber beraten, wie wir allen die
Teilnahme an der Eucharistiefeier mdglich ma-
chen.¢!>

In einer Reihe von Interventionen hatten
Bischafe auf dieser Synode realitdtsnah davon be-
richtet, dass aufgrund der geografischen Be-
schaffenheit der Inselwelt Ozeaniens viele Ge-

»allen die Teilnahme
an der Eucharistiefeier
moglich machen {

meinden {iber Wochen ohne Feier der Eucharis-
tie auskommen miissen, was auf die Dauer —wie
ein Bischof aus Papua Neuguinea mit Recht fest-
stellte — einen schweren Schaden fiir das Ge-
meindeleben bedeute.!®

Papst Johannes Paul II. hat das Problem der
vielen eucharistielosen Gemeinden Ozeaniens in
seinem Nachsynodalen Schreiben »Ecclesia in
Oceania« sogar ausdriicklich angesprochen, aber
leider nur sehr allgemein dazu aufgefordert,
durch das Bemiihen um Weckung von Priester-
berufen und eine bessere Verteilung des Klerus
sich »mit Weisheit und Mut diesem schwerwie-
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genden Problem« zu stellen.!” Durch diese
Bemiihungen allein werden allerdings in néchs-
ter Zeit weder die Inselgemeinden in Ozea-
nien noch unzdhlige andere kleine Gemeinden
in anderen Landern und Kontinenten zu ihrem
Grundrecht auf die sonntégliche Feier des Todes
und der Auferstehung Jesu kommen.

Lebensbedrohender Profilverlust

® Dass die Eucharistie trotz aller lehramtli-
chen Betonung ihrer Bedeutung fiir das Ge-
meindeleben in der Gemeindepraxis der katho-
lischen Weltkirche an Wert und Regelmé&Rigkeit
verliert, ist nicht nur deshalb folgenschwer und
ungerecht, weil der Eucharistiemangel zuerst
eben immer die Kleinen und Armen trifft. Denn
es sind in der Regel ja weltweit nicht wohlsitu-
ierte Pfarrgemeinden, die auf die sonntégliche
Eucharistiefeier verzichten miissen, sondern Mil-
lionen von Glaubigen, die sich am Rand der
Wohistands- und Konsumgesellschaft befinden.
Genau thnen wird in einer Situation permanen-
ter yHungerkurg, die sie von vielen fiir ein men-
schenwiirdiges Leben notwendigen Gebrauchs-
glitern ausschliefit, auch kirchlicherseits ein sa-
kramental-eucharistisches Fasten abverlangt.
Wer Basisgemeinden in Lateinamerika und
Asien oder Kleine Christliche Gemeinden in Afri-
ka in ihren Gottesdiensten erlebt, kann Gott sei
Dank hoffnungsvoll feststellen, dass diese Ge-
meinden trotzdem am Leben bleiben, weil sie —
wie die Emmausjlinger — das Mitgehen des ge-

2 Bleibe doch bei uns!{(

kreuzigten und auferstandenen Herrn lebendig
halten. Sie leben von seinem Wort. Im »Bibel Tei-
leng erschlieBt er ihnen den Sinn der Schrift und
hilft ihnen, mit »tsterlichen Augeng (J. Niewia-
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domski) ihre Leidensgeschichte als Hoffnungs-
und Auferstehungsgeschichte zu lesen.

»Bleibe doch bei uns; denn es wird bald
Abend. [...] Da ging er mit hinein, um bei ihnen
zu bleiben. Und als er mit ihnen bei Tisch war,
nahm er das Brot, sprach den Lobpreis, brach das
Brot und gab es ihnen« (Lk 24,29f). Die Bitte vie-
ler Gemeinden um diese eucharistische Présenz
des Herrn bleibt in vielen ihrer Sonntagsgottes-
dienste unerfiillt, weil es nach katholischer Leh-
re fiir die Feier der Eucharistie des Vorsitzes ei-
nes ordinierten Amtstrégers bedarf.8

Die betroffenen Gemeinden vor Ort wissen
sich an ihre katholische Tradition gebunden und
erleben ihre eucharistielose oder zumindest eu-
charistiearme Gemeindepraxis inzwischen viel-
fach als »Normalfall. Sie gewdhnen sich daran,
dass sie fiir die Feier ihrer sonntdglichen Wort-
gottesdienste selbst verantwortlich sind, und ha-
ben sich damit abgefunden, dass der Pfarrer eben
nur selten bei ihnen yvorbeikommt«, um mit ih-
nen Eucharistie zu feiern. Das erleben sie dann
zwar jedes Mal noch als Héhepunkt ihres Ge-
meindelebens. Aber es ist eben gewissermalen

Yeucharistiearme Gemeindepraxis
als Normalfall

der »Sonderfall« von Sonntagsgottesdienst und
nicht mehr zentraler Lebensvollzug christlicher
Gemeinde, wie es aufgrund von Tradition und
Lehre der Kirche geboten wire.

Diese schleichende Aufgabe des Propriums
christlichen Gemeindelebens bedeutet in den
Kirchen des Siidens vor allem auch deshalb einen
lebensgefihrlichen Profilverlust, weil sich so-
wohl in Lateinamerika und in verstarktem Mal
in Afrika, aber auch in Asien und Ozeanien ganz
neue Formen des Christentums im Vormarsch
befinden, die in den letzten Jahren zu einer mas-
siven Auswanderungsbewegung aus der katholi-
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schen Kirche und aus den alten protestantischen
Kirchen gefiihrt haben. In diesen neuen unab-
héngigen »Kirchen« evangelikaler oder (neo)pen-
tecostaler Ausprégung spielen Eucharistie und
Sakramente meist genauso wenig eine Rolle wie

ystellt den ans Kreuz gehdngten
Menschen von heute
vor Augen {

der Einsatz flir Verdnderungen ungerechter
gesellschaftlicher Strukturen. Bewusst Eucharis-
tie feiernde Gemeinden miissten die Welt ver-
antwortungsbewusster betrachten als Halleluja
singende und Démonen austreibende Charis-
matiker. !

Das eucharistische Opfer erinnert die Jiin-
gerinnen und Jiinger Jesu nicht nur an den ge-
kreuzigten Herrn, sondern stellt ihnen immer
wieder neu den »aufs Kreuz gelegten« und ans
Kreuz gehéngten Menschen von heute vor Au-
gen, in dem Christus ebenso real prasent ist wie
in der Eucharistie, weil sie auch — wie das 6ku-
menische Lima-Papier treffend formuliert hat —
veine stindige Herausforderung bei der Suche
nach angemessenen Beziehungen im sozialen,
wirtschaftlichen und politischen Leben!? dar-
stellt.

»Alle Arten von Ungerechtigkeit, Rassismus,
Trennung und Mangel an Freiheit werden radi-
kal herausgefordert, wenn wir miteinander am
Leib und Blut Christi teilhaben.«2° Die Eucharis-
tie ist auch deshalb unverzichtbar, weil sie christ-
lichen Gemeinden angesichts des Verlustes und

»» Wir konnen nicht schweigen ... {{

der Aufgabe zentraler Lebensvollzlige in neuen
diffusen Formen des Christentums ein unver-
wechselbares sakramentales Profil verleiht, das
auch Auswirkungen auf eine befreiende, gesell-
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schaftsverdndernde Gemeindepraxis hat. Es ist
zum einen gewiss nicht in Zweifel zu ziehen,
dass durch den hier im Blick auf die katholische
Weltkirche konstatierten Mangel an ordinierten
Amitstragern sehr viele neue und ganz verschie-
dene Formen von kreativ-lebensnaher Liturgie
entstehen konnten, in denen christliche Ge-
meinden und Gruppen verschiedenster Art ohne
Eucharistie ihr Leben feiern. Das sind Lebens-
zeichen. Zum anderen darf die zunehmende Eu-
charistieverweigerung, von der auch hierzulan-
de immer mehr Gemeinden betroffen sind, we-
der von Theologlnnen und Seelsorgerinnen noch
von den betroffenen und (noch) nicht betroffe-
nen Gemeinden stillschweigend hingenommen
oder durch eine immer haufiger werdende nicht-
eucharistische Gottesdienstpraxis legitimiert
werden.

Es ist auch ganz und gar nicht »wiirdig und
recht«, dass ausgerechnet die Armen, die in der
Reich-Gottes-Praxis Jesu den ersten Platz ein-
nahmen, die er von den Wegkreuzungen zum
Gastmahl hereinholen lieB, seine sakramentale

Y paraeucharistische
und deshalb
unreife Gemeinden {

Realprdsenz hochst selten erfahren diirfen. Mit
dem Hinweis auf die-vielen eucharistielosen Ba-
sisgemeinden Lateinamerikas, der aber auch —
wie wir gesehen haben — fiir viele Gemeinden in
anderen Teilen der Welt gilt, hat Clodovis Boff
das gemeindetheologische Grundproblem tref-
fend auf den Punkt gebracht.' Er nennt diese Ge-
meinden ohne sakramentale Leitungsamter und
ohne regelmédPig gefeierte Eucharistie »unvoll-
kommene und deshalb abnormale, praeucharis-
tische oder paraeucharistische und deshalb un-
reife Gemeinden, |[...] die an ihrer Reifung ge-
hindert werden. «2!

Franz Weber / Das Leben feiern — am leeren Tisch? 103



Wenn es wirklich »ums Leben geht«, kann
man nicht schweigen. In der Eucharistie geht es
in einem sehr tiefen theologisch-christologischen
Sinn um eine Frage von »Tod und Lebenc.
Die Feier des zentralen Geheimnisses unseres
Glaubens ist deshalb auch eine Lebens- und
Uberlebensfrage fiir christliche Gemeinden,
die niemand in der Kirche mit einem hilflosen
Achselzucken in blindem Gehorsam iibergehen
kann.

Es fehlt diesbeziiglich, wie das kurze Hin-
horen auf Stellungnahmen wahrend der Weltbi-
schofssynoden gezeigt hat, auch in manchen

Kreisen des Weltepiskopats keineswegs an pas-
toral-theologischem Verantwortungsbewusst-
sein. »Haben wir [...] also Gesetze, wonach Ge-
meinden sterben sollen?«, fragte der Schweizer
Pastoraltheologe Leo Karrer einmal besorgt.22
Diese Frage wird langst schon nicht mehr nur
von »progressiveng Theologlnnen gestellt, son-
dern auch von »konservativen« Pfarreien, die
ihren »Glauben bewahren« wollen und davon
betroffen sind, dass sie das Lebensgeheimnis
ihres Glaubens am Tag des Herrn nicht mehr
regelmdBig in ihrer eigenen Gemeinde feiern
kénnen.
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Den Fernen nahe sein’

Das in unseren Gesellschaften neu er-
wachte religiose Interesse fordert die
Pastoral dazu heraus, auch den von der
Kirche distanzierten Menschen Zugang
zum liturgischen Reichtum des Christen-
tums zu ermoglichen. Einige inspirieren-
de Beispiele werden hier vorgestellt.

® Vierter Adventsonntag, 17.00 Uhr in St. Bir-
gitta in Kiel. Der Kirchenchor hat zu einem Ad-
ventkonzert zum Mitsingen eingeladen. Alle
Sitzpldtze sind besetzt. Es herrscht gute Stim-
mung. Der Chor bringt Lieder — bekannte und
unbekannte — zu Gehdr. Zwischendurch fordert
die Chorleiterin die Versammlung auf mitzusin-
gen. Gerne kommen alle der Aufforderung nach.
Kurz vor Ende der festlichen Stunde kiindigt ein
Chormitglied ein gemeinsames Vaterunser an.
Wer kann, betet mit. Damit schlieft die Veran-
staltung. Was haben wir da beobachtet? Ein Kon-
zert? Eine Auffiihrung, eine Katechese gar oder
eine liturgische Feier? Die Einordnung fallt nicht
leicht.

Zumindest dann nicht, wenn man die Sze-
nerie aus pastoraler Sicht betrachtet. Zunéchst
einmal verwundert die grofe Anzahl von Men-
schen, die in dieser Stunde versammelt waren.
Einen GroBteil davon wird man bei der kom-
menden Christmette oder beim Weihnachts-
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Martin Latzel

gottesdienst nicht wieder sehen. Die meisten Be-
sucher/innen haben das offene Adventkonzert
des Kirchenchores anscheinend als »ihren«
Weihnachtsgottesdienst reklamiert.

Ehren- und Hauptamtliche reagieren ambi-
valent. Fiir die einen steht die Trauer im Vorder-
grund, dass der eigentliche Gottesdienst an
Weihnachten an Bedeutung verliert, wédhrend
das Konzert, scheinbar als »Event«, Menschen
anzieht. Andere hingegen sehen eine Chance.
Die Ressentiments gegeniiber der Liturgie neh-
men zu, viele Gottesdienste leeren sich und die
Mitfeiernden haben oft ein hohes Durchschnitts-
alter. Wieso nicht die gesellschaftlichen Trends
beobachten und das liturgische Repertoire der
Kirche erweitern? Da ist Weihnachten ein guter
Zeitpunkt.

Trotz der fortschreitenden gesellschaftli-
chen Entwicklungen haben die Hochfeste ihre
Bedeutung nicht verloren. »Weihnachten als
Kind der biirgerlichen Welt ist das »Fest der
Feste« der modernen Welt [...]. Es ist das christ-
liche Hauptfest des Jahreskreises |...] geworden.
Und es ist zugleich auch ein Fest, das in einer
Zeit, die sich witterungsméRig fiir Einkehr und
Innenschau eignet, die moderne Privatwelt fei-
ert: die Familie, die Individualitét und das Leben
mit den Segnungen der modernen Kultur.«2 Zur
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Familialisierung gehort der Ritus, u.a. der ge-
meinsame Besuch des Gottesdienstes.

Obwohl die Zahl der Kirchgénger am Heili-
gen Abend hoher liegt als an den Sonntagen im
Jahreskreis, besucht doch nur ein Drittel der Kir-
chenmitglieder den Gottesdienst.> Wenn es
gleichzeitig ein Bediirfnis gibt, das Fest jenseits
des Konsums feierlich zu begehen, ist dies eine
Aufgabe fiir die Gemeinden, Angebote zu schaf-
fen. Das kann eine konzertante Stunde mit li-
turgischen Elementen sein (Gebet, Vorlesen der
Weihnachtsgeschichte, Segen) und stellt ein er-
ganzendes Angebot dar. Nicht alle Modelle miis-
sen so ausgefeilt sein wie das so genannte Weih-
nachtslob in Erfurt, dass sicherlich eine Vorbild-
funktion einnimmt.

Weihnachtslob

® 1988 wurde die Feier in Erfurt das erste Mal
durchgefiihrt.# Entstanden ist das Weihnachts-
lob aus der Erfahrung, dass viele Kirchendistan-
zierte Metten besuchen. Der Mitternachtsgot-
tesdienst wurde {iblicherweise als Eucharistie
gefeiert. Bei der katholischen Gottesdienstge-
meinde entstand, ausgeldst durch die Menge der
»halb- und ungldubigen« (J. Wanke) Besucher,
ein Unbehagen, dem der Bischof Rechnung tra-
gen wollte. Neben den vertrauten Gottesdienst-
besuchern versammelten sich am Heiligen
Abend zunehmend Leute im Dom, die offen-
sichtlich mit den Gepflogenheiten der liturgi-
schen Feier nicht vertraut waren. Es entstand die
ambivalente Situation, dass sich die Kirchenmit-
glieder durch die weiteren Besucher gestort fiihl-
ten, wihrend fiir diese das gottesdienstliche An-
gebot nicht addquat erschien.

1988 fand als Konsequenz aus diesen Er-
fahrungen zum ersten Mal das Weihnachtslob
im Dom statt. Fiir die Kerngemeinde wurde die
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Eucharistiefeier in die benachbarte St. Severi-Kir-
che vorverlegt. Um 23.30 Uhr begann dann im
Dom das Weihnachtslob. Es wurde in den Zei-
tungen angekiindigt und am Eingang verteilten
Helfer Handzettel mit den Liedern und dem Va-
terunser. Unterstiitzt wurde die musikalische Ge-
staltung des Gottesdienstes durch ein Bldsersep-
tett. Ein Sprecher trug, unterbrochen von Weih-
nachtsliedern, das Evangelium vor, danach
predigte der Bischof. Zur Mitternacht wurde die
groBte Glocke des Domes festlich geldutet. Be-
endet wurde die Feier mit den Fiirbitten, dem
Vaterunser und einem feierlichen Segen. Der
Gottesdienst dauerte ungeféhr vierzig Minuten.
Besonderen Wert wurde auf die Dekoration ge-
legt, Weihnachtsbdaume, Krippen und ein er-
leuchtetes Domportal. Die Tradition wurde fort-
gesetzt. Es versammeln sich mittlerweile an
Weihnachten mehr als tausend Menschen auf
dem Domberg.

Lehrt Not beten?

@ Ein Blickwechsel. Es ist Mittwoch, der 12.
September 2001. Um 12.00 Uhr mittags ver-
sammeln sich hunderte Menschen in der Kieler
St. Nikolaikirche am Alten Markt. Spontan haben
sich evangelische und katholische Christen zu
einem okumenischen Gottesdienst zusammen-
gefunden. In Gebeten und Liedern wird der Op-
fer der Terroranschldge in New York gedacht.
Neben mir entdecke ich einen Freund, einen jun-
gen Arzt. Uberall hitte ich ihn erwartet, nur
nicht in der Kirche. Auf meine Frage nach seiner
Anwesenheit kommt eine harsche Antwort.
Es sei doch selbstversténdlich an diesem Tag, zu
dieser Stunde in der Kirche zu sein. Er suche
Trost und wolle Solidaritdt demonstrieren.

Ist dieser Besucher nur als oberflichlich zu
qualifizieren? Ist er jemand, der sich von der
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Tragddie anriihren lieR, die Kirche also nur funk-
tional »nutzt«, weil »Not beten lehrt«? Oder
kann die Feier verstanden werden als Ausdruck
der kirchlichen Kompetenz, Leid zu thematisie-
ren und Trost zu spenden?

Zeitgendssische Menschen erfahren in einer
Gesellschaft, in der versucht wird, jegliches Risi-
ko zu verdecken, das Bruchstiickhafte und Un-
vollendete ihres Lebens. Das Thema wird im
gesellschaftlichen Zusammenhang tabuisiert. In
der Konfrontation mit der »Risikogesellschaft
(U. Beck) bekommt die Bewdltigung der Kon-
tingenz eine neue Bedeutung. Alles ist abgesi-
chert, da wirkt der Zufall umso schwerer. Das
andert jedoch nichts daran, dass die Menschen
immer noch im »Land des Unverfiigharen«? le-
ben und sich dessen bewusst sein miissen. Die
damit verbundene Grenzerfahrung hat wenige
Orte, an denen sie aufgefangen und thematisiert
werden kann.

»Der Gottesdienst kénnte und sollte der Ort
sein, an dem Raum ist fiir die vielen Angste der
Menschen, in dem sie offen ausgesprochen, he-
rausgesungen und herausgebetet werden kon-
nen. Und er sollte ein Forum sein, wo die
menschlichen Angste immer auch iiberschritten,
mithin transzendiert werden — auf den hin, der
sagt: »In der Welt habt ihr Angst; aber seid ge-
trost, ich habe die Welt {iberwunden¢ (Joh
16,33).46

Fortfiihren und vertiefen

@ Zwei Beispiele, die verdeutlichen, dass li-
turgische Feiern mit Kirchendistanzierten ein
Thema sein sollen. Wir konstatieren eine reli-
gidse, spirituell geprdgte Sehnsucht nach Riten
bzw. Ritualisierungen. Bei aller Kritik, die man an
den verschiedenen Ausformungen dieser Ent-
wicklung haben kann (Funktionalisierung, man-
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gelndes Gottesbild, ekklektizistische Patchwork-
Religiositit), besteht fiir die Kirche eine reale
Chance. Man kann die Kirchendistanz als »Zei-
chen der Zeit« betrachten, entgegen dem kirch-
licherseits oft geschméhten »Zeitgeist«.

Die Zeichen der Zeit erkennen heift fiir die
Kirche, zwischen den Zeilen der Gesellschaft zu
lesen, um zur Unterscheidung zu gelangen, wie
Gott handelt und welche Botschaft Gottes in den

»dass die Menschen im Land
des Unverfiigbaren leben {{

Entwicklungen verborgen liegt. Am Anfang steht
das Erkennen, dann ein Lesen der Orientie-
rungspunkte, welches zu ihrer Deutung und
durch diese Deutung zum konkreten Handeln
fithrt. Dem Nachforschen der Zeitzeichen folgt
die Deutung im Licht des Evangeliums (GS 4). Je-
sus fordert gerade dazu auf (Lk 12,54b-57). Die
soziologische Gegebenheiten werden zur Anfra-
ge an kirchliche Praktiken durch »ihre« Distan-
Zierten.

Ohne Zweifel steht dem christlichen Ver-
stdndnis eines personalen Gottes ein heute vor-
herrschendes immanentes Gottesbild gegeniiber,
welches letztlich nur den Menschen als Einzel-
nen transzendiert. In der gegenwirtigen ge-
sellschaftlichen Situation braucht es deswegen
Gemeinden, die »an den vorhandenen Riten,
Zeremonien und Feiern im auBergottesdienstli-
chen Bereich ankniipfen, diese fortfiihren, ver-
tiefen und auf den christlichen Gott hin trans-
zendieren.«”

Ideen und Angebote

@ Es gibt eine Vielzahl von Ansétzen im deut-
schen Sprachraum, bei denen gottesdienstliche
Feiern explizit fiir Kirchendistanzierte angebo-
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ten werden. Der Phantasie sind keine Grenzen
gesetzt, einzig die Reflexion {iber das jeweilige
Angebot ist notwendig, um nicht eine ober-
flichige »Show« darzubieten. Zudem sollte den
Durchfiihrenden deutlich sein, ob es sich um
eine liturgische Feier handelt (mit den wesentli-
chen Merkmalen liturgischen Feierns) oder eine
religiose Feier, die sich zwar liturgischer Ele-
mente bedient bzw. Anleihen nimmt, aber nicht
ausdriicklich als Gottesdienst zu bezeichnen ist.
Bei diesen Feiern liegt die Chance in der grofe-
ren Gestaltungsireiheit.

Die folgende Aufzdhlung beriicksichtigt die-
se Unterscheidung nicht. Sie soll vielmehr als An-
regung verstanden werden, die eigene Feierpra-
xis und das eigene gemeindliche Angebot zu

WDistanzierte
in ihrer Distanz
ernst genommen {{

iiberpriifen. Haben Distanzierte bei uns einen
Platz? Gibt es ein »niedrigschwelliges« Angebot,
bei dem sich auch Distanzierte in ihrer Distanz
ernst genommen fiihlen?

e Neben dem Weihnachtslob gehdren die Er-
furter »Feiern zur Lebenswender zu den para-
digmatischsten Beispielen. Sie stellen einen sehr
spezifischen Beitrag zum Thema da, sind aber als
richtungsweisend zu verstehen. In diesem Fall
ist gelungen, mit theologischer Reflexion und un-
ter Beachtung gesellschaftlicher Entwicklungen
ein Angebot zu gestalten, dass die Bediirfnisse
der Menschen — hier der Jugendlichen —aufgreift
und die kirchliche »Erfahrung¢ zur Verfiigung
stellt. Die Einzelheiten des Modells sind in der Li-
teratur ausreichend beschrieben worden, so
braucht an dieser Stelle nicht ndher darauf ein-
gegangen werden.®

e In vielen deutschen Stddten gibt es Tho-
masmessen. Die Thomasmessen?stammen aus
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Finnland. Sie werden seit 1988 in Helsinki ge-
feiert. Die durchgefiihrten Formen prasentieren
sich unterschiedlich. Ihnen gemeinsam sind der
finnische Ursprung, die Erfahrungsbezogenheit
und die Zielgruppe der Zweifler/innen. In der
Thomasmesse werden gottesdienstliche Ele-
mente verwendet (es gibt Lobpreislieder, Gebe-
te, Schriftlesungen, Predigten und Segen); sie
versteht sich als Gottesdienst, der sich am Ab-
lauf der Messe orientiert. Allerdings wird ver-
sucht, diese Elemente in verschiedener und
auBergewohnlicher Art umzusetzen.
e Das Bistum Essen beschreitet mit der Er-
richtung einer yugendkircheqneue Wege.10 Die
katholische Christkénigkirche in Oberhausen
wird zum Experimentierfeld jugendgemé&Ber
Liturgie. Hier finden provokante Ausstellungen,
Jugendmessen, besonders gestaltete Gottesdiens-
te zu den Hochfesten, Taizégebete, Konzerte, das
Nachtgebet »Auszeit«, Musical- und Theater-
projekte sowie ein »Skater-Event« (2002) statt.
Die Idee der Jugendkirche beriicksichtigt
die dsthetischen Praferenzen junger Menschen.
Durch die Gestaltung eines eigenen Gottes-

% Experimentierfeld
JjugendgemaéBer Liturgie {

dienstraumes und die dadurch gebotene Gele-
genheit, jugendgem&Be Liturgie mitzufeiern, ent-
spricht das Projekt gesellschaftlichen Bedingun-
gen. Es kann zum Modell fiir andere - ins-
besondere stddtische Regionen — werden, auch
angesichts der Tatsache, dass oft nach der Ver-
wendung nicht mehr benétigter Kirchenrdume
gefragt wird.

e Durch geistlich geprégte Kirchenraum-
erschlieflungen bietet sich die Méglichkeit kir-
chendistanzierte Interessierte mit liturgischen
Réumen und christlichen Traditionen bekannt
zu machen. KirchenraumerschlieBungen wer-
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den dann zur Kirchenraummystagogie. Viele Kir-
chengebdude bieten eine groRe Vielfalt an Kunst-
werken, ihre Architektur selber ldsst Riick-
schliisse auf den Glauben und das Leben der
Christen zu. Anhand der Prinzipalstiicke einer
Kirche lassen sich Glaube und Lehre des Chris-
tentums verdeutlichen.

Das museale und kunsthistorische Interesse

von Kirchenbesuchern bietet hier eine gute
Grundlage zur Begegnung. Uber das Medium
der Kunst kénnen Besucher/innen Glaubens-
lehren nahe gebracht werden. Dariiber hinaus
kénnen Gesdnge, Gebet oder Meditationen in
den Rahmen eingefiigt werden.
o Situationsbezogene Gottesdienste erweitern
das liturgische Spektrum einer Gemeinde inso-
fern, als sie sich an konkreten Erlebnissen und ak-
tuellen Situationen der Mitfeiernden orientieren.
Hier kann ebenfalls ein Beispiel aus Erfurt an-
gefiihrt werden. Dort wurden jeweils am 14. Fe-
bruar 6kumenische Segnungsgottesdienst/e/fiir
alle, die partnerschaftlich unterwegs sind« durch-
gefihrt.!!

Am Festtag des hl. Valentin, des Patrons der
Verliebten, sind Christen und Nichtchristen ein-
geladen. Anhand von Kunstwerken und dem 6f-
fentlichen Zeugnis von Paaren in der Feier wer-

) Gottesdienste
zum Valentinstag {

den Liebe und Partnerschaft thematisiert. Zum
Abschluss haben alle Mitfeiernden Gelegenheit,
sich den Segen zusprechen zu lassen. Die Texte
dazu sind individuell und spontan, auf ein Kreuz-
zeichen wird verzichtet. Die Form der Gottes-
dienste zum Valentinstag macht Schule, so wer-
densie u.a. seit ein paar Jahren auch im Dekanat
Kiel durchgefiihrt.

o Als Antwort auf die zunehmende Mobilitdt
der Gesellschaft sind in den vergangenen Jahren
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von der katholischen wie auch von der evange-
lischen Kirche die Bemiihungen verstirkt wor-
den, in den Innenstddten Prdsenz zu zeigen. Die-
se Ansdtze werden als »City-Pastoral¢ oder
»Stadtkirchenarbeit« bezeichnet, die einzelnen
Projekte haben individuelle Namen.

Die Projekte entwickeln eigene Schwer-
punktsetzungen, oft verbunden mit einem Raum
der Stille und taglichen Gebetszeiten. Einige der
in den Innenstddten errichteten Zentren stehen
in enger Nachbarschaft zu Kirchengebduden. Es
bietet sich damit die Mdglichkeit, Feiern im Kir-
chenraum im Rahmen der City-Pastoral anzu-
bieten. Oft finden sich in den Kirchen spezielle
Fiirpittbiicher, in die Kirchenbesucher ihre An-
liegen eintragen kénnen.

e Ebenfalls in Erfurt gibt es seit dem 1. Miirz
2002 ein monatliches Totengedenken.'? Dazu
werden ausdriicklich »Christen und Nichtchris-
tenq eingeladen. Ausgehend von der Zunahme
anonymer Bestattungen wurde eine Feierform
entwickelt, die das Gedenken an Verstorbene

yymonatliches Totengedenken als
ein Ort der Trauerarbeit ((

mit der Tréstung der Hinterbliebenen verbindet.
Viele Angeh&rige suchen nach einer anonymen
Bestattung das Grab, bereuen vielleicht die Ent-
scheidung zur anonymen Bestattung. Das Ge-
denken schafft einen Ort der Trauerarbeit.

Die Besonderheit liegt darin, dass die Ver-
storbenen in einem Gedenkbuch verzeichnet
und namentlich erwahnt werden. Die Idee ent-
stammt der Praxis, Totenblicher anzulegen. Die
Zielgruppe der Feiernden ist breit geféchert:
»Miitter, die eine Friihgeburt hatten, das Kind
aber nicht bestatten konnten, Menschen, die
durch eine Katastrophe ihre Angehorigen verlo-
ren haben, aber auch solche, deren Verstorbene
zwar selbst noch katholisch waren, die aber mit
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der traditionellen Form eines Requiems nicht
mehr zurechtkommen.«!3 Die Feiern werden
monatlich durchgefiihrt. In der Zwischenzeit
wird das Totenbuch sichtbar im Dom aufbe-
wahrt. Dort besteht Gelegenheit, eine Kerze an-
zuziinden.

e Ander Hamburger Hauptkirche St. Petri fin-
det in jedem Jahr die »Sehnsucht nach dem an-
deren Advente ihren Ausdruck. An Werktagen
findet um Punkt 17.00 Uhr eine 6kumenisch ver-
antwortete und durchgefiihrte »Andacht fiir
Passanten statt. Standiger Punkt sind Ansprachen
von besonderen Gasten (Politikern/Politikerin-
nen, Kirchenleuten, sozial engagierten Mitbiir-
gern/innen) und ausgewdhlte Musikstiicke.
Fiinfzehn Minuten lang kénnen Passanten zur
Ruhe kommen, den Kirchenraum genieBen und

LLITURGIE.
A

sich besinnen. Wihrend der Fastenzeit l&dt die
Propsteikirche in Kiel zu Gesprachsrunden {iber
vorher festgelegte Themen ein — eine Stunde am
Samstag, im Kirchenraum mit meditativer
Musik.

Viele der genannten Beispiele stammen aus
Erfurt. In der dortigen Dompfarrei ist es gelungen
— bedingt durch das »areligidse« (E. Tiefensee)
Umfeld — das liturgische Spektrum sinnvoll auf-

»von der Mitte
an den Rand gehen {

zufichern. Nicht alles kann kopiert werden. Die
Ermutigung an alle Gemeinden bleibt, in der Fei-
erpraxis von der Mitte an den Rand zu sehen und
Zu gehen.

1Vgl. ausfiihrlich zum The-
ma M. Litzel, Den Fernen
nahe sein. Religidse Feiern
mit Kirchendistanzierten,
Regensburg 2004.

2 M. Morgenroth, Weih-
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derner Religiositat auf der
Spur, Giitersloh 2002, 31.

3 Ebd. 29.

4 ). Wanke, Weihnachtslob
fiir Ungldubige? Ein liturgi-
sches Experiment im Er-

furter Dom am 24.12.1988,
in: Gottesdienst 19 (1989),
145-147.

5 K. Rahner, Der Mensch von
heute und die Religion, in:
Schriften zur Theologie.
Band VI: Neuere Schriften,
Einsiedeln u.a. 1965, 13-33,
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& W, Ratzmann, Zwischen
Erlebnis und Risiko - Neue
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Gottesdienst?, in: Morath [

Ratzmann (Hg.), Heraus-
forderung: Gottesdienst.
Beitrdge zu Liturgie und
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7 H. Schiitzeichel, Die Feier
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Lebenswendex. Versuch
einer christlichen Alterna-
tive zur Jugendweihe, in:
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Internetadressen zu den genannten Projekten:

www.jugendkirche-oberhausen.de
Informationen zur Jugendkirche

http://www.kathweb.de/bistum-erfurt/seiten/61.htm
Informationen iiber die Gottesdienste im Erfurter Dom, u.a. die Segnungsgottesdienste
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dienst 36 (2002), 68
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P-Othmar Lustenberger OSB
Mit der Kirche im Clinch

'l Eine andere Wallfahrt in Einsiedeln

Viele Menschen,

die mit der Kirche

Probleme haben,

sind dennoch auf Gottsuche.

Sie hat der Wallfahrtsort Einsiedeln
zu Kennenlernen, Besinnung,
Gesprach und Liturgie eingeladen:
eine Wallfahrt der anderen Art.

® »Hore und du wirst ankommen« — »Aus-
culta et pervenies«, das erste und das letzte Wort
der Benediktsregel, bilden den Wahlspruch von
Abt Martin Werlen, der am 10. November 2001
als 39-Jahriger zum 58. Abt der Benediktinerab-
tei Einsiedeln gewdhlt worden ist.

»Horen meint«, sagt Abt Martin in seinen
Ausfiihrungen zu seinem Wahlspruch, »ein auf-
merksames Hinhéren, ein Lauschen oder Hor-
chen. Horen also auf das, was Gott uns heute sa-
gen will: im Gebet, in den Sakramenten, in der
Heiligen Schrift, in der Lesung der Viter, in je-
dem Mitbruder oder jeder Mitschwester — be-
sonders in den Jungen oder Kranken, in den Gés-
ten, im Kritiker, in der Geschichte, in Freud und
Leid. All unser Tun — und erst recht das religidse
— wird leer, wenn es nicht Antwort auf das Ge-
troffensein von Gottes An-Spruch ist.« »Ankom-
meng zielt hin auf die ewige Gemeinschaft mit
Gott.
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Das »nGoldene Ohr«

® Die Wahl des noch jungen Mitbruders zum
Abt des mehr als 1000 Jahre alten Klosters Ein-
siedeln und mehr noch dessen Wahlspruch 16s-
ten ein unerwartetes Echo aus in den Medien
wie in persénlichen Briefen. Mehr als 3000 Brie-
fe hat Abt Martin in den ersten Wochen nach sei-
ner Wahl erhalten. Briefe von Menschen, die
schlicht und einfach gratulierten. Briefe aber
auch, die Fragen und Anfragen, Hoffnungen und
Wiinsche, Angste und Sorgen um das Kloster
und noch mehr um die Kirche enthielten. Briefe
von ernsthaft suchenden Menschen, die von der
Kirche in irgendeiner Weise enttduscht worden
sind, die negative Erfahrungen mit der Kirche ge-
macht haben, die sich mit der Kirche in unseren
Tagen nicht mehr identifizieren kénnen.

Nach dem altersbedingten Riicktritt von Abt
Georg Holzherr wiinschte sich ein Mitbruder ei-
nen Abt, der ein »Goldenes Ohry fiir die Mit-
briider wie flir die Pilger und Ratsuchenden
habe. Abt Martin hat diesen Wunsch gehért, ihn
aufgenommen und kurzentschlossen gehandelt.
Wenige Wochen nach seiner Wahl hat er im Klos-
ter Einsiedeln eine permanente Ansprech- und
Anlaufstelle geschaffen — »Das Goldene Ohr im
Kloster Einsiedeln« — und einen dafiir qualifi-
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zierten Moénch aus der Klostergemeinschaft frei-
gestellt, der zuhoren, raten und helfen kann, un-
ter Einhaltung gréBter Diskretion selbstver-
standlich. Sei es per E-Mail, Brief oder Telefon:
Das »Goldene Ohr« im Kloster Einsiedeln ist of-
fen fiir alle Anliegen suchender Menschen.
Zugehen auf Menschen und Eingehen auf
deren Wiinsche, Angste und Sorgen ist fiir Abt
Martin selbstverstindlich, der im Alter von 19
Jahren eher zuféllig auf die Benediktsregel stief3,
darin zu lesen begann und so getroffen wurde,
dass der benediktinische Weg sein Weg der
Nachfolge Christi wurde. Der Oberwalliser hat
1984 in Einsiedeln seine erste Profess abgelegt.

»Wiinsche,
Angste und Sorgen {(

Dem Theologiestudium an der theologischen
Lehranstalt des Klosters Einsiedeln, in Chur und
im Einsiedler-Tochterkloster St. Meinrad in den
Vereinigten Staaten folgte das Studium der Psy-
chologie. Nach Erlangung des Lizenziates in Psy-
chologie an der Universitit Gregoriana in Rom
wurde P. Martin Werlen im Kloster Einsiedeln
Novizenmeister, Dozent an der klostereigenen
theologischen Schule sowie Lehrer und Préfekt
an der Stiftsschule Einsiedeln. Als engagierter
und begeisternder Erzieher wurde P. Martin kurz
vor seiner Wah!l zum Abt Mitinitiator und Mit-
organisator der ersten Einsiedler Jugendwallfahrt
im Jahre 2001.

Eine etwas andere Wallfahrt

® Die guten Erfahrungen mit der »Einsiedler
Jugendwallfahrt« wie mit dem »Goldenen Ohr
im Kloster Einsiedeln¢ liefen bei Abt Martin
Werlen die Initiative reifen, zusétzlich zu den
vielen Angeboten am Wallfahrtsort Einsiedeln
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»eine etwas andere Wallfahrt« zu wagen: eine
Wallfahrt, die direkter und bewusster als bisher
bestimmte Menschengruppen ansprechen soll —
fragende, verunsicherte, an der Kirche gestrau-
chelte, aus der Kirche ausgetretene Menschen,
kurz Menschen, die mit der Kirche in irgendei-
ner Form »im Clinch« sind. Die »andere Wall-
fahrt« — oder kurz die »Clinch«-Wallfahrt — soll
mit einem breitgefécherten spirituell-religiésen

»fragende, verunsicherte,
gestrauchelte Menschen {{

und kulturellen Angebot Leuten, die sich inner-
lich und/oder duRerlich von der Kirche verab-
schiedet haben, aber Gott suchende Menschen
sind, die Begegnung mit dem Transzendenten,
mit dem Dreifaltigen Gott, erleichtern oder wie-
der ermdglichen.

Die Wallfahrt nach Einsiedeln und in Ein-
siedeln, die seit ihrem langsamen Werden im
12./13. Jahrhundert von der Benediktinerabtei
Einsiedeln betreut wird, erlebte in ihrer Ge-
schichte ein vielfaches Auf und Ab. Ofters fast
zum Aussterben verurteilt (z. B. wahrend der
turbulenten Jahrzehnte der Reformation oder der
Franzosischen Revolution) oder gar tot gesagt,
hat die Wallfahrt in Einsiedeln auch die religios-
bewegten, oft stiirmischen Jahrzehnte nach dem
II. Vatikanischen Konzil gut {iberstanden.

Das Kloster Einsiedeln bemiiht sich nach
wie vor mit verschiedensten Angeboten (fest-
liche Feier der Eucharistie, Prozessionen, Pilger-
andachten, Predigtdienst, Sakramentenspen-
dung, Orgelkonzerte, kirchenmusikalische Ver-
anstaltungen, Fiihrungen, bewusste Ruhe und
Stille in der Kloster- und Wallfahrtskirche usw.)
Pilgerinnen und Pilgern, Besuchern wie Touris-
ten einen Rahmen zu schaffen und eine Atmos-
phére zu bieten, die eine Begegnung mit Gott in
Jesus Christus ermdglicht oder erleichtert.
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Aber wir diirfen heute nicht mehr einfach
warten, bis die Leute von selber kommen. Wir
sind als Wallfahrtsort mehr denn je gefordert und
herausgefordert, den Menschen dort abzuholen,
wo er heute steht. Er hat nicht mehr einfach
selbstverstdndlich einen Bezug zur Kirche, aber

»auch heute ein Ort
der Gottsuche {

er ist — vielleicht mehr und bewusster als in
fritheren Generationen — ein Suchender. Das ist
sehr viel, ja das Entscheidende. Eine groRe He-
rausforderung fiir Einsiedeln, das auch heute ein
Ort der Gottsuche sein und bleiben will.

»Eine andere Wallfahrt« will keine der tra-
ditionellen Wallfahrten verdréngen, auch nicht
die {iber Jahrhunderte geiibte Wallfahrtsfrém-
migkeit oder bisheriges Wallfahrtsbrauchtum.
Mit der »anderen Wallfahrt« beschreiten Abt und
Klostergemeinschaft von Einsiedeln nur insofern
neue und/oder andere Wege, als sie direkter und
gezielter Menschen ansprechen und einladen,
deren Verhiltnis zu Glaube, zu Religion, zur ka-
tholischen Kirche getriibt ist — Menschen, die in
irgendeiner Weise und aus irgendwelchen Griin-
den mit der Kirche »im Clinch« sind.

Den Verlorenen nachgehen

® Die Geburtsstunde der »anderen Wallfahrt«
beschreibt Abt Martin mit den Worten: Mitte Ja-
nuar 2002 »bin ich am selben Tag von verschie-
denen Seiten darauf aufmerksam gemacht wor-
den. Am Morgen in der Eucharistiefeier héirten
wir den Evangelienabschnitt von demjenigen,
der hundert Schafe hat, eines davon verliert, die
neunundneunzig zuriickldsst und dem verlore-
nen nachgeht, bis er es findet (vgl. Lk 15,3-7).
Am Vormittag erhielt ich einen Brief eines Men-
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schen, der aus der Kirche ausgetreten ist, aber
von Einsiedeln Hilfe fiir seine Gottsuche erwar-
tet. Beim Mittagessen wurde wie tiblich ein Ab-
schnitt aus der Benediktsregel gelesen: yDer Abt
muss sich sehr darum sorgen und mit Gespiir
und groBem Eifer danach streben, dass er keines
der ihm anvertrauten Schafe verliert. Er sei sich
bewusst, dass er die Sorge fiir gebrechliche Men-

Wdie Sorge fiir gebrechliche
Menschen tibernommen

schen {ibernommen hat, nicht die Gewaltherr-
schaft iiber gesunde. Er ahme den Guten Hirten
mit seinem Beispiel nach: Neunundneunzig
Schafe lief er in den Bergen zuriick und machte
sich auf, um das verirrte Schaf zu suchen¢ (RB
27). Das war die Geburtsstunde jeiner anderen
Wallfahrtc.

In zdhem Ringen, das sich iiber ein Jahr hin-
ziehen sollte, erarbeitete eine groRere Arbeits-
gruppe, zusammengesetzt aus Patres der Abtei
Einsiedeln sowie aus engagierten Ménnern und
Frauen von Einsiedeln, das Konzept der Wall-
fahrt mit einer ganzheitlichen Ausrichtung der
verschiedenen Angebote und trotzdem indivi-
duell gestaltbaren Programmpunkten. Die »an-
dere Wallfahrt« vom 9.-12. Juli 2003 hatte, das
waren sich alle Organisatoren bewusst, experi-
mentellen Charakter. Die yandere Wallfahrt« war
ein Wagnis, das sich, diirfen wir zurlickblickend
feststellen, gelohnt hat.

Ein Wagnis

® Jederder drei »Wallfahrtstage« hatte seinen
eigenen Schwerpunkt, bestimmt durch das Ta-
gesthema. Die drei gewéhlten Tagesthemen:
»Kirche und Spiritualitédt« (Donnerstag, 10. Juli),
»Kirche und Korper« (Freitag, 11. Juli), »Die Kir-
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che und meine Meinung« (Samstag, 12. Juli) be-
nennen Kristallisationspunkte heutiger Kirchen-
kritik. Ein Impuls-Referat aktualisierte das je-
weilige Tagesthema, erleichterte das Einbringen

W Kristallisationspunkte
heutiger Kirchenkritik {

von Fragen und half mit, die Haltung der Kirche
kennen zu lernen und miteinander ins Gesprdch
zu kommen. In frei wahlbaren Foren, zur Aus-
wahl standen jeden Vormittag wie jeden Nach-
mittag je zwei Foren, wurde das Gehérte in re-
gem Gedankenaustausch vertieft. Die Impuls-Re-
ferate waren weitgehend 6ffentlich, nicht aber
die einzelnen Foren; nur so wurden personliche
Gespréche in der Kleingruppe méglich.
Thematisiert wurde in den einzelnen Foren:
Christ sein im sékularisierten Umfeld; Kirche und
Mystik; Spiritualitdt und Kirche; Wo bleiben die
Frauen?; Priester und Sexualitit; Mein Kérper
ist behindert; Die Benediktsregel in Kirche und
Gesellschaft; Kirche und Minderheiten; Streit-
kultur in der Kirche; Ist meine Meinung in der
Ortskirche gefragt? Dazu gab es ein reichgefd-
chertes Angebot mehr kulturell-informativer Art

»Klage- oder Clinch-Mauer {

rund um das Tagesthema: Leben im Kloster;
Neue Gebetsformen; Gemeinsames Singen; Ein-
fithrung in den Choralgesang; Die Bilderwelt der
Klosterkirche; Besinnliches Gehen des Kreuz-
weges.

Fiir alle drei Tage gab es auch gleichblei-
bende Angebote: Verweilen bei der so genannten
Klage- oder »Clinch¢-Mauer vor dem Hauptpor-
tal der Wallfahrtskirche mit ihren mehr als 400
kontroversen Aussagen, Wiinschen und Bitten
an die katholische Kirche; Besuch der Ausstel-
lung »Not-Wende« — Einsiedler Votivgaben im
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barocken, nicht mehr benutzbaren Marstall des
Klosters; Aufsuchen und Verweilen in der Stille
der Unterkirche; persénliches Gesprach mit ei-
nem Pater des Klosters. Ein breitgefdchertes Rah-
menprogramm steuerte seinerseits weitere (Wall-
fahrts-)Angebote bei, wie Biketour (Kapellen-
tour), Wanderung auf den Spuren des heiligen
Meinrad, Fiihrung durch die Stiftsbibliothek,
praktisches Arbeiten in einer Werkstétte des
Klosters usw.

Ergénzt wurde das reiche Programm-Ange-
bot durch drei groRe tffentliche Veranstaltungen
in der Klosterkirche: Theologisches Streitge-
sprach zwischen Bischof Dr. Kurt Koch und Pro-
fessor Dr. Josef Imbach; Konzert mit dem Trinity
College Choir Cambridge; Theaterabend mit Ma-
ria Becker in der Kloster und Wallfahrtskirche:
Esther Vilar, Die Antrittsrede der amerikanischen
Pépstin.

Das reichbefrachtete Programm der »ande-
ren Wallfahrt¢ wollte moglichst viele und ver-
schiedenartige Bediirfnisse und Wiinsche des
breitgeficherten Zielpublikums abdecken. Im
Laufe der Wallfahrtstage zeigte es sich dann, dass
ein zu reiches (Wallfahrts-)Programm vorbereitet
worden war. Einzelne Programmpunkte {iberla-
gerten sich im Zeitablauf; einzelne Angebote fie-
len aus, weil die minimale Teilnehmerzahl fiir
die Durchfithrung nicht erreicht werden konnte.

Tatsichlich eine Wallfahrt?

@ Die »andere Wallfahrt« kniipft bewusst an
die lange Einsiedler Wallfahrtstradition an, auch
wenn sie mit einer traditionellen Wallfahrt — im
Blick auf das vielféltige Rahmenprogramm und
die ffentlichen Abend-Veranstaltungen — nicht
mehr viel Gemeinsames kennt. Der Rosenkranz
ist im Wallfahrts-Logo zu einer Art Faust ver-
fremdet; viele traditionelle Elemente einer (ma-
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rianisch geprédgten) Wallfahrt — gemeinsames
Wallen, gemeinsames Beten des Rosenkranzes,
Pilgerandachten und Pilgerpredigt, Eucharistie-
feier — finden sich nicht im Programm. Im Nach-
hinein l&sst sich fragen, ob der Name Wallfahrt —
yeine andere Wallfahrt — mit der Kirche im
Clinchg, sehr bald verkiirzt zu »Clinch«-Wall-
fahrt — das Intendierte richtig und gentigend
deutlich bezeichnet hat.

Gemessen am Programm und am Ablauf ei-
ner herkoémmlichen Wallfahrt war die »Clinche-
Wallfahrt eine yandere Wallfahrt«. Und doch hat
sie mit jeder bisherigen Wallfahrtsform manches
gemeinsam: das Unterwegssein zu Gott, die Su-
che nach Gott, die Auseinandersetzung mit Gott.
Auch fiir die »Clinch«-Wallfahrt war das Zusam-
menkommen zum gemeinsamen Beten und Fei-

»Unterwegsein, Suche,
Auseinandersetzung

ern, zur morgendlichen Feier als Einstieg in den
Tag, zum Abendlob, zum Abschiedsgottesdienst
tragender und prégender Bestandteil. Ohne die
gut vorbereiteten und doch fiir persénliches und
spontanes Beten viel Platz bietenden liturgischen
Feiern im Oratorium und in der Klosterkirche
ware die »andere Wallfahrt fiir die meisten Teil-
nehmerinnen und Teilnehmer nicht zu einem
groBen, nachhaltigen Erleben geworden.

Es fehlte bei dieser Wallfahrt bewusst die
Feier der Eucharistie. Morgenlob und Abendlob
wie auch der Abschlussgottesdienst wurden von
Abt Martin als Wortgottesdienste gestaltet: Psal-
mengebet, Singen (6fters im Kanon) aus dem Kir-
chengesangbuch, gemeinsames Beten des Vater-
unser, Segensgebet. Miteingeflochten war beim
Morgenlob das bewusste Einiiben kleiner litur-
gischer Formen: Kreuzzeichen, Orantenhaltung,
Gebets-Ausrichtung nach Osten (zur aufgehen-
den Sonne — Christus entgegen), Durchschrei-
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ten einer Tiire, eines kirchlichen Raumes, be-
whusstes Erleben der Stille. Entsprechend frei ge-
staltete Abt Martin auch die einzelnen Gebete.

Echo und Erwartungen

® »Eine andere Wallfahrt — mit der Kirche im
Clinch«. Hat es sich gelohnt, soviel Arbeit, so-
viel Engagement, ja Herzblut in dieses Unter-
nehmen zu investieren? Das Wagnis hat sich ge-
lohnt, auch wenn die anfanglich erwartete Teil-
nehmerzahl — man rechnete mit mehr als 300
Personen — nicht erreicht worden ist. Es gab ei-
nige Schwachstellen im Bereich der Organisati-
on und Planung. Die Grundidee aber, mit der
vanderen Wallfahrt« auf Menschen zuzugehen,
die mit der Kirche in einem irgendwie gestorten
oder verletzten Verhéltnis stehen, mit ihnen das
Gespréch zu suchen, wurde weitestgehend gut
aufgenommen, nicht zuletzt in den verschiede-
nen Medien. (Das Siidwestfernsehen — SWR S2
— begleitete mit einem Kamerateam die Wallfahrt
und strahlte Anfang September 2003 den Film
aus: »Mit der Kirche im Clinch. Eine etwas an-
dere Wallfahrt. Fiir Zweifler«.)

Mehr als erfiillt haben sich die Erwartungen
von Abt Martin, ausgesprochen bei der Er6ff-
nungsveranstaltung: »Ich erwarte (von der »an-
deren Wallfahrt«), dass wir die Fragen der Leute,
die mit der Kirche im Clinch sind, besser verste-
hen und nachvollzienen kdnnen. Ich erwarte,

)ydie Haltung der Kirche
besser verstehen
und nachvollziehen {

dass die Haltung der Kirche besser verstanden
und nachvollzogen werden kann. Ich habe noch
mehr Erwartungen: wachsender Respekt, Einla-
dung zum weiterfiihrenden Gespréch, Erfahrung

P. Othmar Lustenberger OSB / Mit der Kirche im Clinch 115



der Bedeutung der Gottsuche, Erfahrung einer
Kirche, die auf dem Weg ist.«

Die »Clinch«-Wallfahrt wurde zu einer »an-
deren Wallfahrtg, die in ihrer Art und Form ne-
ben den bisherigen Wallfahrten bestehen kann
und bleiben soll. Das Kloster Einsiedeln hat be-

schlossen, die »andere Wallfahrt auch im Jahre
2004, vom 25. - 28. August, durchzufiihren mit
den Tagesthemen: Kirche — lernféhig?; Kirche —
glaubwiirdig?; Kirche — hilflos? Die Vorberei-
tungsarbeiten haben bereits (November 2003)
begonnen.
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L ELTHRGHEE -
A

éVeronika Priller-Jagenteufel

Nachhaltige Kreativitat

Erfahrungen aus 15 Jahren feministischer Liturgien

Einer der vitalsten Bereiche liturgischer
Kreativitat ist die Frauenliturgiebewe-
gung. Nach einer Experimentierphase

geht die Entwicklung stirker in

die Tiefe und stellt neue Fragen nach
dem christologischen Bezug des Feierns.
Ein Erfahrungsbericht.

® »Gehen Sie eigentlich auch noch in norma-
le Sonntagsmessen?« Seit 15 Jahren feiere ich
mehr oder weniger regelméafig im Bildungszen-
trum der Jesuiten in Wien die dort vierteljghrlich
(friher monatlich) stattfindende feministische Li-
turgie mit, gestalte und leite dabei gelegentlich
die Feier, ermutige in Kursen andere Frauen,
Gottesdienste vorzubereiten und durchzu-
fiihren, gestalte mit Frauen, die ich spirituell be-
gleiten darf, Gebete und Symbolhandlungen, er-
lebe Frauenliturgien bei Tagungen und Semina-
ren und referiere selbst zu diesem Thema.
Mehtfach bin ich nach solchen Vortrégen
zu feministischer Liturgie und Spiritualitét nach
meiner eigenen Praxis beziiglich herkmmlicher
Gottesdienste gefragt worden: »Gehen Sie ei-
gentlich auch noch in normale Sonntagsmes-
sen?« Je nach Fragestellern scheint mir das In-
teresse entweder dahin zu gehen, zu testen, ob
ich wohl auch noch »richtig katholisch¢ bin, oder
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darin zu bestehen, Verstindnis fiir das eigene Un-
behagen mit dem {iblichen Gemeindegottes-
dienst zu erhalten. Fiir mich ist diese Frage ein
Anlass, dariiber nachzudenken, was die Erfah-
rungen in der Frauenliturgiebewegung fiir mich
bedeuten und wie sie meinen Zugang zu Litur-
gie insgesamt verdndert haben.

Wiederum Reichtum

® Ichsehe esals ein Gliick und ein Geschenk,
dass mein primérer Zugang zu Liturgie mehr von
guten und erfiillenden Erfahrungen geprégt war
als von Mangelerlebnissen. Immer wieder be-
schreiben Frauen ihre Empfindung in ihrem ers-
ten feministisch-theologisch geprégten Gottes-
dienst als yendlich« oder ywie ein Glas Wasser
nach langer Durststrecke«. Ich kam in meine ers-
ten Frauenliturgien weniger ausgehungert als
neugierig und mit einer unbestimmten »Lust
nach mehrg. '

Zu meiner Freude habe ich dort sehr vieles
von dem wiedergefunden, was mir schon aus an-
deren Kontexten, insbesondere der Jugendarbeit,
wertvoll war: die Mdglichkeiten einer {iber-
schaubaren Gruppe, die sich im Kreis versam-
melt und eine besondere Néhe zum Kern des li-
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turgischen Geschehens ermdglicht; perstnlich
angesprochen zu sein und Gelegenheit zu ha-
ben, mich mit meiner momentanen Befindlich-
keit sowie meiner konkreten Lebenssituation
einzubringen; Bezugnahmen auf die aktuelle hi-
storische und gesellschaftliche Situation; experi-
mentelle Gestaltungsformen und viel Aufmerk-
samkeit fiir die konkrete, miteinander feiernde
Gemeinschaft.

Sicher geht das alles nicht immer voll auf:
Auch Frauengottesdienste sind manchmal zu
{iberladen oder in den Weisen der Einbeziehung
der Teilnehmerinnen zu formelhaft, gelegentlich
zu anbiedernd. Vertieft haben diese frauenlitur-
gischen Erfahrungen bei mir aber jedenfalls ein
sicheres Gespiir dafiir, ob eine Liturgie gut und
sorgféltig vorbereitet und durchgefiihrt ist, und
die Uberzeugung, dass das u.a. wesentlich daran
héngt, ob einerseits in guter Weise Raum fiir das
Hier und Jetzt der Feier eroffnet wird und ande-
rerseits in zumindest irgendeiner Form konkre-
tes Leben miteinander geteilt wird, das so zur
Basis des gemeinsamen Feierns werden kann.

An normalen Sonntagsgottesdiensten schit-
ze ich zuweilen, dass er »mich in Frieden ldsst«.
Die gewohnten Formen und Formeln ermégli-
chen es, in Ruhe den eigenen Gedanken und Ge-
beten nachzuhangen. Doch auch abgesehen da-
von, dass zu fragen ist, ob sozusagen privates Be-
ten in Gemeinschaft auch dem Sinn einer Messe

wFriichte einer ganzheitlichen
Spiritualitit {

entspricht, sehne ich mich immer mehr danach,
dass auch fiir die Gemeindefeiern Formen ge-
funden und eingelibt werden, die das konkrete
Leben einlassen: So kdnnte etwa zu Beginn der
Messe an wichtige Momente im gemeindlichen
sowie im gesellschaftlichen Leben der vergange-
nen Woche erinnert werden, verbunden mit ei-
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ner Zeit, personlich nachzuspiiren, was eigent-
lich alles los war seit dem letzten Mal. Und das
ist nur ein kleiner Ansatzpunkt unter vielen mog-
lichen.

Neue Aufmerksamkeit

® Vor einiger Zeit kam Lisa zu mir; ihre Lie-
besbeziehung zu einer anderen Frau war in die
Briiche gegangen. Sie wollte den Abschied auch
rituell begehen und bat mich um Unterstiitzung
dabei. Wir gestalteten ein Ritual zu zweit, in des-
sen Verlauf Lisa von ihrer Freundin und der er-
fiillten Zeit der Liebe ebenso erzihlte wie von
der Entfremdung und dem Bruch. Fiir die scho-
nen Erfahrungen legte sie Rosenbltter in eine
Schale, von denen sie dann einen GroBteil auf
den Boden streute: Symbol des Verloren-Gegan-
genen. Den Rest wollte sie mithehmen als Zei-
chen fiir das, was wertvoller Teil ihres Lebens
bleiben wird.

Ich schenkte ihr Knospen und wir tiberleg-
ten, wohin ihr Weg jetzt weiter gehen konnte,
wo neue Perspektiven liegen. Ein Segensgebet,
das daran erinnerte, dass Gott Menschen immer
wieder zu neuen Aufbriichen fiihrt und in Treue
bei uns bleibt, beendete die Feier.

Solche Rituale sind fiir mich eine der Friich-
te aus der Ubung einer ganzheitlichen Spiritua-
litdt, die sich bewusst auch Themen 6ffnet, die
sonst in liturgischen Feiern nicht oder selten vor-
kommen. Ich bin solcher Spiritualitdt vornehm-
lich im Zusammenhang mit feministischen
Liturgien begegnet, die zudem von der beson-
deren Qualitdt geprégt sind, die dann zustande
kommt, wenn Frauen in Aufmerksamkeit auf
sich und einander »unter sich« sind. Darin und
in der Themenauswahl liegen denn auch zwei
der groBen Unterscheide zu herkdmmlichen
Gottesdiensten. In Frauenliturgien habe ich ge-
lernt, dass mein Frauenkorper, dass Sexualitat,
aber auch dass ungerechte Lebenssituationen
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von Frauen in patriarchalen Gesellschaften mit
dem Kern meines christlichen Glaubens an die
befreiende und lebensspendende Kraft Gottes in
direkte Beziehung gesetzt werden konnen.
Nachhaltig gewachsen ist dadurch meine
Aufmerksamkeit fiir das, was normalerweise kei-
nen liturgischen Ort bekommt. Und in vielen Ge-
meinden sind das beileibe nicht nur »Frau-
enthemeng, sondern leider sehr viel von dem,

Wkeinen liturgischen Ort{{

was Menschen umtreibt und unter die Tabu-
regeln einer Erfolgsgesellschaft féllt. Arbeits-
losigkeit etwa oder auch unfreiwilliges Single-
dasein sind nur zwei Beispiele.

Aber auch kleine Gemeinschaften sind von
diesem Normalitdtsdruck nicht unbehelligt — und
so war es selbst in der Frauenliturgiegruppe fiir
mich ein Wagnis, mich mit meinem unerfiillten
Kinderwunsch und der auch spirituellen He-
rausforderung, die er bedeutet, hier einzubrin-
gen. Ich bin froh, dass ich die Chance bekam,
mehtfach Gottesdienste zu gestalten, die dem
Ringen darum, sich in Gottes Willen zu ergeben,
liturgisch einen Ort gaben. Erleben konnte ich
dabei, dass existentielle Themen so in Wort und
Symbol und mit dem spitituellen Schatz des
Christentums in Verbindung gebracht werden
kdnnen, dass sie es anderen ermdglichen, sich
mit jhren Themen einzuklinken. Auf der ehr-
lichen existenziellen Ebene ist das Personliche
das Gemeinsame.

Unsere Gott

® Der dritte groBe Unterscheid, den ich zwi-
schen sonstigen Gottesdiensten und Frauenli-
turgien erlebe, ist neben dem »nur fiir Frauen
und den »Frauenthemen¢ die Pragung durch
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feministisch-theologische Zugénge, insbesondere
solchen zur Bibel und zum Gottesbild. Wahrend
die vielfach anregenden und bereichernden Er-
kenntnisse feministischer Exegese mittlerweile
schon ofter Bibelarbeiten, Predigten und ganze
Gemeindegottesdienste pragen, sind Frauenli-
turgien immer noch der beinahe einzige Ort, an
dem ich erlebe, dass Gott ausdriicklich in weib-
lichen Bilder benannt wird. Ganz selten finden
diese Gottesanrufungen Eingang in andere Li-
turgieformen. Die Sensibilitét fiir die Sprache
scheint mir zudem leider allgemein wieder im
Abnehmen: Briider stehen zuweilen immer noch
fiir alle Geschwister, und Gott wird nach wie vor
an viel zu vielen Stellen als Herr angesprochen.
So sehr ich diese Gottesbezeichnung nicht ganz
verlieren will, so wenig scheint sie mir heute
noch als Normalfall geeignet zu sein.

Von mir kann ich sagen, dass die Frage des
Gottesbildes und der Gottesanreden wohl der
Teil feministischer Spiritualitét ist, der mein per-
sonliches Beten am allermeisten beeinflusst hat.
Der Reichtum, den ich hier gewonnen habe, ist
mir sehr wertvoll. Dass ich ihn auBerhalb von
Frauenliturgien fast tiberall vermissen muss, fin-
de ich zunehmend schade und unnotwendig.
Viel mehr als bei Themen und Formen empfinde
ich in Bezug auf die liturgische Sprache zuweilen
schmerzlich Fremdheit und Lebensferne.

Erfiillte Schlichtheit

® Die Anfangszeiten der regelméRigen femi-
nistischen Liturgie im kardinal-kﬁnig-haus in
Wien-Lainz waren von einer ungeheueren Krea-
tivitdt und Schaffenskraft geprdgt. Es galt vieles
auszuprobieren: Unter anderem wurde mit Tanz,
korperlichem Ausdruck, Symbolen und ver-
schiedensten Gestaltungselementen experimen-
tiert. Aufwandige Vorbereitungen waren an der
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Tagesordnung, Die Gruppe war offen, Frauen ka-
men und gingen. Es gab die, die sich mehr »Eso-
terisches«, und die, die sich mehr »Christliches«
erwartet hétten.

Vielleicht ldsst sich diese Phase als Iden-
titdtssuche beschreiben. Nach und nach ist sie
einer Phase gewichen, in der die Gestaltung der

»Aktionismus von einer
meditativen Prigung abgeldst

Liturgien ruhiger, unaufwéndiger, gleichbleiben-
der wurde, sich jedes Mal wiederkehrende Ele-
mente herausbildeten, ein gewisser Aktionismus
immer mehr von einer stérker meditativen Pré-
gung abgeldst wurde. Die Gottesdienste wurden
schlichter, mir scheint wesentlicher, und die Aga-
pe, das symbolische Teilen von Brot und Wein,
bekam einen festen Platz im Gottesdienst. Der
gesamte Prozess war auch davon begleitet, dass
immer wieder mit anderen Gruppen und {iber
Literatur mit der Frauenliturgiebewegung insge-
samt Kontakt gesucht wurde.

Wer sich in den Publikationen iiber feminis-
tische Liturgie umsieht, wird dhnlichen Prozess-
beschreibungen begegnen: Eine Phase des Ex-
perimentierens miindet in die Entlastung gleich-
bleibender Formen; die Unsicherheit in Bezug
auf traditionelle Elemente wie Schweigemedita-

»typische Phasen
jeder Erneuerung von Liturgie {{

tion, Bibeltexte oder eben Mahlhalten weicht ei-
nem selbstverstdndlicheren Umgang damit. Zu-
meist spielt auch die Kommunikation mit ande-
ren Frauenliturgiegruppen, zumindest {iber Pu-
blikationen, eine wichtige Rolle.

Einzelne Frauenliturgiegruppen erweisen
sich mit solchen Entwicklungen als genuiner Teil
einer Bewegung, deren Gesamtprozess sich in
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ihren Teilen widerspiegelt. Zudem scheinen mir
hier typische Phasen jeder Erneuerung von Li-
turgie sichtbar zu werden: Aufbriiche an vielen
Stellen mit viel Kreativitédt zu Beginn, dann Be-
ruhigung, Herausbilden von wiederkehrenden
Elementen, gleichbleibendem Aufbau, héufig
verwendeten Liedern und Texten ...; und paral-
lel dazu beginnender Austausch der Gruppen un-
tereinander, kopierte Zettel kursieren, Tagung
werden veranstaltet, erste Publikationen entste-
hen — und bald wird wieder nach neuen Ansit-
zen gesucht werden (miissen). Entwicklungen
in einzelnen Pfarren, auch die Erneuerung der Li-
turgie nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
und auch die Liturgiebewegung in der ersten
Hilfte des 20. Jahrhunderts lassen sich in etwa
in &hnlichen Phasen beschreiben.

Mir hat das Miterleben dieser Entwicklung
zwei wichtige Erkenntnisse gebracht: Erstens:
Man darf gelassen sein, wenn eine Gruppe (in
einer Pfarre, einem Bildungshaus, einem Kurs)

»Am Ende wird auch ihr Rad
rund sein. {{

beginnt, in der Liturgie scheinbar alles umzu-
stlirzen und sozusagen das Rad neu zu erfinden
—am Ende wird auch ihr Rad rund sein. Ich will
damit nicht sagen, dass die liturgischen Auf-
briiche nicht auch tatséchlich Neues gebracht
haben, ich mdchte nur angesichts der vielen Be-
flirchtungen, die gegeniiber kreativer Liturgie
bestehen, auf die Kraft hinweisen, die wohl im
liturgischen Geschehen selbst liegt und die so-
wohl dazu fiihrt, allzu viel des Guten wieder
abebben zu lassen, als auch dazu, dass bei zu
viel Erstarrung sich wieder der Wunsch nach
neuer Lebendigkeit und Lebensndhe regt. Wo
der Prozess gelassen und aufmerksam gestaltet
wird, muss man um das Wesentliche des Got-
tesdienstes keine Angst haben.
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[ch m&chte vielmehr darauf vertrauen, dass
Menschen, wenn sie nur spirituell offen und ehr-
lich suchend sind, sich nach und nach immer
mehr am Geheimnis des Zuspruchs Gottes aus-
richten werden — beinahe wie die Eisenspdne am
Magneten.

Meine zweite zentrale Erkenntnis ist die,
dass Liturgie mehr als von vielen Aktionen von
einer erfiillten Einfachheit lebt. Eine solche
Schlichtheit ist aber nur dann lebendig und er-
hebend, nur dann nicht langweilig und erstar-
rend, wenn in ihr die Fiille der Kreativitdt, die

Yrdass Liturgie
von einer erfiillten
Einfachheit lebt {

ihre Entwicklung bedingt hatte, noch spiirbar ist.
Es geht um Klarheit und Tiefe in der Liturgie,
und das ist nichts Simples. Dort wo sie erreicht
werden, stecken viel gute Vorbereitung, Erfah-
rung und durch Experimentieren gewonnenes
Gesplir dahinter. Sicher muss nicht alles davon

in eigener Entwicklung wiederholt werden,
wichtig wére es aber wohl, diese Fiille, die ja
auch in den alten {iberkommenen Symbolen und
Formen steckt, wieder sichtbar zu machen und
Moglichkeiten zu finden, sie sich selbst anzu-
eignen.

Nicht bloB dadurch, dass man sie schon
kennt, geben Gewohnheiten einer Liturgie Kraft
und Verankerung, sondern dadurch, dass sie den
liturgischen Raum wohnlich machen — wohnlich
sind unsere Raume aber nicht nur wegen einiger
alten Mobelstiicke, sondern auch wegen der fri-
schen Blumen und gelegentlich — vor allem
wenn neue Mitbewohnerlnnen dazu kommen
— muss umgestellt und vielleicht auch ein neues
Mbbel dazu genommen werden. Entscheidend
bleibt, was in den Rdumen geschieht und wie
ihre Atmosphére dadurch geprégt wird.
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Kirchliche Feiern?

@ Die Frage, ob Mitgestalterinnen von Frau-
enliturgien auch noch Messbesucherinnen sind
bzw. bleiben, driickt oft auch die Sorge aus, ob
hier nicht eher einer Auswanderung aus der Kir-
che der Weg bereitet wird denn einer Hin-
fiihrung zum (kirchlichen) Christentum. Tatséch-
lich bieten Frauenliturgien oft auch Frauen
Raum, die in keiner Verbindung (mehr) zu einer
christlichen Kirche stehen, zuweilen auch sol-
chen, die sich nicht (mehr) als Christinnen be-
zeichnen.

Dennoch ist die Mehrheit der Frauen, die
den Freiraum dieser Liturgien schétzen, Kir-
chenmitglied, viele von ihnen gehen auch am
Sonntag in den Gemeindegottesdienst, viele sind
in ihren Gemeinden oder im kirchlichen Sozial-
oder Bildungsbereich engagiert — auch wenn sich

»Erkennt ydie Kirche«
diese Gruppen von Frauen
als zu ihr gehorig?

ebenso viele eher an den Rand der Kirche ge-
drangt fithlen. Zugleich gibt es eine groRe An-
zahl von »ganz normalen« Gemeindechristln-
nen, die sich zumindest {iber einen Teil dessen,
was in Frauenliturgien entwickelt wurde, auch
in »normalen« Gottesdiensten freuen wiirden.

Ich méchte die Frage daher andersherum
stellen: Erkennt »die Kirche« diese Gruppen von
Frauen als zu ihr gehorig? Betrachtet sie sie als
wichtige Gesprachspartnerinnen bei der Suche
danach, was denn heute als christlich und als
christlicher Gottesdienst zu gelten habe? Nimmt
sie sie {iberhaupt wahr?

In einer Veranstaltung zur Priesterfortbil-
dung sollte eine Gruppe von jungen Vikaren auf-
listen, welche verschiedenen Formen von Litur-
gien es in ihren Gemeinden gibt. In den Aufzdh-
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lungen wurde eine beeindruckende Fiille litut-
gischen Geschehens deutlich — von der Jugend-
gebetsnacht bis zur Beerdigung. Dennoch sind
mir interessante Fehlstellen in allen 15 Listen
aufgefallen: Das Gebet in den Hdusern, das in
manchen Familien und sogar Freundeskreisen
doch noch immer oder wieder geiibt wird, Frau-
enliturgien und auch der Bereich der spirituel-
len Begleitung waren nicht im Blick.

Vielleicht muss auch nicht alles, was an spi-
ritueller Suche stattfindet, und nicht einmal alles,
was sich davon in liturgischem Geschehen ver-
dichtet, in Pfarrgemeinden seine Anbindung fin-
den. Die meisten Frauenliturgiegruppen sehen
sich jedenfalls selbst als Teil der Nachfolgege-
meinschaft Jesu Christi. Kirchliche Gemeinden
konnten das [hre dazu tun, das die Schnittmen-
ge der Zugehorigkeit groBer statt kleiner wird.

Christliche Liturgie?

® Spannender als die Frage, ob und wie Frau-
enliturgien kirchlich einordenbar sind, ist fiir
mich die, wie explizit christlich diese Feiern sind
oder sein sollten bzw. woran das genau zu mes-
sen ware. Gewiss ist ein Gottesdienst, den Chris-
tinnen fejern, noch nicht unbedingt eine christ-
liche Liturgie im eigentlichen Sinne. Und tatsich-
lich ist das christologische Datum, wenn
{iberhaupt, 6fter implizit als explizit die Mitte
feministischer Liturgien. Die Christologie ist in-
nerhalb feministischer Theologien ein immer
noch wenig und vorsichtig behandeltes Gebiet.

In meiner Erfahrung hat mich die eher vage
Christlichkeit der Frauenliturgien, die meine Spi-
ritualitdt insgesamt sehr bereichern, dazu ge-
fiihrt, dass ich immer stérker eine neue Neugier
auf Jesus Christus sowie auf christozentrische
Spiritualitdten in Geschichte und Gegenwart bei
mir entdecken konnte.
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Ahnliches erlebe ich bei einer Reihe anderer
Frauen (und unabhédngig von feministischer
Theologie auch immer wieder bei Méannern). Es

yneue Neugier auf
Jesus Christus ¢

gibt ein neu erwachendes Interesse an Christo-
logie, an den zentralen Bereichen des christli-
chen Glaubensgebdudes. Dabei ist klar, dass
die bloBe Wiederholung alter dogmatischer
Aussagen allein nicht geniigt, um diese Suche,
die oft tastend und zweifelnd ist, hilfreich zu be-
gleiten.

Dass es (mir) nicht gleichgiiltig ist, ob die
Gestaltungsformen von Frauenliturgie mit einer
explizit eucharistischen Liturgie verbunden sind
oder nicht, habe ich im Sommer 2001 auf der
Konferenz der Europdischen Gesellschaft fiir
Frauen in theologischer Forschung etlebt. In ei-
nem der Abendgottesdienste wurde Eucharistie
gefeiert.

Gleich drei ordinierte Frauen, deren Kir-
chen eine (in den Formen wie im theologischen
Verstdndnis) dem rémisch-katholischen Ritus
sehr dhnliche Eucharistietradition haben, leite-
ten die Feier. Sie wurde nicht nur eine schéne

ynicht nur auf einer persénlichen
Ebene schmerzlich

Okumenische Mischung aus altkatholisch, angli-
kanisch und schwedisch-lutherisch, sondern
ebenso ein gelungenes Beispiel einer eucharis-
tischen feministischen Liturgie.

Mich hat damals tief ber{ihrt, dass hier Frau-
en als Priesterinnen mit voller Berechtigung und
im Auftrag ihrer Kirchen (auch die Interzelebra-
tion ist unter allen drei Kirchen erlaubt) Eucha-
ristie feierten, Quelle und Héhepunkt christ-
lichen Glaubens, und das unter Frauen und in
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sorgfaltig gewihlten, kreativen, von der Frauen-
liturgiebewegung inspirierten Formen. Dass und
mit welchen Argumenten solche Erfahrungen r6-
misch-katholischen Frauengruppen verwehrt
sind, ist nicht nur auf einer persénlichen Ebene
schmerzlich, ich denke, es ist mit dafiir verant-
wortlich, dass das Christusgeschehen in Frauen-
liturgien keinen so zentralen Platz einnimmit.

Vertrauenswiirdige Kraft

® In Frauenliturgien und an vielen — und
scheinbar immer mehr — Orten findet derzeit
wieder eine Erneuerung der kirchlichen Liturgie
statt — und erfreulicherweise mehren sich auch
die Stellen, an denen dieser Aufbruch in ynor-
malen« pfarrgemeindlichen Feiern Platz greift.

Liturgie lebt schlieBlich nicht nur von ihren
Héhepunkten, sondern von einem breiten Strom
liturgischer Spiritualitdt. Dass es heute dafiir wie-
der mehr Bewusstein und eine neue Suche da-
nach gibt, sollte weniger die Frage nach Rege-
lungen als vielmehr Offenheit und Gelassenheit
hervorbringen.

Die Kreativitit menschennaher und men-
schenféhiger Liturgie trégt eine vertrauenswiir-
dige Kraft zu nachhaltiger Glaubensvertiefung in

»8trom liturgischer
Spiritualitit

sich — auch wenn sich dieser Glaube zun&chst
vor allem in neuen Infragestellungen zu duBern
scheint.
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Guido Estermann

Die 15. Kerze - Argernis und Chance
!1Suche nach einem christlichen Umgang mit Gewalt

Nach dem Attentat im Kantons-
parlament in Zug/CH wurde in einem
sensiblen Prozess nach einem
offentlichen Umgang mit der Tat und
dem Tiater gesucht, der auch

der christlichen Herausforderung der
Vers6hnung entsprechen konnte: Erst
nach mehreren Wochen wurde auch fiir
den Titer eine Kerze entziindet.

Es geschah unerwartet und brach in brutals-
ter Weise in das gesellschaftliche und politische
Leben einer kleinen Schweizer Stadt ein: Am 27.
September 2001 totete ein Attentiter 14 Mit-
glieder des Kantonsparlamentes und der Regje-
rung des Kantons Zug. Dieses Ereignis erschiit-
terte die ganze Schweizer Bevolkerung in einem
bis dahin nicht gekannten MaB. Wie konnte so
etwas passieren?

Dabei ging es auf der einen Seite um die Tat
an sich, aber auch darum, dass ein offenes poli-
tisches System geféhrdet zu sein schien. Die Tat
geschah zudem in der hochsensiblen Zeit nach
den Anschlagen von New York. Wenige Tage zu-
vor hatte die Welt durch die Terroranschlége auf
das World Trade Center und das Pentagon eine
neue Zeitrechnung erhalten: vor und nach dem
11. September. Es schien, als ob Ereignisse, die
so fern gewesen waren, nun auch in die kleine
Welt von Zug hereinbrachen.
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Das Attentat im Kantonsparlament versetz-
te die Menschen in der Schweiz und im Beson-
deren die Bewohner von Zug in tiefe Trauer. Als
an diesem Donnerstag die Tat in Zug innert we-
nigen Minuten die ganze Zuger und Schweizer
Bevoélkerung erfasste, war die Hilflosigkeit und
Bestiirzung groB. Es stellte sich die Frage, wie
die Menschen mit dieser Tat umgehen sollten
und wie den betroffenen Hinterbliebenen eine
entsprechende Hilfe angeboten werden konnte.

Nach den ersten priméren Hilfestellungen
durch Polizei und Fachleute war neben der in-
dividuellen Unterstiitzung det Betroffenen ein
gesellschaftlich getragener, guter und menschli-
cher Umgang mit dem Ereignis gefragt. Es wur-
de klar, dass dabei auch die Kirche bzw. die Seel-
sorge eine wichtige Rolle zu {ibernehmen hatte.

Das Ereignis rief natfitlich ein starkes me-
diales Interesse hervor und Vertreterinnen und
Vertreter der evangelisch-reformierten und ka-
tholischen Kirche wurden auch von den Medien
angefragt, wie mit der Tat umzugehen sei.

Versohnung gefragt

@ Konkret wurde wenige Tage nach dem At-
tentat ein Skumenischer Gedenkgottesdienst in
der Stadtpfarrei St. Michael in Zug organisiert,
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an dem auch der Bischof von Basel, Dr. Kurt
Koch, teilnahm. Vertreterinnen und Vertreter
beider Konfessionen waren fiir die Feier verant-
wortlich.

Kurz vor dem Gottesdienst wurde in den
Medien verbreitet, dass in dem Gottesdienst zu-
sdtzlich zu den Kerzen fiir die 14 Opfer auch fiir
den Téter eine Kerze entziindet werden soll. Die-
se Meldung ldste bei vielen Zugerinnen und Zu-
gern Unverstdndnis und Fassungslosigkeit aus.
Sowohl die Hinterbliebenen der Opfer als auch
viele andere Menschen verstanden zu diesem
Zeitpunkt die Botschaft nicht, dass ein christli-
cher Umgang mit Gewalt in unserer Gesellschaft
auch die Vergebung fiir den Téter umfasst.

Diese 15. Kerze war jedoch zunidchst An-
lass fiir Argernis und Verstandnislosigkeit. Die
theologisch begriindete Sicht, dass auch einem

»ein menschenwiirdiger Umgang
mit Schuld

Téter mit christlicher Barmherzigkeit zu begeg-
nen ist, damit letztendlich ein menschenwiirdi-
ger Umgang mit Schuld auch in unserer indivi-
dualisierten und fragmentierten Gesellschaft
moglich wird, wurde unzeitgemal eingebracht.

Zwar war auf der einen Seite Versdhnung
gefragt, jedoch waren eben auf der anderen Sei-
te die offenen Wunden bei den Betroffenen so
grol, dass die Zeit noch nicht reif schien, den
Weg der Versshnung zu beschreiten. Diese Span-
nung {iberforderte damals sehr viele Menschen
und tut es bei vielen {ibrigens bis heute.

Die Grundfrage, wie eine Gesellschaft, in
der der Grad der Betroffenheit unterschiedlich
ist, versbhnungsfihig wird und die Schuld eines
einzelnen Téters in das gesellschaftliche und per-
sonliche Leben zu integrieren vermag, stellte sich
in aller Deutlichkeit. Die Lsung dieser Frage
konnte nicht einfach durch eine Symbolhand-
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lung im Gedenkgottesdienst herbeigefiihrt wer-
den. Diese Tatsache wurde nach den Reaktionen
auf die Ankiindigung des Entziindens der 15.
Kerze allen Beteiligten und Organisatoren klar,
Deshalb wies Bischof Kurt Koch denn auch im
entscheidenden Moment, als die Kerzen fiir die
Opfer entziindet wurden, darauf hin, dass die
Zeit fiir die 15. Kerze noch nicht gekommen war.
In bewegenden Worten machte er versténdlich,
dass Verséhnung mit dem anscheinend Unver-
sohnlichen auch Zeit brauche.

Weg der Ausséhnung

® [n Folge dieser nicht vollzogenen und trotz-
dem ausstehenden Symbolhandlung der 15. Ker-
ze entstand eine kontroverse Diskussion in der
Bevdlkerung. Die angefragte Verséhnung wurde
entweder als Argernis oder als Chance interpre-
tiert. Sollte mit der 15. Kerze ein Schlussstrich
unter Vergangenes gesetzt werden? Oder sollte
eine Moglichkeit entstehen, den betroffenen
Menschen trotz des unsagbaren Leides, eine le-
bensbejahende Perspektive zu bieten? Sollte die

WAussohnung war nicht fiir
alle gleichzeitig moglich.

Offentlichkeit als Ganzes in den Prozess der Ver-
gebung miteinbezogen werden? Oder war das
ganz einfach eine schlichte Uberforderung?
Dabei durfte die Tat nicht relativiert werden
und es musste allen Betroffenen die Chance ge-
boten werden, sich mit dem Ursprung des ihnen
zugefligten Leides zu beschéftigen. Allerdings,
und dies wurde in den Diskussionen rund um
dieses Symbol deutlich spiirbat, war der Weg der
Aussthnung nicht fiir alle Betroffenen gleichzei-
tig mdglich. Gerade darin lag eben die Proble-
matik dieser Kerze, Obwohl wahrscheinlich kein
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Zeitpunkt der richtige sein konnte, wollte man
diese Moglichkeit bieten.

Im Weiteren wurden in den verschiedenen
Pfarreien des Kantons Zug die jeweiligen Beer-
digungsfeiern von den Pfarrverantwortlichen ge-
leitet. Die Anteilnahme war sehr grofl, ebenso
die damit verbundene pastorale Herausforde-
rungen fiir die einzelnen Seelsorger/innen.

Fiir die Kirchen im Kanton stellte sich im
Anschluss an die Trauerfeiern die Frage, wie und
mit wem die Vorbereitung zur Verséhnung or-
ganisiert und die Sensibilisierung bei allen er-
moglicht werden sollte. Dabei stand fiir die Ver-
treterinnen und Vertreter sowohl der reformier-
ten wie auch der katholischen Kirche fest, dass
ein Trauerprozess nétig ist, damit die Versshnung
mit dem zugefiigten Geschehen gelingen kann.

Der Gedanke wurde ausgeweitet: In einem
weiteren Sinne ging es um das unverschuldet zu-
gefiigte Leid, um die Gewalt in der Welt an sich.
Durch diese Offnung der Perspektive wollte man
Raum schaffen, das Geschehene in den Kontext
der Welt zu setzen. Die Frage lautete nun: Wie
gehen Menschen mit Gewalt und Tod um und
wie geht eine konkrete Gesellschaft damit um?

Versohnung trotz Gewalt

® Mit Hilfe verschiedener Gottesdienste, aber
auch mit Impulsen und Vortragen von Dr. Verena
Kast aus Ziirich wurde versucht, die ndtige
Grundlage flir das Entziinden der 15. Kerze
wihrend einer spiteren Feier zu schaffen. Erst
iiber ein Jahr spater, am 2. November, am Tag
von Allerseelen, wurde in der Kirche der Pfarrei
St. Johannes in Zug eine Feier gestaltet, in der das
eigene Leid und das Leid der Welt vor Gott ge-
legt und Versohnung erbeten wurde.

Die Feier war 6kumenisch gestaltet, geleitet
von Andreas Haas, dem reformierten Pfarrer in
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Zug, und Alfredo Sacchi, Regionaldekan des Re-
gionaldekanates Zug. Als Hauptsymbol in der Fei-
er standen Tonscherben im Mittelpunkt. Die
Scherben in der Welt, die Scherben des eigenen
Ungliickes, die Scherben durch Gewalt, welche
sowohl Trauer und Wut, wie auch Resignation
und Niedergeschlagenheit bedeuten.

Im BuBakt der Feier wurde diese Ebene
denn auch ein erstes Mal zum Thema gemacht.
Bewusst stellte man die Wut, Trauer, Angst und

»Waut, Trauer, Angst und Leid

das Leid vor Gott. In diesem Zusammenhang
wagte man den Schritt, auch fiir den Attentéter
zu beten.

In seiner Predigt wies Andreas Haas darauf
hin, dass unverschuldete Zerstorung, Leid und
Gewnalt eine Lebensrealitét sei. Verséhnung trotz
Gewalt sei, trotz aller damit verbundenen
Schwierigkeiten, der Weg fiir den Aufbau einer
lebensbejahenden Perspektive. Mit der Verbin-
dung zu Jes 9,2 — »Das Volk, das in der Finster-
nis wandelt, sieht ein grofes Licht, die im Lande
des Dunkeln wohnen, iiber ihnen strahlt ein
Licht auf.« — versuchte er, diese Perspektive in
Bezug zu einer von Gott getragenen und aufge-
hobenen Welt zu setzen.

Von diesem Grundgedanken ausgehend, be-
kam der FriedensgruB im Anschluss an das ge-
meinsame Gebet des Vaterunsers eine sehr star-
ke Bedeutung. In diesem Akt zeigte sich: Der ge-
meinsame Friedensgruf wurde zum Moment, in
dem Versthnung statt Gewalt real zu existieren
begann.

Zeichen der Hoffnung

® Die brennende 15. Kerze stand schon zu
Beginn auf dem Altar gemeinsam mit der Oster-
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kerze, dem Zeichen der Hoffnung und Versoh-
nung in einer Welt, die in der Spannung von Ge-
walt und dem Anspruch auf Verséhnung steht.
In Zug wurde die 15. Kerze zu einem Sym-
bol dafiir, dass alle Menschen ins »Leben hinein-
geworfeny sind und damit letztendlich niemand
die Erfahrung erspart bleibt, dass unverschulde-
tes Leid Teil des Lebens und Teil der Gesellschaft
sind. Damit wurden alle zu Betroffenen. Mit die-
ser unverschuldeten Leiderfahrung mussten alle
lernen umzugehen und, so betrachtet, konnte

wunverschuldetes Leid
als Teil des Lebens {{

die 15. Kerze helfen, das Unverschuldete zum ei-
genen »Gegeniiber« werden zu lassen. Es war
nicht der Sinn, eine Erklédrung der Tat zu liefern
oder gar vorschnelles Verstandnis fiir den Téater
zu wecken. Dies konnte einfach nicht geleistet
werden. Trotzdem lag vor allen der Weg, Ver-
s6hnung trotz Gewalt zu feiern und zu leben.

Am Jahrestag des Attentates, ein Jahr spéter,
fanden in allen Pfarreien schlichte Gedenkfeiern
statt. Im ganzen Kanton lduteten wéhrend 15
Minuten die Kirchenglocken und es fanden kur-
ze, stille und meditative Gedenkfeiern statt. Dies
wird auch zukiinftig die Form bleiben, wie an
das Attentat gedacht wird.

Auch die 6rtliche Presse hatte versucht,
mit Respekt und ohne den {iblichen medialen
Anspruch auf Sensationen {iber die einzelnen
Feiern zu berichten. Interessant war, dass je
besser die Journalisten die Lebenswelt der Be-
troffenen kannten, je riicksichts- und respekt-
voller war ihr Umgang damit. Presseorgane,
die weiter weg standen, fanden nicht immer die
richtige Art und stellten die 15. Kerze eher im
Sinn einer Sensation dar, denn als Voraussetzung
und Symbo] eines schwierigen Verséhnungs-
prozesses.
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Ein nachhaltiger
Vers6hnungsprozess?

® Was bleibt von diesem Versuch eines kol-
lektiven Vers6hnungsprozesses zwei Jahre spi-
ter spiirbar? Die Frage stellt sich fiir die kirchli-
chen Vertreter, inwieweit der Verséhnungspro-
zess auch eine Nachhaltigkeit bewirkt hat. Eine
einfache Antwort darauf gibt es nicht.

Doch es ist festzustellen, dass vielen Men-
schen bewusst wurde, wie Trauer und Hilflosig-
keit, aber auch Wut und Fassungslosigkeit ins
eigene und gesellschaftliche Leben einbrechen
konnen. Durch den Versuch, nicht nur die kon-
krete Tat, sondern auch die Frage nach Gewalt
im Leben auf einer grundsétzlichen Ebene zum
Thema zu machen, konnte sicherlich bewirkt
werden, dass eine hohere Sensibilitdt in der
Offentlichkeit entstand.

Dies zeigte sich beispielsweise daran, dass
rund ein Jahr nach der Tat im Wahlkampf um die
Sitze im Kantonsparlament die Worte der Prota-
gonisten weniger hart und verletzend ausfielen.
Auf der politischen Ebene erkannte man, wie
wichtig auch der Gebrauch einer Sprache war,
die von Anstand und Respekt zeugt.

Leider — und dies ist vielleicht auch eine
Realitét — tauchen heute aber wieder miindliche
und schriftliche Voten von gewissen politischen
Kreisen auf, in denen dieses Bewusstsein {iber
den Zusammenhang zwischen Sprache und Ge-
walt wieder nicht mehr beachtet wird.

Fiir die Hinterbliebenen der Opfer konnte
jedoch die Sensibilitét innerhalb der Gesellschaft
von Zug wach gehalten werden, sodass ihr eige-
ner Trauer- und Verséhnungsprozess nicht nur
eine private Angelegenheit bleibt. Das Mitgefiihl
und das Getragen-Werden durch viele AuBien-
stehende half und hilft ihnen, den eigenen
Schmerz zuzulassen und Wege fiir eine lebens-
bejahende Perspektive zu gehen.
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éKarI Rahner danken?

Mit einem »Dank an Karl Rahner«
verabschiedete sich DIAKONIA 1984 von
einem ihrer Forderer. 20 Jahre spiter
wird ein Rahner-Jubildum gefeiert.

Ist immer noch Dank angesagt?

@ »Karl Rahner hat uns so viel vorgedacht,
dass wir ein Leben lang nachzudenken haben,
... Wer geniigend nachdenkt, wird dankbar. »Die
aber ins Danken gelangen, erfahren etwas von
der Vergegenwirtigung, die der Dank in sich
birgt¢, hat Martin Heidegger, ein Lehrer Rahners,
zum Tod eines Freundes geschrieben. Wir schrei-
ben es zu Rahners Tod.«

So schloss in Heft 4/1984 ein Artikel von
Helmut Erharter und Wilhelm Zauner. Rahner
hat immer wieder in DIAKONIA publiziert, meh-
rere Redaktionsmitglieder waren ihm nicht nur
als ihrem Lehrer, sondern als personliche Freun-
de verbunden. Sein theologisches Denken hat
die Konzeption von DIAKONIA gepragt.

Zum 100. Geburtstag von Karl Rahner
(5.3.1904 — 30.3.1984) wird derzeit des grofien
Theologen gedacht — in Zeitschriften, Biichern
und mit Tagungen (vgl. die Hinweise auf Seite
94). Dabei kommen auch Theologlnnen einer
jiingeren Generation zu Wort, die nicht mehr bei
Rahner gelernt hat. Ihre Auseinandersetzung mit
ihm ist niichterner und nicht mehr im Ton per-
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sonlicher Dankbarkeit gehalten. Fiir heutige
Theologiestudierende ist Rahner dann schon
»lange her«. Sie verlangen von seiner Theologie,
dass sie sich als Aussagen eines Denkers »ande-
rer Zeiten fiir hier und heute erst als relevant er-
weisen muss. Beschdftigung mit Rahner ist heu-
te mehr als dankbare Erinnerung. Ist es demnach
mit dem Dank an Karl Rahner vorbei?

In seinem letzten Beitrag fiir DIAKONIA (in
Heft 6/1982) fragte Rahner die Seelsorger: »Kén-
nen Sie in einer Viertelstunde einem Heiden in
einer Grofstadt Europas, ..., sagen, was ein
Christ eigentlich glaubt? (...) Kénnen Sie {iber
die Plausibilitdten dieses Heiden von heute so
sprechen, dass er sich in Ihrer Rede wiederer-
kennt, und diese Plausibilititen ihm einen Zu-
gang zum Versténdnis seiner Erlésungsbediirf-
tigkeit anbieten? (...)«

Damit solche Fragen mit Ja beantwortet
werden konnen, hat Karl Rahner Theologie be-
trieben und gelehrt. Schon wegen dieser zutiefst
pastoralen Ausrichtung seines Denkens lohnt es
sich bis heute, den Dialog mit ihm zu fiihren.
Wenn dabei Rahners Gedanken auch nur eini-
gen helfen, heute {iberzeugend Christ/in zu sein
und davon reden zu kénnen, ist das Grund ge-
nug, ihm immer noch zu danken,

meint Thre Chefredakteurin
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Michal Kaplanek

Chrlstentum und Religiositat in Tschechien
Fragmentarische Anfragen und Beobachtungen

Aus der Reihe der EU-Beitrittslinder
wird diesmal Tschechien vorgestellt:
Seine Erfahrungen als traditionell west-
lich orientiertes, tief sdkularisiertes
Land prédgen eine Theologie,

die ihren spezifischen Beitrag leistet zur
Reflexion der Pastoral in nach-
christlichen Gesellschaften.

® Das Nachbarland Tschechien wird in deut-
schen und dsterreichischen Medien zumeist im
Zusammenhang mit dem AKW Temelin oder mit
den Bene§Dekreten erwahnt. Die katholische
Kirche! Tschechiens wird fiir eine sich langsam
von den Wunden der Vergangenheit erholende
Landeskirche gehalten.

Es gibt im deutschsprachigen Raum nur
ganz wenige Publikationen iiber die Situation der
Kirche in Tschechien. Jede von ihnen wird stark
von der Person des Verfassers beeinflusst und so
entstehen oft ziemlich einseitige Interpretatio-
nen der tschechischen Geschichte und Gegen-
wart.

Nur durch einen Vergleich von ganz unter-
schiedlichen Beitrdgen wird vor dem deutschen
bzw. dsterreichischen Leser ein plastisches Bild
der tschechischen Realitét auftauchen. Dieser Ar-
tikel mdchte zu einem Mosaikstein in einem Ge-
samtbild Tschechiens werden.
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Die Situation von Kirchen und Religionen
in Tschechien wird von auBen nicht immer rich-
tig beurteilt. Die Fehler in der Einschdtzung der
religitsen bzw. kirchlichen Situation in Tsche-
chien haben ihren Grund in einer falschen In-
terpretation von zwei Tatsachen: Im Fall Tsche-
chiens handelt es sich um ein postkommunisti-
sches und ein s#kularisiertes Land. Beide
Behauptungen stimmen, doch vieles hingt von
der Interpretation beider Adjektive ab.

Teil des ehemaligen
Sowjetimperiums

® Die Tschechoslowakei gehorte neben der
DDR zu den treuesten Realisatoren des Mos-
kauer Projekts des »realen Sozialismus. Alle von
der Sowjetunion beherrschten Linder wurden
von den kommunistischen Ideologen ab 1949
nach innen wie nach aufen als eine Einheit dar-
gestellt. Es entstand der Ostblock.

Durch den Zweiten Weltkrieg und die nach-
folgende Heimatvertreibung und spdter durch
den »eisernen Vorhang« wurden natiirlich ent-
standene wechselseitige Beziehungen zwischen
deutschsprachigen und slawischen Bevélkerung
im Donauraum gewaltsam abgebrochen.
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Osterreich entwickelte sich ab 1955 als frei-
es Land und seine Bevélkerung erwartete aus
den Landern des so genannten Ostblocks eher
eine mdogliche Gefahr als etwas anderes. Aus
Nachbarn wurden Fremde. Die ganz unter-
schiedlichen Nationen des Sowjetimperiums flos-
sen — zumindest aus der Sicht eines westlichen
Beobachters — zusammen und werden zur »grau-
en Zone des »Ostensq.

Noch 14 Jahre nach dem Zusammenbruch
des »roten« Imperiums ist Europa immer noch
geteilt. Auch das Land nérdlich von Ober und
Niederosterreich wird nach wie vor von vielen
Osterreichern als »Osten« bezeichnet, obwohl
seine Bewohner seit 1000 Jahren der westeu-
ropéischen Zivilisation angehoren. Auf diesem
Hintergrund ist es zu verstehen, warum sich die
Tschechen weigern, als »Osteuropéer« bezeich-
net zu werden.

Es gibt wahrscheinlich keinen Lebensbe-
reich, in dem sich die im Vergleich zu anderen
Voélkern des ehemaligen Ostblocks unterschied-
liche Lebenshaltung der Tschechen so ein-
drucksvoll beobachten l&sst, wie das Verhdltnis
zur Kirche. Wéhrend in zwei Nachbarldndern

ndie katholische Tradition
fiir etwas Fremdes gehalten

Tschechiens, in Polen und der Slowakei, die na-
tionale Tradition mit der kirchlichen Tradition in
einer engen Verbindung steht, wird die christli-
che und insbesondere die katholische Tradition
in Tschechien fiir etwas Fremdes bzw. Entfrem-
detes gehalten.

Die Ergebnisse der Volkszdhlung 2001 in
der Tschechischen Republik geben ein eindeuti-
ges Bild. Nur 22,4% der Bevolkerung gaben im
Zéhlungsformular an, die katholische Kirche sei
die Kirche, der sie angehoren. Uber 72% Tsche-
chen gaben keine Kirchenzugehdrigkeit an.2
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Der Vergleich mit anderen Lindern des
ehemaligen Ostblocks zeigt klar, dass die Wur-
zeln der weitgehenden Sékularisierung der tsche-
chischen Gesellschaft viel tiefer reichen als in die
Zeit des Kommunismus. Auch in anderen L&n-
dern wurden aktive Christen vetfolgt, aber das
Verhéltnis der Bevdlkerung zur Kirche blieb sta-
bil und eher positiv.

Historische Spuren

@ Das Verhdltnis der Tschechen zur katholi-
schen Kirche ist nur auf dem Hintergrund der
Landesgeschichte zu verstehen. Dazu nur ein-
zelne wichtige Punkte:

e Die tschechischen Kronldnder (Bdhmen,
Miéhren und Siidostschlesien) wurden zweimal
christianisiert — aus dem Westen und aus dem
Osten; dabei blieb die erste Mission (um 845 von
Bayern her) ohne gréBere Bedeutung, erst die
zweite Mission (von Cyrill und Method, nach
863) war erfolgreich. Trotzdem fielen die tsche-
chischen Lander in den Einflussbereich des Wes-
tens und daher gehéren die Christen in Tsche-
chien seit dem 10. Jh. eindeutig zur rémisch-ka-
tholischen Kirche. Das war jedoch nicht das
Ergebnis einer harmlosen Entwicklung, sondern
eines Machtstreits, dem die Nachfolger von Cy-
rill und Method zum Opfer fielen.

e Das goldene Zeitalter des Konigtums (die
Regierungszeit Karls IV.) im 14. Jh. hatte aufler
positiven Einfliissen auch negative Nebener-
scheinungen. So wurde eine innere Reform der

WAuforuch der religiésen
Aktivitdten der Laien {

Kirche angefragt, die unter dem Namen »devo-
tio moderna¢ auch bei uns bedeutsam wurde.
Der gewaltsame Tod von Johannes Hus (1415)
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wurde dann zum Ausldser der hussitischen Re-

formbewegung, in der mindestens drei ver-
schiedenen Motive stark vertreten waren: die Su-
che nach einer Reform der sozialen Verhéltnisse,
das Verlangen nach der Reform des christlichen
Lebens und ein ziemlich unrealistischer Ruf nach
idealen Verhéltnissen in einer Gleichheitsgesell-
schaft. Die hussitische Bewegung bedeutete da-
bei unter anderem auch einen Aufbruch der re-
ligiosen Aktivitdten der Laien (Bibellektiire, Lai-
enkelch).

e Die kirchlich faktisch plurale tschechische
Gesellschaft des 15. und 16. Jhs. wurde im 17.
und 18. Jh. unter den Habsburgern unter eine
»Scheineinheit« mit der katholischen Kirche ge-
ZWungen.

e Die nationale Bewegung des 19. Jhs. ver-
stand sich dann als Erbin des Widerstandes gegen
die katholische Kirche. Diese Entwicklung er-
reichte ihren Hohepunkt nach dem Zerfall der

Wisolation innerhalb
der tschechischen Gesellschaft {{

Habsburgermonarchie in der Entstehung der na-
tionalen Tschechoslowakischen Kirche (1920).
Obwohl 80% der Bevélkerung katholisch waren,
hieB es: »Die Katholiken bekommen (im neuen
Staat) so viele Rechte, so viele sie durch einen
Kampf erreichen knnen.« (Tomés G. Masaryk)
e Die durch den Widerstand in den 1920er-
und 1930er-Jahren gelduterte katholische Kirche
wurde in der Zeit des Kommunismus einer di-
rekten Verfolgung ausgesetzt. Die Zeit der Ver-
folgung verstérkte die Widerstandsféhigkeit der
Katholiken und zugleich auch ihre faktische Iso-
lation innerhalb der tschechischen Gesellschaft.
e Die katholische »Minderheitskirche« han-
delt seit 1989 politisch wie eine GroBkirche, in-
nerkirchlich aber wie »eine kleine Herde« der
Treuen in einer yvon Gott abgewandten Weltc.
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Der kurze Blick in die Geschichte zeigt, wie
historisch bedingt alle klischeehaften Beobach-
tungen zum Religionsverhéltnis der Tschechen
(ein »gottloses« Volk, »Skeptiker«, »Materialis-
teng usw.) in Wirklichkeit sind. Die Tschechen
hatten nie viele Griinde, eine fremde Macht

2 Geschichte der Tschechen als
einen stindigen Uberlebenskampf
gegen das Deutschtum

hoch zu loben — und die geschichtlichen Um-
stdnde fiihrten dazu, dass die katholische Kirche
vom 17. Jh. bis heute von einem wichtigen Teil
der Bevdlkerung als eine »fremde Macht« wahr-
genommen wurde.

Das Volk-Kirche-Verhdltnis in Tschechien
wurde von den tschechischen Intellektuellen des
19. und 20. Jhs. stark beeinflusst, deren Bezie-
hung zur Kirche im Unterschied zu den Intel-
lektuellen der Nachbarldander eben mit vielen ne-
gativen Emotionen belastet war. Wahrend z.B.
die romantische polnische Literatur (Sienkie-
wicz) in der katholischen Kirche eine Stiitze fiir
Polen — gegen die protestantischen Preufien, or-
thodoxen Russen und muslimischen Tiirken —
sah, stellte die tschechische Literatur (Palacky,

»Abkehr der Mehrheit von
der institutionalisierten Religion {(

Jirdsek) die Geschichte der Tschechen als einen
stindigen Uberlebenskampf »gegen das Deutsch-
tum, gegen die Habsburger und gegen die romi-
sche Religion« dar.3 !

Den Hintergrund fiir diese Entwicklung bil-
dete die franzdsische Aufkldrung und die deut-
sche Sakularisation. Wenn wir dazu noch be-
denken, dass die Tschechoslowakei der 20er-
und 30er-Jahre des 20. Jhs. ein industrialisiertes
Land mit einer westlich orientierten demokrati-
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schen Verfassung war, kommen wir zum Schluss,
dass die »tschechische Art« der Sakularisierung
mit der Sdkularisierung in den Industrieldndern
Europas viele Gemeinsamkeiten aufweist. Das
Spezifikum der Sakularisierung in Tschechien be-
steht in einer geschichtlich bedingten emotiven
Abkehr der Mehrheit der Gesellschaft von der
institutionalisierten Religion.

Aufgrund dieser Uberlegungen ist es nun
moglich, einen differenzierteren Blick auf die
Verortung Tschechiens in der religitsen Land-
karte Europas zu gewinnen. Aus dieser Perspek-
tive scheint es mir zudem ziemlich fragwiirdig,
eine gemeinsame Theologie oder Kulturge-
schichte der Linder Ost(Mittel) Europas# schrei-
ben zu wollen. Es gibt zwar ganz deutliche Ge-
meinsamkeiten unter den Landern dieser Grup-
pe (z.B. die meist dhnliche Sprache, Erfahrungen
mit dem kommunistischen Regime, Nahe zur
Kultur des Ostens), doch die Unterschiede der
Kulturen sind auch erheblich. Im Fall Tschechi-
ens gehort dazu auch die traditionelle Orientie-
rung der Kultur an Frankreich, Deutschland und
Osterreich.

Sikularisierung
auf tschechisch

® Nachdem wir versucht haben, in Bezug auf
das Verhiltnis der Kirche eine spezifische Posi-
tionierung der tschechischen Gesellschaft unter
anderen Ldndern des ehemaligen Ostblocks zu
beschreiben, soll jetzt der Blick auf die Eigenart
der »sékularisierten Suche nach dem ganz An-
dereng gelenkt werden, die in der tschechischen
Gesellschaft ebenso stark zu beobachten ist wie
die Abgrenzung von kirchlichen Strukturen.
Auch in Tschechien werden Stimmen (z.B.
von Tomd$ Halik) gehort, die fiir die tschechische
Gesellschaft die folgende Beobachtung P. L. Ber-
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gers gelten lassen: »Das moderne Zeitalter ist
ganz gewiss der Schauplatz einer massiven S&-
kularisierung, es ist aber ebenso der Schauplatz
méchtiger Gegenbewegungen. «5

Doch wo ist diese Gegenbewegung zu su-
chen? Bei den Tschechen finden so genannte
Neue Religionen, wie etwa der Okkultismus,
kaum Gehor. Die Tschechen werden allgemein
als diesseitsorientiert angesehen. Tschechien gilt
als ein Land, in dem Religion kaum etwas z&hit.
Eine so radikale Sicht entspricht dabei einerseits
den Wiinschen der gegenchristlich gesinnten

Wist die tschechische Gesellschaft
religionsunfahig? {

Gruppen in Politik und Kultur, andererseits wird
sie sehr wohl auch von jenen Christen aufge-
nommen, die sich fiir eine auserwéhlte »kleine
Herde« halten und daher in einem sektiereri-
schen Abstand zur Mehrheit der Bevilkerung
stehen bleiben wollen. Ist die tschechische Ge-
sellschaft aber in ihrer Mehrheit tatsichlich reli-
gionsunfahig?

Die radikale Sakularisierung, die in Tsche-
chien anscheinend so weit gegangen ist wie in
keinem anderen Land (mit Ausnahme der ehe-
maligen DDR), gibt Anlass zur Beobachtung des
Phénomens einer »geistlichen Untererndhrung«
oder eines »Hungers nach Spirituellem¢. Der ge-
waltsame Abbruch der religiésen Tradition des

»Abbruch der religidsen Tradition

Landes hat aber dazu beigetragen, dass die Fra-
gen des spirituellen Lebens von der Bevilkerung
kaum in Verbindung mit der Praxis der Kirche ge-
bracht werden. Daher halte ich fiir Tschechien
die folgende Diagnose H.-J. Hohns fiir giiltig:
»Religion¢ als Sozialgestalt wird eine marginale
GroBe. ... Dies gilt nicht in gleichem MaBe fiir
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yReligiositdt¢, wenn man darunter eine spezifi-
sche (rtranszendenzoffene¢) Disposition von In-
dividuen fiir eine besondere Stilisierung be-
stimmter Lebenssituationen versteht. Aber sie
unterliegt einem Form- und Ausdruckswandel,
auf den Theologie und Kirche nolens volens ein-
zugehen haben.«®

Ignoranz gegeniiber der kirchlichen Lehre
oder ihrer Praxis oder sogar ihre ausdriickliche
Ablehnung darf man nicht einfach mit Ableh-
nung der spirituellen oder christlichen Werte
gleichsetzen. Unter tschechischen Schriftstellern
und Philosophen gibt es zahlreiche Personlich-
keiten, die sich ihr ganzes Leben mit der Frage
nach Gott oder nach der (im Grunde genommen
christlichen) Ethik beschaftigten, obwohl sie sich
fiir Agnostiker, Deisten oder Atheisten hielten.

Wvon ihren christlichen Wurzeln
weit getrennt {

Der wohl bekannteste aus dieser Reihe ist der
ehemalige tschechische Staatsprésident Véclav
Havel.” Weiters gehoren zu dieser Personen-
gruppe zahlreiche Dichter, Schriftsteller, Kiinstler
oder Wissenschaftler, aber auch ganz einfache
Menschen.

Nach der Meinung Tomé&s Halfks blieb im
Hintergrund der Lebenshaltungen vieler tsche-
chischer Intellektueller der letzten zweihundert
Jahre doch eine unauffallige religise Dimension
erhalten. Das bedeutet aber keineswegs a priori
Offenheit gegeniiber der christlich-kirchlichen
Lehre.8

Mehrere Autoren bezeichnen die Tschechi-
sche Republik als ein »Zukunftslaboratoriume fiir
die Pastoral in einer tief sakularisierten Gesell-
schaft (Rendckl, Fiala, Slouk).? Doch diese For-
mulierung 16st manche Fragen aus. Ein Labora-
torium ist doch ein Ort des Experimentierens
und der Innovation, und so miisste das Experi-
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mentieren in der Kirche von der Autoritdt zu-
mindest schweigsam zugelassen und die inno-
vativen Gedanken geftirdert werden. Das ist aber
in Tschechien anscheinend nicht der Fall.10 Kir-
chentreue wird hier oft mit einer unreflektierten
Verwirklichung rémischer Erldsse verwechselt.
Vielleicht gilt fiir Tschechien der Gedanke
des »Laboratoriums« in dem Sinne, dass die
tschechische Gesellschaft von ihren christlichen
Waurzeln so weit getrennt ist, dass die anderswo

Y nicht mehr méglich,
die vertrauten Begriffe
zu benutzen {

geltenden und mehr oder weniger verstandenen
christlich-religitsen Symbole, Riten und Sprach-
wendungen in der tschechischen Gesellschaft
kaum bekannt sind und befremdlich wirken. Das
bedeutet auch eine starke Herausforderung fiir
die Theologie: Wenn wir auch in allen Lindern
Europas einen Mangel an Verstindnis der kirch-
lichen Symbole und Glaubensaussagen beob-
achten, ist dieser Mangel in Tschechien so gro8,
dass es nicht mehr méglich ist, die in der katho-
lischen Tradition vertrauten Begriffe in der Of-
fentlichkeit ohne Schaden zu benutzen (z.B.
Gnade, Himmel, Holle, Abldsse, Fegefeuer).

Beitrag im internationalen
Kontext

@ Die »theologische Landschaft« Tschechiens
macht also einen ziemlich diisteren Eindruck.
Zurzeit ist es schwierig, {iber eine tschechische
Theologie zu sprechen. In Tschechien gibt es in
jedem theologischen Fachbereich nur einzelne
Fachleute, die in der Regel noch mit vielen an-
deren administrativen oder pastoralen Aufgaben
beauftragt werden. Daher gibt es nur sehr ein-
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geschrankt Moglichkeiten zu einer fachtheolo-
gischen Diskussion in Tschechien.

Es gibt gewiss einige tschechische Theolo-
gen, die die européische Theologie bereichern
konnten, z.B. Josef Zvéfina, Oto Madr, Vladimir
Boublik, Karel Skalicky.!! Insgesamt aber sind

»die europdische Theologie
bereichert

tschechische Theologen in den internationalen
Diskussionen wenig aktiv. Es ist berechtigt, nach
den Ursachen der geringen Teilnahme der tsche-
chischen Theologen an der Entwicklung des
theologischen Denkens Europas zu fragen.

Eine der Ursachen liegt auf der tschechi-
schen Seite und héngt mit der schon erwéhnten
Arbeitsbelastung zusammen. Tschechische
Theologen haben wenig Ressourcen (Zeit, Infor-
mationen, Finanzen), die ihnen ermdglichen
wiirden, nicht nur am Laufenden zu bleiben,
sondern auch in die Diskussionen aktiv einzu-
treten.

Eine andere Ursache liegt in der geringen
Nachfrage seitens der fachlichen Offentlichkeit in
Nachbarldndern. Tschechische Theologen wer-
den fast ausschlieflich im Zusammenhang mit
der Reflexion der Situation in Tschechien oderim
ehemaligen Ostblock von ihren Kollegen ange-

ngeringe Nachfrage seitens
der fachlichen Offentlichkeit {

fragt. Doch die Probleme der Kirche und Gesell-
schaft von »driiben« werden fiir deutsche und
osterreichische Fachleute immer weniger inter-
essant, weil die meisten von ihnen der Meinung
sind, die Situation im »Osten« unterscheide sich
von ihrer eigenen so stark, dass die tschechischen
Theologen kaum etwas fiir sie Relevantes zu sa-
gen haben.
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Mit diesem Artikel méchte ich unter ande-
rem auch einen neuen Blick auf die Relevanz der
tschechischen Situation und daher auch der
tschechischen Theologie im internationalen Kon-
text anbieten. Dieser neue Blick konnte aus den
zwei im Text verborgenen Thesen erwachsen:
e Tschechien gehort zu den sékularisierten In-
dustrielindern Europas. Daher ist seine religitse
Situation mehr mit der Situation der westlichen
Léandern vergleichbar als mit der religiésen Lage
traditionell katholischer Lander wie z. B. Polen,
Slowakei oder Kroatien.

e Der Abkehr der Mehrheitsbevdlkerung von
der christlich-kirchlichen Religion bedeutet nicht
automatisch »Religionsunféhigkeit« oder Desin-
teresse an Spirituellem. Dieses Phanomen ist in

» Theologie
aus der Sicht einer
Minderheitskirche {

allen Industrieléndern Europas zu beobachten,
in Tschechien ist es aber besonders ausgepréagt.

Von diesen Thesen ausgehend halte ich ei-
nen Dialog der dsterreichischen und deutschen
Theologen mit ihren tschechischen Kollegen fiir
sinnvoll. Die tschechischen Theologen werden
wahrscheinlich noch lange aus der Erfahrung ih-
rer deutschsprachigen Kollegen schopfen (Lite-
ratur, Methodik usw.). Doch sie kénnen auch ei-
nen ganz konkreten Beitrag fiir die deutschspra-
chige Theologie leisten: Sie kdnnen die
Theologie aus der Sicht einer Minderheitskirche
betrachten, einer Kirche, die misstrauisch aufge-
nommen wird, einer Kirche, die mit ihrem her-
kémmlichen Vokabular und dem traditionellen
Angebot nicht mehr auskommt, einer Kirche, die
am realen »Nullpunkt« neu ansetzt.

Die Ahnlichkeit der Situation der Kirche in
der Tschechischen Republik mit der Situation in
Osterreich, Deutschland oder der Schweiz ist
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auch dadurch verstdrkt gegeben, dass es in allen
diesen Landern auler den hochsdkularisierten
Gebieten noch andere gibt, in denen zumindest
die aktiven Christen mehr oder weniger ein tra-
ditionelles kirchliches Milieu beibehalten haben,
auch wenn dieser Anteil in Tschechien zahlen-
maéRig viel geringer ist.

Theologie in Tschechien erlebt zwar schwe-
re Zeiten, ihre Entwicklung héngt in groBem
MaB von der Entwicklung in den Nachbarlan-

dern ab. Trotzdem — oder gerade darum — kén-
nen die tschechischen Theologen einen Beitrag
fiir die Entwicklung der Theologie im mittel- und

WErfahrung mit
der radikalen Sikularisierung {(

westeurop&ischen Raum leisten, dank ihrer ein-
zigartigen Erfahrung mit der radikalen Sakulari-
sierung ihres Landes.

1 In diesem Beitrag wird das
Wort »Kirchex benutzt. Es
wird damit vor allem die
katholische Kirche gemeint.
Die Problematik des Verhalt-
nisses der tschechischen
Bevdlkerung zum Christen-
tum wird hier aus der Sicht
der katholischen Theologie
behandelt.

2 Die Angaben aus der
Volkszihlung aus der
Kirchenzeitung »Katolicky
tydeniks vom 6. 5. 2001,
S547

3 Jiti Hanus, Cist znameni
¢asu. Rozhovor s Janem
Spoustou, in: Teologie a
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spoleénost 1 (2003)

22-28, 23.

4 Unter diesem Terminus
technicus werden oft die
ehem. Ostblockldnder Eu-
ropas zusammengefasst
(vgl. die Studienreihe
»Religion und Kirchen in
Ost(Mittel)Europac).

5 Peter L. Berger, Sehnsucht
nach Sinn. Glauben in einer
Zeit der Leichtglaubigkeit,
Frankfurt/New York 1995,
35.

6 Hans-Joachim Haohn,
Zerstreuungen. Religion
zwischen Sinnsuche und
Erlebnismarkt, Diisseldorf
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1998, 69.

7Vgl. Walter Falk, Vaclav
Havels geistiger Weg, in:
Stimmen der Zeit 218 (2000)
315ff.

8Vgl. Petr Fiala, Katolicka
cirkev a sekularizace ceské
spoleénosti, in: Teclogicky
sbornik 7 (2001/1) 86ff.
2Vgl. aus den neuesten
Verdffentlichungen z. B.
Petr Slouk, Pladoyer fiir eine
unaufdringliche Zeugen-
schaft. Uberlegungen zur
(Neu)Evangelisierung, in:
Pastoral-theologische Infor-
mationen 23 (2003/2)
137-143, hier 140.

10 Pastorale Versuche einiger
Priester sorgen unter dem
Klerus fiir eine so groBe
Aufregung, dass manche
Bischofe ziemlich schnell

zu disziplindren MaBnah-
men greifen.

1l Zum Beitrag von

J. Zvé¥ina und 0. Madr

in: Josef Dolista [ Tomas
Machula, Skepsis gegen
alles von oben. Theologische
Suchbewegungen in der
tschechischen Ubergangs-
gesellschaft, in: ThPQ 150
(2002) 284-295, hier
288-292.
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Alois Riedlsperger SJ

%Das Sozialwort der 14 christlichen Kirchen

in Osterreich

Das Ende des Vorjahrs in Osterreich
présentierte kirchliche Sozialwort ist
ein bemerkenswertes 6kumenisches

»Produkt«, das nicht nur die politisch
relevante Stimme der Kirchen unter
Beweis stellt. Es versteht sich auch als
pastorale Initiative, die zu Auseinander-

setzung und Engagement herausfordert.

Ein Dialogprojekt

® Das Projekt Sozialwort verdankt sich einer
Initiative des »Dialogs fiir Osterreich¢ auf dem
Delegiertentag 1998 in Salzburg. Neben den
innerkirchlichen Anliegen sollte mit dem Pro-
jekt Sozialwort auch die gesellschaftliche
Verantwortung der christlichen Kirchen thema-
tisiert werden. So wurde nach dem Beispiel des
Sozialhirtenbriefes der katholischen Bischéfe
Osterreichs 1990 wiederum ein Prozess zur
Erarbeitung eines Dokuments vorgeschlagen,
der jedoch dkumenisch und auf Selbstverpflich-
tung der Kirchen zu sozialer Praxis ausgerichtet
sein sollte.

Diese Initiative wurde vom Okumenischen
Rat der Kirchen in Osterreich aufgegriffen. Die
Gesamtverantwortung fiir das Projekt wurde ei-
ner Steuerungsgruppe iibertragen, der die Vor-
sitzende des Okumenischen Rates, Frau Oberin
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Prof. Christine Gleixner (rém. kath.), Metropo-
lit Michael Staikos (griech. orth.), Direktor Mi-
chael Chalupka (evang. AB) und P. Johannes
Schasching SJ (rém. kath.) angehérten. Mit der
Koordination wurde der Leiter der Katholischen
Sozialakademie Osterreichs, P. Alois Riedlsper-
ger §J, betraut.

Beim Okumenischen Gottesdienst zum
Christentag am 1. Adventsonntag 1999 im Wie-
ner Stephansdom wurde die Umsetzung dieses
Projekts angekiindigt.

Drei Phasen — drei Texte

® Das Projekt startete mit einer kritischen
»Standortbestimmungy sozialer [nitiativen und
Einrichtungen der christlichen Kirchen (Phase
1), um auf dieser Basis eine Neuorientierung des
sozialen Engagements der Kirchen zu erarbeiten.
Die 522 Riickmeldungen aus der sozialen Praxis
wurden im »Sozialbericht« dokumentiert und &f-
fentlich zur Diskussion gestellt (Phase 2). Zu-
sammen mit den Stellungnahmen von Parteien,
Interessenvertretungen und sozialen Einrich-
tungen bildete der Sozialbericht die Grundlage
fiir die Erarbeitung des »Sozialworts« (Phase 3)
als Kompass fiir Denken, Leben und soziales
Handeln der Kirchen.
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In Zusammenarbeit mit Personen, die von
den Kirchenleitungen vorgeschlagen wurden
und Textbausteine zu einzelnen Themen des zu
erarbeitenden Sozialworts lieferten, erstellte die
Steuerungsgruppe einen Rohentwurf.

Nach Zustimmung zu Ansatz und Aufbau
wurde dieser Entwurf in drei Lesungen den Kir-
chenleitungen zur Stellungnahme vorgelegt.
Schriftliche Anderungswiinsche und Erginzun-
gen wurden jeweils fiir den nédchsten Entwurf
von der Steuerungsgruppe eingearbeitet und par-
allel dazu weiteren Personen zum Kkritischen
Gegenlesen zugeleitet.

Der Umgang mit kontroversen Fragen war
Gegenstand persénlicher Gesprdche zwischen
Vertretern der Kirchenleitungen und der Steue-
rungsgruppe. So konnte Schritt fiir Schritt das
Sozialwort als Text Gestalt gewinnen, der
schlieBlich die Zustimmung aller Kirchenleitun-
gen fand.

Prisentation des Sozialworts

® Am Vorabend des Reformationsfestes, 30.
Oktober 2003, unterzeichneten die Vertreter der
14 Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates in
Osterreich in den Rdumen des Griechisch-or-
thodoxen Metropoliten das 6kumenische So-
zialwort. Am 27. November wurde der Text zu-
sammen mit exemplarischen sozialen Initiativen
in der Evangelischen Akademie und am 1. Ad-
ventsonntag, 30. November 2003, in einer 8ku-
menischen Vesper im Wiener Stephansdom pré-
sentiert.

Mit Prédsentationsveranstaltungen in den
Landeshauptstadten (Graz, Linz, Innsbruck, Ei-
senstadt und Salzburg) wurde das Sozialwort je-
weils von Vertretern der verschiedenen Kirchen
als 6kumenisches Projekt vorgestellt. Zugleich
wurde auf konkrete soziale Initiativen und Ein-
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richtungen der christlichen Kirchen hingewie-
sen, die einzelne Anliegen des Sozialworts in die
Praxis umsetzen.

In den Medien wurde das Erscheinen des
Sozialworts auf vielfdltige Weise aufgegriffen. Be-
richte im Fernsehen und in den Printmedien ho-
ben zum einen die 6kumenische Bedeutung die-
ses gemeinsamen Sozialworts der 14 Kirchen

WPlddoyer fiir einen
aktiven Sozialstaat {(

hervor, zum anderen vor allem das Plddoyer der
Kirchen fiir einen aktiven Sozialstaat. Kritische
Stellungnahmen sahen katholische Positionen
der Okumene geopfert und wirtschaftliche Fra-
gen aus der Perspektive von Globalisierungsgeg-
nern behandelt.

Aus den Kirchen selbst und vielen enga-
gierten Gruppen kamen durchwegs zustimmen-
de und anerkennende Riickmeldungen.

Ein Orientierungs-
und Impulstext

® Mit dem Sozialwort suchen die Kirchen Ori-
entierung zu geben fiir ein sozial engagiertes
Christentum, das die Zeichen der Zeit erkennt
und sich den Herausforderungen der Gesell-
schaft stellt. Sie verstehen das Sozialwort weder
als Grundlagenstudie zu sozial- und wirtschafts-
wissenschaftlichen Fragen noch als ein Partei-
programm oder Regierungsiibereinkommen, mit
denen MaBnahmen fiir die verschiedenen ge-
sellschaftlich-politischen Handlungsfelder ver-
bindlich formuliert werden.

Das Sozialwort will als Kompass die Rich-
tung einer menschengerechten Entwicklung der
Gesellschaft anzeigen, ohne im einzelnen Mab-
nahmen als die einzig richtigen darzustellen. Als
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Kompass will das Sozialwort helfen, gangbare
Wege auch in unwegsamem Gelénde zu finden.

Aufbau und
Inhalte

® Die Konzeption des Textes und die aufge-
nommenen Fragen entsprechen den gesell-
schaftlichen Herausforderungen, die im Dialog-
Prozess des Projekts Sozialwort als besonders re-
levant erkennbar wurden. Die einleitenden
Abschnitte der einzelnen Kapitel kniipfen jeweils

)y Beteiligung,
Verantwortung,
sozialer Zusammenhalt (

an die Fragestellungen, wie sie im Sozialbericht
und dessen &ffentlicher Diskussion ihren Nie-
derschlag gefunden haben, an. Gesellschaftliche
Entwicklungen werden in ihrer Ambivalenz auf-
gezeigt und damit zu kritischer Unterscheidung
angeregt.

Das Grundlagenkapitel »Die christlichen
Kirchen in gemeinsamer Verantwortung« zeigt,
dass den Kirchen von der Mitte des Glaubens her
die soziale Verantwortung zuwéchst, in Wort
und durch die Tat christliche Uberzeugungen in
die Gestaltung der Gesellschaft einzubringen.
Im Mittelpunkt stehen daher die Menschen-
wiirde aller und die Verantwortung fiir die
Schopfung. Schliisselworte sind Beteiligung, Ver-
antwortung, sozialer Zusammenhalt.

Das erste Kapitel widmet sich dem Thema
»Bildung«. Inmitten einer hochkomplexen und
uniibersichtlichen Gesellschaft geht es um Ori-
entierung als Voraussetzung fiir verantwortliche
Beteiligung am Gesellschaftsprozess. Zugang zu
umfassender Bildung fiir alle ist deshalb zentra-
les Anliegen des Textes.
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In engem Zusammenhang damit steht das
Kapitel »Medien, da diese mehr als je zuvor das
Denken und Handeln der Menschen in der Ge-
sellschaft pragen, globale Kommunikation er-
mdglichen, aber auch das Bild von gesellschaft-
licher Wirklichkeit bestimmen.

Die Kapitel »Lebensverbindungen« und »Le-
bensrdume« verweisen auf Beziehungsféhigkeit
und tragfdhige Beziehungen als Grundvoraus-
setzung fiir ein Leben in Gemeinschaft und auf
das Zusammenleben in den jeweiligen Lebens-
raumen als eine Gestaltungsaufgabe. Das Zu-
sammenleben unterliegt dabei vielféltigen Ein-
fliissen durch verdnderte gesellschaftliche Vor-
stellungen und den Wandel der Lebensrdume
von Land, Stadt und den Regionen. In dieser Per-
spektive ist es moglich, die besondere Heraus-
forderung durch die Erweiterung der Européi-
schen Union an die Alltagsbeziige heranzu-
flihren.

Das Kapitel »Arbeit — Wirtschaft — Soziale Si-
cherheit« sucht die Zusammenhénge zwischen
Arbeit und Wirtschaft in ihren vielfdltigen For-
men im Blick auf das Ziel eines guten Lebens fiir
alle zu reflektieren. Das Sozialwort entwickelt
eine positive Vision einer Gesellschaft, in der al-
len Menschen die entsprechenden Teilhabe-
chancen offen stehen: sei es im Bereich von

WNur ein guter Sozialstandort
schafft Gerechtigkeit. {

Bildung, Arbeit oder sozialer Sicherheit. Anstel-
le von Privatisierung gesellschaftlicher Risiken
fordert das Sozialwort, den sozialen Zusammen-
halt zu stirken. Nur ein guter Sozialstandort
Osterreich schafft Gerechtigkeit und gleichzeitig
die Voraussetzungen fiir eine funktionierende
Wirtschaft. Eine solidarische Finanzierung durch
Abgaben und Steuern ermdglicht die Erfiillung
der Aufgaben des (Sozial)Staates.
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Die Kapitel »Frieden in Gerechtigkeite,
»Gerechtigkeit weltweit« und »Zukunftsfahig-
keit: Verantwortung in der Schépfung« greifen
die zentralen Anliegen der Europdischen Oku-
menischen Versammlungen in Basel (1989) und
Graz (1997) auf und weiten den Blick auf globale
Beziige und ldngerfristige Entwicklungen. Zen-
tral fiir eine zukunftsfihige Entwicklung in
Wirtschaft und Gesellschaft wird gesehen, dem
Prinzip Nachhaltigkeit auf allen Ebenen zu ent-
sprechen.

Dabei geht es nicht nur um die Lebens-
chancen kiinftiger Generationen, sondern auch
um die Menschen in den &rmeren Landern. Ne-
ben politischen Losungen oder der Verpflichtung
von Unternehmen zu sozialer und 8kologischer
Verantwortung ist auch individuell verantwort-
liches Handeln gefragt: ein solidarischer und
nachhaltiger Lebensstil als Voraussetzung fiir
mehr Lebensqualitat.

Selbstverpflichtung
der Kirchen

@ Entsprechend der Absicht, einen Impulstext
fiir soziales Handeln vorzulegen, bieten die ein-
zelnen Kapitel mit den Abschnitten »Aufgaben
flir die Kirchen« und »Aufgaben fiir die Gesell-
schaft« jeweils Ankniipfungspunkte und Emp-
fehlungen fiir konkrete Initiativen zur Umset-
zung der in den Kapiteln formulierten Uberzeu-
gungen und Anliegen.

So werden zum Beispiel fiir »Bildung¢ und
»Medienq die Anliegen von gruppentiibergrei-
fenden, die Integration fordernden Lernprozes-
sen oder des kritischen Umgangs mit Medien for-
muliert und auf die Bedeutung eines umfassen-
den Bildungskonzepts verwiesen.

Beim Kapitel »Lebensverbindungen« sehen
die Kirchen auch ihre Aufgabe angesichts von
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Konilikten und des Scheiterns von Beziehungen
und treten fiir den freien Sonntag als Vorausset-
zung fiir gemeinsam zu gestaltende freie Zeiten
ein, die den sozialen Zusammenbhalt stdrken.
Fiir die »Lebensrdume« ermutigen die Kir-
chen zur Beteiligung an lokalen und regionalen
Initiativen, zur Erhaltung von Orten der Stille
und Zweckfreiheit inmitten einer hektischen

» Orte der Stille
und Zweckfreiheit {

Umwelt. Im Blick auf Europa treten die Kirchen
ein fiir den kulturellen Austausch und das Erler-
nen der Sprachen der Nachbarldnder. Fiir die
tkonomische Integration Europas fordern sie so-
ziale und politische Rahmenbedingungen.

In den Fragen von »Arbeit — Wirtschaft —
Soziale Sicherheit« engagieren sich die Kirchen
in der Kampagne fiir » Gute Arbeit, fiir ethische
Geld- und Vermdgensanlage und in Allianzen der
Zivilgesellschaft. Sie treten ein fiir eine aktive Ar-
beitsmarktpolitik, ein neues umfassendes Leit-
bild des Wirtschaftens, fiir die Unternehmens-
initiative von »Corporate Social Responsibility«
sowie die Erhaltung des »Sozialstandorts Oster-
reichq.

Vielfdltige Initiativen sehen die Kirchen
im Bereich von »Frieden in Gerechtigkeit« und
der Entwicklung einer demokratischen Konflikt-
kultur. Der Einsatz fiir »Gerechtigkeit weltweit«

»von kurzfristigen Einzelinteressen
zu zukunftsorientierten
Lésungsanséatzen {

lenkt die Aufmerksamkeit auf globale Vorgdnge.
Mit der Kampagne 0,7% treten die Kirchen fiir
die Einhaltung der Vereinbarung iiber die Zah-
lung der Mittel zugunsten der Entwicklungszu-
sammenarbeit ein.
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Dem Anliegen der »Zukunftsfahigkeit«
dient die Beachtung des Kriteriums der Nach-
haltigkeit in Einkaufspolitik und Energienutzung
sowie eine Umorientierung der éffentlichen Dis-
kussion von kurzfristigen Einzelinteressen zu zu-
kunftsorientierten Losungsansitzen.

Die Grundkonzeption fiir die Umsetzung
dieser Anliegen ist die »Selbstverpflichtung«. Die
genannten »Aufgaben« werden als Einladungen

»eine Bilanz
angekiindigt

an einzelne Christinnen und Christen, an kirch-
liche Gruppen und Einrichtungen wie an Kir-
chenleitungen verstanden, in Eigenverantwor-
tung einzelne Anliegen des Sozialworts heraus-
zugreifen und sich auf eine entsprechende Praxis
zu verpflichten.

Die Prasentation des Sozialworts auf Didze-
san-, Dekanats- oder Gemeinde-Ebene bietet eine
gute Chance, solche Vorhaben und Selbstver-
pflichtungen bei Veranstaltungen einer breiteren
Offentlichkeit als Umsetzung des Sozialworts
vorzustellen.

Damit solche Selbstverpflichtungen Ver-
bindlichkeit erhalten, wurde mit der 6ffentlichen
Prasentation des Sozialworts fiir ein Jahr danach
eine Bilanz angekiindigt. Um Rechenschaft zu
geben {iber eine konsequente Umsetzung des So-
zialwort ist fiir die Zeit um den 1. Adventsonn-
tag 2004 eine Auswertung geplant.

Das Sozialwort
in der Pastoral

@ Das Sozialwort bietet vor allem mit dem
Grundlagenkapitel Anregungen, die theologisch-
spirituellen Grundlagen sozialen Engagements
zu erschliefen. So skizziert dieses Kapitel, wie
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soziale Verantwortung dem Grund des Glaubens
selbst entspringt. In der Weltzuwendung Gottes
griindet die Zuwendung der Kirchen, der Chris-
tinnen und Christen, zu den Menschen in ihren
Hoffhungen und Néten. Soziales Engagement ist
somit untrennbar mit dem Glauben an den drei-
faltigen Gott verbunden, wie er sich in der Ge-
schichte Israels und in Jesus Christus offenbart
hat.

Jedem Kapitel des Sozialworts sind zudem
Schriftworte aus dem Alten und Neuen Testa-
ment vorangestellt, um deutlich zu machen, dass
sich die Kirchen in ihrer sozialen Verantwortung
dem Wort Gottes verpflichtet wissen. Eine Aus-
legung dieser Texte kann gleichfalls die fiir Chris-
tinnen und Christen spezifischen Zugénge zu ge-
sellschaftlichen Fragen erschliefen.

Das Sozialwort will nicht ein bestimmtes
Tun fiir alle vorschreiben, vielmehr unterschied-
liche Einsatzmoglichkeiten zur Auswahl anbie-
ten. Nicht jede und jeder muss und kann alles
aufgreifen. Mit den Textabschnitten »Aufgaben
fiir die Kirchen« bietet das Sozialwort Anregun-

W Entscheidungshilfen
fiir die Praxis {

gen, mit welchen Initiativen die Anliegen des So-
zialworts in die Praxis umgesetzt werden kén-
nen. In diesem Sinn kénnen diese Abschnitte als
Hilfen zur Uberpriifung der bestehenden Praxis
und der Entscheidung fiir eine erneuerte Praxis
gelesen werden.

Mit der Entscheidung fiir konkrete Mog-
lichkeiten der Umsetzung der Anliegen des So-
zialworts muss es nicht primér um zusétzliche
Initiativen und Aktionen gehen. Im Sinne einer
Entlastung gilt es zu fragen, wie in den laufenden
Aktivititen in Richtung des Sozialworts Akzen-
te gesetzt werden konnen. Angesichts der haufi-
gen Uberlastung engagierter Christinnen und
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Christen wird es vor allem darauf ankommen,
aus den vielen mdglichen Antworten auf soziale
Herausforderungen auszuwahlen und so zu ei-
ner Profilierung der laufenden Tétigkeiten zu
kommen.

Als 6kumenisches Projekt der 14 christli-
chen Kirchen ist das Sozialwort Ausdruck und
Frucht konkreter Kooperation und Vernetzung,
Auf eine Weiterfiihrung hinein in die Praxis zie-
len die Textabschnitte »Aufgaben fiir die Kir-
cheng. Es legt sich darum nahe, auch bei der Um-
setzung der Anliegen des Sozialworts in Koope-
ration und Vernetzung die Gemeinschaft mit

WAnregungen
zu vernetzter Arbeit

anderen, speziell auch mit anderen Kirchen zu
suchen. Mit der Aufbereitung einer Vielfalt von
Madglichkeiten sozialen Engagements in den je-
weiligen Problemfeldern soll der Blick auf mog-
liche Beitrdge anderer und die Vernetzung mit
ihnen gelenkt werden. Dadurch kann das eigene
begrenzte Tun bestdrkt werden und da und dort
auch neue Anregungen erhalten. Diesem Anlie-

Internetadressen:

http//: www.sozialwort.at

gen dienen auch die lokalen Prasentationen des
Sozialworts in Zusammenarbeit mit verschiede-
nen Initiativen und Einrichtungen.

Impuls fiir einen
weiterfithrenden Dialog

® Als Ergebnis eines mehrjahrigen Dialogpro-
zesses ist das Sozialwort ein Impuls fiir ein dia-
logisch-kooperatives Aufgreifen gesellschaftlicher
Herausforderungen und offen fiir den weiteren
gesellschaftlichen Dialog mit Wirtschaft, Politik
und Zivilgesellschaft.

In diesem Sinn verweist das Schlusskapitel
des Sozialworts »Vom Sozialwort zu sozialen Ta-
ten darauf, dass eine Reihe von Fragestellungen
einer weiteren Diskussion und Auseinanderset-
zung bediirfen. Damit wird deutlich, dass das So-
zialwort kein abschliefender Text, sondern ein
Wort auf den Weg sein will. Diesem Versténdnis
des Sozialworts entsprechend sind bereits ver-
schiedene Veranstaltungen zu Fragen von Bil-
dung, von Wirtschaft und sozialer Vernetzung in
Vorbereitung.

Hier gibt es Informationen, auch {iber aktuelle Entwicklungen,

sowie Bestellmoglichkeit fiir den Text des Sozialwortes.

Das Sozialwort kann auch per Telefon oder Fax bestellt werden:
Katholische Sozialakademie Osterreichs (ksoe) 0043 — 1 —310 51 59 (Tel)

und 0043 — 1 — 310 68 28 (Fax).

http//: www.ksoe.at

Umfangreiche Informationen zu Programmen und Aktivititen der Katholischen

Sozialakademie Osterreichs .
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REUND N

Hadwig Miiller

Menschen machen sich auf den Weg
‘ Predigt zu Hld 3,1-4 und Lk 24,13-35

Denen, die sich an eine Begegnung
hingeben, kann wunschloses Ungliick
in Auferstehung und neues Sehen

mit dem Herzen gewandelt werden —
eine dsterliche Meditation.

® Unterwegs sein? »Ich will aufbrechen. Auf
den StraBen und Pldtzen will ich suchen, den
mein Leben liebt.« Sich auf den Weg machen
und einander suchen, sich finden, um wieder auf
die Suche zu gehen: Davon singt das Hohelied.

Ganz anders das Evangelium. Die beiden
Jiinger, die von Jerusalem nach Emmaus gehen,
sind unterwegs, aber nicht um auf ihr Gliick zu-
zugehen, sondern um von ihrem Ungliick weg-
zugehen, um Abstand von ihrem Leben zu ge-
winnen, das sie umsonst auf eine Hoffnung, auf
einen Menschen gebaut hatten.

Gern erkennen wir uns in den mutlosen
oder auch missmutigen Jiingern wieder. Es ist
wie wenn wir endlich Recht bekdmen, wenn wir
resignieren: »Man muss die Dinge so nehmen,
wie sie sind.« Auch wenn es anstrengend ist,
ohne Hoffnung zu leben. Zumindest tduschen
wir uns nicht selber!

Aber was wissen wir wirklich von uns?
»Was sind das fiir Reden, die ihr da im Gehen
miteinander wechselt?« Vielleicht kann man die-
se Frage auch anders horen: »Was wisst ihr von
euch selber?«
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Die Jiinger wussten nicht, dass in ihrem ei-
genen Inneren noch etwas anderes war als miide
und bittere Ratlosigkeit. Nach dem Gesprach mit
dem Auferstandenen gestehen sie einander, dass

Y Was wissen wir wirklich
von uns?{

ihre »Herzen brannten¢. Unter der Asche ihrer
Resignation war Glut, die nur entfacht werden
wollte: Bereitschaft, sich von einem anderen an-
rithren, auferwecken zu lassen. Vor dem Ge-
sprach mit dem Auferstandenen wussten sie
nichts davon.

Auch wir wissen oft nichts von der verbor-
genen Lebendigkeit in unserem eigenen Inne-
ren, wenn Miidigkeit und Missmut sich in uns
ausbreiten wie ein schnell steigendes Wasser, das
alles tiberschwemmt. Wir wissen dann meistens
im Gegenteil mit einer Art trotzigen Sicherheit,
dass nichts Neues mehr méglich ist. Gerade die-
se Sicherheit tduscht. Wir diirften ihr nicht trau-
en. Aber nur ein anderer kann sie ins Schwanken
bringen!

Von Trauer und Enttduschung geleitet, sind
wir — in der Sprache des Evangeliums — solche,
die nichts verstehen und trige Herzen haben,
Herzen, mit denen wir gerade nicht mehr »gut

DIAKONIA 35 (2004)



seheng, Herzen, die also ihrer ureigensten Funk-
tion nicht mehr nachkommen — wenn es stimmt,
dass wir nur mit dem Herzen gut sehen! Und
»gut sehen¢ heilit: Neues wahrnehmen, sich
eine ungeahnte Zukunft eréffnen lassen, die ei-
gene Lebendigkeit spiiren und ihr vertrauen!
Wie konnen wir Zugang zu dem Leben fin-
den, das unter unserer Hoffnungslosigkeit
schldft? Die Jiinger finden Zugang zu dem Le-
ben, das wie eine Glut in ihnen verborgen ist, als

»Ihr Begehren
ist wach geworden. {{

der Fremde das Gesprdch mit ihnen beginnt. Sie
waren wie Gestorbene, ohne Zukunft. Es gab
nichts mehr zu begehren. Das Gespréch hat die
Glut in ihnen entfacht, ihr Begehren ist wach ge-
worden. Es bringt sich wie von selber zu Wort,
in der Bitte, mit der sie den Fremden dréngen:
»Bleib bei uns!¢

Das ist die Bitte von Menschen, die in die-
sem Augenblick ganz und gar hingegeben sind an
das Gespréach, an die Begegnung, in einer dhnli-
chen Selbstvergessenheit wie die Liebenden im
Hohelied, die sehnlichst eine Bleibe fiir ihre Lie-
be suchen.

Der Auferstandene ging hinein — so heiBt es
—ein Ort ist nicht genannt. Es muss kein Haus,
keine Herberge, es kann auch das Innere, das
Herz der Jiinger gemeint sein. Dort trat er ein —
und blieb bei ihnen. Gott verbindet sich uns in
dem, worin wir am meisten selbstvergessen sind,
am meisten hingegeben. Und das Leben ersteht
von Neuem. »Brannten nicht unsere Herzen, als
er auf dem Weg mit uns redete?«
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Der Auferstandene bewirkt Auferstehung —
und diese Bewegung setzt sich bis heute fort.
Nur in der Begegnung mit einem anderen kén-
nen wir Zugang zu unserer Lebendigkeit, zu un-
serem Begehren finden. Wenn wir uns anspre-
chen lassen auf dem Weg, den wir ohne Hoff-

»hingegeben
an die Begegnung {{

nung gehen. Wenn wir uns fesseln lassen von
dem Gespréch, in das uns ein Fremder, eine
Fremde verwickelt. Wenn wir dabei unsere Mii-
digkeit und Enttduschung, wenn wir dabei vor al-
lem uns selbst vergessen. Dann kann es gesche-
hen, dass wir, hingegeben an die Begegnung, uns
selber bitten horen: »Bleib bei uns!«

Wir hatten nichts mehr erwartet, »wunsch-
loses Ungliick« war unser Los. Jetzt sind wir
nichts wie Erwartung, geben uns selbstverges-
sen in unsere Erwartung hinein. »Bleib bei uns!«

In der Selbstvergessenheit dieser Bitte ist der
Auferstandene gegenwirtig und schenkt Aufer-
stehung. Wir erwachen zu unserem Begehren,
der Quelle unserer Lebendigkeit. Unser Herz
»brenntg, es tut seine Arbeit. Wir beginnen wie-
der, »mit dem Herzen zu seheng, »gut zu seheng,
Neues wahrzunehmen — und machen uns auf
den Weg, bewohnt von dem lebendigen Gott,
der Leben schenkt, aber keine Sicherheiten.

Diese Predigt wurde im Rahmen einer Eucharistiefeier
am Kongress der Konferenz der deutschsprachigen Pas-
toraltheologlnnen in Schwerte im September 2003
gehalten. Sie wurde auch in dem Tagungsband doku-
mentiert (vgl. Pthl 23.]g (2003) Heft 2 170-171).
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Hermeneutik des Glaubens

Gotthold Hasenhiittl
Glaube ohne Mythos

Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 2001
2 Bde., 802 und 808 Seiten,
Eur-D 69,50 / Eur-A 71,50 /[ sFr 121,00

Was mit diesen beiden Banden der emeritierte
Saarbriickener systematische Theologe gewis-
sermalBen als den Ertrag seines jahrzehntelangen
Studiums der zentralen Inhalte des christlichen
Glaubens und seiner eigenstdndigen Auseinan-
dersetzung damit vorgelegt hat, ist schon allein
von seinem Umfang her beachtlich, verdient aber
vor allem aufgrund seines sachlichen Gehalts
héchste Anerkennung. Im Zentrum steht das
Bemiihen um eine fiir den geistig aufgeschlosse-
nen Zeitgenossen nachvollziehbare Hermeneutik
des Glaubens.

Das geschieht in einer die klassischen sys-
tematisch-theologischen Disziplinen integrie-
renden Perspektive; d.h., dass Fundamental-
theologie und Dogmatik nicht langer getrennt,
sondern miteinander verbunden werden und bei
all dem auch noch die ethische Perspektive ein-
bezogen wird.

Das Ganze ruht auf solidem biblischen und
bibelwissenschaftlichen Fundament auf und
zeugt zudem von einer umfassenden Kenntnis
der fiir die Ausbildung und Weiterentwicklung
des christlichen Glaubens maBgeblichen geistes-
geschichtlichen Stromungen von der Antike bis
zur Gegenwart, wobei sehr sensibel jeweils auch
die kritischen Anfragen zur Kenntnis genommen
und gebracht werden.

Gegliedert sind die beiden Bénde in Anleh-
nung an die klassischen fundamentaltheologi-
schen und dogmatischen Traktate in sieben Tei-
le: Offenbarung, Jesus Christus, Gott, Mensch,
Glaubensgemeinschaft, Symbolhandlungen und
Zukunft.

144 Rezensionen

Wer nach einer Glaubensdarstellung sucht,
die bestrebt ist, sich so gut wie méglich vor dem
Forum der (aufgekldrten) Vernunft zu verant-
worten, die entsprechend selbstkritisch die eige-
ne Tradition aufarbeitet und geschichtlich ge-
wordene Verfremdungen und Verkrustungen ih-
res urspriinglichen Gehalts durchbricht, wer sich
auf diese Weise der immer noch befreienden
Kraft der Botschaft Jesu Christi vergewissern
méchte, sei auf diese beiden Bénde verwiesen,
deren einzelne Teile auch unabhéngig vonein-
ander gelesen werden kénnen.

Eine Erfahrung, die der Rezensent dabei ge-
macht hat; Hat man sich erst einmal auf die Lek-
tiire eines Abschnitts eingelassen, wird man
schnell in den Bann gezogen und liest unverse-
hens mehr, als man es sich vorgenommen hatte
—und sei es nur aus der Neugier heraus, was der
Autor zu dem einen odet anderen einen spontan
interessierenden Thema zu sagen hat. Dass man
sich in der umfangreichen Darstellung gut zu-
recht finden kann, dazu tragen das ausfiihrliche
Inhaltsverzeichnis und dariiber hinaus das diffe-
renziert angelegte Sachregister bei; zusitzlich fin-
den sich ein Personenregister sowie Hinweise
auf die der jeweiligen Darstellung zugrundege-
legte und sie vertiefende bzw. weiterfilhrende
Literatur.

Insgesamt handelt es sich bei diesem Werk
noch deutlich um den Niederschlag einer theo-
logischen Auseinandersetzung, die sich gewis-
sermafen an vielen »alten Zdépfen« abmiihen
und abarbeiten musste, um zu einer Glaubens-
darstellung auf der Hohe zeitgendssischer Refle-
xion zu gelangen. Das macht seine Bedeutung,
aber auch seine Grenzen aus.

Es ist ndmlich niichtern zu sehen, dass mitt-
lerweile eine Generation von theologisch Inter-
essierten und Kundigen — »Profis« ebenso wie
yLaien« — heranwéchst, fiir die mancher Kampf,
den die mittlerweile alt gewordene und fiir die
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Sache des Glaubens ohne Zweifel sehr ver-
dienstvolle Theologengeneration hat durchfech-
ten und fiir den sie manche Diffamierungen hat
in Kauf nehmen miissen, zu den abgeschlosse-
nen Kapiteln der Theologiegeschichte zahlt. Es
bleibt abzuwarten, wie demnéchst der theologi-
sche Lebensertrag dieser neuen Generation von
Theologen und Theologinnen ausfallen wird.
Norbert Mette, Dortmund

Medien und Krieg

Susan Sontag

Das Leiden anderer betrachten
[Originaltitel: Regarding the Pain of Others.
New York 2003/

Aus dem Englischen von Reinhard Kaiser
Miinchen/Wien: Carl Hanser-Verlag 2003
152 Seiten, Eur-D 15,90 [ Eur-A 16,40 [ sFr 29,-

Die Verfasserin lebt als Schriftstellerin, Kultur-
Kritikerin, Film- und Theater-Regisseurin in den
USA. Fiir das hier vorgestellte Buch, eine kriti-
sche Untersuchung von Kriegs-Fotografien, er-
hielt sie den Friedenspreis des Deutschen Buch-
handels 2003.

Allen Zeitungslesern, Kinobesuchern und
Fernsehern sind Bilder, die Grausamkeiten und
Schrecken aus Kriegen und Terroranschlégen zei-
gen, seit Jahrzehnten bekannt. Fotos aus dem
Kampfgeschehen und von Kriegsopfern gehéren
seit langem zum propagandistischen Teil der
Kriegsfiihrung: Die »eigenen¢ Leute — daheim
oder an der Front—sind fiir den Kriegseinsatz zu
begeistern oder wenigstens zu motivieren, der
Weltoffentlichkeit sollen die Rechtmé@Rigkeit des
Krieges und eigene Erfolge suggeriert werden,
und die Feinde sind zu demiitigen oder psychisch
zu vernichten, um ihren Widerstand zu brechen.

In letzter Zeit freilich signalisieren solche
Aufnahmen mehr und mehr aufriittelnde Kritik
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am menschenverachtenden Tétungs- und Zer-
storungswahn aller Kriegfiihrenden, die daher
die duBerst gefdhrliche Tdtigkeit unabhéngiger
(?) Bildreporter immer wieder zu unterbinden
suchen. Bilddokumente dieser Art tragen ent-
scheidend dazu bei, den Krieg als Mittel zur L&-
sung von Konflikten prinzipiell zu dchten.

Anders als Gemaélde und Grafiken gleichen
Inhalts, gelten Kamera-Aufnahmen als realisti-
scher und — aber nur vorgeblich! — »objektiver,
sind sie ja mit Hilfe von »Objektiven« produziert.
Die so dokumentierten Gewalttaten und deren
Folgen werden aber dennoch sehr unterschied-
lich wahrgenommen — mit zustimmender Be-
geisterung oder mit ablehnendem Entsetzen, mit
Schadenfreude oder mit Zorn, mit voyeuristi-
scher Neugier oder mit Abscheu etc. —und sie 16-
sen auch sehr verschiedene Reaktionen aus und
zwar sowohl individuell wie auch in Gruppen
und ganzen Gesellschaften.

Mit akribischer Sorgfalt analysiert die Ver-
fasserin die Absichten und die Méglichkeiten der
Foto-Reporter und ihrer Auftraggeber bzw. Ge-
genspieler, ebenso auch die Haltungen und Re-
aktionen der Betrachter, weiters die feststellbaren
Trends im Lauf der Zeit sowie verstirkende und
abschwéchende Momente durch das Nieder-
reifen letzter Tabus und durch Gewdhnung an
Terror und Grauen.

Mit Bedauern oder auch Emp&rung weist
sie darauf hin, dass die je verschiedene Distanz
zwischen dem fotografierten Geschehen und
dem Betrachten desselben das Interesse und die
Reaktionen der Betrachter entscheidend mitbe-
stimmt: Das ist ja — GottseiDank! — weit von uns
weg, ganz woanders; wir haben damit nichts zu
tun; bei uns gibt es das nicht mehr (Balkan und
Kaukasus gehéren doch nicht zu Europal).

Der Konsum von Kriegs- und Terror-Bildern
nihert sich dem Genuss von pornografischen
Darstellungen an. Fiir groRe Gruppen von sen-
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sationsgeilen Betrachtern gesellen sich terror and
war abwechslungsreich zu sex and crime. Sie alle
bieten Unterhaltung auf Kosten von weht- und
anscheinend auch ehrlosen Opfern, denen aber
im {ibrigen die gleiche Menschenwiirde und die-
selben Menschenrechte zugesprochen werden,
wie Téter und Betrachter sie fiir sich selbst in An-
spruch nehmen. Auf der einen Seite abgrundtie-
fe Wiirdelosigkeit der »Wiirdigen, auf der an-
deren Seite der Aufschrei um Wiirdigung der
»Entwiirdigten«!

Mit Recht fordert die Verfasserin von der
weltweit kleinen Gruppe der vom Geschehen di-
stanzierten Betrachter das Ernstnehmen des Aus-
geliefertseins der Millionen unschuldiger Opfer,
deren Wiirde nicht nur durch die Gewalttaten,
sondern auch in Kriegsfotos drastisch missachtet
erscheint.

Die Lektiire des Buches macht nachdenk-
lich und betroffen, obgleich es kein einziges Foto
zeigt. Dieser bewusste Verzicht zwingt dazu, das
Dargelegte zu bedenken. Das auffallende Fehlen
sowohl eines ins Thema einfithrenden Vorworts
wie auch von Uberschriften zu den einzelnen
Kapiteln nétigt dazu, sich unvorbereitet und vor-
urteilslos auf die analytisch-kritischen Darlegun-
gen einzulassen:

Das Buch stellt nicht die Bilder, sondern die
darauf dargestellten (und die nicht dargestellten!)
Opfer von Krieg und Gewalt in den Vordergrund
der Aufmerksamkeit und deckt dabei die ab-
grundtiefe Bosartigkeit, zu der Menschen {ibe-
rall fahig waren und immer wieder fahig sind,
schonungslos und demaskierend auf. Ein not-
wendiger und eindringlicher Appell fiir Versoh-
nung und Frieden, dem sich méglichst viele Her-
zen und Gewissen 6ffnen miissen!

Philipp Harnoncourt, Graz
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Feministische Theologie
Irene Leicht [ Claudia Rakel / Stefanie
Rieger-Goertz (Hg.)

Arbeitsbuch Feministische Theologie
Inhalte, Methoden und Materialien fiir Hoch-
schule, Erwachsenenbildung und Gemeinde

Giitersloh: Ed. Chr. Kaiser|Giitersloher Verlagshaus 2003
380 Seiten, mit CD-Rom,
Eur-D 27,95  Eur-A 28,80 [ sFr 49,60

1995 stellten Dozentinnen im Zuge eines Erfah-
rungsaustauschs fest, dass eine jede »das Rad neu
erfinden musste«, wenn sie ein Einfiihrungsse-
minar zu feministischer Theologie konzipierte.
Das ist nun nicht mehr nétig, Aus der Praxis fiir
die Praxis haben insgesamt 22 lehrerfahrene
feministische Theologinnen auf 380 Seiten nicht
nur einen kompakten Uberblick iiber seit den
1970er-Jahren entwickeltes feministisch-theolo-
gisches Wissen erarbeitet, sondern es auch fiir
die Vermittlung an Universitdten, in der Er-
wachsenenbildung und in der Gemeinde aufbe-
reitet.

Das »Arbeitsbuch Feministische Theologie«
umfasst 19 Kapitel, die in drei Teile gegliedert
sind. Der erste Teil »Voraussetzungen« setzt sich
zusammen aus je einem Kapitel zu Grundbegrif-
fen feministischer Theologie, zu ihrer Verortung
und zu feministischer Wissenschaftskritik. Im
zweiten Teil »Grundlagen« werden Gottesrede,
Bibelauslegung, Anthropologie und Christologie
behandelt. Der dritte Teil »Konkretionen¢ bietet
Kapitel zu den Themen Christentumsgeschichte,
religitise Sozialisation, Ethik, Kérper und Sexua-
litat, Okofeminismus, Macht und Gewalt, Siin-
de, Kirche, Liturgie, Spiritualitdt und Mystik, Ma-
ria sowie kontextuelle Theologien.

Jedes Kapitel beginnt mit einer inhaltlichen
Einfiihrung im Stil eines Lexikon-Artikels. Im An-
schluss an diese werden Lernziele zum jeweili-
gen Thema formuliert und spezielle Literatur auf-
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gelistet. Das jeweilige Thema wird in Gestal-
tungsvorschldgen fiir die Vermittlung, sprich
zwei bis vier fertig ausgearbeiteten Seminarein-
heiten (nach dem Muster Einstieg — Erarbeitung
und Vertiefung — Abschluss, gegebenenfalls auch
Hinweis auf die Vorbereitung) expliziert. In ei-
nigen Kapiteln finden sich zusdtzlich zu den Vor-
schldgen fiir Seminareinheiten auch einzelne
Bausteine fiir die Vermittlung. Das Besondere an
den vorgestellten Seminareinheiten wie Baustei-
nen ist das im Anhang mitgelieferte Arbeitsma-
terial. Auf einer CD-Rom, die dem Arbeitsbuch
beigelegt ist, haben die Autorinnen Arbeitsbldt-
ter mit Ubersichten und vor allem Ausschnitten
aus Literatur, die im Seminar bearbeitet werden
kann, zusammengestellt.

Die Herausgeberinnen und Autorinnen des
Arbeitsbuches betonen immer wieder, dass es
feministische Theologie nur im Plural gibt. Dem-
entsprechend wird feministische Theologie nicht
als einheitliches Konzept présentiert, vielmehr
werden ganz unterschiedliche Strémungen und
Ansidtze vorgestellt. Dennoch hat das Arbeits-
buch eine klare Gesamtausrichtung. Es steht, wie
die Herausgeberinnen in der Einleitung schrei-
ben, in der feministisch-befreiungstheologischen
Tradition und ist getragen von einer Option fiir
die »Subjektwerdung von Frauen in Kirche und
Theologieq (S. 25). Diese Perspektive impliziert
auch eine hohe Sensibilitét fiir Kontextualitét.
Kontextuell bedingte Unterschiede unter Frauen
und innerhalb feministischer Theologien werden
immer wieder benannt und bedacht.

An der inhaltlichen Schwerpunktsetzung
fallt zweierlei auf: Zum einen weist das Arbeits-
buch einen starken biblischen Schwerpunkt auf.
In den vorgestellten Seminareinheiten erfolgt die
eine Anngherung an das jeweilige Thema oft
(iber die Auseinandersetzung mit der Bibel.

Zum anderen ist festzustellen, dass explizit
politische oder soziale Themen unterreprasen-
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tiert sind. So wird z.B. Spiritualitdt in Zusam-
menhang mit Mystik betrachtet, die Semi-
nareinheiten beschéftigen sich u.a. mit der Be-
deutung der Gottin, der explizit politische
Gehalt feministischer Spiritualitét bleibt Randthe-
ma. Das Kapitel Kirche stellt Seminareinheiten
zu Frauenkirche, feministischer Ekklesiologie,
Platz und Rolle von Frauen in den Kirchen sowie
Frauendiakonat vor und spart Fragen wie Kirche
als Solidargemeinschaft, Caritas oder Diakonie
aus. Mit Schuld und Macht, Okofeminismus und
Gewalt sind dann ethische Themen auch in ih-
rer sozialen Dimension angesprochen, doch ex-
plizit sozialethische Themen wie Globalisierung,
Armut, Arbeit, Neoliberalismus oder Okonomie
fehlen.

Auch wenn es mir persénlich Leid tut, dass
diese Themen weniger vorkommen, mdchte ich
dieser Stelle betonen, dass es mir hier um eine
Beschreibung der inhaltlichen Ausrichtung und
nicht um eine Kritik der Themensauswahl geht.
Ein Werk wie das Arbeitsbuch Feministische
Theologie muss auswahlen. In der Tat wiren ein
Arbeitsbuch feministische Zuginge zu religidsen
Traditionen oder ein Arbeitsbuch feministisch-
theologische Ethik schéne und spannende Fol-
geprojekte.

Das Arbeitsbuch Feministische Theologie
zeichnet sich aus durch eine Vielzahl an Stérken,
von denen ich vier abschliefend herausstreichen
méchte: 1) Der kollektive Charakter, der den ge-
samten Entstehungsprozess geprégt hat, ist spiir-
bar. Zehn Frauen waren an der Konzeption des
Arbeitsbuches beteiligt, an manchen Texten ha-
ben zwei oder drei Autorinnen ‘gearbeitet, alle
Texte wurden von mehreren Frauen gelesen. 2)
Der von Herausgeberinnen und Autorinnen an-
gestrebte, reprisentative Uberblick {iber feminis-
tisch-theologische Wissensgebiete ist in der Tat
gelungen. Fiir die Vermittlungsarbeit besonders
wertvoll ist die Breite der vorgestellten Ansétze
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sowohl hinsichtlich der Grundstrémungen in-
nerhalb feministischer Theologie als auch hin-
sichtlich unterschiedlicher Positionen zu einzel-
nen Themen. 3) Das Arbeitsbuch Feministische
Theologie bietet thematisch geordnet gut ausge-
wihlte und hochst aktuelle Literaturhinweise.
4) Hervorzuheben ist insbesondere der Anhang
zum Arbeitsbuch — die auf CD-Rom gebrannten
Textauszlige und Materialien. Ein besonderer
Schatz auch und vor allem fiir jene, die nicht in
Universititsstidten mit feministisch-theologisch
bestiickten Bibliotheken leben.

Das Arbeitsbuch ist auch all jenen zu emp-
fehlen, die sich selbst {iber zentrale Themen
feministischer Theologie informieren wollen.

Maria Katharina Moser, Wien

Ethik im Krankenhaus
Herbert Schlgel / Andreas-P. Alkhofer
Was soll ich dir tun?

Kleine Bioethik der Krankenseelsorge

Reihe: Feiern mit der Bibel, Bd.17
Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2003
96 Seiten, Eur-D15,60 [ Eur-A 16,10 [ sFr 28,-

Medizinische Ethik und Bioethik ist heute nicht
nur angesichts technisch-wissenschaftlicher
Méglichkeiten und Ressourcenverknappung in
vieler Munde und Feder. Die beiden Moraltheo-
logen H. Schitgl (Universitdt Regensburg) und
A.-P. Alkhofer (Theologische Hochschule Chur)
legen eine bioethische Handreichung fiir Men-
schen in der Praxis der Krankenseelsorge vor. So-
wohl die klassischen Themenbereiche um den
Lebensbeginn und das Lebensende des Men-
schen, die Organtransplantation, die Wahrheit
am Krankenbett als auch die neueren Diskus-
sionsthemen wie Patientenautonomie und Han-
deln an Grenzen werden dargestellt und christ-
lich-ethisch bewertet.
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Fiir Krankenhausseelsorgerinnen ist m.E.
das Kapitel zum Thema der »Patientenautono-
mie — wie weit reicht die Selbstbestimmung«
(S.102 - 112) von besonderer Bedeutung, wer-
den sie doch tagtéglich von Patientlnnen, ihren
Angehirigen und dem Personal aus verschiede-
nen Berufen im Krankenhaus mit zwar unter-
schiedlichen, aber verwandten (ethischen) An-
fragen konfrontiert. Dabei stellt sich fiir die Au-
toren heraus, dass das Fiirsorgeprinzip der
handelnden Berufe und das Autonomieprinzip
des Patienten im gegenseitigen Bedingungsver-
hiltnis stehen: Gleichrangigkeit besteht darin,
dass der Patient Mitmensch ist, Ungleichheit da-
tin, dass er sich in der Situation der Hilflosigkeit
und Schwiche befindet. So kann das Prinzip der
Patientenautonomie nicht immer angewendet
werden: Bei Ungeborenen, Unmiindigen, Nicht-
Einwilligungsfahigen und bei Patienten, die nicht
entscheiden wollen, welchen medizinischen
MaBnahmen sie zustimmen sollen, greift es
nicht.

Konfliktreiche Entscheidungssituationen
fordern daher Arzte und Pflegekrifte heraus,
nach dem Patientenwillen zu handeln. Autono-
mie allerdings, die das handelnde oder leidende
Subjekt vorrangig beziehungslos als in sich ste-
hend und aus sich bestehend betrachtet, unter-
schlagt leicht die grundlegende Bezogenheit auf
historische, kulturelle und soziale-relationale Zu-
sammenhénge. Innerhalb dieser Relationalitdten
wird in der Sorge um und auch in der Seelsorge
mit Kranken gedeutet, gehandelt und begleitet
(S.163).

Die Handreichung hat zum Ziel, Kranken-
hausseelsorgerInnen Orientierung, Rat und Er-
stinformation zu geben, weil diese sich mit den
vielen Menschen und ihren Fragen konfrontiert
sehen, wenn es um Krankheit, Sterben oder Tod
geht (S.8). Diese Ziel erreicht das Buch gut, auch
wenn es im Sinne eines roten Fadens angesichts
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der Komplexitit der angesprochenen Themen-
bereiche fiir eine nicht theologisch oder akade-
misch gebildete Leserschaft hilfreich gewesen
wire, die christlich-ethischen Grundpositionen
mit ihren Argumentationsfiguren und Letztbe-
griindungen sowie auch die persénlichen Grund-
einstellungen der beiden Autoren kurz darzu-
stellen.

Karin Hartmann, Braunau

Theologie und Politik

Institut fiir Theologie und Politik (Hg.)
In Bewegung denken
Politisch-Theologische AnstdBe fiir eine Globa-
lisierung von unten

Miinster: Edition ITP-Kompass 2003

Eur 16,80

Im Herbst des vergangenen Jahres feierte das Ins-
titut fiir Theologie und Politik in Miinster sein
zehnjdhriges Jubildum. Programm dieses Insti-
tuts war und ist es, einen Raum fiir die Reflexi-
on iiber die durch die Globalisierung tief grei-
fend verdnderten Bedingungen internationaler
Solidaritdt zu schaffen. In enger Verbindung steht
es darum mit Gruppen, sozialen Bewegungen
und Nichtregierungsorganisationen, deren poli-
tische Praxis es begleitet, kritisch reflektiert und
konstruktiv berdt. Teilweise geschieht dies in
Kontakt mit &hnlichen Einrichtungen in La-
teinamerika.

Das Jubildum ihres Instituts haben seine
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter zum Anlass ge-
nommen, im vorliegenden Buch in gebiindelter
Form aus ihrer Arbeit zu berichten. Die insge-
samt 19 Beitrége sind in vier Teile gegliedert.

In der ersten Rubrik geht es um die Refle-
xion von Weltbildern. In Kombination von Theo-
logie und Sozialwissenschaften werden Per-
spektiven fiir eine gerechte(re) Welt skizziert.
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Den aktuellen Bedrohungen und Krisen (Stich-
worte: Globalisierung, Entwicklungsdenken,
technischer Fortschritt) werden realitédtshaltige
Alternativen entgegengestellt.

Es schliefit sich der 2. Teil an, in dem die
Frage nach dem Beitrag der neuen sozialen Be-
wegungen zur Schaffung einer anderen, huma-
neren Welt im Mittelpunkt steht.

Gegeniiber den Unkenrufen, die Theologie
der Befreiung sei schon lange tot, weisen die
Beitrage des 3. Teils ihre Lebendigkeit und Wei-
terentwicklung auf. Analysiert wird, wie sich un-
ter den Rahmenbedingungen der Globalisierung
auch das Theologietreiben verdndert. Weiterhin
wird {iber die Ausdifferenzierung der befrei-
ungstheologischen Ansétze in Lateinamerika be-
richtet, wird einer davon, die (6ko-)feministische
Theologie, vorgestellt, wird die Bedeutung der
materialistischen Bibellektiire hervorgehoben
und wird eine Gesamteinschétzung zur aktuel-
len Relevanz der Befreiungstheologie vorge-
nommen.

Unter der Uberschrift »Einmischung und
Zwischenrufe« sind weitere Beitrdge und Inter-
views gesammelt, die u.a. iiber verschiedene Pro-
jekte des Instituts berichten.

Insgesamt handelt es sich um ein gehaltvol-
les Buch, dessen Beitrége sich insgesamt auf der
Schnittlinie von Theologie und Sozialwissen-
schaften bewegen und die Fruchtbarkeit eines
solchen interdisziplindren Diskurses sowohl fiir
die reflexive Vergewisserung als auch fiir die
praktische Orientierung belegen. Es bleibt zu
wiinschen, dass das Institut noch lange weiter
arbeiten kann und dafiir von Forderern und For-
derinnen die notwendige — nicht zuletzt materi-
elle — Unterstiitzung erhalt.

Norbert Mette, Dortmund
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DiakonNIA = Filmtipp

Lilya 4-ever

Schweden, 2002, 109 min

Drehbuch und Regie: Lukas Moodysson

Darstellernnen: Oksana Akinshina, Artiom Boguchar-
skij, Elina Beninson, Pavel Ponomarey, Lilia Shinkareva
Produktion: Memfis Film, Stockholm

Weltvertrieb: Trust Film Sales, Filmbyen, Avedore Tvaer-
vej 10, 2650 Hvidovre, Ddnemark, Tel.: +45 36 86 87 88,
Fax: +45 36 77 44 48, E-Mail: annakarin@trust-film.dk
Verleih: Arsenal, Tibingen.

In LILYA 4-EVER erz&hlt der mit seinem Debiit-
film FUCKING AMAL, zu Deutsch RAUS AUS
AMAL (1998), bekannt gewordene schwedische
Regisseur Lukas Moodysson die Geschichte ei-
ner 16-jahrigen jungen Frau aus einem Vorort
Moskaus. Lilya lebt in einer Gegend, die absolu-
te Tristesse und Hoffnungslosigkeit ausstrahlt. In
einer Siedlung von Plattenbauten, grau in grau,
héngen Jugendliche herum ohne Perspektiven
oder Aussicht auf eine bessere Zukunft. Fiir Lilya
leuchtet ein Licht der Hoffnung. Ihre Mutter
wird bald mit ihrem neuen Mann, Lilyas Stief-
vater, einem in den USA lebenden Russen, in des-
sen neue Heimat aufbrechen. Und Lilya wird sie
begleiten. Lilya packt. Vorsichtig wickelt sie ein
Schutzengelbild, Symbol der Hoffnung, Verén-
derungsmdglichkeit und Geborgenheit, in einen
Pullover.

Doch Lilyas Hoffnung wird j&h enttiuscht,
als ihr die Mutter erdffnet, dass sie nicht mit
kann. Jedenfalls vorerst nicht. So bleibt Lilya
zuriick, unter der Obhut ihrer Tante Anna. Die-
se wirft sie aus der Wohnung hinaus, schiebt sie
ab in ein dreckiges Loch in einer noch tristeren
Gegend und nistet sich selbst in der Wohnung
ein. Das Geld, das die Mutter zu schicken ver-
sprochen hat, kommt nicht. Statt dessen kommt
eine Vorladung zum Jugendamt, an das die Mut-
ter geschrieben hat. Die Mutter mochte das Sor-
gerecht fiir Lilya dem Jugendamt iibertragen. Mit
diesem Termin hat sich’s dann. Das Jugendamt
kiimmert sich nicht weiter um Lilya.

150 Filmtipp

Einziger Lichtblick in dieser Tristesse und
auch ihr einziger Freund ist Valodya, ein Junge
von etwa 13 Jahren, der von seinem Vater regel-
méRig aus der Wohnung geworfen wird und bei
Lilya Unterschlupf gefunden hat. Als Lilya das
Geld ausgeht und sie sich nichts mehr zu essen
kaufen kann, versucht sie, durch Gelegenheits-
prostitution zu Geld zu kommen. Ein junger
Mann beobachtet Lilya in der Disco beim Auf-
gabeln eines Freiers. Als Lilya nach getaner Ar-
beit nach Hause geht, fahrt er mit dem Auto an
Lilya, die aus der Nase blutet, vorbei, hilt an, bie-
tet ihr an, sie nach Hause zu fahren. Lilya ldsst
sich schlieBlich {iberreden. Die beiden treffen
sich wieder. Lilya gewinnt mehr und mehr Ver-
trauen zu Andrei und verliebt sich in ihn. Sie
schldgt Valodyas Protest und Warnungen in den
Wind und beschliefit, Andreis Angebot anzu-
nehmen, mit ihm nach Schweden zu gehen, wo
er arbeitet.

Auf dem Weg zum Flughaften gibt ihr An-
drei einen falschen Pass und er6ffnet ihr, dass sie
alleine fliegen wird. Seine GroBmutter sei iber-
raschend krank geworden, er miisse sich um sie
kiimmern und werde nachkommen, wenn es
der GroBmutter wieder besser gehe. Sein Chef,
verspricht Andrei, werde sie am Flughafen ab-
holen. Lilya wird auch tatséchlich von einem
Mann abgeholt. Der bringt sie in eine fast leere
Wohnung und schlieft sie dort ein. Am néchsten
Tag kommt er wieder und vergewaltigt Lilya. Sie
beginnt zu verstehen, dass hier etwas nicht
stimmt. Aber machen kann sie nichts. Sie ist ein-
gesperrt, kann nicht weglaufen. In den folgen-
den Tagen und Wochen wird Lilya zur Prostitu-
tion gezwungen. Irgendwann hélt sie es nicht
mehr aus und niitzt die sich auf dem Heimweg
vom Haus eines Freiers bietende Gelegenheit zur
Flucht. Lilya rennt. Wohin weil sie nicht. Vor
der Polizei fiirchtet sie sich. Als letzter Ausweg
bleibt ihr die Autobahnbriicke.
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LILYA 4-EVER beschreibt »typische« Merk-
male von Frauenhandel. Lilya ist jung, gerade
mal 16. Sie lebt ihn einer tristen Situation, die im-
mer schlimmer wird, immer auswegloser er-
scheint. In dieser Situation erscheint Andrei,
freundet sich mit ihr an, umwirbt sie, bietet ihr
eine verheifungsvolle Zukunft im Westen. Sie
wird, nicht wissend, was sie in Schweden er-
wartet, von ihrem Rekruter mit falschen Papie-
ren ausgestattet und zum Flughafen gebracht.
Am Flughafen im Zielland wird sie abgeholt und
direkt in eine Wohnung gebracht und dort ein-
geschlossen.

Ihr Leben bewegt sich zwischen diesem
Wohnungs-Geféngnis und ihrem Arbeitsplatz,
den Wohnungen und H&usern ihrer Freier. Thr
Zuhélter und die Freier sind die einzigen Perso-
nen, mit denen Lilya Kontakt hat. Der Film re-
flektiert hier die schwedische Situation. In
Schweden ist Prostitution verboten. Belangt wer-
den nicht die Prostituierten, die gelten von
Rechts wegen als Opfet, sondern die Téter. Der
Effekt: Prostitution wird aus dem &ffentlichen
Raum ganz in private Riume gedrangt. Die Ab-
geschlossenheit des privaten Raums verstdrkt
nicht nur die Isolation, sondern auch die Gewalt.

Isolation und Gewalt sind Hauptmomente
des Films, kommen in verschiedenen Szenen im-
mer wieder vor, nicht nur wenn Lilya in Schwe-
den zur Prostitution gezwungen wird, sondern
auch schon vorhet, im Moskauer Vorort. Der
Film vermittelt Isolation als ein Hauptproblem
im Zusammenhang mit Frauenhandel so ein-
driicklich und zieht den/die ZuseherIn derart in
seinen Bann, dass es nach dem Film eine Weile
dauert, Worte zu finden und mit anderen den
Film besprechen zu kénnen.
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Ein weiteres Thema des Films ist die Frage
nach widerstdndigem Handeln. Es fallt schwet,
dieses tatséchlich wahrzunehmen. Der Film hat-
te bei mir spontan das Gefiihl erzeugt: »Ich hit-
te gern mehr Handeln und mehr Widerstand ge-
sehen.« Dabei ist der Film, wie mir bei genaue-
rem Nachdenken klar wurde, voll von Handeln,
auch von widerstdndigem: Lilya ist eine, die
zuriickredet. Lilya stellt ihre Tante zur Rede
(wenn auch ohne Erfolg) und klaut Lebensmittel
aus der Kiiche der Tante. Lilya sucht, als ihr das
Geld ausgeht, nach Uberlebensstrategien und fin-
det eine in der Gelegenheitsprostitution. Als sich
ihr eine vermeintlich gute Gelegenheit zur Ver-
besserung ihrer Situation bietet, greift sie zu und
geht nach Schweden. In Schweden redet Lilya
auf einen Freier ein, schreit ihm auf Russisch ins
Gesicht, dass er nicht glauben brauche, sie be-
sitzen und alles mit ihr machen zu kénnen. In ih-
rer Gefangnis-Wohnung schlieft sich Lilya ins
Bad ein, als sie der Zuhélter wieder zu einem
Freier bringen will, schneidet sich die Haare ab,
verschmiert ihr Gesicht mit Make up. SchlieB-
lich ergreift sie die Gelegenheit zur Flucht. Und
indem sie sich von der Autobahnbriicke stiirzt,
entzieht sie sich, beendet ihre unertrdgliche Si-
tuation fiir immer. Das sind nicht die Handlun-
gen und Formen von Widerstand, die wir gerne
sehen. Und sie fithren nicht zum Guten oder Bes-
seren. Aber Lilya handelt, leistet Widerstand.

LILYA 4-EVER ist eine gute Schule fiir das
Wahrnehmen von weiblichem Handeln und Wi-
derstand. Auch wenn die Situation ausweglos ist.
Und vor allem in einer Form, die nicht unbedingt
den Wiinschen und Vorstellungen des/der Be-
trachterln entspricht.

Maria Katharina Moser, Wien
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7 o WELELTARTIKEL,

éPastoraI und Bildung

Was zuniéchst als ungewdhnliche
Kombination erscheint,

weist doch viele Zusammenhinge auf:
von der Korrelation von Bildungsgrad
und Kirchenaustritt iiber die notige
Fortbildung pastoral Titiger

bis zur ausgebildeten Fihigkeit,
Leben aus dem Glauben zu gestalten.
Bildung und Pastoral

in Beziehung zu setzen,

macht Kirche zukunftsfahiger.

® Das Wortpaar in der Uberschrift — »Pastoral
und Bildung¢ — stellt im kirchlichen Raum eine
eher ungewohnliche Begriffskombination dar.
Werden damit doch zwei Handlungsfelder in
Verbindung gebracht, die meist als getrennt von-
einander vorgestellt werden: Bei »Pastoral« geht
es um seelsorgerliches Handeln im umfassenden
Sinn (von der Einzelseelsorge iiber Gemeinde-
aufbau bis hin zur Kirchenleitung), bei » Bildungg
um das ganze Feld des religions(pdd)agogischen
und katechetischen Wirkens. Entsprechend ha-
ben sich innerhalb der Praktischen Theologie
zwei fiir den einen bzw. den anderen Bereich
spezialisierte Disziplinen ausgebildet: die Pasto-
raltheologie und die Religionspidagogik und Ka-
techetik.
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Norbert Mette

Unabhangige
Handlungsfelder?

® Handelt es sich dabei gewissermalen noch
um eine mehr oder weniger sinnvolle funktio-
nale Arbeitsteilung sowohl in der Theorie als
auch in der Praxis, so kénnte man die Ansicht,
bei »Pastoral¢ und »Bildung« handele es sich um
zwel weitgehend voneinander unabhdngige
Handlungsfelder, noch zuspitzen, indem man be--
hauptet, das mit den beiden Begriffen jeweils Be-
zeichnete widerspreche sich sogar grundsitzlich:

Wihrend »Bildungg, auch »religiése Bil-
dungg, von ihrem Anspruch her auf die Autono-
mie des sich bildenden und gebildeten Subjekts
ziele, halte »Pastoral die Individuen eher in Ab-
héngigkeit von der Kirche und den fiir sie tatigen
Seelsorgern.

Auch wenn eine so betriebene Pastoral —
hoffentlich — in der heutigen kirchlichen Praxis
nicht mehr vorkommt, 18sst sich nicht bestrei-
ten, dass das historisch durchaus der Fall gewe-
sen ist. Und es gibt Anhaltspunkte dafiir, dass das
in den Vorstellungen mehr oder weniger weiter
Teile des Kirchenvolkes noch nachwirkt.

Die Kirchenmitgliedschaftsstudien, die im
Auftrag der Evangelischen Kirche in Deutschland
durchgefiihrt worden sind, haben eine starke
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Korrelation zwischen hohen Bildungsabschliis-
sen und distanzierter Kirchlichkeit bzw. Neigung
zum Kirchenaustritt aufgewiesen. Das heifit:

Vsich die Kirche lieber
vom Leibe halten

Wer — zumindest in formaler Hinsicht — hoher
gebildet ist, tendiert dazu, sich lieber die Kirche
vom Leibe zu halten oder auch den letzten
Schritt der Verabschiedung von ihr zu titigen,
namlich aus ihr auszutreten. Wenn man davon
ausgeht, dass unter den heutigen Verhdltnissen
immer grofere Teile der Bevolkerung hohere Bil-
dungsabschliisse erreichen bzw. {iber sie verfii-
gen, lautet die Prognose fiir die Kirchen nicht ge-
rade giinstig.

Zusammenhinge

® Damit sind wir nun doch auf einen ersten —
wenngleich zungchst einmal negativ ausfallen-
den— Zusammenhang zwischen Pastoral und Bil-
dung gestolen: Eine Kirche, die den Anschein
erweckt, sie sei mit ihrem Wirken fiir die Dum-
men und Nachzligler da, ist nicht gerade sehr at-
traktiv fiir alle, die sich nicht dazu z&hlen wollen.
Trifft das zu, steckt darin eine groBe Herausfor-
derung nicht nur fiir das religionspddagogische,
sondern auch fiir das pastorale Handeln. Dieses
muss mit jenem Hand in Hand gehen; Pastoral
hat genuin auch mit Bildung zu tun.

Das bedeutet als Erstes, dass das Handeln
der Kirche etwa in der seelsorglichen Begegnung,
beim Predigen, in der Gruppen- und Gremien-
arbeit dem Bildungsstand der Beteiligten gerecht
werden und dariiber hinaus darauf bedacht sein
muss, dass diese in ihrer Teilnahme daran einen
Gewinn fiir ihre eigene — vorab religidse — Bil-
dung erblicken.

154 Norbert Mette / Pastoral und Bildung

Das hat nichts damit zu tun, dass fortab in
der Kirche nur noch schlau dahergeredet wer-
den miisse. Schlauheit hat nichts mit Bildung zu
tun. Diese besteht vielmehr in der je eigenen Ver-
arbeitung, dem Sich-zu-eigen-Machen von Wis-
senshestanden der verschiedensten Art und de-
ren Riickkoppelung an eigene Erfahrungen, was
die Subjekte zum bewussten und eigen-verant-
worteten Umgang mit sich selbst, mit den ande-
ren, mit der Welt befdhigt — und nicht zuletzt
mit Gott, in Form einer sich ihrer selbst bewuss-
ten und zu ihrer eigenen Reflexion befdhigten
Spiritualitat.

Wie solche Bildung sich individuell ausge-
staltet, ist nicht unbedingt vom Niveau der for-
malen Bildungsabschliisse abhdngig. Biblisch ge-
sehen ist Weisheit nicht eine Sache der sie ge-
pachtet zu haben meinenden Elite, sondern im
Gegenteil derer, die durch alle vordergriindige

ndie Weisheit derer,
die Gottes Wirken
wahrzunehmen vermogen

Torheit hindurch Gottes Wirken wahrzunehmen
vermdégen. Genau dazu die Menschen zu be-
fahigen und sie in ihrem Vertrauen zu bestérken,
dass sie von Gott her ihren je eigenen Weg zu
Gott und zu den Menschen finden kénnen und
sollen, ist ein groRartiges Ziel allen pastoralen
Wirkens.

Pastorale
(Weiter-)Bildung

® Dazu gehort allerdings auch, dass dieses
Wirken seinerseits selbstreflexiv gestaltet wird.
Damit ist gemeint, dass immer wieder das Wir-
ken selbst unterbrochen und im Abstand dazu
{iber es nachgedacht und gemeinsam dariiber ge-
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sprochen wird — im Anschluss an eine Predigt
etwa in Form eines Predigtgespréchs oder bei ei-
ner gemeinsamen Gottesdienstvorbereitung, in
Form eines auch die eigene Person und ihre Ge-
fiihle einbeziehenden Erfahrungsaustausches un-
ter Caritashelfern und -helferinnen, in der Einzel-
und Gruppensupervision von Seelsorgern und

wauch fiir sich selbst
Wichtiges gelernt

Seelsorgerinnen, in Form eines theologischen
Gesprachs wahrend einer Gemeinderatssitzung
u.v.a.m. Wenn jemand nach einem zeitweiligen
Engagement in einem kirchlichen Praxisfeld sa-
gen kann, dabei habe er oder sie auch fiir sich
selbst Wichtiges gelernt, dann ist das auch als be-
achtlicher Erfolg fiir die Pastoral zu verbuchen.

Spatestens hier kommt jedoch ein entschei-
dendes zweites Moment des Zusammenhangs
von Pastoral und Bildung ins Spiel: Was fiir die
»Laien gilt, gilt fiir die professionell in der Pas-
toral Tdtigen umso mehr. Anders formuliert: Da-
mit der beriihmte Funke iiberspringen kann,
miissen diejenigen, die Pastoral als ihren Beruf
praktizieren, ebenfalls gebildet sein und sténdig
auf ihre Weiterbildung bedacht sein.

Dafiir sind eine gediegene theologische und
pastorale Grundausbildung im Studium und in
der Berufseinstiegsphase und die regelmélige
Teilnahme an Fortbildungsangeboten unbedingt

»Urteilskompetenz
und Vermittlungswissen

notwendig, aber nicht hinreichend. Denn die
hierins Auge gefasste pastorale Bildung erstreckt
sich nicht nur auf theoretische Kenntnisse und
praktisches Know-how. Sondern Bildung er-
wiéchst — wie bereits erwdhnt — in dem Male,
wie die erforderlichen Kenntnisse je individuell
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Zu einer eigenstindigen Urteilskompetenz hin-
gefiihrt werden und das (didaktische, rhetori-
sche, gruppendynamische etc.) Vermittiungs-
wissen ein der je personlichen Haltung entspre-
chendes Profil gewinnt.

Ein Bekannter erzdhlte mir einmal — ich
habe es nicht nachgepriift —, in der Friihzeit der
Kirche habe die Regel gegolten, dass zum Vor-
sitz der Eucharistie befahigt und dazu zu ordi-
nieren sei, wer aus der jeweiligen Situation he-
raus ein Hochgebet formulieren konne. Egal, ob
dies stimmt oder nicht — ein ganz zentraler
Aspekt theologisch-pastoraler Kompetenz/Bil-
dung wird mit dieser Regel richtig getroffen: Zielt
sie doch darauf, die iiberlieferten christlichen
Glaubensinhalte und die daraus erwachsenen
Formen christlicher Existenz fiir sich selbst und
fiir andere als auch heute noch zeitgemiB und

»bloBe Vollzugsbeamte

theoretisch sowie praktisch nachvollziehbar aus-
zuweisen, zur je eigenen Aneignung dessen ein-
zuladen und zu ermutigen und so eine christ-
liche Communio zustande kommen zu lassen.

So zutreffend es ist, dass das alles letztlich
auf das Wirken des Heiligen Geistes zurlickzu-
fiihren ist, so heillt das ja nicht, dass die zum
Dienst an dessen Wirken hauptamtlich bestell-
ten Personen von jeglicher Eigenverantwortung
und -tatigkeit entlastet wiren. Und es wire fatal,
wiirden sie sich in diesem Dienst als bloBe »Voll-
zugsbeamte« von irgendwoher vorgegebenen
Vorschriften und Anleitungen verstehen und
dem gemaB fungieren. :

Im Gegenteil: Gegen diese Vorgaben — tra-
ditionell gesprochen: dem Prinzip der Epikie
bzw. dem eigenen Gewissen folgend — auch ein-
mal verstoRen zu konnen, wenn sie in einer kon-
kreten Situation bei den Betroffenen eher Unheil
als Heil bewirken wiirden, ist ein moglicher prak-
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tischer Niederschlag theologisch-pastoralen Ge-
bildet-Seins. Aber es kommt in allen méglichen
Vollziigen zum Ausdruck, sei es das Predigen, sei
es die Wahrnehmung von Leitungsaufgaben
usw., sobald ihnen anzumerken ist, dass nicht
nur eine Person, sondern eine Personlichkeit da-
hinter steht.

Befadhigung

® Wie finden die Betroffenen dazu? Fiir ein
pastorales Amt fahig zu werden, setzt — wie ge-
sagt — eigene theoretische Bildungsanstrengun-
gen voraus, angefangen im Studium und dann
weiterhin das ganze Leben lang. Dies ist nicht
nur fiir die pastoralen Téatigkeiten im herkdmm-
lichen Sinne erforderlich, sondern auch mit Blick
auf die 6ffentliche Aufgabe eines »Berufstheolo-
gen¢ bzw. einer »Berufstheologing.

Als einer mit religidsen Angelegenheiten
vertrauten Person wird von ihm oder von ihr er-
wartet, genau in diesem Bereich, auch {iber die
eigene Konfession und Religion hinaus, Rede und
Antwort stehen zu konnen — angefangen als Red-
ner oder Rednerin bei Gedenktagen iiber Befra-
gungen zu konkreten ethischen Fragen bis hin zu
ihrem Einsatz bei plétzlichen katastrophalen Er-
eignissen. In solchen Situationen reicht es nicht,
fromme Empfindungen von sich zu geben, son-
dern die gesprochenen Erinnerungs- bzw. Trost-
worte miissen zu erkennen geben, dass sie aus
dem Schatz der religiésen Uberlieferung schip-
fen, oder im Bereich der Ethik etwa muss ein
entsprechender Sachverstand vorhanden sein.

Neben der stindigen Aneignung theoreti-
schen Wissens ist natiirlich der Erwerb prakti-
scher Fertigkeiten erforderlich; auch hier muss
die pastorale Grundausbildung durch Spezial-
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ausbildungen in verschiedenen Bereichen immer
wieder ergdnzt und erweitert werden. Das
Ganze wird allerdings erst in dem Male vertieft
und zu Eigen, wie es zum einen in der Praxis an-
gewendet wird und zum anderen diese Praxis
immer wieder auch unterbrochen wird, um sie
zu reflektieren und zu meditieren.

Beides zusammen ldsst den Vollzug pasto-
raler Tatigkeit selbst zum Bildungsprozess wer-
den: Indem in der Praxis immer neue und inter-
essante Erfahrungen, aber auch Erfahrungen des

Wzu reflektieren
und zu meditieren {{

Riickschlags und des Scheiterns gemacht wer-
den, die aber in dem MaBe erst zu wirklichen
Erfahrungen werden, wenn »Aus-Zeiten¢ aus der
unmittelbaren Praxis genommen werden, um
iiber sie nach-denken zu kénnen. Dazu ist die ei-
gene Initiative erforderlich — am besten gemein-
sam mit anderen. Erforderlich ist aber auch, dass
die Kirchenleitungen die Mdglichkeiten zu sol-
chen MuBezeiten bewusst einrdumen.

Aus dem protestantischen Raum stammt die
Etikettierung des Christentums als »Bildungsre-
ligion, die der Sache nach bis auf die Reforma-
toren zuriickgefiihrt wird. War es doch deren
Anliegen, allen Christen und Christinnen eine —
auch religitse — Bildung zu ermdglichen, die sie
zu einer selbstandigen verantwortlichen Gestal-
tung ihres Lebens aus dem Glauben heraus be-
féhigte. Die Zukunftsfahigkeit der Kirchen wird
entscheidend davon abhdngen, ob sie sich dieser
Bildungsaufgabe auch und gerade heute im Kon-
text einer »Bildungsgesellschaft« unterziehen
und ihr nachkommen — und zwar nicht nur in
dafiir eigens vorgesehenen Teilbereichen ihres
Wirkens, sondern in ihrer Sendung insgesamt.
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Matthias Scharer

éPastoraI als Bildungsgeschehen?

Ist Bildung vornehmlich als Ausbildung
fiir den pastoralen Beruf praktisch-theo-
logisch interessant oder ist Pastoral
selbst als Bildungsvorgang anzusehen,
zu reflektieren und zu gestalten? Der fol-
gende Beitrag kommt im Durchgang
durch die kirchliche Bildungsgeschichte

zu einem differenzierten Urteil.

® Weder im friihkirchlichen noch im spétmo-
dernen Kontext ist es selbstverstandlich, Pastoral
als Bildungsgeschehen zu verstehen. Ob Pastoral
als Bildungsgeschehen bezeichnet werden kann,
was das bedeutet und welche Konsequenzen
sich daraus ergeben, hangt eng mit dem Verhalt-
nis von Glaube und Kultur bzw. Glaube und Bil-
dung zusammen. Erst die Grenzen und Einwén-
de gegen eine zu schnelle Rede von der Pastoral
als Bildungsgeschehen, bringen auch die Mog-
lichkeiten eines solchen Verhaltnisses zum Vor-
schein.

Konflikt mit der
»fremden« Kultur

® Der Versuch, Glaube und Kultur in Zusam-
menhang zu bringen, ist so alt wie das Christen-
tum selbst. Das Leben aus dem Glauben heraus
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zeigt sich vom Anfang der Jesusbewegung an als
eine Lebensform, die der Zukunft von Gott her,
der anbrechenden Gottesherrschaft Raum gibt,
ohne vom Boden der jeweiligen kulturellen Ge-
gebenheiten abzuheben. Dabei ist das Christen-
tum selbst eine Form der Lebenskultivierung, die
alle Bereiche des Menschen umfasst, die sich
aber nicht sektiererisch einigelt und vor dem kul-
turellen Wandel verschlieRt. In die christliche Le-
benskultur einzutauchen, sich diese anzueignen

»in den Augen ihrer Zeitgenossen
ungebildet

und aus ihr heraus leben zu »lernen¢, kann mit
Recht als »ganzheitlicher« Bildungsprozess be-
zeichnet werden, der das Leben an kulturellen
Grenzen zum Ziel hat.

Obwohl das Christentum von Anfang an
eine »bildende Kraft« ist, galten die meisten Men-
schen, die zur Jesusbewegung bzw. zu den
nachosterlichen Gemeinden zéhlten, in den Au-
gen ihrer Zeitgenossen als »ungebildet¢. Das
Christentum traf ndmlich im hellenistischen
Raum auf ein Bildungsbiirgertum, mit dem es
zundchst wenig anfangen konnte, ja mit dem es
in Konflikt geriet. In den friihen christlichen Ge-
meinden stellten sich Fragen, die an der Grenze
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zwischen christlicher Lebenskultur und herr-
schender Kultur und Bildung angesiedelt waren:
Diirfen Kinder von Christinnen (heidnische)
Schulen besuchen? — Wie viel an (polytheisti-
scher) Weltanschauung ist in einer griechischen
Grammatik verborgen? Ist eine solche Kindern
von Christlnnen zuzumuten? — Diirfen Chris-
tinnen Lehrerlnnen in (heidnischen) Schulen
werden?!

Das Kultur- und Bildungsverhiltnis der
friinen Kirche zeigt, dass die Frage nach Gegen-
satz oder Zusammenhang von Glaube und Bil-
dung nicht grundsdtzlich, sondern nur aus dem
gesellschaftlichen Kontext heraus zu beantwor-
ten ist. Dabei ist der Kultur- und Bildungskon-
flikt am Anfang der Kirche fiir unsere heutige
Auseinandersetzung nicht unbedeutend, wie das
folgende Beispiel zeigt: Etwa hundert Jahre nach
Jesu Tod lebte ein Heide namens Diognet. Sein
Freund war Christ und schrieb ihm, welche Art
und Weise der Lebenskultivierung seiner Mei-
nung nach die Christlnnen als solche erkennen
lasst, welche also »typisch christlich« ist.
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In diesem Text wird deutlich, wie sehr
christliche Lebenskultivierung von Anfang an
kulturell eingebunden ist und gleichzeitig in der
herrschenden, durch Bildung vermittelten Kul-
tur nicht einfach aufgeht. Christliches Handeln
provoziert in jedem gesellschaftlichen Kontext
immer wieder neu die Frage nach dem kulturel-
len Rahmen, der thematisiert werden muss, um
nicht von der bestehenden Kultur aufgesogen zu
werden.

Dieser kritische Prozess zwischen Evange-
lium und Kultur hat von Anfang der Kirche an in-
sofern eine »diakonische Strukturg, als die vor-
gefundene Kultur weder kritiklos ibernommen
noch kriterienlos abgelehnt wird. Indem das
Evangelium ins Spiel kommt, werden Reichti-

YW Reichtimer und Schwachstellen

mer und Schwachstellen des jeweiligen kultu-
rellen Kontextes offenbar. Dies geschieht aber
nicht in einer {iberheblichen und besserwisseri-
schen Weise, denn auch die Sozialgestalten des
Evangeliums sind nicht unschuldig und wandeln
sich durch gesellschaftliche Einfliisse.

Das Fremde wird zum Eigenen

@ Die differenzierend-kritische Einstellung der
ChristInnen gegeniiber der Kultur und damit
auch gegeniiber der Bildung am Anfang, schwin-
det mit der Etablierung der Kirche in den friih-
mittelalterlichen und mittelalterlichen Bildungs-
und Schulsystemen. Das Christentum wird
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flichendeckend inkulturiert. Der gesellschaftlich-
kulturelle Rahmen, mit dem sich die Kirche am
Anfang kritisch auseinanderzusetzen hatte, ist
nun mit dem Christentum weitgehend identisch.
Das Fremde verschwindet; es wird zum Eigenen.
Bildung wird zu einer kirchlichen Selbstver-
stdndlichkeit.

Erst in den neueren Inkulturationsdebatten
werden die vielen Probleme bewusst, die durch
eine weitgehende Gleichsetzung von Evange-
lium und Kultur bzw. Bildung entstanden sind.
Das Christentum in européischer Gestalt, das vie-
len Kulturen aufgedringt wurde, ist u.a. eine Fol-
ge mangelnder Differenzierung von Evangelium
und Kultur und deren kritischer Aneignung in
Bildungsprozessen.

Neue Fremdheit und
Padagogisierung des Glaubens

® War dem Christentum am Anfang der Kir-
che der kulturelle Kontext und dessen Aneig-
nung in Bildungsprozessen fremd, so wurde im
Zuge der Aufklarung der christliche Glaube selbst
fremd. Man begann sich zu fragen: Wie kann das
freie, autonome Subjekt, das in aufkldrenden,
emanzipatorischen Bildungsprozessen lernt, sich
seines eigenen Verstandes ohne Hilfe anderer zu
bedienen und eigenstindige Urteile zu féllen, mit
der Glaubens- und Kirchenabhdngigkeit von
Christlnnen in Einklang gebracht werden?

Die Aufkldrung l6ste neben der Ablehnung
ein bis in die Pastoralkonstitution des Zweiten
Vatikanums hinein sich ausbreitendes Bemiihen

» Vernunft versus Gottesverhaltnis {{
der Christlnnen aus, die Fremde zwischen der

autonomen Vernunft und dem christlichem Got-
tes- und Weltverhiltnis zu {iberwinden. Wie ist
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das moglich? Zwei — m.A. relativ untaugliche —
Versuche zeigen sich in der Bildungsgeschichte:
e In der so genannten »Aufklarungspddago-
gik¢ wurde ein Gottes- und Offenbarungsbild ge-
zeichnet, dem das Erziehungs- und Bildungsin-
teresse zutiefst eingeschrieben war: Gott selber
bzw. Jesus Christus wurden zu den grofen »Er-
ziehern¢ der Menschheit; die Heilsgeschichte
wurde zur Erziehungsgeschichte umfunktio-
niert.

Trotz solcher Versuche, sich dem aufgekldr-

ten Bildungsbewusstsein anzunghern, blieb das
tiefe Misstrauen der emanzipatorischen Pédago-
gik gegeniiber der Religion bestehen. Wider-
sprechen sich christlicher Glaube und Bildung
zur Miindigkeit nicht grundsatzlich? Ist nicht der
von der »Mundt« der Viter befreite Erwachsene,
der den kindlichen Glauben hinter sich gelassen
hat, das eigentliche Ziel jeglicher Bildung?
e Moderne religionspadagogische Konzepte
haben die »religitse Autonomie«3 zu ihrem Ziel
gemacht. Sie hoffen, dass damit die Religion in ei-
ner von der autonomen Vernunft gesteuerten Bil-
dungslandschaft bestehen kann.

Ein Blick auf unseren spatmodernen Kultur-
und Bildungskontext zeigt aber, wie bedeutsam
das Bewusstsein von einer bleibenden Fremdheit
zwischen Evangelium und Kultur/Bildung ist.

Interesse an Pastoral
als Bildungsgeschehen

@ Der Bildungssektor ist heute — wie alle an-
deren Lebensbereiche auch — kommerzialisiert.
Bildung ist eine Ware, die produziert wird; die
eingekauft und verkauft werden kann. Nicht um-
sonst biirgert sich an der Universitit, jener Stét-
te, an der die Grenzen zwischen Information,
Wissen und Bildung am meisten verschwimmen,
der Begriff yKunden fiir die Studierenden ein.
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In einem marktorientierten Bildungskon-
text gilt es nach den Interessen zu fragen, die mit
der Rede von »Pastoral als Bildungsgeschehen«
verbunden sind. Fiir diese Interessen mag es in
den christlichen Kirchen — zumindest des deut-
schen Sprachraumes — einige handfeste Griinde
geben:

e Die lebenslange Bildung vom Kindergarten
tiber die Schule und Universitit bis zur beruf-
lichen Fort- und Weiterbildung wird durch of-
fentliche und private Bildungstrager finanziell
stark unterstiitzt, wiahrend die Pastoral als urei-
genste Aufgabe der Kirchen lediglich aus deren
personellen und finanziellen Ressourcen lebt.

e Bildung genieBt — inshesondere als berufli-
che Aus-, Fort- und Weiterbildung unter dem
Stichwort »lebenslanges Lernen« — offentliche
Anerkennung, wahrend Seelsorge als ein »Pri-

»Bildung genief3t
dffentliche Anerkennung. {

vatgeschft¢ der Kirchen gesehen wird, dem die
offentliche Anerkennung immer 6fter versagt
bleibt.

o Die Qualifikation zur Pastoral geschieht
{iber gezielte Bildungsprozesse an Universitéten,
Fachhochschulen und Fort-/Weiterbildungsein-
richtungen und hat in einer professionalisierten
Gesellschaft hohe Bedeutung fiir die Anerken-
nung der Rolle von Seelsorgerinnen.

Eine Chance fiir Pastoral
als Bildungsgeschehen?

@ [st also das Verhdltnis von Pastoral und Bil-
dung tabu? Muss die Frage nach der Pastoral als
Bildungsgeschehen in die Sackgassen der Anbie-
derung an den Bildungsmarkt oder in die Padago-
gisierung des Glaubens miinden?
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Wer »Seelsorge als Sorge um das
Menschsein in seiner Ganzheit«4 begreift, kann
die Dimension der Bildung des Menschen aus
der Seelsorge gar nicht ausschlieBen. Schlieflich

yumfassende Lebenskultivierung {

ist das meiste und Wichtigste, was wir im
Leben lernen, ndmlich Aufrecht-Gehen, Spre-
chen, Lachen, Lieben, Weinen, ... auch Bildung,
die aber nicht in expliziten Bildungsprozessen,
sondern implizit-alltdglich gelernt wird.

Bildung als umfassende Lebenskultivierung
geschieht nicht nur ausdriicklich und beabsich-
tigt, nach Bildungszielen und in bestimmten
Strukturen, sondern sie geschieht implizit all-
téglich. Und zu diesen impliziten, den Menschen
bildenden Lebenskontexten gehéren selbstver-
sténdlich auch alle seelsorglichen Bemiihungen
um das Menschsein als Ganzes, einschlieBlich
seiner Transzendenzbezogenheit und seines
Glaubens. Aber gerade Letzteres ist im Bil-
dungskontext hart umstritten.

Bildung im Tun und Lassen

@® Die Pastoral als Sorge um das Menschsein in
seiner Ganzheit kénnte zur Ursprungsbedeutung
des Wortes Bildung zuriickfiihren, die vom mit-
telalterlichen Mystiker und Theologen Meister
Eckhart hergeleitet wird. Nach seinem Ver-
stdndnis geht es bei Bildung letztendlich darum,
dass der Mensch im Laufe seines Lebens in das
yeingebildet« werde, was er im Licht des Glau-
bens immer schon ist: Ebenbild Gottes und
Schwester und Bruder Jesu Christi, der »Ikone«
des unsichtbaren Gottes in der Welt.>

In diesem Sinne ist Bildung als eine ganz-
heitliche, prozessorientierte Wandlung des Men-
schen auf Gott hin zu verstehen. Bildung ist in
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gleicher Weise ein Tun und ein An-Sich-Gesche-
hen-Lassen; sie ist letztlich im Geheimnis der
menschlichen Person begriindet. Bildung ist in

» Wandlung des Menschen
auf Gott hin

diesem grundlegenden Verstindnis nicht auf den
Erwerb einzelner »Bildungsgiiter« ausgerichtet;
sie ist auf die Gnade und Last der unverwech-
selbar eigenen Lebensgeschichte bezogen. In die-
sem Sinne ist Bildung ein weitaus dlterer und
dem Christentum viel unmittelbarer einge-
schriebener Begriff, als es Seelsorge oder Pasto-
ral sind.

Wie konnte dann von der Pastoral als Bil-
dungsgeschehen so gesprochen werden, dass
weder die Grenzen verwischt noch die
Beriihrungspunkte aufgegeben werden? Mir
scheint das anhand der Grundaufgaben méglich,
welche das kirchliche Leben kennzeichnen.

Fremd-vertraut-fremde
Lerngemeinschaft

@ Bildungsprozesse sind stets in der Gefahr,
der Homogenitdtsphantasie zu verfallen: Nur
dort wo Menschen mit méglichst dhnlichen Bil-
dungsvoraussetzungen zusammen kommen und
auf gleiche Bildungsziele hin ausgerichtet wer-
den, geschieht effektive Bildung. Die homogene
Gruppe ist ein willkommenes Instrument fiir Bil-
dungsprozesse.

Ahnliche Homogenititsphantasien bestehen
auch in der Kirche, speziell in den Gemeinden.
Das Bild der friihchristlichen Gemeinde, in der
alle »ein Herz und eine Seele« zu sein schienen
(vgl. Apg 2,43 - 47), verstdrkt die Einheitlich-
keitswiinsche. Schon biblisch wird dabei tiber-
sehen, dass es neben der versbhnten auch die
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konfliktive Gemeinde gibt (vgl. u.a. 1Kor 1,10 -
17). Wenn die Verschiedenheit der Charismen
so richtig lebendig wird, dann sind Konflikte und
Rivalitdten vorprogrammiert. Zwar dient die Viel-
falt der Begabungen der Auferbauung der Ge-
meinde, aber bis es soweit ist und die Vielfalt
wertgeschétzt werden kann, ist es ein langer
Weg. Und schlieBlich kann die Versohnung, nach
der sich offenbar alle sehnen, nicht hergestellt
werden, sie ist bekanntlich Geschenk Gottes:
»Lasst euch mit Gott versohnen« (2Kor 5,20).
Auch in christlichen Gemeinden bleiben
Menschen sich und einander fremd, sie rivali-
sieren und kdmpfen miteinander und nicht selten
auch gegeneinander. Die Gemeinden selber und
die unterschiedlichen Gruppen in den Gemein-
den sind inhomogene Lerngemeinschaften im

Y im Austragen von Konflikten
und im Zulassen der Vielfalt {{

wahrsten Sinne des Wortes. Im Austragen von
Konflikten und im Zulassen der Vielfalt, im Wahr-
nehmen der Grenzen und in der Hoffnung auf
das Versohnt-Werden 6ffnen sie einen Horizont,
der auch fiir Bildungsprozesse auBerhalb der Kir-
che bedeutsam werden kann.

Die fremd-vertraut-fremde Lerngemein-
schaft konnte ein Hoffnungspotenzial gegeniiber
dem egalisierenden und Konflikt vermeidenden
Bildungsmarkt der Spdtmoderne sein, der dazu
tendiert, die Probleme der kulturellen Vielfalt
durch Ausschluss derer, die nicht mit kdnnen,
zu losen. Aulerdem schreibt Pastoral mit ihrem
ausdriicklichen Mensch-Gott-Mensch-Bezug jeg-
licher Bildungspraxis ein, dass die Welt und da-
mit die Bildungsgegenstdnde nicht beim Ver-
wertbaren und Greifbaren enden, sondern dass
in einer redlichen Bildungsarbeit der Horizont
dafiir offen bleiben muss, dass es mehr als alles
gibt.
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Wer die Communio als fremd-vertraut-frem-
de Lerngemeinschaft begreift, sprengt gleichzei-
tig ihr — oft zu eng gesehenes — Kirchen- und Ge-
meindeversténdnis. Das Stichwort von Karl
Rahners anonymen Christen weitergedacht,
konnte es doch eine — geistgewirkte — Lernge-
meinschaft weit {iber Kirchen- und Gemeinde-
grenzen hinaus und quer zu ihnen geben. Aber
fiihrt die geistgewirkte Vielfalt nicht gerade zur
vergleichgiiltigenden postmodernen Bildungs-
szenerie, der die Kriterien fiir die Unterschei-
dung der Geister fehlen?

Zeugnis als Bildungsoption

@ Eine vielfaltige Lerngemeinschaft ohne ent-
schiedene Optionen — etwa fiir die aus dem Bil-
dungsmarkt Ausgeschlossenen — verkommt
tatsdchlich zur Unkenntlichkeit. Die Frage nach
Bildungsoptionen beriihrt in der christlich-kirch-
lichen Sprache das Zeugnis. Viel besser als das
deutsche Wort kann der griechische Begriff Mar-
tyria ausdriicken, worum es dabei geht. Notfalls
steht das Leben selbst auf dem Spiel, wenn Par-
teilichkeit aus der Liebe zum Leben herausge-
fordert ist.

Aber steht ein solches Einstehen fiir das Le-
ben im umfassenden Sinn nicht einem moder-
nen Bildungsverstdndnis diametral gegeniiber?
Haftet der Bildung nicht zutiefst der Anspruch

Y zur Parteilichkeit
aus Liebe zum Leben
herausgefordert {{

der (wissenschaftlichen) Objektivitit an, die
durch die Neutralitdt der Standpunkte gekenn-
zeichnet ist? '

Doch wo das Zeugnis von der anbrechen-
den Gottesherrschaft, »in der Blinde sehen und
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Lahme geheng, aus Neutralitdtsgriilnden verwei-
gert wird, dort wird Menschen die Hoffnung ge-
nommen, dass es eine magliche Lebensalterna-
tive zu den vielfdltigen selbst auferlegten und
strukturell bedingten Zwingen, Unfreiheiten
und »Slinden« geben und ein neuer Lebenshori-
zont aufbrechen kénnte.

Die hoffnungsstiftende Martyria, die in der
Pastoral der Kirche zum Ausdruck kommen soll-
te, erinnert das Bildungsszenario daran, dass sehr
bedeutende Bildungsvertreterinnen wie Paolo
Freire, Ruth C. Cohn, Hartmut von Hentig u.a.
eine optionengeleitete Bildung forcierten. Be-
troffen vom Schicksal von Menschen, das sich in
Abhangigkeit, Gewalt oder problematischer Bil-
dungsverweigerung ausdriicken kann, waren
und sind ihre Bildungskonzepte keineswegs dis-
tanziert-neutral, sondern von eindeutigen Op-
tionen geleitet.

Feiern als Bildungskultur

® Wer an Bildung — gerade auch an optionen-
geleitete Bildung — denkt, hat in der Regel Bil-
dungsszenarien vor Augen, in denen das Tun im
Vordergrund steht. Dass die griechische Schule
etwas mit dem lustvollen Diskutieren im Bad zu
tun hatte — das freilich nur fiir eine Elite zu-
gdnglich war — ist ldngst vergessen.

Das christlich-seelsorgliche Potenzial des
Feierns, das in der Eucharistie seine Mitte hat, ist
Ausdruck einer Lebenskultur, die in den banal-
sten Vollzligen wie dem alltéglichen Miteinan-
der-Essen und Trinken, die tiefste gemeinschaft-
liche Begegnung mit dem Grund des Lebens und
dem Sinn unserer Existenz erahnen l4sst.6 Fest
und Feier befreien aus der Zweckorientierung,
in der viele Bildungsinstitutionen, einschlieflich
der Schulen und Universititen, so tief verhaftet
sind.
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Es ist zumindest bemerkenswert, dass mo-
derne Didaktiken wie die von R. Winkel” selbst
fiir die schulische Bildung dem Feiern einen fes-
ten Platz in den Aufgaben der Schule einrdumen.

¥ lustvolles Diskutieren im Bad {(

Nach R. Winkel soll die Schule grundsétzlich von
einer Polaritdt zwischen Aktivitdt und Stille ge-
tragen sein.®

Die Begegnung zwischen Seelsorge und Bil-
dung konnte genau an jener Grenze fruchtbar
werden, wo auf der einen Seite eine zweckra-
tionale Bildungspraxis in Schule und Erwachse-
nenbildung nach einer neuen Feierkompetenz
sucht und wo auf der anderen Seite das Feiern
des Lebens und Glaubens, von den &ffentlichen
kulturellen Vorgéngen abgespalten, zur selbst-
bezogenen Feierroutine abzugleiten droht.

Diakonie als Bildungsziel

® Wissen ist Macht! Diesem Selbstbewusst-
sein des modernen Bildungsversténdnisses steht
ein pastorales Bewusstsein gegeniiber, dem-
gemil alles Bemiihen um den einzelnen Men-
schen, um Gruppen und Gemeinden und um ge-
sellschaftliche Verdnderungen insgesamt letzt-
lich als Dienst verstanden werden muss. Mit dem
Diakonieverstandnis allen kirchlichen Handelns
gegeniiber dem Machtanspruch moderner Bil-
dungsstrategien stoBen wir wohl an die heiBeste
Grenze zwischen Pastoral und Bildung.

Die Wissensmacht treibt besonders dort ihre
Bliiten, wo sie, von der unmittelbaren Interak-
tion und Kommunikation zwischen Menschen
abgekoppelt, zur Informationsmacht und zur In-
formationsaustausch-Macht wird. Wenn welt-
weit {iber vernetzte Datensysteme Informatio-
nen transferiert werden, die kein Mensch mehr
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personlich verarbeiten kann und die weit davon
entfernt sind, einem lebensfordernden Zusam-
menleben von Menschen zu dienen, dann wird
das als Hochstleistung des globalen Wissens- und
Bildungsmarktes gepriesen.

Gleichzeitig wachst aber bei immer mehr
Menschen das Misstrauen gegeniiber einer sol-
chen Wissensmacht. Erst wo der Dienstcharak-
ter von Bildung spiirbar wird, konnen Menschen
in neuer Weise erkennen, dass es bei Bildung um

»gegen den Machtanspruch
moderner Bildungsstrategien {

die eigene Lebenskultivierung und die aller Men-
schen und nicht um die strategische Verbesse-
rung von Marktchancen geht. Die Frage von
Herrschaft und Dienst des Bildungssystems gilt
regional und global.

Pastoral
als nLebendiges Lernen«

® Es gibt Versuche, Bildung und Pastoral di-
rekt zu verbinden. Mir fillt dazu das Pastoral-
konzept von Bernhard Honsel in der Gemeinde
von Ibbenbiiren? ein, der der Seelsorge einen
ganz bestimmten Bildungsansatz zugrunde ge-
legt hat. Im Falle von [bbenbiiren geht/ging es
um das Konzept des Lebendigen Lernens nach
R.C. Cohn (TZI). Dieser themenzentriert-inter-
aktionelle Ansatz, der nicht zuletzt auch in der
kategorialen Seelsorge, vor allem in der Kran-
kenhausseelsorge, Aufnahme fand, geht von ei-
ner lebendigen Verbindung von Person, Grup-
pe/Gemeinde, Sache und Kontext (Globe) aus.
Auf das Pastoralkonzept umgelegt wiirde das be-
deuten, dass es in der Seelsorge auf eine »dyna-
mische Balance« zwischen folgenden Ebenen an-
kommt:
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e deneinzelnen betroffenen Menschen in sei-
ner Eigensténdigkeit und umfassenden Bezo-
genheit radikal ernst zu nehmen,

e der Interaktion und Kommunikation in der
Gemeinde und in den Gruppen der Gemeinde in
deren jeweiliger Dynamik Aufmerksamkeit zu
schenken,

e dem Evangelium einschlieBlich der christ-
lichen Glaubenstradition eine lebenshezogene
Sprache durch Thematisierungsprozesse zu
geben,

e den engeren und weiteren kirchlich-gesell-
schaftlichen Kontext, in dem die Gemeinde lebt,
zu beachten (damit er einen nicht »frisst).

Gerade eine solch unmittelbare Verbindung
zwischen Pastoral und einem bestimmten Bil-
dungsansatz markiert Grenzen, die nicht {iber-
schritten werden diirfen. Das friihkirchliche
Prinzip, mit dem das schwierige Verhaltnis von
Gottlichkeit und Menschlichkeit Jesu Christi for-
muliert wurde, ist auch fiir das Verhaltnis von Pas-
toral und Bildung ein guter MaBstab: Ungetrennt
ereignen sich in pastoralen Handlungen Bil-
dungsprozesse; um sie auch unvermischt zu er-
halten, ist in kritischer Relation zur jeweiligen Kul-
tur auf die Authentizitdt des pastoralen Gesche-
hens aus dem Evangelium heraus zu achten, wie
das der Brief an Diognet klassisch formuliert hat.

"Vgl. E. Paul, Geschichte
der christlichen Erziehung,
1. Antike und Mittelalter,
Freiburg 1993, 15-28
(Christen zwischen antiker
Bildung und Bildungs-
feindlichkeit).

2 Aus dem Brief an Diognet,
in: H. Kraft, Die Kirchen-
véter. Bis zum Konzil von
Nizda, Bremen 1966.

3 Vgl. u.a. F. Oser, Wieviel
Religion braucht der Mensch?
Erziehung und Entwicklung
zur religiosen Autonomie,
Giitersloh 1988.

4 St. Knobloch, Seelsorge -
Sorge um das Menschsein in
seiner Ganzheit, in: Hand-
buch Praktische Theologie
Band 2, hg. von H. Haslinger
u.a., Mainz 2000, 35-46, 44.
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5Vgl. C. Menze, Bildung, in:
J. Speck/G. Wehle (Hg.),
Handbuch padagogischer
Grundbegriffe. Bd. 1, Miin-
chen 1970, 134-184, 134f.
§Vgl. M. Kraml, Braucht

das Fest einen Rahmen?
Anndherungen an Handlung
und Kultur aus (mahl-)theo-
logischer Perspektive, in

der Reihe: B. J. Hilberath, B.

E. Hinze, M. Scharer (Hg.),
Kommunikative Theologie -
interdisziplindr, Band 3,
Miinster 2004.

7 R. Winkel, Theorie und
Praxis der Schule,
Hochgehren 1997.

8 Ebd., 116.

9Vgl. B. Honsel, Der rote
Punkt. Eine Gemeinde un-
terwegs, Diisseldorf 1983.
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LIHARONIE.

éDiakonie und Bildung

Diakonie bildet und sie braucht Bildung.
Doch zu bilden und Bilder zu deuten

ist mehr: Voraussetzung dafiir,

anderen zu helfen, ohne sich ein Bild

von ihnen zu machen.

® Diakonie und Bildung. So lakonisch der Ti-
tel ist, so weitlaufig ist das Feld einer Uberlegung,
die diese beiden zum Gegenstand nimmt: die
Diakonie und die Bildung. Trotzdem ist dieser
Uberschrift kein vorsichtig einschrénkender Un-
tertitel beigegeben und zwar, weil es ebendarum
und auch nur darum gehen wird: um den Zu-
sammenhang, das Zusammengehdren von Dia-
konie und Bildung. Darin liegt die Eingrenzung.

Drei Bilder werden bei der Entfaltung des
Gedankens eine wichtige Rolle spielen. Das liegt
an der Akzentsetzung. Denn ich mdchte den Zu-
sammenhang von Diakonie und Bildung einmal
aufsuchen in der ebenso unvermeidlichen wie
prekéren, aber auch notwendigen und notwen-
dig kritischen Weise, ins Bild zu kommen.

Zur bildenden Kraft
der Diakonie

® FEin Baum. Unter blauem Himmel steht er
auf einer griinen Wiese und V6gel umschwirren
ihn. Ein Motiv, wie es in der Abendddmmerung
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Reinhard Feiter

zu finden ist, wenn die Vogel einen Ruheplatz fiir
die Nacht suchen. Doch es ist nicht Abend. Die
Sonne steht hoch am Himmel. — Die Sonne? Die
Sonnen. Ayse, das kurdische Mddchen, das die-
ses Bild gemalt hat, hat zwei Sonnen an den
schmalen Himmelsstreifen gehdngt, eine links,
eine rechits.

Als Ayse und ihre drei Geschwister und ihre
Mutter in Aachen strandeten, hatten sie die
Flucht aus Kurdistan hinter sich, hatten bereits
einige Zeit in Deutschland verbracht, waren wei-
ter geflohen in die Niederlande, hatten dort drei
Jahre gelebt und waren nun dem Riickschub, der
ihnen aufgrund des Schengener Abkommens
drohte, durch die nochmalige Flucht nach
Deutschland zuvorgekommen.

Zwei Sonnen — und unter ihnen umschwir-
ren Vigel einen riesigen Baum. Jedoch nicht ein
einziger Vogel scheint sich im Gedst des Baumes
niederzulassen. Vergeblich scheinen die Vdgel
ihn von allen Seiten her anzufliegen. Grof ist der
Baum, aber einen Ruheplatz scheint er nicht zu
bieten — so wenig wie das Land, in das Ayse kam.

Freilich, was von Ayse selbst in ihrem Bild
zum Ausdruck kommt, kann ich letztlich nicht
sagen. Ihr Bild steht hier nur fiir das, was ich in
der Begegnung mit ihr erfahren habe, und das
ist: Ich kann es mir nicht wirklich vorstellen, was
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es heiBt, nicht zur Ruhe zu kommen, keine Blei-

be zu finden, unerwiinscht zu sein; und ich kann
mir auch nicht wirklich vorstellen, was es fiir ein
Kind bedeutet, wenn standig wechselt, worin es
doch die Welt kennen und bewohnen lernen soll:

»eine Wirklichkeit, die ich
nicht mit ihnen teile {

die Sprache. Ich stelle mir vor, dass es wie ein Le-
ben unter zwei Sonnen ist, wie ein Leben, in
dermn sich selbst die Sonne, dieses Ursymbol der
Orientierung in Raum und Zeit, verdoppelt.
Trotzdem, die Lebenslast Ayses ist nicht mein
Bild von dieser Last; und dies habe ich von Ayse
gelernt.

Sie hat nicht nur mein Bild von Migration
und Asylsuche »verdndert«. Dieses mein Bild
hat durch die Begegnung mit ihr nicht nur
»realistischere« Ziige gewonnen. Ayse hat mich
gelehrt, dass »Asyl« ein Wort fiir eine Wirklich-
keit ist, die ich in aller Anteilnahme am Leben
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von Asylbewerberinnen und -bewerbern nicht
mit ihnen teile.

Wenn und insofern Diakonie sich nicht in
bloRer Mildtatigkeit und nicht in sporadischer
GroBherzigkeit erschopfen soll, ist mehr als gu-
ter Wille erforderlich. Dann braucht es Bildung
und Ausbildung und dann werden Bildungspro-
zesse diakonisches Handeln teils begleiten, teils
ihnen auch vorausgehen miissen — angefangen
von Kursen zur hduslichen Pflege bis hin zum
diakoniewissenschaftlichen Spezialstudium.

Diakonie und Bildung gehéren zusammen,
denn es braucht eine Bildung und Qualifizierung
zum diakonischen Handeln. Aber es gibt eben
auch den umgekehrten Bezug von Diakonie und
Bildung. Pointiert gesagt: Diakonie ist selbst Bil-
dung. Jedenfalls besitzt sie eine eminent bilden-
de Kraft, und diese eignet der Diakonie ganz be-
sonders in ihren elementaren Formen: in der Be-
gegnung, im Aufnehmen, im Anteilnehmen.

Solidaritdt mit Asylbewerberinnen und
-bewerbern ist nur ein Beispiel dafiir, allerdings
auch ein Beispiel fiir die Vielfalt der Lernpro-
zesse, die diakonisches Handeln beinhalten
und auslosen kann:

Menschen, die Asylsuchende unterstiitzen,
erfahren, was sie vorher nie fiir mglich gehalten
hitten: dass in deutschen Amtsstuben getduscht
und gelogen wird. Das Bild vom eigenen Land,
die Idealvorstellung von seinen rechtlich geord-
neten Verhiltnissen zerbrechen. — Die Unter-
scheidung von Legalitdt und Legitimitdt gewinnt

Wbildungskritische Lernprozesse {{

{iberhaupt erst ihre Bedeutung und Brisanz. Lee-
re Begriffe fiillen sich mit lebensvoller Anschau-
ung. — Frauen und Ménner, die vor Jahrzehnten
selbst als Kinder oder Jugendliche Vertreibung
und Flucht erlebt haben, werden mit ihren un-
verheilten Wunden konfrontiert. — Das Ringen
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um die Aufnahme von Menschen in ein Kir-
chenasyl fiihrt Pfarrgemeinderdte, Kirchenvor-
stinde und Presbyterien vor die Frage nach
ihrem eigenen Selbstverstdndnis und den leiten-
den MabBstében ihres Handelns.

Nicht zuletzt geschieht aber in solchen po-
litischen und religitsen, biographischen und
kommunikativen Lernprozessen, die diakoni-
sches Handeln beinhalten kann, eines: Diakonie
l6st bildungskritische Lernprozesse aus. Die In-
halte, Gewichtungen und Ergebnisse der eige-
nen Bildungsgeschichte werden in Frage gestellt,
und auf den Priifstand geraten ihre gesellschaft-
lichen Normierungen und Standards.

Was habe ich nicht alles gelernt, aber habe
ich auch gelernt, was es heilt und wie es geht,
einen Menschen aufzunehmen?

Zur diakonischen Relevanz
der Bildung

@ Diakonie und Bildung gehoren zusammen,
denn Diakonie bildet. Wie auf der anderen Seite
sich bereits andeutete, dass die Bildung als Qua-
lifikation zum diakonischen Handeln ins Feld der
Diakonie hineingehort. Doch der Zusammen-
hang der Bildung mit der Diakonie erschopft sich
darin nicht. Bildung ist mehr als nur Zur{istung
zur Diakonie. Dem ist weiter nachzugehen.

Ansatzpunkte dazu gébe es viele: Ich erin-
nere nur an die berufliche Weiterbildung von ar-
beitslosen Menschen oder die Bedeutung von
Sprachkursen fiir auslindische Mitbiirgerinnen
und Mitbiirger. In einer Gesellschaft, in der Bil-
dung ein zunehmend gewichtiger Schliissel ist
zur gesellschaftlichen Partizipation, faktisch da-
durch aber immer mehr Menschen von dieser
ausgeschlossen werden, wird Bildung sogar ei-
nen besonderen Schwerpunkt von Diakonie dar-
stellen miissen.
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Ich wihle jedoch einen anderen Ansatz der
Uberlegung, einen vielleicht zun&chst befremd-
lichen: Ich gehe aus vom metaphorischen Gehalt
von Bildung.!

Sinn und Sinnlichkeit

® Bildung ist eine Metapher, ein bildlicher
Ausdruck. Das deutsche Wort Bildung ist, was oft
eine uneigentliche Redeweise genannt wird. Wir
nehmen ein Bild zu Hilfe, um zu sagen, was wir
meinen, wie z. B. in »Flussbett« und »Gipfel-
treffen« — oder wenn wir nicht den Salat, son-
dern den Text »leseng.

Bildung ist ein Bild, und das Bild ist hier:
das Bild. Denn was heift Bildung vor allen und
am Grunde aller Bildungsbegriffe schlieflich an-
deres als das Hervorbringen eines Bildes? — Men-
schen nehmen Stein oder Metall, Holz oder Ton,
und sie behauen den Stein, sie modeln den Ton,
sie verformen ihr Material. Oder sie nehmen Far-
ben und tragen sie auf Holz oder Stoff oder Pa-
pier auf. Wie auch immer, bilden heif3t: Men-
schen geben etwas, das sie vorfinden, eine neue
oder verdnderte Gestalt, eine Form, sie verleihen
ihm ein Aussehen. Sie schaffen ein Bild.

Nun kénnte freilich zu Recht eingewandt
werden, dass Bildung ldngst zu einem Begriff
geworden sei, bei dem niemand mehr zuerst

yeine neue Gestalt verleihen

oder gar eigentlich an das Schaffen materieller
Bilder denke, sondern an ganz andere Vorgénge:
Ich erwerbe Kenntnisse und Fahigkeiten. Ich ge-
winne positives Wissen in einem bestimmten
Sachbereich und erlange zugleich die Moglich-
keiten, dieses Wissen zu erweitern und anzu-
wenden. Ich lerne eine Sprache oder den Um-
gang mit einer Technik.
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Zugegeben, Bildung ist eine verblasste Me-
tapher. Doch sich damit zu beruhigen hiefe, un-
bedacht zu lassen, warum sich denn das Bild der
Bildung fiir all diese Lernprozesse und gleicher-
maBen fiir deren Ergebnisse iiberhaupt einmal
yangeboten« hat und was denn die Herkunft aus
eben diesem Erfahrungs- und Tdtigkeitsfeld fiir
den Begriff und Vollzug von Bildung besagt. Mog:-
licherweise bedeutete es sogar, Bildung gar nicht
radikal genug zu verstehen. Denn fiir all das, was
heute unter Bildung gefasst wird, steht die Me-
tapher des Bildens, weil es ebendarum geht: um
die Ubersetzung von Sinnlichkeit in Sinn und
Sinn in Sinnlichkeit.

Bildung heilt Bildung, weil sie genau da an-
fangt, dass Menschen etwas ein Aussehen ver-
leihen; und Bildung heift auch heute in der Viel-
falt ihrer Formen und Dimensionen noch Bil-
dung, weil sie — es sei denn zu ihrem eigenen
Schaden —sich von diesem ihrem Ursprung wird
nicht losreiBen wollen, ndmlich davon: dass der
Mensch sich selbst, und zwar ganz elementar,

Ydass der Mensch sich selbst zu einer
bildnerischen Aufgabe wird

materiell und leiblich, zu einer bildnerischen
Aufgabe wird. Weshalb denn auch unsere eu-
ropéischen Nachbarvolker, die kein Aquivalent
zu unserem deutschen Wort Bildung haben, sie
Kultur nennen!

Der Mensch als das — mit Friedrich Nietz-
sche gesprochen — nicht féstgestellte Tier wird
zum Menschen, indem er das neugeborene Kind
in eine Wiege legt und die Toten bestattet. Der
Mensch wird zum Menschen, indem er seine Be-
hausung zum Haus bildet, aus diesem Haus aber
einen Ort der Gastlichkeit macht. Der Mensch
wird zum Menschen, indem er — dies sei gegen
Nietzsche gesagt — die Schwachen und Kranken
gerade nicht ausstdft, sondern annimmt und
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pflegt. Kurz gesagt: Der Mensch ist nicht einfach
des Menschen Néchster, sondern wird es, indem
er sich dem anderen Menschen als Néchster er-
weist.

Nicht dass des Menschen »Bildsamkeit« (Jo-
hann Friedrich Herbart) mit der Diakonie als
Grundvollzug christlichen Lebens und Glaubens
in eins gesetzt werden sollte oder kénnte, aber so
viel steht fest: Bildung ist mehr als nur eine Teil-
praxis von Diakonie, und ihr Zusammenhang ist
mehr als ein nur duBerlich instrumenteller. Dass
Diakonie dabei immer wieder auch kritisch-
widerstindige Partizipation an der gesellschaft-
lichen Ubersetzung von Sinnlichkeit in Sinn und
Sinn in Sinnlichkeit bedeutet, daffir ist der
Widerstand gegen die Aushdhlung des Grund-
rechts auf Asyl ebenfalls ein Beispiel.

Bild und Bildkritik

@ Bildung ist eine Metapher. Bildung ist eine
Metapher im strengen Sinne: eine keineswegs
bloB uneigentliche, ndmlich in den Begriff hinein
iiberholbare, ja zu iiberholende Redeweise.

Das verschérft jedoch nur die Frage, warum
sich zumindest im Deutschen in einer langen
und verwickelten Geschichte dieser spezifische
Terminus gebildet und trotz aller Kritik bis heu-
te nicht an Gewicht verloren hat. Was also hat es
mit dem Bild auf sich, dass es sich eignet, zum
Bild genommen zu werden fiir das, was Bildung
ist? — Ein Bild kann es zeigen: ein Bild des belgi-
schen Malers René Magritte.

Magritte hat das Grundmotiv dieses Bildes
immer wieder aufgegriffen, es findet sich bei ihm
in zahlreichen Variationen; und um dieses geht
es mir hier allein. Denn das zentrale Motiv des
Bildes ist: das Bild. Magritte hat hier ein Bilder-
bild gemalt, ein Bild, das zu sehen gibt, was ein
Bild ist.
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An der Abrisskante eines Kiistenstreifens
steht vor dem sich ausbreitenden Meer und ei-
nem leicht bewdlkten Himmel eine Staffelei. Die
eigenartigen Gewdchse am Boden einmal bei-
seite gelassen, sehen wir die Staffelei eines Ma-
lers oder einer Malerin in der Landschaft; und
wir sehen auf der Staffelei das Bild, das von Meer
und Himmel gemalt wurde.

Allein, fast sdhen wir es nicht! Das Bild
scheint so »naturgetreu¢ gelungen zu sein und
sein Ausschnitt scheint sich infolgedessen fiir die
Betrachterinnen und Betrachter so rest- und

»Paradox
einer Verdhnlichung im Bild

bruchlos wieder in die Landschaft einzufiigen,
dass wir es gar nicht als Bild wahrndhmen, ver-
deckte es nicht den mittleren Teil der Staffelei,
waren nicht so gerade noch die Rénder, die Gren-
zen des Bildes erkennbar und bek&imen wir nicht
die linke Seite des Rahmens bzw. die darauf ge-
nagelte weille, unbemalt gebliebene Leinwand
zu Gesicht.
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Ein Bild ist — allem Dafiirhalten zum Trotz
— eben nicht einfach die méglichst genaue Ab-
bildung dessen, was ist oder war bzw. was wo-
anders ist; und das fiihrt Magritte in seinem Bild
des Bildes vor Augen. In einer Art von gemalter
Grenzwertbetrachtung zeigt er »das Paradox ei-
ner Verdhnlichung im Bild¢, dass diese ndmlich
nur gelingt, wenn sie nicht vollig gelingt:2 Wiir-
de die Ahnlichkeit bis zur Gleichheit gesteigert,
wiirde das Bild selbst zum Verschwinden ge-
bracht. Die Folge wire: Das hergestellte Bild ver-
deckte Meer und Himmel und brdchte sie als das
Andere des Bildes zum Verschwinden.

Dass allerdings das Bild — so es denn wirk-
lich Bild sein will — selbst zeigt und sichtbar
macht, dass es ein Bild ist, ist der Grund dafiir,
dass es Bild sein kann fiir das Lernen und fiir die
geistige Auseinandersetzung des Menschen mit
sich und mit allem. [nsofern wird aber Bildung

Y Bilder als Bilder erkennen {{

nur dann zu Recht so geheilen, wenn sie so bil-
det, dass darin die Bilder, die wir in uns nach
Hause tragen, unsere Menschen-, Welt- und
Gottes-Bilder, als Bilder zur Abhebung gebracht
werden.

Bildung bedeutet, Bilder als Bilder erken-
nen: erkennen, dass mein Blick ein Bild schafft
und dass mein Bild eben nur ein Bild, nur mein
Bild, vielleicht auch nur das vorherrschende Bild
von der Wirklichkeit ist. Bildung heift, Diffe-
renzen herausarbeiten. Bildung besagt Unter-
scheidung, also Kritik. Oder nochmals anders ge-
sagt, und zwar in Anlehnung an den, dem wir
unser deutsches Wort Bildung wesentlich ver-
danken, Meister Eckhart: Bilden heilt zuerst und
grundlegend ent-bilden.3

Wiederum gilt zwar, dass es nicht um eine
Identifizierung gehen kann — solcher Unter-
scheidung mit diakonischem Handeln. Doch was

Reinhard Feiter / Diakonie und Bildung 169



angesichts der seit dem Ende des 19. Jahrhun-
derts anschwellenden Flut der Bilder und im
Hinblick auf die immer noch zunehmende Me-
dialisierung und Virtualisierung von Erfahrung
gewiss von diakonischer Relevanz ist, die Bil-
derkritik, erweist sich als zentraler Gehalt des
Bildes der Bildung selbst.

Zum Zusammenhang
von Diakonie und Bild

@ Dass der Mensch ins Bild kommt, sich ins
Bild bringt und ins Bild gebracht wird, ist eben-
so unvermeidlich wie prekdr; und Diakonie und
Bildung gehéren zusammen in diesem Vollzug.
Dem wire weiter nachzugehen. Ich mochte des-
halb die genannten Momente biindeln in drei
Hinweisen zur ebenso unvermeidlichen wie
prekdren, aber auch notwendigen und notwen-
dig kritischen Weise, ins Bild zu kommen.

Aktion und Expertise

® Als »eine Bildungsbewegung mit Aktion
und Expertise« charakterisiert sich die Attac-Be-
wegung.4 Lag ihr urspriinglicher Fokus gemaQ
ihrem Namen, der franzdsischen Abkiirzung fiir
»Vereinigung zur Besteuerung von Finanztrans-
aktionen im Interesse der BiirgerInneng, in der
demokratischen Kontrolle der Finanzmérkte, so
hat sich dieser mittlerweile auf die gesamte Glo-
balisierungsproblematik ausgeweitet. Dabei
strebt Attac nun danach, Bildung, Aktion und
Expertise miteinander zu verbinden:

e Bildung, d. h. bei Attac 6konomische Al-
phabetisierung: Die Ursachen der Ungerechtig-
keit, von wachsendem Reichtum auf der einen
und wachsender Armut auf der anderen Seite,
lassen sich in den komplexen Strukturen einer
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globalisierten Okonomie nur aufzeigen und auch
bekdmpfen auf der Grundlage einer zumindest
rudimentéren 6konomischen Bildung.

e Gleichzeitig werden komplexe Themen je-
doch heruntergebrochen auf klare und vermit-
telbare Forderungen und wird vermittels von 6i-

»Publizitit schaffen {

fentlichen Aktionen Publizitdt geschaffen und da-
durch auch Druck auf Politik und Wirtschaft er-
zeugt.

e SchlieBlich aber sollen wissenschaftliche
Forschung und Expertise, die Bildungsarbeit und
die Aktionen flankieren, sie stlitzen und fortzu-
schreiben helfen.

Diakonisches Handeln besteht nun zwar
auch darin, dass Christinnen und Christen sich
in solchen oder dhnlichen NGOs engagieren,
aber fiir andere Felder diakonischen Handelns
mag das Konzept von Attac nicht weniger inter-
essant sein.

Denn Diakonie verlangt — wie gesagt — Bil-
dung im Sinne einer Zuriistung zum betreffen-
den diakonischen Handeln. Aber damit Diako-
nie als Grundvollzug kirchlichen und gemeind-
lichen Lebens {iberhaupt realisiert wird, braucht

YWdiakonische Alphabetisierung

es wahrscheinlich nicht weniger eine »diakoni-
sche Alphabetisierung¢. Und eine derartige Bil-
dung benotigt wohl nicht weniger die Kombina-
tion mit Aktionen.

Diakonie muss sich in einem bestimmten
Umfang ins Bild bringen. Gewiss nicht um ihrer
selbst willen, aber um zu mobilisieren, um Be-
wusstsein zu verdndern, um Wahrnehmung an-
zustoBen, um Widerstand zu organisieren. For-
melhaft gesagt: Diakonie muss im Bilde sein und
muss ins Bild kommen.
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Mit freundlicher Genehmigung von Concordia-Wien

Menschenwiirde und Gemeinde

@ In einer gesellschaftlichen und kulturellen
Situation allerdings, die durch eine wahre Bil-
derflut bestimmt ist und die zudem durch man-
nigfache Weisen einer Asthetisierung geprégt ist,
ist das Ins-Bild-Bringen von Armut und Not nicht
minder eine prekdre Angelegenheit.

Denn was eine bestimmte bildliche Prag-
nanz nicht erreicht, geht darin leicht unter. So
hat denn auch die Asthetisierung der Lebenswelt
eine grassierende »Andsthesie« (Hans-Joachim
Hohn) zur Kehrseite. Chancen darauf, wahrge-
nommen zu werden, bis hinein auch in wissen-
schaftliche Kontexte, hat nur das Gestylte und
multimedial Aufgepeppte. Nur was Aufsehen er-
regt, zieht die Blicke auf sich.

Nochmals mag ein Bild es sehen lassen. Es
ist ein Bild, das Aufsehen erregt hat, bzw. es ist
eine von mir vorgenommene Verfremdung die-
ses Bildes. Sie zeigt das Bild, aber nicht mehr,
wen es zeigt.

Vor drei Jahren erschien das Bild, ein Foto,
in einer {iberregionalen Tageszeitung. Es zeigte
eine Szene in den Stralen Bukarests. Abgelich-
tet war ein Bukarester Stralenkind, ein Junge,
der vllig nackt an einer Bushaltestelle steht. Ein
Bild, dessen emotionaler Wirkung auch ich mich
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seinerzeit nicht erwehren konnte: Es beschamte
mich. Dieses Bild hat denn auch — wie es bei sol-
chen Bildern zu geschehen pflegt — eine Welle

Yein Bukarester Straflenkind {{

der Hilfsbereitschaft hervorgerufen, {iber die
natiirlich ebenfalls berichtet wurde — unter an-
derem mit der Nennung des Namens des Jungen
und mit Einzelheiten seiner Geschichte.
Zumindest die groBen kirchlichen Hilfs-
werke werben nicht mit solchen Bildern — und
sie tun es zu Recht nicht. Denn, wie es im Fall
des Bukarester Strafenkindes buchstdblich ge-
schah, zeigen sie Menschen, beraubt, entbloRt
bis auf ihr nacktes Menschsein. Sie zeigen sie
aber nicht so, dass sie in ihrem Menschsein wahr-
genommen sind. Die Vervielfdltigung und Aus-
stellung ihres Bildes bedroht und verletzt im Ge-
genteil noch das letzte, was sie haben: ihre Wiir-

»wo Menschen
andere Menschen wahrnehmen ¢

de. Das ist das Prekére, und darum wird es viel-
leicht immer eine Gratwanderung bleiben, wie
im Kampf gegen Armut die Armut ins Bild ge-
bracht wird.>

Es konnte allerdings auch sein, dass genau
hier jener Punkt beriihrt wird, warum Diakonie
und Gemeinde zusammengehdren, weil viel-
leicht Menschenwiirde und Gemeinde zusam-
mengehdren — oder vorsichtiger gesagt: warum
jener Weg, der Not zu begegnen und die Men-
schenwiirde zu achten, der den Christinnen und
Christen nun einmal anvertraut ist, die Gemein-
de ist. Kurz gesagt: dass Gemeinde ist, wo Men-
schen selbst andere Menschen wahrnehmen,
und d. h. immer auch in einer gewissen Unmit-
telbarkeit und deshalb ebenfalls in ihrer Be-
dréngnis; und dass Gemeinde ist, wo Menschen
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sich selbst zeigen und offenbaren kinnen, selbst
in ihrer Not; und zwar weil Gemeinde ist, wo
Menschen nicht ausschlieBlich auf irgendwelche
Pradikate hin angesehen werden — auch nicht
auf das der Armut.

Aufnehmen und Wahrnehmungen

® Nach der Urkunde des Judentums, der
Thora, die in der Tradition Jesu von Nazareth
auch Christinnen und Christen Urkunde Gottes
ist, hat Gott den Menschen nach seinem Bild ge-
schaffen, ihm, dem Menschen, zugleich aber ver-
boten, sich von seinem Urbild, Gott, ein Bild zu
machen. Bildung und Bilderverbot gehdren zu-
sammen. Die Suche nach dem Bild, die Arbeit
am Bild und der Bildersturm ringen nicht von
ungefdhr immer wieder miteinander.

Die alttestamentliche Exegese mahnt zwar
zur Vorsicht: Zu viel ist im Laufe der Geschichte
in den Passus der Schopfungserzdhlung von der
Erschaffung des Menschen nach dem Bilde Got-
tes hineininterpretiert worden. Auch lasst die he-
bréische Bibel eine gegenseitige Bezugnahme
von Bilderverbot und Gottebenbildlichkeit nicht
erkennen. Trotzdem konnte die Lesart der Wir-
kungsgeschichte — zumal wenn sie die beiden
Texte verkniipft — ihr Recht und eine Bedeutung
haben, die zumindest Christinnen und Christen
sich nicht scheuen sollten, immer wieder auch in
die Diskussionen um Begriff und Gestalt der Bil-
dung einzubringen.

Einen Anhaltspunkt kénnte dabei ein Ge-
danke von Johann Georg Hamann (1730 1788)
bieten. Hamann hat nédmlich darauf hingewie-
sen, dass der Mensch unsichtbar sei.® Die Un-
sichtbarkeit sei nicht eine Eigenschaft Gottes, die
ihn vom Menschen unterscheide, sondern die
der Mensch mit Gott gerade gemeinsam habe.
Wir sind einander unsichtbar.
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Der Mensch ist dem Menschen auch des-
halb unsichtbar, weil die Bilder, die Menschen
voneinander ausbilden und besitzen, sie einan-
der unsichtbar machen. Wann immer ich mei-
ne, die Anliegen und Wiinsche, die Bediirfnisse
und Erfordernisse der anderen, ja den anderen
und die andere schon im Blick zu haben, da je-
denfalls versehe ich mich. Doch selbst wenn ich
meine samtlichen Bilder und Vorurteile zu sus-
pendieren verstiinde, so bliebe der andere

% Wir sind einander unsichtbar.

Mensch mir immer noch entzogen. Denn es gibt
eine Verborgenheit des Menschen, die nicht De-
fizit ist. Zuletzt ist der Mensch unsichtbar, weil
er Ebenbild des lebendigen Gottes ist.

In seinem Nachruf auf Emmanuel Levinas
sagt Jacques Derrida an einer Stelle: »Man soll den
Anderen in seiner Andersheit empfangen, ohne
abzuwarten, sich also damit aufzuhalten, erst sei-
ne realen Prédikate zu erkennen. Noch vor deren
Wahrnehmung muss der Andere aufgenommen
werden, auch auf die stets beunruhigende — be-
unruhigend wie der Fremde (unheimlich) — Ge-
fahr einer Gastlichkeit hin, die dem Gast wie ei-
nem ghost oder Geist gewdhrt wird.«” Es gibt
nicht nur das Paradox der Verdhnlichung im Bild,
sondern es gibt auch das Paradox, dass ich nur
dann einen Menschen empfange, wenn mein
Empfang und mein Aufnehmen allen Wahrneh-
mungen von ihm voraus gehen.

Das aber ist nichts anderes als die Formu-
lierung von Ethos und Ansatz der Menschen-
rechts- oder Asylarbeit: empfangen, ohne abzu-
warten — aufnehmen, ohne sich damit aufzuhal-
ten zu kldren, ob der andere Mensch nach diesen
oder jenen MaBstdben der Unterstiitzung und
Solidaritdt wiirdig ist. Und auch ohne Kalkiil,
ohne zu fragen, ob der Einsatz sich lohnen und
von Erfolg gekréint sein wird.
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Die Unsichtbarkeit des Menschen ist eine
unersetzbare Metapher fiir die Wahrnehmung = Hier beginnt der Zusammenhang von Diakonie
des Menschen als Geschopf Gottes, eine uner-

1Vgl. hierzu Kdte Meyer-
Drawe, Zum metaphorischen
Gehalt von »Bildung« und
»Erziehunge, in: Zeitschrift
fiir Padagogik 45 (1999)
161-175.

2 Bernhard Waldenfels, Der
beunruhigte Blick, in: ders.,
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Sinnesschwellen. Studien
zur Phidinomenologie des

Fremden 3, Frankfurt a. M.

1999, 132.

3V/gl. z.B. von den
deutschen Predigten Eck-
harts: Quasi vas auri
solidum ..., sowie die Hin-

und Bildung, hier endet er.

weise bei Kite Meyer-
Drawe, Anm.1, 169.

4Vgl. www.attac.de/
material/selbst.php

(Zugriff: 18.05.03).

5Vgl. dazu auch den Essay
von Susan Sonntag, Das Lei-
den anderer betrachten,
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8Vgl. Johann Georg
Hamann, Samtliche Werke
I, Wien 1950, 198.

7 Jacques Derrida, Adieu.
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1999, 140f.
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§Welche Bildung braucht man fiir

.die Pastoral?

(\ Drei Erfahrungen mit Ausbildung, Umsetzung

und unabschlieBbarem Lernen

Diakonia hat Hauptamtliche in der
Pastoral gefragt, wo sich ihre Bildung be-
wihrt hat, wo sie Defizite verspiirten,
welche zusétzlichen Kenntnisse sie sich
erworben haben. In den Antworten
wird die Notwendigkeit sichtbar, im ei-
genen Bildungsprozess nicht stehen zu
bleiben, Lern-Angebote ausfindig

zu machen und zu nutzen.

Martin Fireder
Meine pastorale Bildung

® Wem oder was ich welche Bildung verdan-
ke, dariiber reflektiere ich — wie wohl viele an-
dere auch — selten. Ich gehdre auch nicht zu je-
nen, die Lehrkréften oder ganzen (Hoch-)Schu-
len lebensfremde Lehrinhalte vorwerfen. Ich
schaue vielmehr mit Dankbarkeit und Hochach-
tung auf die vielfdltigen Bildungs-Mdglichkeiten,
die ich im Laufe meiner vier Lebensjahrzehnte
nutzen konnte, und begreife zugleich die zeit-
bedingte Prégung und den schnellen Wandel ins-
besondere des kommunikations- und biotechno-
logischen Wissens, das sich die heutige Jugend
leichter aneignen kann.

Im Blick auf meinen pastoralen Beruf
kommt mir sicherlich die Allgemeinbildung im
Gymnasium zugute, sei es das in Mathematik ge-
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schulte analytische Denken, sei es die rhetori-
schen Grundbegriffe im Lateinunterricht, die ich
bei Predigten wieder verwenden kann, sei es ein
ausgeprégtes Geschichtsbewusstsein, das die po-
litischen Verénderungen des 20. Jahrhunderts
mit den persénlichen Lebensldufen etwa von Ver-
storbenen und den lokalen Entwicklungen in
(Pfarr-)Gemeinden in Zusammenhang bringt.

Wihrend meines Theologiestudiums inter-
essierte ich mich vor allem fiir Philosophie und
Fundamentaltheologie. Im Nachhinein bedaue-
re ich, anderen Ficher zu wenig Beachtung
geschenkt zu haben, sei es aus mangelndem In-
teresse, sei es wegen schwacher Vermittlung
durch die Lehrenden. Zweifellos kommt mir
der breite geisteswissenschaftliche und theolo-
giegeschichtliche Horizont in meinem Seel-
sorgsdienst — etwa bei den eher seltenen intel-
lektuellen Diskussionen — zu gute, weil ich vie-
le Fragen in einen groferen Zusammenhang
stellen kann.

Praxis lenkt Aufmerksamkeit

@® [nsgesamt merke ich aber, dass erst die pas-
torale Praxis meine Aufmerksamkeit mehr auf
ekklesiologische, pastoraltheologische und litur-
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giewissenschaftliche Fragen gelenkt hat. Bei
der Vorbereitung von Predigten und Bibel-
arbeit greife ich hie und da zu exegetischer
Fachliteratur.

Fiir die vergleichsweise seltene Inan-
spruchnahme als Beichtvater und geistlicher Be-
gleiter stiitze ich mich auf Anleitungen der Spi-
rituale im Priesterseminar, auf eigene spirituelle
Erfahrungen und Exerzitien sowie auf angelese-
ne Kenntnisse aus Psychologie und Familienthe-
rapie. Die pastorale Praxis, gerade die Begegnung
mit unterschiedlichsten Lebensschicksalen und
deren Begleitung, und einige Weiterbildungs-
seminare haben meine Menschenkenntnis ge-

»Die eigene Reifung spielt
eine wesentliche Rolle. {

fordert. Dabei spielt die eigene Reifung eine we-
sentliche Rolle, die weder im Studium noch
durch andere Bildungsprogramme vorwegge-
nommen werden kann und ein ganzes Leben
lang nicht abgeschlossen ist. Das Verstdndnis
etwa gegeniiber homosexuell geprdgten Men-
schen konnte ich erst durch das konkrete Ken-
nenlernen solcher entwickeln.

Die verpflichtende Weiterbildung in unse-
rer Didzese durch Quinguennalkurs, Pfarrlei-
tungskurs, Studienwochen nahm ich als will-
kommene Gelegenheit, meine theologische
Grundbildung zu vertiefen, mit Kolleglnnen im
Seelsorgsdienst einen regen Austausch auch tiber
praktische Erfahrungen zu fiihren. Dariiber hi-
naus finde ich immer seltener Zeit, einzelne Stu-
dientage zu besuchen.

Zusatzausbildung

@ Eine wichtige Entscheidung traf ich in mei-
nem fiinften Kaplansjahr. Ich hitte zwei ver-
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schiedene Ausbildungen anfangen kénnen. Pater
Pausch von Gut Aich schrieb gerade den ersten
Lehrgang »Geistliche Begleitung« aus. Meine
Wahl fiel aber auf den Lehrgang »Organisations-
entwicklung und Gemeindeberatung in der Kir-
cheq, der damals zum zweiten Mal im Salzbur-
ger Bildungshaus St. Virgil angeboten wurde. Ge-
rade in einer grofen Stadtpfarre war ich als
Vermittler, Organisator und auch Manager ge-
fragt. Da ich diese Anforderungen nicht als ldsti-
ges Beiwerk in der Einzelseelsorge betrachte,
sondern dem Dienst an der Einheit einer Ge-
meinde auch als Geburts-, Entwicklungshelfer
und strategischer Planer nachkommen méchte,
entdeckte ich in den Inhalten dieser Ausbildung
wertvolle Anregungen fiir meine eigene Tétig-
keit. Da konnte ich mir das ndtige Riistzeug und
Selbstverstdndnis aneignen, um selber andere
Gemeinden zu beraten.

Kompetenzen wie Team-, Kommunikations-
und Konfliktfahigkeit wurden geférdert. Der
Blick auf Gruppenprozesse, Rollendiffusion, Gen-
der-Thematik, Eskalationsstufen u.v.m. wurde

WAnforderungen nicht als
ldstiges Beiwerk ¢

geschirft. Das Arbeiten zu zweit als Berater-Duo
und auch die Supervision in der Arbeitsgemein-
schaft erméglichten, Vorgénge in Beratungspro-
zessen von mehreren Seiten zu betrachten und
eigene blinde Flecken der Wahrnenmung zu ent-
decken.

Die Gemeindeberatung hat sich in den meis-
ten Didzesen Osterreichs etabliert, auch wenn
die in ihr schlummernden Ressourcen nicht
{iberall genutzt werden. Ich bedauere, dass bis-
her nur ganz wenige Priester diese Ausbildung
abgeschlossen haben.

Ich vermisse zugleich eine gezielte Perso-
nalentwicklung, die aus der Sicht einer Diézese
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solche Zugewinne an pastoraler Kompetenz for-
dert. Je weniger Priester und auch Pastoralassis-
tentlnnen Hirten einer iiberschaubaren Ge-

y»der notige Weitblick {(

meinde sein kénnen, je mehr diese hauptamtli-
chen Seelsorgerlnnen in groBeren Strukturen
wie Seelsorgsraum und Dekanat arbeiten und die
Ehrenamtlichen nicht nur einzeln, sondern im

Theresia Gehle
Riistzeug fiir Gemeindeleitende

® Alsich 1997 in der katholischen Kirchge-
meinde Ponfresina (Ditzese Chur) von den Pfar-
reiangehdrigen offiziell zur Gemeindeleiterin!
gewdhlt worden bin, ging ich mit viel Freude und
Begeisterung an die neue Herausforderung, als
Hauptamitliche in einer priesterlosen Pfarrei nun
kirchliche Ansprechpartnerin vor Ort zu sein.
Welche Aufgaben waren nun in dieser neuen
Rolle zu erfiillen? Hatte ich fiir diese verantwor-
tungsvolle Aufgabe das ndtige Riistzeug? Wurde
ich da nicht einfach in das kalte Wasser gewor-
fen?

Als Pastoralassistentin in St. Moritz hatte ich
wahrend meiner fiinfjdhrigen pastoralen Tétig-
keit ganz vielfédltige Erfahrungen rund um die
Pfarreiarbeit sammeln konnen. Ich besuchte den
obligatorischen einjdhrigen Pastoralkurs des

»in das kalte Wasser geworfen {

Bistums Chur, der aus drei zweiwGchigen Refle-
xionskursen im Priesterseminar St. Luzi bestand.
Schwerpunkte dieser Kurse waren Jugendarbeit,
Gespréch und Begegnung, Katechese, Ehe- und
Familienpastoral, diakonische Aufgaben in einer
Pfarrei, Teamarbeit; zudem wurden Einblicke ge-
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strukturellen Aufbau und Erhalt von Gemeinden
begleiten sollen, umso intensiver haben sie an
ihren Persdnlichkeiten und ihren kommunikati-
ven Kompetenzen zu arbeiten. Dieser Reifungs-
prozess kann, wie schon erwahnt, im Studium
nicht vorweggenommen werden. Darum wiin-
sche ich unseren Didzesen den nétigen Weit-
blick, Aus- und Weiterbildungsprogramme zu
fordern und ihre Leute zur Teilnahme daran zu
motivieren.

wihrt in Grenzfragen zwischen Pastoral und Psy-
chiatrie, Gefdngnisseelsorge und die praktische
Arbeit in einem Pfarreibiiro.

Neuer Verantwortungsbereich

@® [nder Rolle als Pastoralassistentin hatte ich
in Teilbereichen Verantwortung {ibernommen
(Religionsunterricht, Familienpastoral, Erwach-
senenbildung). Nun als Gemeindeleiterin war
mir die Verantwortung fiir eine Pfarrei {ibertra-
gen worden — auch wenn der Pfarrprovisor nach
dem Kirchenrecht der Letztverantwortliche die-
ser Pfarrei war. (Der zustdndige Pfarrprovisor
wohnte damals ca. 70 km von der Pfarrei ent-
fernt.)

Da die Gesamtorganisation und -koordina-
tion jetzt zu meinen Hauptaufgaben z&hlte, hielt
ich Ausschau nach einem geeigneten Ausbil-
dungs- bzw. Weiterbildungskurs fiir Gemeinde-
leitende, um mir zusdtzliche und notwendige
Kompetenzen fiir die Gemeindeleiterinnenrolle
aneignen zu kdnnen.

Im Bistum Chur fanden zur damaligen Zeit
keine offiziellen GemeindeleiterInnenkurse statt.
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Ich lenkte meinen Blick daher iiber die eigenen
Didzesangrenzen hinaus und entdeckte im kirch-
lichen Weiterbildungszentrum IFOK? ein inter-
essantes Fortbildungsangebot in dieser Hinsicht.
Dort wurden 1999/2000 und 2001/2002 ver-
schiedene Module zum Thema »Gemeinde lei-
ten« angeboten, die sich mit der Leitungskom-
petenz von Hauptamtlichen beschéftigten: sys-
temische Kompetenz (Zusammenspiel von
Systemen), soziale Kompetenz (Reflexion der ei-
genen Leitungsrolle) und spirituelle Kompetenz
(Reflexion der eigenen spirituellen Haltung).

Der Blick ins Bistum St. Gallen zeigte mir,
dass fiir Pfarreibeauftragte3 sporadisch bei genii-
gender Teilnehmerlnnenzahl ein einwdchiger
Fortbildungskurs durchgefiihrt wurde (wie fiihrt
man ein Pfarramt, Management innerhalb der
Pfarrei, Fiihrungsfragen ...).

Im Bistum Basel fanden seit 1999 jéhrlich
fiinf Einheiten zu je zwei Tagen fiir Gemeinde-
leitende statt (1. Allgemeine Einfiihrung in Or-
ganisation, 2. Umgang mit Gremien [staatskir-
chenrechtliche Pfarreirdte ...], 3. Personal-
fihrung, 4. Leitungsverstdndnis, 5. Marketing
und Pfarreileitbild).

Handwerkszeug
fiir Begegnungen

® Personlich? zog ich es vor, in ganz verschie-
denen Bildungshéusern meine pfarreibezogenen
Kompetenzen zu erweitern. Einen grofen
Schwerpunkt bildete dabei der religionspddago-
gische Sektor, das Kennen-Lernen von Bibliodra-
ma, das Entdecken von neuen Formen der Got-
tesdienstgestaltung, das Einiiben in den Predigt-
dienst und eine Vertiefung in spiritueller
Hinsicht. Im Sommer 2001 entschied ich mich
fiir eine psychotherapeutische Weiterbildung? in
Chur, um mir auf psychologischem Gebiet wei-

DIAKONIA 35 (2004)

teres Handwerkzeug fiir menschliche Begeg-
nungen und Kommunikationen anzueignen und
damit fiir die zunehmenden psychischen Pro-
blemfelder in der Gesellschaft gewappnet zu
sein.

Folgende Fortbildungsbereiche sollten mei-
ner Ansicht nach bereits im Studium oder direkt
am Anfang einer Gemeindeleiternnentdtigkeit
vertieft werden: eigene Motivation kldren, klare
Rollendefinition, Selbstkompetenz bewusst
werden (Schwichen/Stirken/Ressourcen/Um-
gang mit Macht), Konflikt- und Kommunikati-
onsféhigkeit ausbauen (Sozialkompetenz), Lei-
tungsstile kennen lernen, Leitbild fiir die Pfarrei

N gewappnet fiir psychische
Problemfelder

erstellen — zielorientiert arbeiten, Gottesdienst-
formen (u.a. einen Wortgottesdienst feiern ...),
Kenntnisse anderer Konfessionen und Religio-
nen (Okumene, Islam ...), Psychologische
Grundkenntnisse, je nach Schwerpunkt des Ein-
satzgebietes wiren spezielle Kenntnisse in fol-
genden Bereichen erwiinscht: Spitalseelsorge
(CPT-Kurs), Bereich Katechese und Erwachse-
nenbildung (padagogisches Wissen) ...

Im Herbst 2002 wechselte ich von der Ge-
meindearbeit an die Universitat Fribourg, um auf
wissenschaftlicher Ebene weiter tdtig zu sein.

Neuer Grundkurs

® Ab Herbst 2004¢ beginnt der erste dibze-
saniibergreifende Kurs »Gemeinde leiten fiir die
Bistiimer Basel/St. Gallen/Chur. Neue Gemein-
deleitende diirfen sich freuen, eine offizielle Ein-
fiihrung in den Beruf zum Gemeindeleiter, zur
Gemeindeleiterin mit Unterstiitzung seitens der
drei Bistumsleitungen zu erhalten. Der neue ver-
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pflichtende einjéhrige Grundkurs (ein Bistums-
tag, drei Einheiten a vier Tage, drei Mal zwei
Stunden Praxisbegleitung in Regionalgruppen)
fithrt in wichtige pastorale Aufgaben ein: 1. Mo-
dul: Grundkenntnisse der Organisation/Perso-
nalfiihrung; 2. Modul: Leitungsverstindnis; 3.
Modul: Marketing-Leitbild der Pfarrei/des See-
Isorgeverbandes/der Seelsorgeeinheit.

Im Anschluss an den Grundkurs besteht die
Mbglichkeit zu einem freiwilligen zweijdhrigen
Aufbaukurs (pro Jahr zwei bis drei Einheiten a
zwei bis drei Tage). Die Inhalte der Aufbaumo-
dule beschiftigen sich mit folgenden Themen:

O R UM

Offentlichkeitsarbeit, Verdnderungsprozesse ge-
stalten, Teamleitung, Arbeitsorganisation und
Projektmanagement.

Das lebenslange Lernen und die Aneignung
weiterer personlicher Kompetenzen bleiben fiir
den pastoralen Dienst natiirlich bestehen, doch
ist mit diesem neuen Grundkurs ein Ansatz ge-
geben, um zukiinftig Frauen und Ménner in den
hauptamtlichen Dienst der Kirche kompetent
einzufiihren und ihnen damit zur Seite zu ste-
hen.

So wiinsche ich allen Gemeindeleitenden
viel Freude im Dienst ihrer kirchlichen Tatigkeit.

' Diese offizielle Berufs-
bezeichnung wurde in Chur
am 10. Marz 2000 einge-
fiihrt. Vorher wurden
hauptamtlich titige Frauen
und Ménner in einer
priesterlosen Pfarrei als
»Pastoralassistentin des
Pfarrprovisors der Pfarrei ...
mit der Aufgabe einer Pfar-

reibeauftragten« bezeichnet.

2 |nstitut fir kirchliche
Weiterbildung an der Theo-

logischen Fakultdt der Uni-
versitat Luzern, Abendweg
1, 6006 Luzern,
ifok@unilu.ch

3 Bis heute wird im Bistum
St. Gallen der Begriff
Pfarreibeauftragter/
Pfarreibeauftragte fiir
Gemeindeleitende
verwendet.

*In den meisten Bistiimern
in Deutschland existiert eine
fundierte dreijahrige Ausbil-

dung zur Pastoralassistentin
mit dem Abschluss zur Pas-
toralreferentin.

5 Logotherapie (sinn-
zentrierte Psychotherapie
nach Viktor E. Frankl), Aus-
bildungsmaglichkeit besteht
in der Schweiz am Institut
flir Logotherapie, Freifeld-
strasse 27, 7000 Chur, Tel.
081 250 50 83, Homepage:
www.logotherapie.ch

Der Grundkurs besteht aus

vier Semestern, ein
weiteres Biographie- und
Supervisionsjahr flihren
zum Abschluss einer
logotherapeutischen
Beraterin.

5 Nach Aussage des
Verantwortlichen in der
Ditzesanen Fortbildung
im Bistum Basel,
Kurskonzept fir den Kurs
»Gemeinde leitene, Stand
Februar 2004,

Marion Willmering
Erforderliche Kompetenzen

@ Nach fast zwolfjdhriger Tdtigkeit im pasto-
ralen Dienst fiihrt mich meine Reflexion beziig-
lich der erforderlichen beruflichen Kompetenzen
auf zwei Spuren:

Angesichts der Anforderungen der ersten
Jahre meiner Tdtigkeit im pastoralen Dienst mit
dem Schwerpunkt in der Gemeindearbeit zeigte
sich ein Bildungsdefizit im Bereich der Pastoral-
psychologie.

Die méannlich zentrierte, kopflastige Theo-
logie, die ich von der Universitédt mitgebracht hat-
te, die aber in den 80er-Jahren schon von der
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Feministischen Theologie in Frage gestellt wur-
de, war fiir mich schwer so zu »iibersetzeng, dass
zum einen ich selbst in meinem Denken und
Glauben wachsen konnte und zum anderen
auch die Menschen, denen ich in meinem Dienst
begegnet bin, meine Botschaft so zu héren ver-
mochten, dass sie sich eingeladen fiihlten im
Glauben zu wachsen und zu werden.

Als Konsequenz dieser Erfahrung wurden
mir Aus- und Fortbildungen in folgenden Berei-
chen wichtig: Selbsterfahrung, insbesondere die
Aufarbeitung der eigenen Lebens- und Glau-
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bensgeschichte; Pastoralpsychologie; eine thera-
peutische Weiterbildung im auBerkirchlichen Be-
reich in Logotherapie und sinnorientierter Exis-
tenzanalyse nach Viktor Frankl.

Heute ist die in der Pastoral héufig ge-
wiinschte Verbindung von Liturgie und Diakonie
in meinen Aufgaben gegeben: Ich arbeite in der
Aus- und Fortbildung liturgischer Dienste im Bis-
tum Osnabriick und in der Kinderkrankenhaus-
seelsorge in zwei Krankenhdusern der Stadt
Osnabriick. Anhand dieser beiden Aufgaben
wird deutlich, wie vielfaltig die Zielgruppen der
pastoralen Arbeit sein konnen:

Die liturgische Bildung richtet sich an Men-
schen, die den Kern der Gemeinden bilden und
bereit sind, ehrenamtlich Gemeinde mitzuge-
stalten. Dazu gehéren z.B. die &ltere Frau, die

nwie vielfdltig
die Zielgruppen der pastoralen
Arbeit sein konnen

sich noch an die Zeit vor dem Zweiten Vatika-
num erinnern kann, bis hin zum Familienvater,
der als Pfarrgemeinderatsmitglied gerne bereit
ist, einen liturgischen Dienst in der Gemeinde
zu iibernehmen.

Im Krankenhaus zeigt sich dann die ganze
Palette der Gesellschaft: vom Arzt, dessen friih-
geborenes Kind auf der Intensivstation betreut
wird, bis hin zur alleinerziehenden Mutter und
Sozialhilfeempfangerin, die versucht, eines ihrer
drei Kinder im Krankenhaus regelmafig besu-
chen zu kommen, und zu einem 16-jdhrigen
krebskranken Jungen, dessen Familie keinen so-
zialen Halt bietet, sodass er in einem Heim un-
tergebracht ist.

Eine wichtiger dritter Bereich meiner Be-
gegnungen ist die Zusammenarbeit mit den
Kollegen/innen: Fachgespréche mit Kollegen im
liturgischen Bereich, Dienstgespréche mit Kran-
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kenhausseelsorgern/innen und Krankenhauslei-
tungen etc.

Dabei ist in allen Arbeitsbereichen und auf
allen Kommunikationsebenen wichtig, ob ich ein
Mann oder eine Frau bin. Die Gender-Thematik
ust immer présent. Die Geschichte von Ménnern
und Frauen in und mit der Kirche spielt im pa-
storalen Denken und Handeln immer noch eine
groBe Rolle und das Bewusstsein dafiir, dies zu
reflektieren, wire ein wichtiges Thema fiir die
Frage nach der beruflichen Kompetenz.

Kommunikation

@® Beider Frage nach dem Anforderungsprofil
an mich als pastorale Mitarbeiterin in diesen un-
terschiedlichen Tétigkeitsfeldern konzentriert
sich fiir mich alles immer wieder auf einen Kom-
petenzbereich: die Kommunikation. Wie kann
es gelingen, mit Menschen in unterschiedlichs-
ten Situationen, mit unterschiedlichsten Anlie-
gen, Interessen und Lebenshintergriinden zu
kommunizieren auf dem Hintergrund, dass sie
eingeladen sind, aus dem christlichen Glauben
als Kraftquelle fiir ein »Leben in Fiille« zu schop-
fen?

In Bezug auf Gegenwartsbewiltigung und
Zukunftsgestaltung erscheinen mir aufgrund
meiner Erfahrungen folgende Aspekte wichtig
Zu sein:

Zur Mitte kommen: »Ist Gott der bewegen-
de Grund und nichts anderes, flirwahr, so tut er
in uns, was wir tun¢ (Meister Eckhart). Unerl&ss-

Y spirituelle
Wachstumsprozesse {

lich fiir den pastoralen Dienst halte ich eine
Riickbindung an die Wurzeln, damit meine ich
Réiume, die spirituelle Wachstumsprozesse eroff-
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nen und begleiten. Dies erscheint mir (fiir Haupt-
amtliche) immer wichtiger, weil die Gemeinden
die Hauptamtlichen zwar beanspruchen, aber
nicht geistlich mittragen, was u.a. sicher auch
eine Konsequenz der immer groRer werdende
Seelsorgeeinheiten ist. Da ich ja nicht als »Haupt-
amtliche¢ glaube, sondern als ganzer Mensch
meinen Glauben lebe und darin wachse, findet
auch meine Spiritualitdt ihren ganz eigenen Aus-
druck. AuRerdem scheint es mir wichtig wahr-
zunehmen, dass die sich immer wieder andern-
den Paradigmen sich nicht nur auf die Theologie

»wie Spiritualitit
Gestalt gewinnen kann ¢

auswirken, sondern auch darauf, wie Spiritua-
litdt im Leben von Hauptamtlichen eine Gestalt
finden kann.

Aus sich herausgehen: Die spirituelle Riick-
bindung ermdglicht, dass pastorale Mitarbei-
ter/innen ihre Sendung an den unterschiedlich-
sten Orten und Situationen wahrnehmen und
pastoral umsetzen konnen.

Dabei ist mir wichtig geworden, auch auRer-
kirchliche Kontakte zu pflegen, um mich in mei-
nem Christsein auch hinterfragen zu lassen und
um eine binnenkirchliche »Betriebsblindheit« zu
vermeiden.

Diakonia-Vorschau 2004
4/2004: Genuss und Gliick
5/2004: Neues bricht auf
6/2004: Kunst und Kirche
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Zusammenfassung

® Der Weg des Menschen zu Gott ist immer
auch der Weg zu sich selbst und zu den Mit-
menschen. Ausgehend von dem dreieinen Gott,
der in sich selbst schon Beziehung ist, ist und
bleibt das Thema der Zukunft: »Im Ursprung ist
Beziehungy. Offenbarung und Glaube, Uberlie-
ferung des Glaubens und Leben im Glauben kon-

Ynur als kommunikative Prozesse {{

nen heute nur als kommunikative Prozesse ver-
standen werden. Theologische Inhalte, die nicht
Eingang finden in meine persénliche Uberzeu-
gung, kénnen auch nicht in pastorales Handeln
umgesetzt werden.

In diese Richtung zu arbeiten und die Kon-
sequenzen sehen zu lernen, darin unterstiitzt
mich zur Zeit eine Weiterbildung am Theolo-
gisch-Pastoralen Institut in Mainz zum Thema
»Theologisch-orientiertes Lernen und Handeln
als Themenzentrierte Interaktion« und die per-
sonliche Auseinandersetzung mit der »Kommu-
nikativen Theologie«, zu deren Grundverstdnd-
nis es gehort, dass sie erst in der Begegnung mit
Menschen untereinander und in der Kommuni-
kation mit dem lebendigen Gott im Beten und
Feiern Gestalt gewinnt.
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Elke Meyer

?;Lernen in und von Litauen
' Beispiel eines Bildungsvorgangs

Ein schon ldnger bestehender Kontakt
zwischen Christen und Christinnen im
Bistum Magdeburg und in Litauen um-
fasst auch ein Bildungsprojekt. Dabei
kommt es mitunter zu iiberraschenden
Lerneffekten. Ein Erfahrungsbericht.

@ Seit 1992 gibt es eine Partnerschaft zwi-
schen den Bistiimern Magdeburg und Kaisia-
dorys in Litauen. Ebenso lange finden gemeinsa-
me Tage mit Religionslehrer und -lehrerinnen
statt. Gemeinsam wollten wir im Jahr 2003 das
Leitbild der Nachhaltigkeit auf seine Zukunfts-
fahigkeit im religionspddagogischen Kontext
Uberpriifen.

Vom 20. — 31. 7. 2003 waren wir — eine
bunte Gruppe aus Jugendlichen, dem Ehe-
paar Elke und Ekkehard Meyer sowie Propst
Dr. Gerhard Nachtwei — in Litauen. Mit im
Gepdck waren zwei geplante Arbeitstage mit
litauischen Religionslehrern und -lehrerinnen
zum Thema »Bildung fiir eine nachhaltige Ent-
wicklung«: nachhaltige Entwicklung als welt-
weiter Minimalkonsens zur Bewahrung der
Schépfung,

Gemil des Bundtland-Berichts ist Nach-
haltigkeit ein Konzept globaler Entwicklung, das
die Bediirfnisse der Gegenwart befriedigt, ohne
zuriskieren, dass kiinftige Generationen ihre Be-
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diirfnisse nicht befriedigen konnen. Die »Bildung
fiir eine nachhaltige Entwicklungg ist auf eine
schulische Bildung ausgerichtet, die mit dem
Lernziel der Gestaltungskompetenz Zukunfts-
fahigkeit erméglicht.

Unterschiedliche Programme, wie ENSI (ge-
fordert durch die OECD) oder das BLK-Pro-
gramm »21« (gefordert durch die Bund-Lénder-
Kommission der BRD) beschdftigen sich damit,
Kenntnisse, Fahigkeiten, Einstellungen und Er-
fahrungen fiir die schulische Regelpraxis aufzu-
bereiten und zu systematisieren. Dabei geht es
nicht darum, unmittelbar messbare Verdnderun-
gen im Sinne eines praktizierten nachhaltigen
Lebensstils zu zeigen.

In der Schule geht es um ein schrittweises
Vorgehen: die Aneignung von Wissen, das Erler-
nen und Erproben eines systematischen Hinter-
fragens von Sachzusammenhéngen, den Aufbau
einer Sicht fiir lokale und globale Zusammen-
héange, die Schérfung kritischen Urteilsvermo-
gens und die Erlangung individueller Gestal-
tungskompetenz.

Unterrichtliche Ideen auf der Basis einer Bil-
dung flir Nachhaltigkeit zu finden, zu erproben
und zu verankern, ist eine schwierige Aufgabe.
Daher ist es wichtig, vom abstrakten Leitbild zur
lebendigen Erfahrung zu gelangen.
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Gestaltungskompetenz

® Mitdem Ziel, System- und Gruppenkompe-
tenzen zu entwickeln, wird die Voraussetzung
geschaffen, verhaltensbestimmende Strukturen
und Normen zu begreifen und zu @ndern. Durch
Simulationsspiele, Experimente und Ubungen
whurde versucht, den Begriff Gestaltungskompe-
tenz erfahrbar zu machen.

»Mit Gestaltungskompetenz wird das nach
vorne weisende Verm&gen bezeichnet, die Zu-
kunft von Gemeinschaften, in denen man lebt, in
aktiver Teilhabe im Sinne nachhaltiger Entwick-
lung modifizieren und modellieren zu kénnen.«
(de Haan)

Gestaltungskompetenz umfasst: voraus-
schauendes Denken, Kenntnisse im Bereich von
Zukunftsszenarien und -entwiirfen; Fahigkeit zu

Wdie Zukunft von Gemeinschaften
modellieren kénnen

interdisziplindren Herangehensweisen bei Pro-
blemlésungen und Innovationen; Vernetzungs-
und Planungskompetenz; Féhigkeit zur Ge-
meinschaftlichkeit und Solidaritdt; Verstdndi-
gungskompetenz und Fihigkeit zur Kooperati-
on; Fahigkeit, sich und andere motivieren zu
kinnen; Kompetenz zur distanzierten Reflexion
{iber individuelle wie kulturelle Leitbilder.!

Der Sachgegenstand, dem unsere Arbeit zu-
geordnet war, war der Prozess der gemeinsamen
Erarbeitung der Zuordnung einzelner Ubungen
zu den Teilkompetenzen der Gestaltungskom-
petenz. Dabei wurden in der soziokulturellen
Unterschiedlichkeit auch die Schwierigkeiten,
Grenzen und Chancen deutlich.

Die litauischen Lehrer und Lehrerinnen ar-
beiteten engagiert und kontrolliert, so dass fiir
uns in besonderer Weise die Spannung zwischen
groBer Bereitschaft zu neuem Wissen und der
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starken Verwurzelung in kultureller Identitét
deutlich wurde.

Unter dem Aspekt der Teilkompetenz —sich
und andere motivieren zu kénnen — versuchten
wir uns in Kreativtechniken, deren Durch-
fiihrung immer auch die Gruppenatmosphére
frohlich bis ausgelassen pragen. Die Aufgabe be-
stand darin, dass nach einer Phase der themati-
schen Erarbeitung die Teilnehmer und Teilneh-
merinnen aufgefordert wurden, den Sachgegen-
stand »Die Bewahrung der Schépfungg in einem
Brief an einen Auflerirdischen mit eigenen Wor-
ten zu erkldren. Unser Erfahrungshintergrund
war durch die sichere Uberzeugung geprigt, ge-
rade hier an dieser Stelle entsprechend der tro-
pischen Temperaturen und des vorausgegange-

Wtief religios geprdgte Texte

nen konzentrierten Arbeitens entspannte, fréh-
liche Ergebnisse in der Présentation zu erfahren,
die sich vielleicht an E. T. oder Alf richteten. Aber
ganz anders als erwartet sahen wir uns in der
Présentation mit Briefen mit tief religiés geprég-
ten Texten, reflektierter Naturerfahrung und Spi-
ritualitdt als Lebensqualitdt konfrontiert. Stark
beeindruckt und bewegt erlebten wir gemein-
sam einen wirklichen Paradigmenwechsel im
Sinne eines »Lernens von Litaueng.

Im Austausch der unterschiedlichen Ar-
beitsmethoden und in der gemeinsamen Arbeit

» Verkniipfungen
mit christlichen Symbolen

zur Gestaltungskompetenz wurde uns als Besu-
chergruppe die Erfahrung zuteil, individuelle wie
kulturelle Leitbilder reflektieren zu kdnnen.
Die Verkniipfungen einzelner Sequenzen
mit christlichen Symbolen in ihrer individuellen
Bedeutsamkeit gestatteten uns einen verstandi-

DIAKONIA 35 (2004)



QR M

gungsorientierten Umgang und beftrderten die
Entwicklung von Empathie und emotional ge-
prégten Ausdrucksformen.

Sicher ist die Auseinandersetzung mit dem
Leitbild der Nachhaltigkeit anhand der Metho-
den fiir System- und Gruppenkompetenz in zwei
Tagen nur Orientierung. Allerdings war es fiir
uns als Géste eine gute Erfahrung fiir die Zu-
kunft: »Lernen, gemeinsam zu reisen und mit
Uberraschungen umzugehen. Wir miissen ler-

T BLK-Programm »21« - Bil- gramm »21« c. FU Berlin,

nen, unsere mentalen Modelle sténdig zu {iber-

priifen. Vor allem aber brauchen wir eine ki
Meadows, 1997)

Informationen {iber den bundesweiten Modellver-
such »Bildung fiir eine nachhaltige Entwicklungg
sind unter www.blk21.de abrufbar. Ein Transfer
ber die Laufzeit von weiteren vier Jahren wurde
durch die Bund-Lander-Kommission beschlossen.

dung fiir eine nachhaltige Arnimallee 9, 14195 Berlin,

Entwicklung. Projekttrager: Tel.: 0049 - 30 - 83 85 25

Freie Universitat Berlin, Ko- 15, www.blk21.de
ordinierungsstelle BLK- Pro-

Hinweise auf ausgewihlte Internetseiten von pastoralen Fortbildungsinstituten:

http://www.kath.de/bistum/mainz/tpi/
Theologisch-Pastorales Institut fiir berufs-
begleitende Weiterbildung Di6zesen Limburg —
Mainz — Trier

http://www.theologischefortbildung.de/
Institut fiir theologische und pastorale
Fortbildung Freising

http://www.bistum-wuerzburg.de/bwo/
opencms/bildung/fortbildung

Institut fiir theologisch-pastorale Fortbildung
Wiirzburg

http://www.absk.ch/
Arbeitsstelle fiir Bildung der Schweizer Katholi-
ken ABSK
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ifok@unilu.ch
Institut fiir kirchliche Weiterbildung an der
Theologischen Fakultdt der Universitit Luzern

www.unilu.ch/rpi

Ausbildung des Religionspadagogischen Instituts
Luzern mit den Schwerpunktkompetenzen:
Schulischer Religionsunterricht, Kirchliche
Jugendarbeit und Gemeindekatechese

http://www.jugendpastoralinstitut.de/
Bereich Jugendpastoral: Jugendpastoralinstitut
Bon Bosco — Benediktbeuern

Elke Meyer / Lernen in und von Litauen
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Vorstellung davon, was unser Ziel ist.« (Dennis

183



Martina Blasberg-Kuhnke

%»Wer da bedriangt ist, findet Mauern ...«

Ein Pfarrhaus als Ort pastoraler Bildung

Das Mitleben in einem Pfarrhaus

bietet vielfdltige Lernchancen: iiber

die Freuden und Sorgen der Menschen
wie iiber das Willkommen-Sein

in der Gemeinde Gottes. Eine Anregung
zur Aufmerksamkeit auf den Reichtum
pastoraler Alltagserfahrungen.

® Das Pfarrhaus als Ort der Bildung? In den
zwoOlf Jahren, in denen wir in einem Pfarrhaus
einer Dortmunder Innenstadtgemeinde gelebt
haben, habe ich unser Haus oft geradezu »bil-
dungsfeindlich« erlebt. Ungestorte Stunden am
Schreibtisch, konzentriertes Arbeiten ohne Un-
terbrechungen kommen in einem Pfarrhaus so
gut wie nicht vor. RegelmaRig, unregelmaBig
geht die Tiirklingel: Eine junge Frau mit Kinder-
wagen mdchte die Taufe ihres Babys anmelden.
Sie ist neu zugezogen, kennt die Gemeinde nicht
und weill nur, dass »dieser Kirchturmg fiir sie
»zustdndig« ist, und hat das Pfarrhaus mit dem
nebenan liegenden Pfarrbiiro verwechselt. Ein
kurzes Gesprich, dann gehe ich mit ihr zur Pfarr-
sekretdrin — und zuriick an den Schreibtisch.
Einige Zeit spéter klingelt ein dlterer woh-
nungsloser Mann, der regelmafig vorbeikommt,
um Essen zu holen — und um zu reden, dar{iber,
was ihm (meist an Unbilden) widerfahren ist,
und dariiber, wie Borussia am letzten Samstag
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gespielt hat. Er hitte alles ganz anders gemacht
als der Trainer ... Die Entscheidungen von Ott-
mar Hitzfeld kann ich nicht beurteilen; ich ver-
stehe auch nach Jahren in Dortmund immer
noch so gut wie nichts von Fulball — aber wir ha-
ben ein Thema und mein Gespréchspartner ist
schlieBlich Experte. Diesmal braucht er auch
eine neue Hose. Wir gehen nach nebenan: In den
Réumen des Pfarrbiiros kiimmern sich der Sozi-
alarbeiter und die Sozialpddagogin des »Kreuz-
viertel-Vereins« um Sozial- und Gemeinwesen-
arbeit — und natiirlich auch um das Problem mit
der Hose.

Dritter Start am Schreibtisch: Es ist inzwi-
schen fast elf Uhr und schones Wetter. Die Kin-
der des dreigruppigen gemeindeeigenen Kinder-
gartens bevdlkern ihren Spielplatz und fahren im
Pfarrhof Roller und Catcar — es geht laut und
frohlich zu. Das Fenster zu schlieBen niitzt nur
begrenzt etwas: Denkmalgeschiitzte Fenster in
einem Pfarrhaus aus der Jahrhundertwende ver-
breiten romantischen Charme, aber sie schliefen
nicht richtig dicht. AuBerdem macht es mehr
Freude, den Kindern beim Spielen zuzusehen ...

Ich unternehme dennoch einen weiteren
Versuch, mich zu konzentrieren: zwolf Uhr, An-
geluslduten — die Glocken der Kreuzkirche un-
terbrechen wohlténend meine Bemiihungen.
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Nach dem Mittagessen habe ich mich gera-
de wieder an den Schreibtisch begeben, als es
klingelt: Eine Frau mittleren Alters mit zwei Jack-
Russel-Terriern kommt die Treppe herauf: »Frau
Pfarrer, das Sozialamt hat schon geschlossen und
ich habe kein Geld meht. Und jetzt kommt das
Wochenende und was soll ich meinen Hunden
geben ...«. Sie bricht in Tr&nen aus, und ich un-
terlasse es, ihr zu erkldren, dass wir die katholi-
sche Gemeinde sind und sie womdglich zur
evangelischen Pfarrerin unserer evangelischen
Schwestergemeinde St. Nikolai, gleich auf der
Stralenseite gegeniiber, wollte.

AuBerdem kommt das 6fter vor: Mit kon-
fessionellen Besonderheiten kénnen sich die mei-
sten Menschen, die an unserer Tiir klingeln, weil
sie wissen, »es ist von der Kirche, nicht aufhal-
ten. Sie haben existentielle Sorgen, manche
kampfen gar ums Uberleben. Da ist ihnen egal,
ob ich die Pastorin, die Frau des Pfarrers, seine

»wo ich hingehen kann,
wenn ich nicht weill wohin {

Haushélterin oder die Gemeindeschwester bin —
alle diese Anreden habe ich in den Jahren im
Pfarrhaus immer wieder erlebt — fiir sie ist einzig
und allein entscheidend: Dies ist ein Haus, wo
ich hingehen kann, wenn ich nicht weill wohin,
wenn die Amter geschlossen sind, auch an Sonn-
und Feiertagen und abends spét; hier ist jemand
zustandig.

Zustindig sein

® Das war es, was wir — gar nicht so selten
zdhneknirschend - an Tagen, an denen eine
Menge anderes zu tun war, Termine driickten
oder wir uns etwas vorgenommen hatten, mit-
unserem Pfarrhaus sein wollten: ein Ort, wo man
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»zustandigg ist fiir die Eventualitdten des Lebens.

Ohne unsere Gemeinschaft im Pfarrhaus
wadre das nicht moglich gewesen: Ein Einzelner,
ein Pfarrer, der allein in einem dieser fast immer
iberdimensionierten Hduser lebt — das unsere

Wzustindig fiir
die Eventualitdten des Lebens

hatte etwa 280 gqm Wohnfldche, verteilt auf
zwei Etagen, nicht gerechnet der grofe Keller
und Dachboden und Rdume mit einer Hohe
von bis zu 3,30 m — kann das nicht leisten. Das
Lebensmodell »Pfarrer mit Haushéltering greift
immer seltener: Viele Manner wollen so nicht
mehr leben, und es finden sich kaum noch
Frauen, die sich mit dieser Rolle identifizieren
kénnen. Haushaltshilfen, die stundenweise
kommen, sind aber keine Ansprechpartnerin-
nen in Situationen wie denen, die ich exempla-
risch geschildert habe.

Eine Lebensgemeinschaft im Pfarrhaus wie
unsere macht Prisent- und Zustandig-Sein erst
moglich. Ein erfahrener Pfarrer, der seit Jahren
die Gemeinde leitet, und ein Theologenehepaar,
miteinander befreundet und alle drei haupt-, ne-
ben- oder ehrenamtlich in der Gemeinde arbei-
tend, kénnen sich reflektiert fiir ein solches Le-
bensmodell im Pfarrhaus entscheiden.

Dann wird das Pfarrhaus zu einem alterna-
tivlosen Lernort: Es vermittelt viel von der ge-
sellschaftlichen Realitdt einer deutschen Grof3-
stadt, weil es denen Gesichter und Geschichten
gibt, die sonst oft nur als anonyme Masse der
Arbeits- oder Wohnungslosen, der Migranten
und Asylsuchenden, der Alkohol- und Drogen-
abhdngigen vorkommen. Unsere Wohnung im
Pfarrhaus hat vor und nach uns unter anderem
schwarzen méannlichen Studierenden, die keine
Wohnung in Dortmund finden, Unterkunft
gegeben.
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Unterbrechung

@ Ein Pfarrhaus fiihrt seine Bewohnerlnnen
regelméfBig zusammen: Man trifft sich jeden Tag
mehrmals, geplant zum Essen oder Musikhéren
und ungeplant auf der Treppe zum Klonen ...
Und immer schafft das Haus den Rahmen, sich
auszutauschen: iiber theologische Fragen, tiber

»Unsere Theologie ist
geerdet worden. {{

das, was in der Gemeinde anliegt, {iber pastora-

le Situationen, {iber die gemeinsames Nachden-
ken lohnt, filir die Entwicklung neuer Ideen und
die Planung von Aktionen.

Unsere Praktische Theologie ist in den Jah-
ren geerdet worden, musste sich immer wieder
messen an der Schwerkraft des Alltags, aber auch
an dem Charme einer volkskirchlichen Gemein-
de, in der eben vieles im Pfarrhaus zusammen-
lduft. SchlieBlich nutzen vor allem Gemein-
deglieder das Pfarrhaus als Anlaufstelle. Oft ist
die Frage nach dem Schliissel fiir den Raum XY
im Gemeindehaus nur der Aufhinger fiir ein Ge-
spréch iiber die letzte Pfarrgemeinderatssitzung,
liber einen Konflikt in einer Gruppe, iiber Got-
tesdienstzeiten und Festvorbereitungen, manch-
mal auch {iber ein personliches Problem ...

Ein Pfarrhaus lehrt zu verstehen, was unser
Miinsteraner Lehrer Johann Baptist Metz als sei-
ne kiirzeste Definition von Religion vorgelegt

KO TNCN

hat: Unterbrechung! Sich unterbrechen zu las-
sen und darin die pastorale Aufgabe und Chan-
ce wahrnehmen zu lernen, hat mir unser Haus
ermdglicht.

Ein Pfarrhaus kann Haus der Gemeinde als
Koinonia sein; in Situationen wie den beispiel-
haft beschriebenen habe ich es als solches lieben
gelernt. Was aber, wenn immer mehr Pfarrhdu-
ser leer stehen oder nur noch stundenweise und
an ausgewahlten Tagen das Pfarrbiiro besetzt ist,
in den immer groBer werdenden Pfarrverbiinden
und »pastoralen Riumen¢? Es steht zu befiirch-

»Lernerfahrung:
yHier bist du erwiinscht!« {

ten, dass die zentrale Lernerfahrung, die ein
Pfarrhaus als »Ort fiir alle Falle« vermitteln kann:
»Hier bist du richtig und erwiinscht!«, immer sel-
tener gemacht werden kann.

Hoffentlich wird auch zukiinftig das Ge-
dicht von Reiner Kunze aus seinem Zyklus »Die
wunderbaren Jahre«! noch verstanden und als
Herausforderung angenommen werden:

PFARRHAUS
(fiir pfarrer W.)
Wer da bedringt ist findet
mauern, ein
dach und
muss nicht beten.

T R. Kunze, Die wunderbaren
Jahre, Frankfurt a.M. 1986,
191.
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Monika Jacobs

%Kompetenz im Dienst der Kirche und

‘der Menschen

Nicht so sehr spezialisierte Schulungen
sind fiir ein befriedigendes Berufsleben
in der Seelsorge hilfreich, sondern

die Ausbildung von pastoraler Sach-,
Sozial- und Selbstkompetenz sowie der
Erwerb spiritueller Kompetenz. Auch
diese Qualifikationen sind erlernbar -
wenn auch nicht unbedingt

im universitdren Studium.

@ Pastorale Berufe gehoren zu den vielseitig-
sten und interessantesten Tétigkeitsfeldern und
sind gleichwohl schwieriger geworden. Das liegt
an den Verdnderungen von Kirche in Gesell-
schaft, an den besonderen Bedingungen des Ar-
beitsfeldes Kirche und — wie in vielen &hnlichen
Berufen — an der als theorielastig emfundenen
und zuwenig praxisvorbereitenden Ausbildung.
Dieter Mertens, der schon 1974 als Reaktion auf
eine sich rasant verdndernde Arbeitswelt von der
Notwendigkeit von »Schliisselqualifikationen
sprach, macht auf ein bemerkenswertes Paradox
aufmerksam: Die Zerfallszeit der Bildungsinhal-
te korreliere »positiv mit ihrer Praxisnéhe und
negativ mit ihrem Abstraktionsniveau«!.

Ich mochte im Folgenden einen Weg vor-
schlagen, der im Anschluss an Heinrich Roth,
Dieter Mertens und Lothar Reetz den Begriff der
Kompetenz aufnimmt und im Hinblick auf die
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Pastoral entfaltet. Er gibt eine Struktur vor, die
flexibel fiir neue Anforderungen in der Aus- und
Weiterbildung ist, andererseits aber prizise und
{iberpriifbare Zielsetzungen ermoglicht.

In der Frage danach, welche Kompetenzen
in der Pastoral notwendig sind, treffen drei the-
matische Kreise aufeinander: aus kirchenpoliti-
scher Sicht die Einschitzung dessen, was die An-
forderungen in Gegenwart und Zukunft sind, aus
berufsbildender Sicht die Frage nach Kompeten-
zen und Schliisselqualifikationen und schlieBlich
die Frage nach einem zukunftsfahigen Konzept
der akademischen und/oder beruflichen Aus-
und Weiterbildung fiir pastoral Arbeitende.

Wandel der Kirche

® Die Verdnderungen der Kirche(n) in Mittel-
europa sind vielfach beschrieben worden. Wir
werden konfrontiert mit einer »Kirche im Ge-
genwind«2, mit Pluralisierung und Individuali-
sierung von Religion, mit Dienstleistungsmenta-
litdt, der Konkurrenz anderer Freizeitanbieter
und Zeitbeansprucher, mit unterschiedlichsten
Erwartungen an das, was von kirchlichen Mit-
arbeitenden auf Pfarrei- oder regionaler Ebene
erwartet wird, und mit oft enttduschten oder ag-
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gressiven Gefiihlen, was die »GrofRkirche« an-
betrifft.

Diese Verdnderungen wirken sich seit lan-
gem auf traditionelle Bereiche kirchlichen Wir-
kens aus, auf Sakramentenpastoral, Kinder- und
Jugendarbeit, auf die Ansprechbarkeit insgesamt.
Mehr und mehr riicken Erwachsene, und zwar
nicht nur in der Rolle als Eltern, in den Mittel-
punkt der Aufmerksamkeit, weil auch hier tra-
ditionelle Bindungen weniger vorhanden sind.
Erwachsenenkatechese im Sinne einer subjekt-
orientierten religiosen Bildung und Erwachse-
nenpastoral im Sinne einer biografisch orientier-
ten Begleitung zdhlen zu den neuen Herausfor-
derungen.

Damit hdngen auch eine notwendige Riick-
besinnung und Neuorientierung im Hinblick auf
lebensunterstiitzende Rituale und Sakramenta-
lien, auf Asthetisierung und Inszenierung von
Feiern zusammen. Verzichtet werden muss auf
Belehrungen und Besserwisserei, die die Sub-
jekthaftigkeit der Menschen nicht ernst nehmen.
Es ist schwieriger geworden, das Interesse der
Menschen zu gewinnen, die vielfach umworben
werden; gleichwohl gibt es keine Patentrezepte.
Gefragt ist eine differenzierte, der jeweiligen
Situation angepasste Pastoral und Katechese.

Anforderungen
der Berufsbiografie

® Berufe in der Pastoral zeichnen sich auBer-
dem — so wie andere soziale Berufe auch durch
typische Krisen bzw. Grenzerfahrungen aus.
Hiervon mdchte ich nur zwei nennen: Die erste
ist der Berufseinstieg, der hdufig genug mit ei-
nem Praxisschock verbunden ist und selbst ho-
hen und guten Motivationen einen Ddmpfer zu
verpassen vermag. Der Berufseinstieg wird von
den meisten als persdnliche Extremsituation
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empfunden und das trotz des Wunsches, endlich
in den Beruf einsteigen zu kénnen. Dafiir ver-
antwortlich ist der »erdriickende Handlungs-
zwang vor Ort« begleitet von dem Gefiihl, eine
nicht praxisgerechte Ausbildung erhalten zu ha-
ben.3 Der Berufseinstieg wird als eine Phase
»professioneller Erschiitterung« angesehen, die
oft eine ausgesprochene Theoriefeindlichkeit auf-
kommen l&sst nach dem Motto: »Vergessen Sie,
was Sie an der Universitdt gelernt haben¢.4
Eine zweite Gefahr liegt im so genannten
Burnout, der nach mehr oder weniger langer Zeit
eintreten kann. Die Ursachen hierfiir sind kom-
plexer Natur; an dieser Stelle sei auf eine Kom-
ponente hingewiesen, die recht kirchenspezi-
fisch ist. Durch die Betonung von Charisma, per-

»gezwungen, die Ressourcen primdr
in sich selbst zu suchen {

personlichem Einsatz und Authenzitét fiir den
Einsatz in der Pastoral wurde der Gedanke not-
wendiger, erlernbarer Kompetenzen — »Hand-
werkszeug« — oft vernachldssigt. Was Isolde Kar-
le im Hinblick auf Pfarrerinnen und Pfarrer
schreibt, trifft fiir den gesamten Bereich der Pas-
toral zu:

»Die personliche Authentizitdt der Pfarre-
rin wurde dabei zum Kriterium pastoraler Be-
rufstatigkeit und die Amtsfiihrung des Pfarrers
zum rein subjektiven Vorgang erhoben. Die Pas-
torinnen und Pastoren wurden dadurch ge-
zwungen, die Ressourcen fiir ihren Beruf primér
in sich selbst zu suchen, statt auf reflektiertes
theologisches Wissen und beruflich bewéhrtes
Handwerkzeug zuriickgreifen zu kdnnen. Iden-
titdtskrisen und Probleme des ,burnout’ schon
nach wenigen Berufsjahren sind heute die Folge
davon.¢>

Ein katholisch-kirchlicher Stressfaktor ist,
dass die Kompetenz der so genannten »Laien¢
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immer einmal wieder in Frage gestellt, von Pries-
tern hingegen eine liturgische, seelsorgerliche,
verwaltungs- und leitungsméaRige Allroundkom-
petenz erwartet wird.

Welche Kompetenzen braucht die Pastoral?
Ist Spezialisierung angesagt oder gerade das Ge-
genteil? Hat sich die Zahl der erforderlichen
Kompetenzen vervielfacht? Und wo und wann
kann man das alles lernen?

Schliisselqualifikationen
und Kompetenzen

® Die Verdnderung der Arbeitswelt, die Ent-
stehung von neuen Berufen, die Verdnderung
dessen, was fiir einen Beruf erforderlich ist, und
das Obsolet-Werden traditioneller Fertigkeiten
kennzeichnen die Entwicklung der meisten
Tétigkeitsfelder in unseren Gesellschaften. In die-
sem Kontext ist der 1974 von Mertens® erstmals
aufgebrachte Begriff der Schliisselqualifikation
angesiedelt. Dahinter steht die Einsicht, dass eine
berufliche Spezialisierung der Dynamik der Auf-
gaben auf Dauer nicht gerecht werden kann.
Mertens will deshalb »die Anpassungsfahigkeit
an nicht Prognostizierbares selbst zum Angel-
punkt bildungsplanerischer Entscheidung ma-
chen¢”.

Schliisselqualifikationen konstituieren eine
{ibergreifende und {iberdauernde Handlungs-
féhigkeit. Sie beziehen sich vor allem auf die
Fahigkeit, Situationen zu verdndern, Probleme
zu losen, neue Handlungsalternativen zu inte-
grieren sowie eigene Féhigkeiten mit denen an-
derer zu verkniipfen. Sie ermdglichen es den
Menschen, »verschlossene Tiiren, vor die sie ihr
Lebensweg fiihrte, zu offnen.® Schliisselqualifi-
kationen sollen zukunftsfahig machen, auch
wenn diese Zukunft nur schwer bzw. {iberhaupt
nicht prognostizierbar ist.
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Der Begriff enthélt eine deutliche Abgren-
zung sowohl gegen einen kurzlebigen Praxisbe-
zug in der Ausbildung wie gegen ein einseitig
kognitives und reproduzierendes Bildungsver-

»gegen einen kurzlebigen
Praxisbezug {(

stdndnis. Zentral ist die Fokussierung auf Hand-
lungsfahigkeit. Der Begriff bestimmt das Ver-
héltnis von Person und Situation im Sinne von
Handlungsfahigkeit, d.h. als Féhigkeit, in einer
gegebenen Situation angemessen zu handeln.
Umso mehr eine Person in der Lage ist, sich mit
einer Situation auseinanderzusetzen, umso
handlungsfahiger ist sie. Eine so verstandene
Qualifikation ist nicht statisches Merkmal, son-
dern erweist sich.

Reetz driickt den Sachverhalt so aus: Bei
Schliisselqualifikationen handelt es sich, »curri-
culumtheoretisch gesprochen, um Lernziele mit
hohem Grad von Allgemeinheit und Komple-
xitdt¢. Entscheidungsfahigkeit oder Kommuni-
kationsfdhigkeit werden hier z.B. genannt.
»Kompetenztheoretisch geht es um die Fihig-
keit, Handlungen situationsgerecht jeweils neu
zu generieren. °

Der Begriff der Schliisselqualifikation hat in
der Folge an Bedeutung gewonnen, wenn sich
auch die Definitionen und die konkreten Katalo-
ge von Schliisselqualifikationen erheblich unter-
scheiden. Fiir den Bildungsbereich wird die De-
finition des Bildungsrates in Nordrhein-Westfalen
weitgehend anerkannt: Schliisselqualifikationen
sind hier »allgemeine Fahigkeiten, Einstellungen
und Strategien, die bei der Losung von Proble-
men und beim Erwerb neuer Kompetenzen in
mdglichst vielen Inhaltsbereichen von Nutzen
sind.«!0

Die Kritik am Konzept von Schliisselqualifi-
kationen verwies vor allem darauf, dass ihr Er-
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werb ohne Bezug auf einen konkreten Lernin-
halt nicht funktioniert, und dass die von Mertens
vorgeschlagenen Lerninhalte zu abstrakt waren.
Der Bildungsrat betont demgegeniiber, dass
Schliisselqualifikationen nicht isoliert zu erler-
nen sind, sondern nur im Zusammenhang mit
dem Erwerb selbstdndigen Wissens.

Der Ausdruck »Qualifikation« beschreibt
den dynamischen Charakter der Schliisselquali-
fikation nur unzureichend und steht in der Ge-
fahr, als formale oder statische Zuschreibung mis-
sverstanden zu werden. Deshalb ist der Begriff
yKompetenz« vorzuziehen.

Lothar Reetz spricht zwar im Anschluss an
Mertens weiterhin von Schliisselqualifikationen,
bringt aber den Kompetenzbegriff auf, um den
Begriff zu prazisieren. !! Er dient bei Reetz dazu,

ymenschliche
Handlungsfahigkeit {

Dimensionen von Schliisselqualifikationen ge-
nauer zu benennen und operationalisierbar zu
machen. Dabei stiitzt er sich auf die Personlich-
keitstheorie von Roth!2, in deren Mittelpunkt die
menschliche Handlungsfahigkeit steht und die
sich in drei Dimensionen dufert: Sacheinsichti-
ges Verhalten und Handeln beruht auf Sach-
kompetenz und intellektueller Miindigkeit. So-
zialeinsichtiges Verhalten und Handeln beruht
auf Sozialkompetenz und sozialer Miindigkeit.
Werteinsichtiges Verhalten und Handeln beruht
auf Selbstkompetenz und moralischer Miindig-
keit.

Sach-, Sozial- und Selbstkompetenz wirken
zusammen. »Das Zusammenwirken aller drei
Kompetenzbereiche sichert dem Individuum die
berufliche Handlungskompetenz und fiigt sich
in die Personlichkeit ein. Ausdriicklich ist der in-
terdependente Charakter dieser Kompetenzen
zu betonen.« Alle »psychisch relevanten Systeme
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der Personlichkeit, ndmlich die des Wollens,
Fiihlens, Denkens, Lernens und Handelns«, wer-
den berticksichtigt.!?

Je nach beruflichem Bereich spricht man
von einer weiteren Dimension, der Methoden-
kompetenz, als Fahigkeit, Wissen zu beschaffen
und Probleme zu l6sen. Ebenso kommt es vor,
dass Selbst- und Sozialkompetenz zusammenge-
fasst werden oder Selbstkompetenz als Person-
lichkeitskompetenz angesehen wird und damit
eine (ibergeordnete Position erhlt.14 Damit ver-
liert der Kompetenzbegriff aber seine Trenn-
schérfe.

Worin besteht
pastorale Kompetenz?15

® Was ist notwendig, um pastoralen Anforde-
rungen jetzt und in Zukunft gerecht zu werden?
Wie gelingt es, Motivationsverlust und Burnout
bei pastoralen Mitarbeiterinnen und Mitarbei-
tern zu vermeiden? Ist es unausweichlich, dass
neben yklassischen¢ Anforderungen wie sie z.B.
das universitdre Thelogiestudium mit sich bringt,
eine uniiberschaubare Menge von anderen An-
forderungen erfiillt werden miissen, z.B. im Hin-
blick auf Rituale, Asthetik, Ethik, Erwachsenen-
bildung, Beratung, Management? Wie kann man
eine zeitliche Aufblihung von Ausbildungszeit
verhindern?

Ohne fiir diese komplexe Problematik eine
Zauberformel zu sein, ergeben sich neue Per-
spektiven, wenn sie nach Dimensionen von
Kompetenz aufgeschliisselt werden. Der Kom-
petenzbegriff kann Grundlage einer Struktur
werden, die zugleich die Formulierung um-
schreibbarer Anfordernisse an Aus- und Weiter-
bildung und Flexibilitat ermdglicht.

Competentia im urspriinglichen Sinne be-
zeichnet das Zusammentreffen von Eigenschaf-
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ten. So ist auch das hier vorgestellte Konzept von
Kompetenz dynamisch und mehrdimensional.
Ich méchte Kompetenz in dreifacher Weise ge-
brauchen: als Dimensionen von Kompetenz (als

»dynamisch und
mehrdimensional {{

Sach-, Selbst,- und Sozialkompetenz), als opera-
tionalisierbare Kompetenz, die erlernt werden
kann (z.B. Bibelverstdndnis als Teil der Sach-
kompetenz oder Gespréchsfiihrung als Teil der
Sozialkompetenz) und als Beschreibung von
Kompetenzbereichen im Sinne von Arbeitsbe-
reichen und Téatigkeitsfeldern wie etwa kirchli-
che Jugendarbeit, Klinikpastoral, Gemeindelei-
tung.

Fiir die Frage nach der pastoralen Kompe-
tenz sind vor allem die ersten beiden Aspekte
von Bedeutung. Was aber bedeutet pastorale
Kompetenz konkret, wenn man sie nach Sach-,
Selbst- und Sozialkompetenz durchbuchstabiert?
e Pastorale Sachkompetenz: Dazu gehért
selbstredend theologisches Wissen und Verste-
hen. Umfang, Inhalte und Intensitét dieses Wis-
sens verdndern sich und sind grundsétzlich Ge-
genstand von Diskussion. Welche Betonung die
Sachkompetenz hat, welche Schwerpunkte fiir
unverzichtbar gehalten werden, wird auf die
konkrete pastorale Situation hin begriindet wer-
den miissen.

Wenn Jiirgen Habermas davon spricht, Ge-
sellschaft brauche »Ressourcen der Sinnfindungg
und eine Sprache, die »die rettende Formulie-
rung fiir Vermisstes und Vergessenes« hervor-
bringt, dann weist dies zutreffend auf die not-
wendige Aufmerksamkeit fiir religitse Sprache
hin.16 Als eine heute notwendige Kompetenz
kann auch die Kunst der Wahrnehmung fiir das
Religigse in einem sékularisierten Umfeld und
die Féhigkeit, in den Fragen des Alltags die
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»grofen Fragen« zu entdecken, genannt wer-
den.'” Man kénnte hier, in Anlehnung an den re-
ligionspadagogischen Sprachgebrauch, von einer
Fahigkeit zur Korrelation sprechen.

Am Beispiel der Korrelation zeigt sich auch,
dass die so genannte Methodenkompetenz nur
ein Teil von Sachkompetenz sein kann, denn sie
umschlieBt auch die Fahigkeit zur Wissensbe-
schaffung und zum Transfer.

o  Pastorale Selbstkompetenz ist eng mit all-
gemeiner Selbstkompetenz verbunden, erschopft
sich aber nicht darin. Dazu gehort eine reflek-
tierte Religiositdt (im Hinblick auf die eigene Bio-
grafie wie auch im Hinblick auf die Institution

in den Fragen des Alltags
die »groflen Fragen« entdecken {{

Kirche), Rollenbewusstsein (im Hinblick auf die
Erwartungen und Rollen, die in der Pastoral vor-
handen sind), damit eng verbunden die Fahig-
keit zur Abgrenzung, realistische Selbsteinschit-
zung, die Fahigkeit, mit sich selbst umzugehen,
ein Zeitmanagement entsprechend des eigenen
Arbeits- und Lebensstils sowie Ambiguitétstole-
ranz.

e Pastorale Sozialkompetenz:Nach Heinrich
Roth duBert sich Sozialkompetenz vor allem in ei-
ner Werthaltung. Diese stellt einen notwendi-
gen, aber nicht hinreichenden Aspekt der pasto-
ralen Sozialkompetenz dar. Neben einer Haltung,
die man vielleicht mit Respekt und Empathie be-
zeichnen konnte, dufRert sich Sozialkompetenz
auch in »sozialtechnischen« Fahigkeiten: Ge-
sprache fiihren, Gruppen leiten, im Team arbei-
ten, Riickmeldungen geben, Kritik konstruktiv
aufnehmen etc.

Die genannten Beispiele wollen selbstver-
standlich nicht die in der Pastoral notwendig ge-
wordenen Kompetenzen vollstandig darstellen.
Dies ist sowieso nur mdglich im Hinblick auf eine
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konkrete pastorale Situation. Die Dimensionen
von Kompetenzen bleiben als Struktur sinnvoll,
die einzelnen Kompetenzen miissen konkret ge-
fasst werden und sind der Veranderung unter-
worfen. Damit ist keineswegs Beliebigkeit ge-
meint; im Gegenteil geht es darum, Kompeten-
zen immer wieder mit den konkreten
Erfordernissen abzustimmen.

Mit den abgrenzbaren Dimensionen von
Kompetenz soll vermieden werden, dass unter
der Formel »Ganzheitlichkeit«, »Engagementg
oder »Charisma¢ erlernbare Kompetenzen zu-
gunsten einer nicht zielgerichteten und deshalb
auch nicht evaluierbaren »Personlichkeitsbil-

» erlernbare Kompetenzen versus
diffuse Personlichkeitsbildung {

dung« vernachléssigt werden, was traditionell
librigens eine Hauptquelle von Theoriefeind-
lichkeit ist. Die analytische Unterscheidung der
drei Dimensionen bedeutet {ibrigens nicht, dass
sie getrennt erworben werden. Im Hinblick auf
einen Kompetenzbereich als Handlungsfeld wir-
ken die drei Dimensionen z.T. in unterschied-
licher Gewichtung zusammen.

Erscheint dieses Modell nicht als zu formal

und technokratisch? Worin scheint dann das Be-
sondere der pastoralen Berufe auf? Ich méchte
eine weitere, iibergreifende Dimension ein-
fiihren:
e Die spirituelle Kompetenz. Sie stellt so et-
was wie den eschatologischen Vorbehalt der an-
deren drei Dimensionen dar, die immer auch als
unabgeschlossen zu verstehen sind.

Bei Spiritualitdt geht es um das Gesamte
christlicher Existenz. »Spiritualitét als lebendige
Wirklichkeit geht der theologischen Reflexion
voraus. Glaube ist existentieller Lebensvollzug
des ganzen Menschen mit Leib und Seele. Sie
lebt nicht aus sich selbst, sondern aus den Im-
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pulsen des Heiligen Geistes.«!® Spiritualitét be-
trifft den ganzen Menschen; sie ist existentiell
im Sinne eines geistig-leiblichen Vollzuges.

Bei der spirituellen Kompetenz geht es dar-
um, das Ganze im Auge behalten zu kénnen. Sie
beinhaltet ein zukunftstréchtiges, ja vielleicht ein
avantgardistisch zu nennendes Element, das er-
mutigt, auch einmal »Unmégliches« zu denken.
Spirituelle Kompetenz ist nicht normierbar, son-

yydas Ganze im Auge behalten {

dern entsteht in der persdnlichen Auseinander-
setzung mit dem Glauben und in einem Reife-
prozess. Sie iibersteigt das, was unter »pastoraler
Selbstkompetenz« zu verstehen ist, denn sie um-
fasst auch die Sach- und Sozialkompetenz.

Die Forderung der spirituellen Kompetenz
ist eine anspruchsvolle Aufgabe und erfordert in
besonderem Male eine Vielfalt von Moglichkei-
ten.

Das Einfordern einer spirituellen Dimension
darf jedoch nicht dazu missbraucht werden, die
anderen Dimensionen pastoraler Kompetenz zu
vernachldssigen oder zu unterminieren, »weil
die Spiritualitét in der Pastoral sowieso das Zen-
trale sei«. In einem professionellen Setting sind
umschreibbare und prinzipiell erlernbare Sach-,
Selbst-, und Sozialkompetenz unverzichtbar.

Es miisste nun darum gehen, die einzelnen
Kompetenzen zu konkretisieren und im Hinblick
auf den theologischen und den praktischen Hin-
tergrund zu verantworten. Man wird Kompe-
tenzen nicht in Stein meileln kénnen. Immer
wieder werden diese auch davon abhdngen, was
man als Aufgabe und Handlungsbereich der Pas-
toral ansieht.

Beschreibung von Kompetenzen kann nur
dann wirksam werden, wenn sie in der Planung
und Evaluation von Ausbildung sowie in der Re-
flexion von Praxissituationen angewendet wird.
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Wie ldsst sich pastorale
Kompetenz erwerben?

@ Damit pastorale Kompetenzen erworben
werden kdnnen, ist es zunéchst notwendig, Aus-
bildungsziele, -inhalte und -methoden neu zu
kldren. Da Kompetenzen handlungsorientiert
sind, liegt der Kompetenzerwerb quer zu den be-
stehenden theologischen Féchern und legt eine
enge Verbindung von Theorie und Praxis nahe.

Es ist klar, dass ein solches Konzept in einer
praxisbezogenen Ausbildung unterhalb des uni-
versitdren Niveaus eher umsetzbar ist als in ei-
nem rein akademischen Studiengang.!? Die Dis-
kussion, wie der Erwerb von pastoralen Kompe-
tenzen in ein Studium integriert werden kann,
muss weiter geflihrt werden.

Voraussetzung ist auch, dass von iibertrie-
benen Erwartungen an Berufsanfingerinnen und
-anfinger Abstand genommen werden muss. Si-
cherlich ist eine bessere Verkniipfung zwischen
Theorie und Praxis gerade im universitiren Stu-
dium dringend anzuraten. Jedoch auch die beste
Ausbildung wird keine »fertigen« Mitarbeiterin-
nen und Mitarbeiter hervorbringen und es wére
gefdhrlich, mit dem Anspruch einer pastoralen
Kompetenz der grassierenden Theoriefeindlich-
keit Raum zu geben. Vielmehr ist ein verbind-
licher, gleitender und begleiteter Berufseinstieg
notwendig, der ein Studium oder eine Ausbil-
dung auch vom Anspruch einer umfassenden
Qualifikation entlastet.

Eine zentrale Forderung auch an die uni-
versitdre Ausbildung, die sich aus dem Kompe-
tenzerwerb ableitet, ist die Anpassung der Lern-
methoden. Kompetenzen, die den urspriingli-
chen Anspruch der Schliisselqualifikationen als
»Tiirdffner« erfiillen sollen, kdnnen nicht in ei-
ner einseitigen Lehrkommunikation erlernt wer-
den, sondern brauchen aktivierende, projektori-
entierte, partizipative Methoden auf akademi-
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schem Niveau fiir einen erwachsenen Adressa-
tenkreis. Hier widren die neuen technischen
Mbglichkeiten, z.B. des E-learning im Sinne ei-
nes begleitenden Lernens mit stets offenen Dis-
kussions- und Préisentationsplattformen, auszu-
loten.

Das Konzept der pastoralen Kompetenz hat
Auswirkungen auf die Kirche als Anstellungstra-
gerin. Charismen miissen erkannt und die Mdg-
lichkeit muss eroffnet werden, diese speziell aus-
zubilden. Arbeitspldtze miissen auch als Lern-
pldtze verstanden werden. Schratz betont, dass
— er spricht hier fiir die Schule — die Forderung
nach Flexibilitdt und Anpassungsféhigkeit der

waktivierende, projektorientierte,
partzipative Methoden {{

Lehrpersonen genau dies auch vom »Systemg
verlangt. Er spricht von einem »lernenden
System«, das sich einer »Verunsicherungg
aussetzt.

Eine solche »Verunsicherung« kénnte viel-
leicht dazu ermutigen, z.B. einer begabten Per-
son zu ermoglichen, sich nicht nur im Hinblick
auf Liturgie, sondern auch auf Rituale auszubil-
den.

Eine konstruktive Verunsicherung kénnten
auch regelméBige offene Standortbestimmungen
sein. Anliegen einer solchen Standortbestim-
mung konnten sein: Wo stehe ich jetzt? Welche
Grundlagen und Kompetenzen bringe ich mit?
Wo liegen meine Stirken und Schwichen? Sie
fiihrt hin zu einer Entwicklungsperspektive: Wo-
hin méchte ich kommen? Was ist dazu erforder-
lich? Wer kann mich unterstiitzen? Was gewin-
ne, was verliere ich? Vorausgesetzt wird, dass
solche Standortbestimmungen Konsequenzen
haben.

Es ist wohl nicht sinnvoll und notwendig,
dass alle kirchlichen Mitarbeitenden eine zu-
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sitzliche Vielzahl von Kompetenzen erwerben
miissen, um den Herausforderungen der Gegen-
wart und Zukunft gerecht werden zu kénnen.
Notwendig ist aber die Moglichkeit der geziel-
ten, d.h. der Person und der pastoralen Situation
angemessenen, Weiterbildung und die Vermei-
dung von Sackgassen in pastoralen Tatigkeitsfel-
dern. Kompetenzen sind erlernbar und sie sind,
bei entsprechenden Voraussetzungen, zu ver-
schiedenen Zeiten des Berufslebens erlernbar.
Das griRte Potenzial einer Organisation sind
die Motivation und das Engagement der Mitar-
beitenden. Diese fallen aber nicht vom Himmel,
sondern sind Ergebnis einer gezielten Auswei-

LEOINGNIE. .o

tung von Kompetenzen und einer sorgféltigen
Pflege von Charismen in einer sich verdndern-
den pastoralen Situation.

Es muss dariiber diskutiert werden, welches
die Grundanforderungen fiir den pastoralen
Dienst sind — immer aber im Hinblick auf die Ent-

»Kompetenzen
sind erlernbar. {

wicklungsmdoglichkeiten der Einzelnen und im
Bemiihen darum, dass in der Ausbildung eher
»Schliissel« als statisches Wissen erworben wer-
den.
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Andreas Watzek

é»Uns hat man ja zu Einzelkampfern

erzogen ...«

Immer ofter miissen Teams
von Hauptamtlichen in immer gréReren
Seelsorgeeinheiten zusammenarbeiten.

Eine herausfordernde Chance
auf vielfdltige Lernerfahrungen.

@ Ein pensionierter Pfarrer und Dechant be-
schrieb sich kiirzlich im Rahmen einer Teambe-
ratung mit der Erfahrung, dass er und seine Mit-
briider zu »Einzelkdmpfern¢ erzogen worden
seien. Lange Jahre war er selbst leitend tétig ge-
wesen und arbeitet nun als Subsidiar in einem
jungen Pastoralteam mit. Er habe Zusammenar-
beit und Teamarbeit miihsam erlernen miissen,
in der Ausbildung sei es ausnahmslos darum ge-
gangen, den Priester fiir seine Fiihrungsrolle zu
qualifizieren. Er habe das partnerschaftliche Zu-
sammenarbeiten erst vor Ort mit den Laien ge-
lernt. Seiner Einschitzung nach steht die Kirche
heute vor der Herausforderung, eine ganze Be-
rufsgruppe von »Einzelkdmpfern« zu »Team-
spielern« zu machen.

Abnehmende Kirchensteuereinnahmen,
Kirchenaustritte, die demographischen Verande-
rungen, aber vor allem zuriickgehende Zahlen
von Priestern und pastoralen Mitarbeiterlnnen
stellen die Verantwortlichen auf den Leitungs-
ebenen und die Betroffenen vor Ort vor schein-
bar unléshare Probleme. Fast tiberall wird auf
diese Herausforderungen durch Strukturrefor-
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Teamarbeit muss man lernen

men reagiert, indem mehrere Gemeinden von
einem/r Gemeindeleiterln und weiteren pasto-
ralen MitarbeiterInnen »versorgt« werden.

Kooperative Pastoral ist die Zauberformel,
wobei in den Ditzesen unterschiedliche Wege
gegangen werden. Allen gemeinsam ist jedoch
die neue Anforderung fiir die Priester, Pastoral-
referentinnen und Gemeindereferentinnen in ei-
nem »Team¢ zusammenzuarbeiten. Zugleich
wird allerorten davon berichtet, dass die Betrof-
fenen sich yschwer tun«, Kooperation und Team-
arbeit zu praktizieren. Es stellt sich die Frage
nach den Grenzen und Maglichkeiten im System
Kirche und was man tun muss, um Bedingun-
gen fiir Teamarbeit zu schaffen.

System Kirche

® Im Laufe der Jahrhunderte hat sich die Kir-
che zu einem komplexen System entwickelt, das
laut seinem Grundauftrag die Welt im jeweiligen
geschichtlichen Kontext evangelisieren soll. Da-
bei haben sich in der Kirche Strukturen und Re-
geln entwickelt, die relativ stabil und konstant
geblieben sind. Ein wesentliches Merkmal ist
eine Hierarchie von Rollen, Funktionen sowie
der Status der Bischdfe und Priester. Die Bischo-
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fe sind mit der Leitung der Ortskirche beauftragt,
die Priester sind als Stellvertreter des Bischofs
mit der Leitung einer Ortsgemeinde beauftragt
und zum Pfarrer ernannt.

Valentin Dessoy! beschreibt dies als die »Ur-
sprungsordnung« im kirchlichen System, die
iiber Jahrhunderte tradiert und im Bewusstsein
der Kirche und ihrer Mitarbeiterlnnen tief ver-
ankert ist. Der Pfarrer ist dem Bischof direkt zu-
geordnet und nur ihm rechenschaftspflichtig.
Alle weiteren Strukturen sind nachgeordnet. So-
mit werden die Pfarrer als Gemeindeleiter zu den
»leitenden Mitarbeitern des Bistums« und kons-
tituieren ihre Rolle, Position und letztlich ihre

»Ursprungsordnung

Identitdt als Pfarrer. Diese Ursprungsordnung ist
theologisch begriindet und kirchenrechtlich ver-
ankert. Dessoy fiihrt weiterhin aus, dass diese
Ursprungsordnung héufig vom System nicht
wahrgenommen und wertgeschitzt wird, dass
viele Pfarrer sich »vernachléssigt« und als »lei-
tender Mitarbeiter« des Bischofs nicht ernst ge-
nommen fiihlen.

Wenn der Gedanke der Ursprungsordnung
mit der gegenwirtig geforderten Kooperation
und Teamarbeit in Verbindung gebracht wird,
kann das damit verbundene Dilemma deutlich
werden. Die Ursprungsordnung verlangt, dass
Aushildung, Berufseinfiihrung und Fortbildung
der Priester auf den Grundauftrag der Stellver-
treterschaft des Bischofs ausgerichtet sein miis-
sen. Sie miissen aus- und fortgebildet werden,
um die zu erfiillende Leitungsaufgabe addquat
ausiiben zu konnen. »Leitung und Fiihrungg ste-
hen also auf dem Stundenplan, ebenso Mitar-
beiterfiihrung sowie kirchenrechtliche Grundla-
gen. Der Pfarrer ist als Leiter Dienstvorgesetzter
von Mitarbeiterlnnen und Gegeniiber von Gre-
mien und Gruppen in der Gemeinde.
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»Priester sein« bedeutete bislang immer —
nach einigen Vikarsjahren — Pfarrer werden zu
konnen, um dann eigenstdndig und eigenver-
antwortlich eine Gemeinde (wie groB sie auch
immer sein mag) zu leiten. Der Strukturwandel
als eine erste Antwort auf schwindende Res-
sourcen und die Bildung von Pastoralverbiinden
mit zum Teil bis zu zehn Gemeinden macht es
aber unmdoglich, dass zukiinftig alle Priester mit
Leitungsaufgaben betraut werden. Es wird

W kiinftig auch Priester
ohne Leitungsaufgabe {{

zukiinftig den »Leiter eines Seelsorgeraumes« ge-
ben sowie Priester und Gemeindereferentlnnen,
die als pastorale Mitarbeiterlnnen bestimmte
Aufgaben und Tétigkeiten ibernehmen werden.
Von den Priestern ohne Leitungsaufgabe wird
eine »Unterordnung¢ gefordert, fiir sie scheint
der nattirliche Weg zum Amt des Pfarrers been-
det zu sein.

Fiir alle Beteiligten bedeutet dies, sich mit
einer tief greifenden Rollenverdnderung ausein-
anderzusetzen, Krénkungen und Enttduschun-
gen zu bewidltigen und neue Formen der Zu-
sammenarbeit zu entwickeln. Keine leichte
Aufgabe.

Teamarbeit
im kirchlichen System

@ Wenn zuvor die Hypothese gewagt wurde,
dass im System Kirche bislang Teamarbeit nicht
vorgesehen war, sondern sich die Ausbildung auf
Leitung und Fiihrung konzentrierte, so kénnte
man meinen, dass Teamarbeit hier gar nicht vor-
kommt. Teamarbeit hat jedoch bereits recht friih
Einzug gehalten in katholische Verbande, Grup-
pen und Gremien der Gemeinden.
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Gesellschaftliche Verdnderungen der Nach-
kriegszeit und besonders die so genannte »68er
Bewegung« haben Forderungen nach Demokra-
tie, Partizipation und Selbstbestimmung Aus-
druck verliehen. Gruppendynamik und Grup-
penpddagogik hielten Einzug in Schule, Jugend-
und Erwachsenenbildung. Die Orientierung auf
»Fiihrerschaft und Gefolgschaft« wurde abgeldst
durch Konzepte demokratischer Fiihrung und
Leitung, Teamorientierung und Selbstorganisati-
on von Gruppen. Kirchlich engagierte Laien und
weltoffene Priester brachten diese neuen Kon-
zepte aus einer »neuen Welt¢ mit ein in die »al-
ten¢ kirchlichen Strukturen. Viele engagierter
Mitarbeiter aus katholischen Verbdnden wurden
Priester, und sie brachten ihre Erfahrungen mit
in ihren neuen Beruf.

Gegenwirtig haben die Menschen in den
katholischen Kirchengemeinden mit vielerlei
Verunsicherungen zu tun und kommen nicht sel-
ten in eine Dilemma-Situation. In einer sékularen

yhauptamtliche Priester
noch nicht bereit {{

Welt mit demokratischen Strukturen und Spiel-
regeln stofen sich mehr und mehr Mitarbeite-
rinnen am traditionell hierarchischen System der
Kirche. In Arbeitswelt und Politik wird »der
miindige Biirger« gefordert, in der Kirche gibt es
hdufig frustrierende Erfahrungen engagierter Ge-
meindemitglieder, die an mangelnder Beteiligung
und hierarchischen Barrieren scheitern.

In den Bemiihungen um Kooperation zwi-
schen den Gemeinden sind es meiner Beobach-
tung nach oft die Laien und ehrenamtlichen Mit-
arbeiterlnnen, die die Notwendigkeit der Zu-
sammenarbeit akzeptieren und aktiv betreiben
wollen, wahrend hauptamtliche Priester noch
nicht bereit oder in der Lage sind, die neuen He-
rausforderungen der Kooperation anzunehmen.
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Gute Praxis
eines Pastoralteams

® Es gibt aber auch geniigend Beispiele ge-
lungener Teamarbeit unter den Hauptamtlichen
in pastoralen Kooperationseinheiten. So sind z.B.
in einem Pastoralverbund einer westdeutschen
Grofstadt vier Gemeinden mit ca. 14.000 Ka-
tholikInnen zu einem Pastoralverbund zusam-
mengeschlossen worden. Der Leiter des Pasto-
ralverbundes leitet gleichzeitig die gréfte Ge-
meinde, zwei Priester der kleineren Gemeinden
sind noch eigenstédndige Pfarrer oder Pfarradmi-
nistratoren. Weiterhin arbeiten ein Vikar und drei
Gemeindereferentlnnen mit, die einen Arbeits-
auftrag flir den gesamten Pastoralverbund haben.
Die neue Aufgabe wurde positiv aufgenom-
men und in einem gemeinsam ausgearbeiteten
Leitbild mit differenzierter Arbeitsstruktur be-
schrieben.

Dabei sind folgende grundlegende Prinzi-
pien der Arbeitsweise verabredet worden: ver-
bindliche monatliche Arbeitstreffen im Pastoral-
team; gemeinsam erstellte Tagesordnung; Ge-
sprachsleitung und Moderation liegen beim
Teamleiter; Teamgespréche werden protokol-
liert; Ressortverantwortung wurde verbindlich
abgesprochen; Delegation und die Reichweite
der Eigenstandig sind geklart.

Teamarbeit erfiillt keinen Selbstzweck, son-
dern hat bestimmte Funktionen zu erfiillen. Es
geht um: die Sicherstellung des Informations-
flusses; gemeinsame Entscheidungsprozesse; ge-

) Teamarbeit erfiillt
keinen Selbstzweck.

meinsame Analyse und Diagnose der pastoralen
Fragen und Herausforderungen; Zielbestim-
mung, Planung, Kontrolle und Reflexion der auf-
einander abgestimmten Aktivitdten.
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Teamarbeit stellt jedoch an alle Beteiligten
neue Anforderungen an die eigene Arbeitsorga-
nisation: verbindliche Anwesenheit aller Team-
mitglieder an den vereinbarten Besprechungen,
die fiir alle hohe Prioritdt haben; Verbindlichkeit
im Mittragen gemeinsamer Entscheidungen;
Kommunikationsbereitschaft und Dialogfahig-
keit; Konfliktfahigkeit und Bereitschaft zu einer
konstruktiven Streitkultur; Identifikation mit
dem gemeinsam entwickelten Leitbild und dem
System von Regeln, Normen, Arbeitsprinzipen,
Werten und Zielen.

Teamarbeit im kirchlichen Kontext bedarf
auch immer einer Begriindung, die sich aus ei-
nem religiosen und spirituellen Hintergrund er-
kldrt. Das Neue Testament bietet eine Reihe von

yyunter der Fiihrung
des Geistes Gottes
zusammenarbeiten {{

Bildern und Gleichnissen, wie Christen gemein-
sam unter der Fiihrung des Geistes Gottes zu-
sammenarbeiten. Die Teammitglieder der neu-
en Kooperationseinheit tauschen sich aus {iber
ihre Gemeindebilder und spirituellen Grundla-
gen und entwerfen ein gemeinsames Leitbild fiir
ihre Arbeit im Pastoralverbund. Bei allen indivi-
duellen Anstrengungen wissen sie sich getragen
von Gottes Geist, der Einheit schaffen will, und
lassen die unterschiedlichen Charismen der Be-
teiligten zur Geltung kommen. Der Dienst an der
Einheit wird als priesterliche Grundaufgabe ver-
standen und ist Richtschnur fiir die Kldrung von
Meinungsverschiedenheiten und Konflikten.
Eine Haltung des Dienens und einer so genann-
ten »Kundenorientierungg fiir die Gemeinde-
mitglieder soll Voraussetzung fiir eine Pastoral
sein, die nahe an den Menschen sein will.2
Diese Grundiiberzeugungen, Arbeitsab-
sprachen und Regeln zeigten recht bald gute Er-
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gebnisse. Die Beziehungen im Pastoralteam ent-
wickelten sich zufriedenstellend und gut. Pro-
jekte und Aktionen konnten erfolgreich und un-
ter hoher Beteiligung der gewédhlten Gremien
und ehrenamtlicher Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeiter durchgefiihrt werden. Durch das Ernst-
nehmen aller vorhandenen Ressourcen und Cha-
rismen und die gegenseitige Ergdnzungim Team
zeigt sich das, was in der Systemtheorie be-
schrieben wird: Das System ist mehrals die Sum-
me seiner Teile. Solch eine gelungene, von ge-
genseitiger Wertschitzung getragene Teamarbeit
hat immer eine positive Ausstrahlung auf Ge-
meindemitglieder und prégt die Gemeindebil-
dung nachhaltig. Hier hat das Team eine wirkli-
che Vorbildfunktion und kann positiv die Kréifte
vieler biindeln. Die Systemtheorie spricht davon,
dass systemdhnliche Prozesse und Muster Vor-
bild sind fiir ein positives Wachstum des Ge-
samtsystems.

Zusammenarbeit
muss man lernen

® Zusammenarbeit in einem komplexen Sys-
tem verschiedener Kirchengemeinden mit je ei-
gener Geschichte und soziokulturellen Auspra-
gungen ist nicht einfach, sie muss systematisch
durch verschiedene MaBnahmen geférdert und
trainiert werden. Es miissen Basiskompetenzen
und Schliisselqualifikationen gefordert und ge-
fordert werden. Hiufig stehen Angste und Wi-
derstédnde einer Teamarbeit entgegen, die u.a.
mit einem Kontrollverlust der Fiihrung zu tun
haben kénnen. Ebenso gibt es unterschiedliche
Vorstellungen dariiber, was Teamarbeit ist. Hau-
fig wird mit Teamarbeit assoziiert, dass alle gleich
sind, dass alle mitreden und mitentscheiden wol-
len, dass man sich mdgen muss und dass es sich
um einen hierarchiefreien Raum handelt.?
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Wie oben ausgefiihrt, sind eindeutige Lei-
tungs- und Flihrungsaufgaben an bestimmte Rol-
lentrdger gebunden. Der Leiter eines Seelsorge-
raumes hat die bischéfliche Beauftragung fiir das
gesamte System und verfiigt {iber eine Personal-
verantwortung fiir die hauptamtlich angestellten
Seelsorger. Es gibt somit eine klare Hierarchie, in
der das Team iiber eine Leitung verfiigt. Die fak-
tische Leitung eines Teams darf nicht ignoriert
werden, eine Leugnung dieser institutionellen
Realitét rdcht sich, wenn schmerzhafte Personal-
entscheidungen gefdllt werden miissen. Team-
arbeit und Teamentwicklung miissen dieser Rea-
litdt Rechnung tragen, es darf nicht dazu fiihren,
dass ein mogliches Leitungsvakuum durch an-
dere Teammitglieder ausgefiillt wird.4

Den Ausgleich sozialer Unterschiede und
die Klarung sozialer Konflikte auf einer partner-
schaftlichen Grundlage muss das Team immer
wieder leisten, denn AuBenanforderungen und
Entwicklungen im Innenraum des Teams bilden
ein dynamisches Geschehen. In der Phase der

W Klarung sozialer Konflikte

Positions- und Rollenkldrung miissen auch die
wichtigen Fragen der Arbeit geklért werden. Hier
muss darum gerungen werden, welche Werte,
Optionen, Ziele, pastoralen Positionen und Kon-
zepte zur Grundlage des gemeinsamen Handelns
werden. Erst wenn die wichtigen und wesentli-
chen Fragen gekldrt sind, wenn Vision und Zie-
le der Pastoral fiir einen groferen Lebensraum
zusammen mit den Beteiligten erarbeitet wor-
den sind, erst dann ist Zusammenarbeit méglich,
erst dann kénnen gute Ergebnisse und eine hohe
Zufriedenheit der Menschen erreicht werden.
Fiir das Erlernen von Teamarbeit gibt es ver-
schiedene Lernsettings. Neben Schulungsveran-
staltungen und Seminaren in Bildungsh&usern
bieten sich mehr Erfahrungsrdume vor Ort an.
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Ein »Training on the job« bietet die Chance, in
einem vertrauten Rahmen intensive Lernerfah-
rungen zu machen. Wenn sich ein Team auf ei-
nen Lernprozess versténdigt hat, kénnen mit Hil-
fe der Pastoralen Supervision und der Gemein-
deberatung sowohl Erfahrungslernen als auch
die Vermittlung von Praxistheorie geschehen.
Auch in der Einzel- und Leitungssupervision
kann das »Team« Gegenstand des Reflektierens
sein. Manchmal ist es in einem geschiitzten Rah-
men, also unter vier Augen, méglich, behutsam
und wohldosiert die eigene Rolle und Position
Zu bearbeiten und das Zusammenspiel mit

W Zusammenspiel mit
den anderen Rollentragern {(

den anderen Rollentrégern weiterzuentwickeln.
Meiner Beobachtung nach ist in den vergange-
nen Jahren die Gruppensupervision aus der
Mode gekommen, obwohl sie doch auch einen
Entwicklungsraum fiir solche Rollentréger bie-
tet, die sich in &hnlichen Positionen befinden,
aber nicht zusammenarbeiten. Hier bietet sich
die groBe Chance, ein kollegiales Lernklima zu
schaffen, das dem/der Einzelnen Kraft und Ori-
entierung fiir die Rollengestaltung gibt.

Teamsupervision und Teamentwicklung
sind wohl der effektivste Lernort, wenn sich alle
Beteiligten auf einen gemeinsamen Lernprozess
einlassen. Hier besteht die einmalige Gelegen-
heit die perstnlichen Fragen und die individuel-
len Sichtweisen auszutauschen, Probleme aus
den unterschiedlichen Perspektiven zu verste-
hen und alternative Losungen zu entwickeln.
Hier wird eine fachliche Begleitung und Bera-
tung angeboten, die auch auf die leisen Zwi-
schenttne hort, die Angedeutetes betont und be-
sprechbar macht, die das aktuelle Verhalten mit
dem gerade bearbeiteten Thema in Verbindung
bringt.
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Es entsteht so eine »Teamkultur¢, mit ge-
meinsamer Vision, mit gemeinsam erarbeiteten
Zielen, Werten und Regeln, die in der Realisie-
rung von Aufgaben und Projekten dringend not-
wendig sind. Rollen und Positionen werden
nicht abstrakt beschrieben, sondern sie werden
mit den konkreten Rollentrdgern erlebt und be-
sprechbar. Durch intensive Auseinandersetzung
und ein Ringen um gemeinsame Werte entsteht
echte Begegnung unter den Menschen, hier
kann Streit geschlichtet, kénnen Konflikte geldst,
hier kann aber auch Vergebung, Verzeihung und
Neuanfang als gemeinsame spirituelle Erfahrung
gedeutet werden. Teamarbeit wird so zu einem
spirituellen Erfahrungsfeld, zu einem authenti-
schen Ort fiir eine wahre Gottes- und Men-
schenbegegnung.

Gemeindeberatungsprozesse bieten oft dhn-
liche Erfahrungsfelder. Hier kann zudem ein Mo-
delllernen durch die Teamarbeit der Gemein-
deberaterlnnen geschehen. In der Art und Wei-

WEs entsteht eine Teamkultur. {

se, wie die beiden Beraterlnnen miteinander um-
gehen, wie sie sich gegenseitig wertschétzen,
wie sie sich unterstiitzen, unterschiedliche Rol-
len spielen und doch den Prozess gemeinsam
steuern, zeigen sie, wie man zusammenarbeiten
kann. Die partnerschaftliche Zusammenarbeit
von Mann und Frau, von Priestern und Laien im
Beraterteam kann vielleicht fiir manche neu sein,
kann aber auch als eine Botschaft »ohne Worte«
Beispiel geben und Mut machen fiir ein partner-
schaftliches Miteinander.

Schon in der Ausbildung von Priestern miis-
ste zukiinftig noch deutlicher eine Teamorien-
tierung gewollt und strukturell verankert wer-
den. Teamarbeit muss nicht nur Gegenstand von
Vorlesungen und Seminaren sein, sondern auch
moglichst im konkreten Leben erfahrbar werden.
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Theologiestudierende miissen Erfahrungsfelder
auBerhalb des Studiums angeboten bekommen,
in denen Teamarbeit trainiert werden kann. Die
Mitarbeit in der Leitung von Jugendgruppen, in
Jugendfreizeitstitten, in der Aushildung von

» Teamorientierung miisste
gewollt werden. {{

Gruppenleitern und in der Leitung von »Tagen
Religidser Orientierungy bieten oft interessante,
kreative und oft auch mit viel Spall verbundene
Erfahrungsfelder. So kann auf eine leichte und
unverkrampfte Art Grundlegendes fiir Teamar-
beit gelernt werden.

Auch Gemeinde- und PastoralreferentInnen
miissen in der Ausbildung und in der Berufsein-
fiihrungsphase Lernorte angeboten bekommen,
in denen Teamarbeit gelernt werden kann.
Schon dort muss eine realistische Auseinander-
setzung mit der zukiinftigen Rolle und den Rol-
len der anderen pastoralen Berufe stattfinden.

Intervallkurse, {iber einen langeren Zeit-
raum und mit unterschiedlichen Modulen aus-
gestattet, haben sich als besonders effektiv er-
wiesen. Neben der Wissensvermittlung kann
auch ein Prozesslernen stattfinden, das die Grup-
penentwicklung mit seinen aufeinander aufbau-
enden Phasen erlebbar macht. Wie in Gemein-
deberatungsprozessen, so wird auch in Inter-

W Praxisbegleitung und
Supervision

vallkursen Teamarbeit durch ein Leitungsteam
erfahrbar. Das Leitungsteam sollte aus Personen
mit unterschiedlichen Kompetenzen bestehen
und kontinuierlich den Lernprozess begleiten.
Die Anwendung des Gelernten kann durch Pra-
xishegleitung und Supervision unterstiitzt wer-
den.
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Vielféltige Erfahrungen aus Fortbildungs-
kursen fiir pastorale Mitarbeiter zeigen, dass der
Wert des Kurses erst dann effektiv und nachhal-
tig ist, wenn Personen aus unterschiedlichen Be-
rufsgruppen, Ausbildungsgingen und Weihe-
jahrgangen teilnehmen. Homogene Gruppen, die
sich bereits aus Studium und Ausbildungszeit
kennen, kénnen sich oft nur schwer von alten
Vorerfahrungen, Vorurteilen und Verhaltensmus-
tern trennen. Kursangebote, die sich an Teilneh-
merinnen und Teilnehmer aus verschiedenen
Ditzesen richten oder die gemeinsam von Di6-
zesen und Landeskirchen getragen werden,
zeichnen sich durch besondere zusétzliche Lern-
effekte aus.

Teamarbeit als Chance

® In der Begleitung und Beratung von Pasto-
ralteams ist immer wieder erfahrbar, dass Team-
arbeit gelingen kann und die Gestaltung einer er-
folgreichen und zufrieden stellenden Pastoral
mdglich ist. Teamarbeit ermdglicht gleichzeitig
Identitatsentwicklung der Individuen und des
gesamten Teams. Ein Team mit [dentitdt und Pro-

fiir Pfarrer der Didzese
Mainz 2000-2002.

! Valentin Dessoy, Auf dem
Weg zu einer neuen

fil, mit klaren Zielen und Werten wird auch in
der Gemeindeentwicklung Erfolg und Zufrie-
denheit in der Arbeit erleben. So konnen die pas-
toralen Mitarbeiter zusammen mit den Gemein-
den den Sendungsauftrag im Hier und Jetzt er-
fiillen und in die konkrete Umwelt ausstrahlen.

Der Wandel vom »Einzelkdmpfer« zum
»Teamspieler« benotigt Zeit, Ausdauer und viel-
faltige Unterstiitzung, Alle Beteiligten in ihren
unterschiedlichen Rollen, haben die Méglichkeit
sich zu entwickeln. Die Kapazitdt und Kompe-
tenz der Einzelnen ist sicherlich sehr unter-
schiedlich und wird sich trotz guten Willens und

nvom »Einzelkdmpfer«
zum yTeamspieler«{{

vielfdltiger Fortbildungs- und Beratungsangebote
einem [dealzustand immer nur anndhern koén-
nen. Es bedarf einer sorgfiltigen und weit-
blickenden Personalentwicklung und Einsatzpo-
litik der Bistumsverantwortlichen, um geeignete
Mitarbeiter fiir Fiihrungsaufgaben zu finden, kla-
re Anforderungen und Erwartungen zu formu-
lieren, aber auch Uberforderungen zu vermei-
den.

Aplerbeck.
3Vgl. Helmut Schiafer, Gisela

*Vgl. Gellert, Nowak:
Teamarbeit - Team-

2Vgl. Leitbild des Pas-
toralverbundes Dortmund-

Osterhold: Selbstorganisa-
tion in Teams, orgasys 2/98.

entwicklung - Team-
beratung, 144.

Fiihrungskultur, Abschluss-
bericht zum Fiihrungskolleg
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Bernadette Grawe

‘Teamentwicklung in der Pastoral
Gedanken zum gegenwdrtigen Lernbedarf

Die Pastoral erlebt eine intensive
Lernzeit: Zusammenarbeit, Aufgaben,
Ressourcen miissen neu geordnet
werden. Ein Blick in die Theorie iiber
produktive Teams hilft bei

der Analyse des Lernbedarfs.

@ Wie alle groBen und komplexen Organisa-
tionen und wie unser Gemeinwesen insgesamt
stehen die Kirchen gegenwirtig unter einem star-
ken Innovationsdruck. Dabei entstehen manche
Ungleichzeitigkeiten, denn die strukturellen Ver-
dnderungen beginnen in der Regel projekthaft
und experimentell — Mitarbeiter/innen schaffen
sich Umwege oder organisatorische »Bypésse«.

In dieser uniibersichtlichen Situation ist der
Ruf nach Teamarbeit zu horen. Von Teament-
wicklung wird einerseits eine Verbesserung der
ganz konkreten Kooperation erwartet, anderer-
seits scheinen Teams lernfdhiger und diesen or-
ganisatorischen Verdnderungsprozessen besser
gewachsen zu sein.

Mehr Motivation,
Leistung, Freude?

® Seit den 1970er-Jahren wird das Team in
vielen Organisationen als die Chance gesehen,
eine enge und gut reflektierte Kooperation von
Mitarbeiter/innen zu ermdglichen, projektori-
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entiert und multiprofessionell neue Herausfor-
derungen im Arbeitsfeld zu bestehen und Ent-
wicklungen zu koordinieren.

Mit dem Teambegriff hing in den 1970er-
Jahren ein Gleichheitsversprechen zusammen:
Die hier Kooperierenden sahen sich als gleichran-
gig an, »amtliche« Fithrungsstrukturen im Team
wurden eher nivelliert. Hintergrund dafiir war,
dass die (auch als politische Option verstandene)
Demokratisierung hierarchisch verfestigter Or-
ganisationen das Ideal der Stunde war. Supervi-
sions- und Beratungsarbeit haben seither gezeigt,
dass ein in diesem Sinne ideologisches Teamver-
standnis {iberholt ist. Die meisten Teams brau-
chen eine Rollendifferenzierung.! Fiihrungin ei-
ner Organisation soll nicht als »sakrosankt« er-
scheinen, sondern immer funktional begriindet
werden: an der Erreichung der Ziele orientiert
und ohne Selbstzweck.

Mit dem Begriff »l.eanmanagement« war
und ist eine groBere Durchldssigkeit zwischen
den Ebenen der Organisation verbunden, mit
dem Interesse, die Mitarbeiter/innen mehr an
den Innovationen zu beteiligen, ihr fachliches
»Know-howy, ihr praktisches Wissen und ihre
Ideen besser zur Kenntnis zu bringen und ein-
zubeziehen und sie dadurch zu motivieren, am
Ziel der Organisation mitzuschaffen. Unver-
kennbar stehen Gruppen- und Teamarbeit in
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der breiten organisationspsychologischen (Rat-
geber-)Literatur unter einem hohen — gelegent-
lich empathischen — Versprechen: mehr Leis-
tung, mehr Motivation, mehr Freude an der Ar-
beit.

Man kann inzwischen nicht daran vorbei-
sehen, dass die anfingliche »Verklarung« der
Teamarbeit einer »Erniichterung« gewichen ist:
Wenn sich Team- und Gruppenarbeit auch in al-
len Bereichen ausbreiten, so haben Unterneh-
men und Organisationen erkannt, dass sich ihre
Effizienz nicht ohne weiteres einstellt und dass
Teams in allen Organisationen ganz bestimmte
Voraussetzungen und Rahmenbedingungen
brauchen, um ihre Leistungen abzuliefern.
Teams erweisen sich in diesem Sinne nicht als
ein »Sesam-6ffne-Dich¢, das wie wunderbar alle
Probleme des Change-Management einer Orga-
nisation 1dsen kann.

Dennoch kénnen Teams sehr effektiv sein.
In einer kiirzlich vorgelegten Studie fragte eine
Wissenschaftlerin?: Was machen produktive
Gruppen anders und besser? Sie kommt zu dem
Schiuss, dass diese Gruppen neben der Aufgaben-
erfiillung das Ziel verfolgen, die Bediirfnisse

» Was machen produktive Gruppen
anders und besser? {{

der Mitglieder zu befriedigen und die Gruppe
selbst zu erhalten. Das ist soweit nicht viel Neu-
es. Diese drei Ziele verfolgen sie aber mithilfe ei-
nes Koordinationsnetzwerkes, das aus sechs ver-
schiedenen Teilnetzwerken besteht: Das Mit-
gliedernetzwerk beschreibt, wie die Mitglieder
mit ihren Stdrken und Schwichen zueinander in
Beziehung stehen. Das Aufgabennetzwerkbein-
haltet, welche Projekte und Aufgaben zu bewdl-
tigen sind und wie sie sich gegenseitig beeinflus-
sen. Das Ressourcennetzwerk nimmt die Tech-
nologien, also die Arbeitstechniken, die eine
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Gruppe zur Verfligung hat, in den Blick und be-
trachtet, wie diese zusammenwirken kinnen.
Das Arbeitsnetzwerkbeinhaltet die Art und Wei-
se, wie die Gruppenmitglieder kooperieren und
ihre Arbeit systematisch aufteilen. Das Rollen-
netzwerk regelt die Verteilung, den Zugang und
die Kontrolle {iber die Ressourcen. Das Job-Netz-
werk schlieflich regelt, wie die Aufgaben in Be-
ziehung zur Technologie stehen.

Nun geht die hier dargelegte Theorie davon
aus, dass je nach Art und Ziel der Gruppe ande-
re Teil-Netzwerke in ihrem Alltagshandeln von
Bedeutung sind bzw. im Vordergrund stehen.
Teams legen dementsprechend die Betonung auf
das Mitgliedernetzwerk, weil z.B. dichte Bezie-
hungen fiir die Bewéltigung der anstehenden
Aufgaben eine hohe Bedeutung haben. In Pro-
jektgruppen steht die Aufgabe im Vordergrund,
sie legen den Schwerpunkt auf das Aufgaben-
netzwerk und l6sen sich nach Erledigung wieder
auf. Crews, die hochspezialisierte Aufgaben er-
fiillen miissen, legen Wert darauf, Aufgabe und
Technologie zu bewdltigen. Die Rollen sind
durch die technologischen Anforderungen be-
reits unhinterfragt festgelegt.

Die Erfahrung in Organisationen zeigt, dass
z.B. alle diese drei hier genannten Kooperati-
onsformen auch unter dem Schild »Teamc fir-
mieren, dass sie aber ganz unterschiedliche
Schwerpunkte haben und sich dementsprechend
auch auf unterschiedliche Netzwerke konzen-
trieren missen.

Zwischen Autonomie
und Abhéngigkeit

® In der pastoralen Praxis geht nun die vor-
gegebene hierarchische Ordnung der Kirche mit
dem theologischen und organisatorischen Selbst-
verstindnis, mit den persénlichen Kirchenbil-
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dern und Amtsverstdndnissen der handelnden
Personen ganz unterschiedliche »Gemengela-
gen ein. In jedem Fall kann man aber festhalten,
dass das Rollennetzwerk der hauptamtlichen
Mitarbeiter/innen der Pfarrverbiinde in seinen
Grundfesten definiert ist. Wer hier leitet, ist klar
festgelegt. Alle anderen beschriebenen Netz-
werke sind aber in und durch die alltdgliche Zu-
sammenarbeit auslegbar und entwickelbar.

In den groBeren pastoralen Einheiten fiihrt
kein Weg mehr an Kooperation und Koordinati-
on vorbei. Man muss Absprachen dazu treffen,
wer sich fiir welche Arbeitshereiche im neuen
Verbund verantwortlich fiihlt, welche Initiativen
fiir eine Weiterentwicklung der Pastoral unter-
stiitzt werden sollen usw. Die vielleicht bisher
gelibte Gewohnheit, alles selbst und alles alleine

» Geliebte Nischen
gehen verloren.

zu machen und die Entscheidungen fiir die je-
weilige Gemeinde und ihre Arbeitsfelder ganz
unabhéngig von irgendwelchen Absprachen mit
Kolleg/innen im Dekanat treffen zu kénnen -
das alles geht nicht mehr, vielleicht gehen auch
geliebte »Nischen verloren. Amts-Kollegen er-
halten mehr Transparenz {iber die in einer Ge-
meinde gelibte pastorale Praxis.

Alle beteiligten Hauptberuflichen des Ver-
bundes geraten in eine groBere »Abhéngigkeit«
voneinander — weil eben ganz neue Zuordnun-
gen und Arbeitsteilungen entstehen miissen.
Durch die theologische Verantwortung des Lei-
ters eines Pfarrverbundes werden plétzlich auch
yRangunterschiede« zwischen den Priestern in
einem Verbund deutlicher. Und schliefSlich: Nie-
mand kann sich im Grunde mehr auf alte Erb-
héfe zuriickziehen. Diese Lage hat Folgen fiir das
Beziehungsgeflecht der beteiligten hauptberufli-
chen Mitarbeiter/innen im Verbund — Unsi-
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cherheiten und Ambivalenzen sind gar nicht zu
vermeiden.

Vor diesem Hintergrund verbinden einige
mit dem Ruf nach Teamentwicklung den
Wunsch nach Verstérkung des Mitgliedernetz-
werkes, nach mehr Dichte in den Beziehungen,
um diese neuen Arbeitsaufteilungen besser an
die Fahigkeiten und Vorlieben der Kollegen im

¥ Ruf nach mehr Dichte in
den Beziehungen {(

Verbund anbinden zu kénnen. Das hat seinen
Sinn, wir wissen ja, dass mit dichteren person-
lichen Beziehungen in einer Gruppe die sach-
lichen Herausforderungen besser zu bewaltigen
sind. Andere wehren diese Erwartungen mehr
oder minder offen ab, weil sie befiirchten, dass
zu viel Ndhe in den kollegialen Beziehungen von
ihnen erwartet wird. Sie verlangsamen und ver-
zOgern, weil sie sich erst an die neue Lage ge-
wohnen miissen. Vielleicht hoffen sie auch, dass
sie um diese dichteren Beziehungen doch noch
herum kommen und sich die alte Autonomie
auch in der neuen Struktur durchsetzen l&sst.
Nun geht es in dieser Lage ja nicht darum,
dass das Mitgliedernetzwerk in einer kooperati-
ven Gruppe ein Selbstzweck sei oder sich damit
eine Art »Gleichrangigkeit« im Sinne des oben
beschriebenen Teamverstdndnisses entwickeln
miisste. Vielmehr soll das Handlungspotenzial

»Aus dem Geflecht erwdchst
neue Produktivitat. {{

zwischen den Beteiligten in den Verbiinden
wachsen, weil sie im Arbeitsfeld selbst neue
Querverbindungen und Ankniipfungsmoglich-
keiten aufbauen und finden miissen. Aus dem
Geflecht zwischen ihnen erwéchst die neue Pro-
duktivitdt.
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Das Mitgliedernetzwerk der neuen Mitar-
beitergruppe steht somit unter einem hohen
Druck, weil bei allen Beteiligten vieles noch
nichtklar ist. Neben der deutlicher erlebbaren in-
neren Spannung: Wie viel Autonomie kann ich
bewahren, wie viel Abhdngigkeit kann ich zu-
lassen? muss man gegenwértig in den kollegialen
Beziehungen auch mehr sachliche Unklarheiten
und Richtungsdebatten zulassen und aushalten
konnen. Dabei entstehen bei manchen Mitar-
beiter/innen Angste: Geht die bisher geglaubte
Einheitlichkeit verloren? Waren wir uns in den
Dekanats(pastoral)konferenzen nicht immer ei-
nig? Das stdrkere »Aufeinander-Angewiesen-
Sein« macht plétzlich klar, dass die Einheit in
manchen Fragen eine Fiktion, eine schéne [llu-
sion war, an die man sich gehalten hat. Jetzt, wo
sichtbarer wird, was jemand wirklich umsetzt,
jetzt, wo man sich in einem Verbund verbindli-
cher machen muss, werden die Unterschiede re-
levanter und wichtiger — aber auch deutlicher
sichtbar. Das kann manche Enttduschungen oder
sogar Konflikte hervorrufen sowie Vorsicht und
einen dngstlichen Abstand verstdrken.

Teamentwicklungsarbeit kann daran mit-
wirken, dass die Erwartungen aneinander aus-
gesprochen werden, dass das bisher gewohnte,
aber plétzlich verdnderte Spiel zwischen Néhe
und Distanz der Kollegen und Kolleginnen un-
tereinander nicht unter einen hohen normativen
Druck gerit, sondern dass Zeit bleibt, die Verdn-
derungen zu registrieren und die eigenen Ambi-
valenzen langsam aufzuldsen.

Zwischen Moderation
und Fiihrung

® Nicht selten ist das Phdnomen anzutreffen,
dass Pfarrer von Gemeinden oder Gemeinde-
verbiinden sich an eine eher ymoderierende«
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Fiihrungsarbeit gew6hnt haben.® Im geschiitz-
ten Rahmen von Einzelsupervisionssitzungen
vertreten einige dabei allerdings ganz klar ihren
Fiihrungsanspruch, aber sie sind eher unsicher,
wie sie ihn in einem Feld vertreten kénnen, das
von hohen Erwartungen an Teamarbeit gepragt
ist.

Solange dieser Unterschied zwischen Uber-
zeugung einerseits und &uferem Verhalten an-
dererseits als ein Konflikt bestehen bleibt und
nicht mit den anderen Beteiligten in den Koope-
rationseinheiten thematisiert wird, sind distan-
zierte Beziehungen, Unverbindlichkeit bis zur

»Unverbindlichkeit bis zur Lihmung {(

Lahmung keine Seltenheit und zeitigen entspre-
chende — oft sehr destruktive — Folgeerschei-
nungen. Denn — auch das ist zu beobachten —
bricht sich die innere Uberzeugung einer eige-
nen Machtfiille »Bahn«, wird Fiihrung auch
schon einmal eher formalistisch durchgesetzt,
was letztlich auch nicht wirklich weiterfiihrt.
In einem Teamentwicklungsprozess gelang
es, nach einer vorsichtigen Annédherung die vor-
handenen inneren Bilder {iber die Bedeutung
und den Stellenwert dieser traditionalen Ord-
nung zu thematisieren. Dabei entdeckte der Pfar-
rer, dass er seinen Fiihrungsanspruch gar nicht
verteidigen musste, ja, dass er sich selbst in einer
Art yvorauseilender Annahme von Erwartun-

»Achtung von Unterschieden
starkt Zusammengehdrigkeit. {

gen« auf eine eher moderierende Rolle zuriick-
gezogen hatte, das Team aber gerade auf seine
Steuerung wartete. Auf beiden Seiten entstand
durch diese Veroffentlichung Erleichterung und
Entspannung, was zu einem Klima der Offenheit
fiihrte. So paradox es vielleicht klingt: Die Ach-
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tung und Akzeptanz von Unterschiedenheit und
Andersartigkeit stérkt in Teams geradezu die
Kohésion und das Zusammengehérigkeitsgefiihl.

Die verbreitete Moderationstétigkeit von
Pfarrern ist nicht selten in der Angst vor Kon-
flikten und Auseinandersetzungen begriindet.
Zudem kann man immer wieder beobachten,
dass die miteinander kooperierenden Berufs-
gruppen die sie wirklich und brennend beschéf-
tigenden Fragen eher mit sich alleine abmachen
oder in ihren internen Kreisen besprechen als mit
denjenigen, mit denen sie am ndchsten zusam-
menarbeiten.

Insofern ist Teamentwicklung in der Pasto-
ral ganz hdufig mit Mut zum offenen Dialog ver-
bunden, in dem man sich {iber das eigene Rol-
lenverstédndnis und {iber den Umgang mit der
traditionalen Ordnung versténdigen kann. Wenn
Fiihrende ihre Positionen mit amtlicher »Unan-
greifbarkeit« umgeben, ist das Ergebnis im pa-
storalen Alltag meistens Unverbindlichkeit oder
sogar Langeweile und eben nicht Neugier, ge-
genseitiges Interesse und Dialog.

Fazit: Die Kooperation in den pastoralen
Verbiinden kann im Blick auf das Rollennetz-
werk sehr davon profitieren, wenn Pfarrer mehr
Mut zu transparenter Fiihrungsarbeit aufbringen.
Auch wenn Teamtrainings hier Unterstiitzung
bieten — hier sind Fiihrungskréftetrainings fiir
Pfarrer mit anschlieBender Beratung fiir die Um-
setzung neuer Rollensegmente wahrscheinlich
Erfolg versprechender.

Delegierbare Aufgaben

® Das Arbeitsnetzwerk beschreibt die Art und
Weise, wie die Mitglieder der kooperierenden
Gruppe ihre anstehenden Arbeiten aufteilen und
wie sie zusammenwirken. Mit diesem Netzwerk
sind in den gegenwértigen Umbriichen offen-
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sichtlich die meisten Unklarheiten und Unsi-
cherheiten verbunden. Zunéchst: Welche Auf-
gaben kann ein Pfarrverbundleiter an Mitarbei-
ter/innen delegieren? Bei ndherer Betrachtung
stellt sich heraus, dass die Bandbreite und An-
zahl delegierbarer Aufgaben um vieles grofer ist,
als zuvor angenommen. Die konkrete organisa-

nAusgestaltung der Kooperation
bringt Handlungsspielrdume. {(

torische Ausgestaltung der Kooperation im Pfarr-
verbund bringt Handlungsspielrdume zutage,
iiber die man sich verstdndigen kann. Aber genau
hier liegen oft — auch aufgrund unausgesproche-
ner gegenseitiger Verhaltens-Erwartungen — Hiir-
den, die sich durch offene Kommunikation be-
heben lassen.

Ein ganz anderer Aspekt ergibt sich durch
den Charakter kirchlicher Arbeit. In einem kirch-
lichen Gemeinwesen sind die Personen in der
Regel wichtiger als die Funktionen — das bedeu-
tet, dass Aufgabenbereiche, die bereits mit be-
stimmten Personen »besetzt« sind, nicht so ohne
weiteres von anderen {ibernommen werden kén-
nen. Die Gemeindegruppen und Verbénde ha-
ben auch ein Interesse mitzubestimmen, wer
z.B. ihre spirituelle Begleitung {ibernimmt.
Gleichzeitig haben sie oft am wenigsten
Uberblick dariiber, welche Aufgaben im Pfarr-
verbund anfallen, wie sie verteilt sind und wie
die Arbeitsstrukturen aussehen.

Das Arbeitsnetzwerk eines Teams von
Hauptberuflichen im Pfarrverbund muss also hier
einen groBeren Kreis ziehen und angesichts sich
selbst organisierender Arbeitsfelder und Beteili-
gungsstrukturen eine grofiere Komplexitdt hand-
haben. Kooperierende Teams in Pfarrverbiinden
miissen also immer stérker umfangreichere Or-
ganisationsstrukturen in den Blick nehmen, zie-
lorientiert steuern und Komplexitdt reduzieren.
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An diesem Punkt wird deutlich, dass der
Teambegriff vielleicht tatséchlich zu eng ist.
Wahrscheinlich kommt man auf lange Sicht nicht
daran vorbei, Verantwortungsbereiche festzule-
gen und die darin geleistete Arbeit in die kolle-
giale Gruppe der Hauptberuflichen immer wie-
der reflexiv riickzukoppeln.

Lernen in
Verdnderungsprozessen

® Die Umbruchsituation der Kirche verlangt
auch nach neuen Arbeitstechniken. Lernen und
Arbeiten fallen mehr und mehr zusammen, pas-
torale Arbeit im Pfarrverbund ist nicht nur die
Gestaltung einer Verdnderung, sondern macht
eine standige Weiterbildung und Wissensaufbau
der handelnden Personen notig. Diese Entwick-
lung teilt die Kirche heute mit den meisten an-
deren Organisationen. Ein einmal in der Ausbil-
dung erlerntes Wissen ist nicht mehr einfach auf
den Gegenstand anzuwenden — mit den Organi-
sationen verdndern sich auch die notwendigen
Tétigkeiten. Dies erfordert eine zunehmend
hohere Kompetenz der Prozessbeobachtung und
Problemdefinition, wenn man im Sinne der ei-
genen Zielgruppe wirklich am Ball bleiben will.

Pastorale Arbeit bedarf heute unbestreitbar
der genauen Beobachtungen, damit die Auf-
merksamkeit auf den eigenen Umbruch den

» Teams sind der Komplexitdt
besser gewachsen. {

Blick auf die gesellschaftliche und menschliche
Situation der Gemeindemitglieder nicht verstellt.
Dieser Komplexitit der Innen- und AuBenwahr-
nehmung sind in der Regel Gruppen und Teams
besser gewachsen als Einzelne. Die Steuerung
grofBerer Gemeinwesen profitiert sehr von der
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Wahrnehmung und Einschétzung einer Gruppe,
wenn ihre Mitglieder denn offen und lernbereit
auf das Neue zugehen und sich angesichts von
Verénderungsprozessen nicht dngstlich auf einen
Riickzug begeben.

Eine Organisation kann man dann als »Let-
nende« bezeichnen, wenn die in ihr agierenden
Mitglieder sich auf ganz grundlegende und sie
selbst einbeziehende Verdanderungsprozesse ein-
lassen, die nicht nur einzelne ihrer Verhaltens-
weisen betreffen, sondern die das ganze System
der Organisation mit auf den Priifstand stellt.4
Von dieser Art scheinen mir im Augenblick die
Lernprozesse zu sein, vor und in denen Pfarr-
verblinde stehen. [hr Ressourcennetzwerk, d.h.
der Handwerkskasten ihrer Arbeitstechniken
und Verfahren, wie sie im Verbund diese Aufga-
be zu bewdltigen haben, bedarf der Erweiterung.
Diese Erweiterung geschieht im laufenden Um-
organisationsprozess und bedarf der Mitarbei-
ter/innen, die sich auf einem neuen Terrain als
neugierig Forschende und Entdeckende verste-
hen. Teamentwicklung kann tatsdchlich hier die
Voraussetzungen schaffen, diesen Prozess offe-
ner und mit mehr Freiheit zu dialogischen und
experimentierenden Verfahren anzugehen.

Ausblick

@ Esbleibt festzuhalten, dass eine genaue Be-
dienungsanleitung fiir den anstehenden Wandel
leider nicht mitgeliefert wird. Die notwendigen
Verdnderungen entstehen nicht auf Knopfdruck.
Wenn Ziele oder Strukturen festgelegt sind, sind
die Wege noch unbekannt, die dahin fiihren.
Darum ist dies eine Zeit intensiven Lernens in
der Pastoral.

Betrachtet man dabei die verschiedenen
Teilnetzwerke, die in den neuen Kooperations-
einheiten aufgebaut und bedient werden miis-
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sen, so wird deutlich, dass Teamarbeit im enge-
ren Sinne den vergroBerten Strukturen und Ar-
beitsfeldern nicht allein gerecht wird, auch wenn
ein gestiitztes und dichtes Mitgliedernetzwerk
hilfreich sein kann, um den hohen neuen Anfor-
derungen gerecht zu werden. Die Mitarbei-
ter/innen in den hier entstehenden neuen Ver-

biinden bediirfen aber ganz sicher nicht nur ver-
besserter Kommunikations-, sondern auch einer
deutlicheren Organisationskompetenz. Die an-
stehenden Lernprozesse sind tief greifender und
umfassen auch komplexe Organisationsstruktu-
ren. Diese Botschaft scheint mir noch nicht iibe-
rall angekommen zu sein.

Bern 2000.

3 Diese Erfahrung bestitigte
kiirzlich auch der in vielerlei
Hinsicht lesenswerte
Abschlussbericht zum
Fiihrungskolleg fiir Pfarrer
der Didzese Mainz, das von

2000-2002 durchgefiihrt
wurde. Vgl. Dessoy/Engel-
hardt, Auf dem Weg zu
einer neuen Flihrungskultur,
unv. Manuskript 2002.

#Vgl. die Ausflihrungen zum
Thema »Einschleifen- und

Doppelschleifen-Lernen«
in: Chris Agyris/Donald A.
Schion, Die Lernende Organi-
sation, Stuttgart 2002, 35ff.

"Vgl. Christoph Haug,
Erfolgreich im Team,
Miinchen 1998.

2 Franziska Tschan, Produk-
tivitdt in Kleingruppen -
was machen produktive
Gruppen anders und besser?
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%Européiische Distanzen

Der Eiserne Vorhang hat seine Spuren
hinterlassen, die inneren Bilder von
Europa verdndern sich nur langsam.

Neugier aufeinander ist ein Weg,

alte Distanzen zu iiberwinden.

® Seit 1. Mai ist die Europdische Union er-
weitert — osterweitert, wie viele Menschen
es nennen und dabei sowohl vergessen, das
auch Malta und Zypern neue Mitglieder sind, als
auch, dass z.B. Prag westlicher liegt als Wien.
Ich bin mit dem Eisernen Vorhang als Gegeben-
heit aufgewachsen und er hat in meinem Kopf
seine Spuren hinterlassen: So erscheint auch mir
Warschau noch immer »ferner als Paris. Der Ei-
serne Vorhang hat nicht nur getrennt, er hat—in
vielen Dimensionen — eine grofe Distanz ge-
schaffen, die sich bis heute nicht génzlich ver-
fliichtigt hat.

DiakoNIA hat sich {iber Jahrzehnte bemiiht,
ein Medium der Uberbriickung dieser Distanz
zu sein. Hilfswerke ermdglichten Abonnements
fiir kirchliche Institutionen und Personen jen-
seits der verschlossenen Grenzen; wo es mog:
lich war, wurden Autoren aus Mittel/Osteuropa
eingeladen, in DIAKONIA zu publizieren.

Mittlerweile ist der Geldfluss aus den Fonds
der Hilfswerke zwar versiegt, eine schone An-
zahl von Abonnements kann aber aufgrund der
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Veronika Priiller-Jagenteufel

Spendenbereitschaft von Abonnentlnnen aus
dem so genannten Westen weiter unentgeltlich
oder verbilligt zur Verfiigung gestellt werden.
Dafiir sei hier 6ffentlich herzlich Dank gesagt!
Was die Publikation von Beitrdgen betrifft,
so geht mir das Unbehagen nach, das Michal Ka-
planek in der letzten DiakoniA (2004/3) artiku-
liert hat: Pastoraltheologlnnen aus den »Bei-
trittslindern¢ haben mehr zu sagen, als nur das
westliche Informationsdefizit tiber ihre Lander
auszugleichen. Auch in der DIAKONIA -Setie iiber
die pastorale Situation dieser Staaten geht es ja
um allgemeine Einfithrungen, die nicht viel Wis-
sen voraussetzen kénnen. Wahrscheinlich ken-
nen viele Osterreicherinnen, SchweizerInnen
oder Deutsche z.B. Frankreich zwar nicht viel
besser, aber die innere Distanz ist hier geringer.
15 Jahre nach dem Fall des Eisernen Vor-
hangs und im Jahr der EU-Erweiterung sind die
Grédben im vormals getrennten Europa nicht ver-
schwunden. Ein Weg sie zu {iberbriicken, ist In-
teresse: einfach neugierig zu sein auf die ande-
ren. Sich zu bemiihen, solche Neugier zu
wecken und ihr Nahrung zu geben, und dadurch
Distanz sowohl sichtbar zu machen als auch
iberwindbar, das bleibt DiAkoNIA ein Anliegen,
verspricht
Ihre Chefredakteurin
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=Gesellschaftliche Prozesse und

seelische Gesundheit

Die mentalhygienische Bewegung in Ungarn

Als Antwort auf ethische und seelische
Verwahrlosung durch die Diktatur las-
sen ungarische Theologen, Arzte, Sozial-
arbeiter und andere helfende Berufe
ihre Erkenntnisse in das Konzept Men-
talhygiene zusammenflieRen. U.a. durch
eine interdisziplindre Ausbildung leisten
sie ihren Beitrag zur Erneuerung

der Gesellschaft.

® Keine Gesellschaft kann sich gesund ent-
wickeln, wenn sich ihre Mitglieder einander
nicht mit Selidaritdt und mit dem Ziel des Dialogs
zuwenden und mit vereinten Kréften versuchen,
gemeinsame Werte wie die seelische Gesundheit
zu verwirklichen. Darum miissen wir uns heute
schon bewusst bemiihen, denn in allen Teilen
der Welt finden gesellschaftliche Prozesse statt,
die in Richtung Zerfall gehen und so das seelisch
gesunde Funktionieren des Individuums und der
Subsysteme der Gesellschaft gefahrden.

Diese von Land zu Land unterschiedlichen
Faktoren zu erkennen und zu formulieren, kann
bereits der erste Schritt im Losungsprozess sein
und stellt somit eine verantwortungsvolle Auf-
gabe der mit dem Seelenleben des Menschen be-
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fassten Wissenschaften, unter anderem auch der
Praktischen Theologie, dar.

Seelische Gesundheit ist das Gleichgewicht
interner Prozesse, mit dem ein positives Lebens-
gefiihl einhergeht, und das daraus folgende Ver-
halten, das wesentlich zur Gewdhrleistung der
inneren Stabilitdt des Individuums beitrégt. Sie
hilft dem Individuum — auch bei Schwierigkei-
ten, Storungen, Belastungen und manchmal so-
gar bei somatischen Erkrankungen und unter Be-
drohung —, seinen Platz in der Gesellschaft zu
finden und die Schwierigkeiten und Verédnde-
rungen, denen es ausgesetzt ist, auf angemesse-
ne Weise zu handhaben.!

Mentalhygiene ist die gemeinsame Be-
zeichnung fiir die auf die Herausbildung einer
seelisch gesunden Persénlichkeit sowie die auf
die gesunde Funktionsweise der Gesellschaft ab-
zielenden Bemiihungen. Sie hilft den Einzelnen
und den gesellschaftlichen Gruppen, die Bedeu-
tung der seelischen Gesundheit zu erkennen, ei-
nen Weg zu finden, um diese zu erreichen, von
diesem Weg nicht abzukommen und die Féhig-
keit zu entwickeln, {iber die eigene Existenz zu
reflektieren, nach dem Sinn des Lebens zu su-
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chen, die eigene Personlichkeit zu entfalten und
die jeweilige Gruppe zu bereichern.

Die Mentalhygiene entnimmt Elemente aus
zahlreichen Fachbereichen, integriert sie und er-
stellt Modelle aus ihnen. Von den Komponenten
des seelischen Gesundheitsschutzes im gesell-
schaftlichen MaBstab sind die Gesundheitspflege-
Funktionen der Religion, der Psychologie, der
Pidagogik sowie der Soziologie und der Sozial-
arbeit von besonderer Bedeutung.

Religion in Ungarn

@ Die Moglichkeit der Religionsausiibung und
der Aufrechterhaltung religitser Gemeinschaf-
ten {ibt auch dann eine starke Wirkung auf
die seelische Gesundheit der Gesellschaft aus,
wenn die primére Aufgabe der Religion nicht in
der Gew&hrleistung der seelischen Gesundheit
der Gesellschaft, sondern in der Gewahrleistung
des Seelenheils des Einzelnen besteht. Wir
betrachten die Religion als ein wichtiges Sub-
system der Gesellschaft, dessen gesundes oder
fehlerhaftes Funktionieren sich auf die {ibrigen
auswirkt.

Die forcierte Modernisierung, die das Leben
der Massen umkrempelte, die ideologische Un-
terdriickung, die rauen Methoden der Machtha-
benden und die Unméglichmachung der gesell-
schaftlichen Beziehungen haben in der Zeit der
Diktatur der seelischen Gesundheit sehr gescha-
det. Die Symptome der gesellschaftlichen Krise
mehrten sich besténdig, bis die tiefe Anomie- und
Entfremdungskrise schlieBlich in den 1980er-
Jahren die Legitimationsbasis des sozialistischen
Systems zu untergraben begann.? Die Religjositét
aber, die ab Ende der 1970er-Jahre einen Auf-
schwung nahm, wurde in Ungarn zum Organi-
sationsprinzip der gesellschaftlichen Rekons-
truktion, zur Regenerationsbasis.>
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Es fragt sich, inwieweit sich die Kirchen in
der nach dem Systemwechsel entstandenen neu-
en Situation werden behaupten kénnen, wie sich
die Rolle der neuen Religiositét entwickelt. Dies

Ykeine wirksamen
Wertsysteme {{

ist von grundlegender Bedeutung, da die Werte-
und Normenkrise die vielleicht groBte Last der
ungarischen Gesellschaft der Gegenwart ist. Im
vorangegangenen Regime konnten sich keine
wirksamen Wertsysteme entfalten, die den Men-
schen die Richtung hitten weisen kénnen; in-
folge der Unsicherheit im Bereich der Werte wa-
ren die Menschen auf ihre kurzfristigen Interes-
sen und ihre materiellen Lebensumsténde fixiert.
Zugleich wurden die zerfallenen traditionellen
Gemeinschaften nicht durch neue ersetzt.4 Die
Erstarkung der religiosen Werte und der Verhal-
tensregeln kann zur Minderung der Anomie bei-
tragen und eine moralische Grundlage fiir das
harmonische Funktionieren von Wirtschaft und
Gesellschaft darstellen.>

Mentalhygienische Ansatze

® Inden 1980erJahren konnte mit den Erhe-
bungen zur Feststellung der seelischen Proble-
me in der Gesellschaft begonnen werden. Die
bedeutendste Initiative dieser Art war das 1981
gestartete mittelfristige Forschungsprojekt, das
zur Selbstbestdtigung des Regimes »Strungen
der Eingliederung in die Gesellschaft¢ betitelt
wurde. Das Schlussdokument des Projekts stell-
te einen enormen Fortschritt hinsichtlich der Be-
wiltigung der Probleme und der systematischen
sozialen Herangehensweise an dieselben dar. Da-
mals erkannten die Machthaber erstmals an, dass
sie bestimmte gesellschaftliche Probleme (Selbst-
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mord, Alkohol, Drogen) nicht 16sen kénnen und
die vereinten Kréfte der Gesellschaft nétig sind,
um einen Losungsweg zu finden.

Die Moglichkeiten der Hilfeleistung waren
jedoch noch einige Zeit lang beschrankt. In der
ersten Hélfte der 1980erJahre konnten die Mit-
arbeiter kirchlicher Institutionen aus westlichen
Landern noch nicht offiziell eingeladen werden.
Der protestantische Theologe und Psychologe

ywnur als Tourist
einreisen {{

Heije Faber, Professor an der Katholischen Uni-
versitdt Tilburg, konnte 1985 nur als Tourist
nach Ungarn einreisen, um seinen Vortrag zu hal-
ten. Weitere ein, zwei Jahre lang konnten er und
seine Mitarbeiter ausschlieBlich aufgrund der
Einladung des Bischofs des rémisch-katholischen
Kirchlichen Hilfsdienstes — der wegen seiner
Hilfstatigkeit berechtigt war, Ausldnder einzula-
den — Gruppen leiten.

Nach den freien Wahlen im Jahre 1990 wur-
den in mehreren neuen Gesetzen auch mental-
hygienische Aspekte beriicksichtigt, beispiels-
weise in den Gesetzen {iber die Sozialversiche-
rung, die Beschiftigung, den Schutz des
ungeborenen Lebens, die Sozialverwaltung und
die Sozialversorgung. 1994 stellte das ungarische
Parlament innerhalb des Budgets fiir die Sozial-
versicherung einen gesonderten jahrlichen Fonds
fiir die Unterstiitzung mentalhygienischer Pro-
gramme bereit.

1995 wurde das Mentalhygienische Pro-
grammbiiro mit einem landesweiten Netz ein-
gerichtet. Seine Tatigkeit weckte und verstérkte
das offentliche Interesse fiir mentalhygieni-
sche Fragen, ein ausgereiftes Programm blieb
es jedoch schuldig. Ebenfalls 1995 wurde
der Ungarische Mentalhygienische Verband
gegriindet.
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Interdisziplindre Fortbildung®

@ Ohne ein angemessenes, fachlich ausge-
richtetes Studium konnen keine weitreichenden
Ergebnisse in breiten Kreisen der Bevélkerung
erzielt werden. Deshalb haben wir 1987 die in-
terdisziplindre mentalhygienische Fortbildung
ausgearbeitet. 1998 konnte dann an der Ungari-
schen Sportuniversitét, der Rechtsvorgdngerin
der Semmelweis-Universitit, der erste Univer-
sitdtslehrstuhl fiir Mentalhygiene eingerichtet
werden.

Basierend auf dem ersten postgradualen Stu-
dienprogramm werden heute bereits an drei
ungarischen Universitéten — auch in mehreren
ausgelagerten Einrichtungen derselben in ganz
Ungarn und in den Nachbarldndern — mental-
hygienische Fortbildungen angeboten.

Eine wichtige Station bezliglich der wissen-
schaftlichen Akzeptanz des Studiums ist die auf
den {iber mehrere Jahre der Fortbildung gesam-
melten Erfahrungen basierende Effektivitdtsana-

W positive Verdnderung
der Einstellung

lyse, welche die positive Verdnderung der Ein-
stellung der in helfenden Berufen Titigen be-
stitigt. Zur Weiterentwicklung leisten seit 1995
M. Manderscheid und seine Mitarbeiter von der
Fortbildungs-Akademie des DVC einen wertvol-
len Beitrag.

Ziele und Inhalte

Ziel der Fortbildung ist nicht die Speziali-
sierung, sondern die Erweiterung der Kenntnis-
se, die Absolventen humaner Studiengénge (Leh-
rer, Pfarrer, Arzte, Sozialarbeiter, Juristen usw.) in
ihrer Grundausbildung erworben haben, unter
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dem Aspekt der Mentalhygiene. Also, sie in die
Lage zu versetzen, die Inhalte ihres jeweiligen
Fachbereichs aus einer neuen Perspektive und
mit gréRerer kultureller und psychosozialer Kom-
petenz zu betrachten.

Die Ziele der Fortbildung lassen sich unter
folgenden drei Punkten zusammenfassen:

1. Integration der interdisziplindren Kennt-
nisse, die mit der seelischen Gesundheit in Ver-
bindung gebracht werden kénnen, in die tagliche
Arbeit — auf eine Weise, die die Mdglichkeiten
der Gesundheitsforderung erweitert.

2. Integrierte Weiterentwicklung der fachli-
chen und der perstnlichen Kompetenzen: Den
Einzelnen und die Gruppe zur Weiterentwick-
lung, zur Reifung, zur Selbstverwirklichung, zur
Entwicklung seiner Identitdt sowie zur Beob-
achtung seiner eigenen mentalen Gesundheit

W Priifung von
vorgefassten Meinungen {{

und der gesundheitsschadlichen Einfliisse zu be-
fdhigen. Hierfiir ist die Steigerung der Offenheit
fiir eine Priifung von vorgefassten Meinungen,
von Vorurteilen und des Wertsystems wichtig,
wobei Verwirrungen infolge der verschiedenen
Optionen sowie die AusschlieRlichkeit einer be-
stimmten Option zu vermeiden sind.

Ebenfalls bedeutend sind die Vertiefung des
Kooperationsbediirfnisses und der Routine, die
Fahigkeit der Bewertung verschiedener Sicht-
weisen und Bediirfnisse sowie die Weiterent-
wicklung der Féhigkeit, die Perspektive zu wech-
seln. Hinsichtlich der fachlichen Kompetenz er-
halten das verstirkte Bemiihen um die
Erkennung von Zusammenhéngen und das Ken-
nenlernen der Grenzbereiche eine grofe Bedeu-
tung.

3. Steigerung der Handlungsfahigkeit durch
die vermehrten inneren und duferen Moglich-
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keiten (so auch durch interdisziplinare Koopera-
tion): Das beinhaltet die Steigerung der Team-
fahigkeit — die vermehrte Bewusstmachung der
Kompetenzen und Grenzen des jeweils eigenen
Fachgebiets durch die Formulierung der eigenen
Méngel und den Prozess des Erlernens der ge-
meinsamen Sprache —, die Ausbildung des Fahig-
keit, Projekte aufzubauen, die Forderung des
Kennenlernens der Unterschiede zwischen den
Kulturen (Kérperkultur, gesellschaftliche Kultur,
Kultur des Zusammenlebens, seelische und reli-
giose Kultur) sowie der Reintegration des Indivi-
duums oder der Gruppe in den gesellschaftlichen
Kontext.

Die Inhalte des Fortbildungsprogramms be-
stehen in der speziellen Sichtweise, in der die
Phé@nomene unter dem Aspekt der seelischen Ge-
sundheit betrachtet werden, in interdisziplindren
theoretischen Kenntnissen, verschiedenen Fer-
tigkeiten, in der Handlungsorientierung zur Ver-
stirkung der gesunden Funktionsweisen sowie
in der Erweiterung der Kenntnisse {iber sich
selbst und {iber die Gesellschaft. All das kann zu-
sammenfassend als mentalhygienisches Zusatz-
wissen bezeichnet werden, das aus der Vielfalt
der Sichtweisen heraus ein multiperspektivisches
Konzept ergibt.

Spezifische Merkmale

® Die Grundsitze, die sich in der Sichtweise
der mentalhygienischen Forthildung widerspie-
geln, sind nicht neu. Die zur Bewahrung und zur
Férderung der seelischen Gesundheit erforder-
lichen Fertigkeiten sind in menschlichen Bezie-
hungen stets auf spontane Weise vorhanden, in
den Aktivitdten von Institutionen ebenso wie bei
»geborenen« Lehrern oder Pfarrern. In dem spe-
zifischen mittel/osteuropéischen Umfeld jedoch
ist die durch humane Werte motivierte spontane
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Hilfeleistung infolge der Wandlung der Traditio-
nen, der Beziehungssysteme und der Zivilisati-
onsformen sowie der Priorisierung anderer Ge-
sichtspunkte, Interessen und Reflexe besonders
stark verkiimmert.

Dieser Mangel hat durch die Kooperation
mehrerer Wissenschaftszweige zur Entstehung
der »neuen Wissenschaft« und die auf ihr basie-
rende Praxis zur Entstehung der Mentalhygiene
gefiihrt. All das miindete in die Erarbeitung des

yrspontane Hilfeleistung
verkiimmert {(

Tradierungssystems der mentalhygienischen
Fortbildung, denn in gewissem Sinne muss neu
gelehrt und erlernt werden, was friiher auf natiir-
liche Weise in den Menschen vorhanden und Be-
standteil der beruflichen Rollen war.

e  Multiperspektivischer inhaltlicher Ansatz:
Der Lehrstoff ist zum einen interdisziplindr an-
gelegt, indem soziologische, psychologische,
seelsorgerische, juristische und padagogische

»multiperspektivisch
ausgerichtet {

Kenntnisse sowie solche aus anderen Human-
wissenschaften ausgewdhlt wurden. Das men-
talhygienische Wissen wird nicht auf willkdir-
liche Weise, sondern aufgrund einer Auswahl
nach fachlichen Gesichtspunkten den Phé-
nomenen mit Modellwert zugeordnet und lie-
fert so Orientierungspunkte und Ordnungs-
prinzipien.

Zum anderen ist es nicht unbedingt Ziel der
Fortbildung, widerspriichliche Aussagen zu eli-
minieren — das wiirde zu einer Verflachung
fithren. Vielmehr zeigt sie die theoretischen Un-
terschiede zwischen den Disziplinen deutlich auf
und ist somit multiperspektivisch ausgerichtet.
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Und schlieBlich ist sie insofern neutral, als
sie nicht an eine historische Epoche, eine Diszi-
plin oder eine Richtung gebunden ist. Statt fach-
lichem Imperialismus lehrt sie das Denken in un-
terschiedlichen Strategien zur Bewdltigung von
Verdnderungen und bringt diese ins Gespréch
miteinander.

e  Holistischer/dkologischer Ansatz: Die Fort-
bildung ist ein System auf einander abgestimm:-
ter Elemente mit dem zentralen Ziel, die Wech-
selwirkungen der individuellen und der gesell-
schaftlichen Verdnderungen bewusst zu machen,
zu harmonisieren und zu verarbeiten. Ihr Ord-
nungsprinzip besteht darin, die Erscheinungen
in einen Kontext zu stellen und dabei den Men-
schen als Ganzes vor Augen zu haben. Der Pro-
zess der Selbsterkenntnis soll von professionellen
Beziehungen ausgehend in seiner Einbettung in
die Gesellschaft verstanden werden.

e Ansatz nach den Methoden der Erwachse-
nenbildung: Die Fortbildung basiert auf dem Ver-
antwortungsbewusstsein der erwachsenen Teil-
nehmer, die an der Auswahl der Inhalte und der
Bestimmung der Aufarbeitungsmethoden betei-
ligt werden. Durch kontinuierliche Reflexion
und kontinuierliches Feedback sind die Teilneh-
mer die wichtigsten Faktoren der Fortbildung,
Mitwirkende des Fortbildungsprozesses und der
standigen Erneuerung des Curriculums.

e Gewidhrleistung der Rahmenbedingungen
des Hochschulwesens: Es sind Malstébe erfor-
derlich, anhand welcher mentalhygienisches
Denken und eine mentalhygienische Sichtweise
vermittelt und erlernt werden konnen.

Gesellschaftsfordernde Rolle

@ Der Auftrag der Fortbildung und ihre aktu-
elle gesellschaftsfordernde Rolle bestehen im Un-
garn nach der fiinfzigjahrigen Diktatur in erster
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Linie in der Weiterentwicklung der Sichtweise
und der Kommunikation.

Eines der priméren Mittel der Entwicklung
der Sichtweise ist die Wirkung der heterogenen,
aus Fachkréften verschiedener humaner Berufe
mit unterschiedlichen Weltanschauungen und

nAtmosphdre
emotionaler Ndhe {(

politischen Ansichten bestehenden Kleingrup-
pen. Die neuartigen Fragen, die sich aus den Un-
terschieden ergeben, werden in einer Atmo-
sphare emotionaler Ndhe im Rahmen der Team-
arbeit formuliert. Dadurch kommen die
Teilnehmer zu einem besseren Verstdndnis der
Denkweise, der Schwierigkeiten und Moglich-
keiten der anderen und {iberdenken ihre eigene
geistige Entwicklung.

Ein wichtiges Ziel der Fortbildung ist es, zu
erreichen, dass in den hinsichtlich der Grund-
ausbildung und der Weltanschauung inhomo-

»Modell gesellschaftlicher
Prozesse

genen Kleingruppen grundlegende Wertorien-
tierungen neu gedacht werden, eine Kommuni-
kation in Gang zu setzen, die Gelegenheit bietet,
sich mit dem aus der Heterogenitét resultieren-
den Anderssein auseinanderzusetzen und Tole-
ranz zu iiben.”

Nach unseren Erfahrungen tritt diese Pro-
blematik in erster Linie im Zusammenhang mit
der Religjositit zutage: als Konflikt zwischen Teil-
nehmern und Lehrkréften, die sich als Glaubige,
und solchen, die sich als Nichtgldubige bezeich-
nen. Unserer Hypothese zufolge ist dieser Kon-
flikt, der durch mangelnde Kommunikation be-
ziehungsweise die Unféhigkeit zu derselben ver-
stérkt wird, auch ein Modell gesellschaftlicher
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Prozesse. Wir haben mit der Suche nach den Utr-
sachen hierfiir und nach Lésungsméglichkeiten
begonnen.®

Ausblick

@ Die aus Amerika stammende Idee der Men-
talhygiene als gesundheitsfordernde Bestrebun-
gen von gesamtgesellschaftlicher Relevanz fiel,
nachdem sie Impulse von der europdischen Ge-
sundheitspolitik erhalten hatte und erstarkt wat,
in Ungarn auf einen Boden besonderer Art. Sie ist
als Bewegung zu betrachten, da sie weite Kreise
der Gesellschaft mobilisiert. Eines der Ergebnis-
se hieraus ist die aus dem Wissensfonds der Ver-
treter humaner Berufe mit Universitits- oder
Hochschulabschluss zusammengestellte, praxis-
orientierte mentalhygienische Fortbildung, die
zur Weiterentwicklung der Sichtweisen und der
Kommunikation der Teilnehmer fiihrt und so ihr
Welt-, Gesellschaft- und Menschenbild wesent-
lich bereichert.

Dies bietet vielversprechende Perspektiven
in einer Region, in der es betrdchtliche, aus dem
Anderssein resultierende Konflikte gibt, die see-
lische Gesundheit jedoch noch ein gemeinsames,
erstrebenswertes Ideal darstellt. Sie kann sich
ebenso flir die (post)modernen Gesellschaften,

YW seelische Gesundheit
noch ein gemeinsames Ideal {{

in denen die aus den immer schnelleren gesell-
schaftlichen Verdnderungen resultierende kultu-
relle Diskontinuitét immer groRere Probleme mit
sich bringt, als niitzlich erweisen.

Die Mentalhygiene und die mentalhygieni-
sche Fortbildung kénnen eine Vermittlungs-
funktion einnehmen, da ihre Anschauungsweise
in die politische Handlungsweise, in die Religi-
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onsausiibung,? in die soziale Fiirsorge, in die Bil-
dung, die Heiltdtigkeit, das Unterrichtswesen,
die Gesetzgebung und die Rechtsprechung, die
Massenmedien sowie in die natiirlichen und
kiinstlichen Gruppen gleichermalen integriert
werden kann. Sie kénnen dazu beitragen, dass

der Platz bestimmter Subsysteme und Wissen-
schaftszweige innerhalb der gesellschaftlichen
Prozesse bestimmt werden kann, ein gegenseiti-
ges Verstdndnis zustande kommt und ein Dialog
iiber die Konflikte gefiihrt wird.

Ubersetzung aus dem Ungarischen: Piroska Draskéczy
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Orientierungslos?

Angesichts der Verunsicherungen und
Verdnderungen der Postmoderne optiert
der Autor fiir eine Seelsorge, die die
Identitdtssuche Einzelner begleitet,

ohne falsche Sicherheiten zu vermitteln.

® Seelsorger und Seelsorgerinnen verkehren
heute in vielen verschiedenen Welten und sind
in keiner mehr richtig zu Hause. Sie bewegen
sich in ganz unterschiedlichen Kontexten, miis-
sen sich hier zurechtfinden und diese Bereiche
zudem noch miihsam aufeinander abstimmen:
die Zeitrhythmen der Familie etwa mit denen
der Arbeit, die Erwartungen des Dienstgebers
mit den personlichen religiosen Ausdrucksfor-
men, die unterschiedlichen Rollenzuschreibun-
gen von Seiten der Pastoranden mit den eigenen
Handlungszielen u.s.w. Diese Orientierungs-
schwierigkeiten sind eine typisch postmoderne
Erfahrung.

Beschleunigter Wandel

@ »Postmodern ist freilich ein schillernder
Begriff. Worte wie Pluralisierung und Individua-
lisierung, Globalisierung und Standardisierung,
Enttraditionalisierung und Privatisierung, Refle-
Xivitdt und Multiperspektivitdt bzw. Multioptio-
nalitdt werden zur Kennzeichnung dieser Epo-
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Stefan Gartner

Seelsorge in der Postmoderne

che gebraucht. Gleichzeitig gibt es Diskussionen
dariiber, ob es so etwas wie Postmoderne ei-
gentlich tiberhaupt noch gibt bzw. ob es sie denn
je gegeben hat.! Uns braucht es nicht auf den
umstrittenen Begriff selbst anzukommen. Post-
moderne soll hier ganz allgemein nicht einen Zu-
stand nach der Moderne markieren, sondern ich
schlage vor, ihn als Chiffre fiir die Radikalisierung
und Dynamisierung der Moderne zu gebrau-
chen. Dabei ist sich unsere Zeit ihrer eigenen Be-
dingungen und Bedingtheiten reflexiv bewusst
geworden. Alles schneller und radikaler also, so
konnte man sagen. Und alles wird noch einmal
hinterfragt.

In der Folge herrscht allenthalben Verunsi-
cherung. Sie ist allzu verstdndlich, weil in den
schnellen Verdnderungen alte Sicherheiten und
Strukturen verloren gehen (miissen). Zudem gibt
es in unserer Zeit keinen allgemein akzeptierten
Standort mehr, von dem aus wieder Ubersicht
ZU gewinnen wére. |

Auch der Riickzug auf die kirchliche Lehr-
meinung, auf die Tradition (»Das haben wir
schon immer so gemacht!«, »Das hat es bei uns
noch nie gegebenl«), auf die neueste pastorale
Mode oder auf die eigenen Vorlieben bietet nur
vorldufige Sicherheit. Denn heute wird die Rela-
tivitat aller Einsichten und Konzepte als Nor-
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malfall angesehen, also auch die der Handlungs-
konzepte in der Seelsorge.

Diese Relativitdt spiegelt sich auch auf so-
zialem Niveau wider. Zum einen differenzieren
sich die sozialen Systeme in der postmodernen
Gesellschaft immer weiter aus und zwar nach
der jeweiligen Funktion, die sie fiir das Ganze
erfiillen.2 Zum anderen verlieren traditionelle
Einheitskonzepte {iber den Zusammenhang die-
ser Systeme ihre allgemeine Plausibilitdt. Galt
dies bisher schon fiir den religidsen Baldachin,
der sich iiber die Gesellschaften der Vormoderne
als metaphysischer Schutz spannte, so betrifft
dies nun auch die 6konomische, politische und
kulturelle Entwicklung. Das Vertrauen in den
materiellen Fortschritt und in die gesunde Dy-
namik des politischen Systems ist erschiittert;
einheitliche Codes in der Asthetik gibt es nicht
mehr. Die Grenzen des Mach- und Planbaren
werden offensichtlich. Damit wird auch die im-
mer noch bestehende Dominanz der Okonomie
tiber alle Bereiche des Lebens fragwiirdig.

Die postmoderne Welt ist also eine poly-
zentrische Welt. Dies relativiert die traditionelle
Bedeutung der Religion bzw. der Kirche, aber
auch die Rolle des/der einzelnen Seelsorgers/in.
Diese Relativierung bedeutet fiir deren profes-
sionelle Praxis eine erhthte Reflexionsnotwen-
digkeit und setzt spiegelbildlich in der Seelsorge
eine erhhte Begriindungspflicht frei. Man kann
darum immer weniger ganz selbstversténdlich
tun. Fir die Standpunkte und Meinungen, die
Seelsorger/innen immer einnehmen, miissen sie
nun gute Griinde angeben kénnen. Man konnte
ja immer auch ganz anders.

Das multiple Subjekt

@ Dies alles betrifft allerdings nicht nur Seel-
sorger/innen in ihrer Profession, sondern in glei-
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cher Weise jeden einzelnen Menschen, insofern
er/sie von den Modernisierungsschiiben betrof-
fen ist.3 Dies fiihrt zu der Frage, wie es denn
{iberhaupt moglich sein kann, in dieser uniiber-
sichtlichen Lage zu einer konsistenten Perstn-
lichkeit zu finden. Wir bewegen uns heute zu-
nehmend in vielen verschiedenen Kontexten
und Zusammenhdngen. In ihnen gelten jeweils
ganz unterschiedliche Regeln. Wann und wie bin
ich dann aber noch ich? Und wer bin ich, der
einmal so und einmal so agiert? Ich bin offen-
sichtlich viele, ein multiples Subjekt.

Diese Erfahrung bildet den sozialen Hinter-
grund der Rede vom Tod des Subjekts in der Post-
moderne. Nur mit Blick auf die angedeutete Plu-
ralisierung und Segmentierung unserer Wirk-
lichkeits- und Selbsterfahrung ist diese Rede

¥ Relativitit aller Konzepte

plausibel. Allerdings ist eine solche Aussage in
ihrer Allgemeinheit sicher zu undifferenziert. Es
geht dabei genauer um die »Depotenzierung der
herrscherlichen Subjektimagination«4, also um
die Entzauberung eines menschlichen Selbst-
versténdnisses, nach dem ich mich perfekt und
souverdn im Griff habe.

Diese Entzauberung folgt aus der Erniich-
terung {iber die uneingeldsten Versprechen und
die Dialektik der Aufklérung, die das Subjekt zur
Autonomie rief und zum vornehmlichen Be-
zugspunkt der Wirklichkeit machte — mit den be-
kannten schrecklichen Nebenwirkungen in der
Geschichte und bis heute.

In der Postmoderne werden die Implikatio-
nen dieses modernen Subjektverstdndnisses
als zeitbedingte Konstrukte aufgedeckt. Die
absolute Einheit des vermeintlich souverdnen
Menschen wird als Fiktion entlarvt und das
Bewusstsein und die Vernunft werden als seine
alleinigen Steuerungsinstanzen relativiert.

DIAKONIA 35 (2004)



Michel Foucault rekonstruierte zudem die
moderne Wende zum Subjekt als Geschichte sei-
ner zunehmenden Kontrolle. Das vermeintlich
freie Subjekt erscheint so als immer schon un-
terworfenes sujet. Alte Selbstgewissheiten tiber
den Menschen kénnen darum nicht mehr unge-

Y souverdner Mensch
als Fiktion entlarvt {

brochen behauptet werden. Vielmehr ist umge-
kehrt eine Radikalisierung der Fragmentierung
seiner Existenz zu verzeichnen: Der Mensch er-
lebt sich nicht nur zum Néchsten, sondern auch
zu sich selbst als different. Nicht nur seine Welt
verunsichert ihn, sondern auch in sich kann er
keinen festen Halt mehr finden.

Die sozialen und mentalitdtsgeschichtlichen
Umwaélzungen in der Postmoderne 1dsen so beim
Einzelnen gesteigerte Anforderungen an seine
Perstnlichkeitsentwicklung aus. Auch die exis-
tentielle Frage »Wer bin ich?« ldsst sich heute
nicht mehr einfach, d.h. unreflektiert, unter Ver-
weis auf das Faktische oder auf die Tradition be-
antworten. Identitdtsentwicklung wird statt des-
sen in Zeiten verschérfter Modernisierung, wo
auch alle religitsen Bezugspunkte prinzipiell mit
einem Fragezeichen versehen werden konnen,
notwendigerweise zu einem nach vorne hin of-
fenen und unabschlieBbaren Suchprozess unter
Einschluss der Notwendigkeit permanenter Re-
flexivitdt. Eine anstrengende Sache.

Weder Ganzheit
noch Regression

@® Aus diesen Beobachtungen ergibt sich eine
grundlegende Aufgabe, die bei der Seelsorge heu-
te im Mittelpunkt stehen sollte: Es muss in der
Postmoderne vorrangig um die Beférderung und
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Unterstiitzung von Identitdtsbildungsprozessen
als Prozessen der Subjektwerdung gehen. Dazu
muss die befreiende Botschaft des Evangeliums
als Kraftquelle fiir das Leben des/der Einzelnen
kommuniziert werden. Seelsorge ist dann die kri-
tisch-reflexive Begleitung der individuellen Le-
bensgeschichte im Kontakt mit der christlichen
Botschaft.>

Der Einzelne, der bei der Konstruktion sei-
ner Biografie mit den genannten Zeitumsténden
konfrontiert und damit manchmal auch tiberfor-
dert ist, muss den Ausgangs- und Bezugspunkt
der Seelsorge bilden. Dies impliziert eine Option
fiir die Einzelseelsorge. Auf die Lebensgeschich-
te des konkreten Menschen hin ist dann die Bot-
schaft des Evangeliums erfahrbar als Lebenshilfe
einzuspielen, um mit den Herausforderungen
der Postmoderne umgehen zu kénnen.

Wir haben gesehen, dass sich in der post-
modernen Welt die Identitét von Menschen un-
vermeidlich immer nur als » Patchwork«9 bilden
kann. Dies bedeutet umgekehrt, dass sich Ganz-
heitsideale in der Seelsorge und standardisierte
Vorstellungen dariiber, was gelingendes Leben
sei, von selbst entzaubern.

Wenn die Seelsorger/innen mit Blick auf die
Pastoranden sicher zu wissen meinen, was die
Seelsorge erreichen soll, dann folgen sie leicht
einer Fiktion. Denn in der Postmoderne ist nichts
mehr sicher in dem Sinn, dass ich die eigene oder
die fremde Personlichkeit verldsslich und stabil
bestimmen kénnte.” Vielmehr ist jede/r »viele«
und verdndert sich stindig. Wenn der/die Seel-
sorger/in doch einen Anspruch auf Ganzheit ver-
tritt und jener zur versteckten Norm in der seel-
sorglichen Begegnung wird, dann ist dies zu-
mindest fragwiirdig.

Zwar ist ein solcher Wunsch nach Ganzheit,
Gelingen und Einheit sowohl auf Seiten der Seel-
sorger/innen als auch auf Seiten der Pastoran-
den versténdlich. Er ist gerade Ausdruck der er-
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lebten Fragmentierung bei der Identitdtssuche.
In der Seelsorge darf die notwendige Erfahrung
der Fragmentaritdt in der Postmoderne aber
nicht als solche iibersprungen werden. Statt des-
sen ist es heilsam, dieser Erfahrung selbst im pas-
toralen Kontakt Raum zu geben, ohne sofort ihre
Uberwindung in Aussicht zu stellen.

Diese fundamentale Erfahrung der Frag-
mentaritdt bei der Suche nach Identitdt wird in
unserer Gesellschaft oft verdrdngt. So zdhlen

» Wunsch nach Ganzheit,
Gelingen und Einheit {(

etwa Schuld und Tod zu den letzten Tabuthe-
men. Auch das Erleben von Sinnlosigkeit, Angst,
Depression und Verzweiflung darf sich ange-
sichts der Norm der bestdndigen Leistungsbe-
reitschaft und -fahigkeit und der allgegenwirti-
gen Gliickspostulate keinen Raum greifen.

Die Erfahrung, am Projekt der Moderne mit
Blick auf das eigene Leben zu scheitern, muss
verborgen bleiben. [hr Einbruch in die Wirklich-
keit will sofort therapeutisch behoben werden.
Auf dieses Bediirfnis darf der/die Seelsorger/in
nicht eilfertig einspringen. Statt dessen muss es
sein Ziel sein, den Einbruch selbst zur Ausein-
andersetzung mit der Lebensgeschichte des Pas-
toranden zu nutzen und so die Unterbrechung
als Neuaufbruch zu gestalten.?

Natfirlich haben die Erfahrungen des Schei-
terns und des Misslingens seit jeher in der Seel-
sorge ihren Platz. Es kommt heute besonders da-
rauf an, sie nicht vorschnell zu {iberspielen. Dies
ist auch dann der Fall, wenn der Pastorand offen
oder subtil mit dem »Normalisierungsgebot«®
konfrontiert wird. Es signalisiert: Es wird alles
wieder gut. In der Postmoderne muss dieses Ver-
sprechen Zweifel wecken, wenn es das Verspre-
chen der stabilen Persénlichkeitsentfaltung und
der Ganzheit ist, eben weil es so etwas aus struk-
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turellen Griinden nicht mehr geben kann. Es ist
sicher fiir Seelsorger/innen verfiihrerisch, ein
solches Versprechen zu geben, wenn sie mit der
Erwartung um effektive Hilfe und der Frage nach
Orientierung aufgesucht werden.

Natiirlich muss und kann Seelsorge immer
auch Halt und Orientierung bieten. Allerdings
kidme es entscheidend darauf an, dies nicht als Re-
gression zu gestalten, also als Riickzug und Riick-
fall auf iberkommene Handlungsschemata. Seel-
sorger/innen dirfen nicht einseitig auf die Be-
diirfnisse nach Schutz und Harmonie und auf die
Sehnsucht nach Ganzheit eingehen, ohne auch
diese Bediirfnisse selbst zu befragen. Sonst bite
die Seelsorge nur billige Kompensation fiir die
strukturelle Fragmentierung der postmodernen
Wirklichkeitserfahrung und fiir die Probleme der
Individuen mit ihrer multiplen Persénlichkeit.

Orientierungspunkte

® Was folgt aus diesen Uberlegungen fiir die
Seelsorge in der Postmoderne?!?

e Dievielfdltigen Erfahrungen mit Tod, Angst,
Krankheit, Sinnlosigkeit, Scheitern, Schuld und
Leid werden in der Postmoderne durch die Er-
fahrung radikalisiert, dass die Identitatsfindung
selbst problematisch geworden ist. Identitét gibt
es nur noch multipel und im Fragment.

Das bedeutet, dass auch der Umgang mit
den genannten existentiellen Grenzerfahrungen
immer fragmentarisch bleiben muss. Diese Tat-
sache braucht in der Seelsorge nicht {iberspielt zu
werden. Dies entlastet von dem Druck, mein
Menschsein perfekt selbst in der Hand haben zu
miissen. Die Erfahrung des Vorldufigen, Unii-
bersichtlichen und des Scheiterns gehort we-
sentlich zur Gestaltung jeder Biografie dazu.

e Inder Seelsorge muss eine Option getroffen
werden. In Zeiten, in denen die Ressourcen der
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Kirche(n) und auch die des/der einzelnen Seel-
sorgers/Seelsorgerin beschrénkt sind, kann nicht
mehr alles gemacht werden. In der Ausrichtung
der Seelsorge muss eine Wahl getroffen werden.
Auch hierin zeigt sich ein Merkmal der Postmo-
derne. Wer dies nicht tut, der will alles tun und
tut nichts richtig.

Vor dem Hintergrund des Evangeliums kann
eine solche Option in der Seelsorge nur fiir die
ausfallen, die von den Bedingungen der Post-
moderne besonders hart getroffen sind. Die Mo-
dernisierungsverlierer sind durch ihre soziale
Lage von vornherein behindert, eine Identitdt auf
dem freien Markt der Lebensgestaltungsmog-
lichkeiten zu bilden. Der Seelsorge, die am Evan-
gelium MaB nimmt, geht es also nicht um die
»Pflege des biirgerlich-christlichen Privat-Ich«!!,
sondern um das vorrangige Aufsuchen derer,
die von den Moglichkeiten ausgegrenzt sind,
ihr Leben in unserer komplexen und uniiber-
sichtlichen Zeit selbst zu gestalten.

e Ich habe bereits darauf hingewiesen, dass
heute eine Option fiir die Individualseelsorge
getroffen werden muss. Dabei sieht sich der/die
Seelsorger/in aber immer in einen gesamtgesell-
schaftlichen Kontext gestellt. Die Erfahrungen
der Fragmentaritdt beim Einzelnen diirfen also

1 Lebensbedingungen in der Post-
moderne kritisch befragen

nicht personalisiert und individualisiert werden,
sondern miissen vielmehr als Reaktion auf die
Lebensbedingungen in der Postmoderne hin Kri-
tisch befragt werden: Verlust des Arbeitsplatzes,
Gesundheitsschdden durch Mangelerndhrung,
mediale Typisierung von Geschlechterrollen, Ver-
lust einer eigenen Zeiteinteilung durch die Vor-
gaben der Umwelt, Ausschluss von der allge-
meinen Mobilitdt durch Behinderung, Margina-
lisierung durch den Status als Illegaler u.s.w.

DIAKONIA 35 (2004)

e Damit eine solche gesellschaftskritische
Konturierung der individuellen Begleitung glaub-
wiirdig bleibt, ist die seelsorgliche Praxis darauf
angewiesen, dass im Binnenraum der Kirche die
Uberwindung der Aporien der postmodernen
Gesellschaft zeichenhaft antizipiert wird. Wenn
bei der Begleitung Einzelner auch nach den so-
zialen Ursachen ihrer Probleme gefragt wird,
dann gewinnt dies erst dadurch Bedeutung, dass
die Seelsorge als kirchliches Handeln in einen
Kontext eingebunden ist, in dem Solidaritét und
Gerechtigkeit gelebt werden und Heimat spiirbar
ist, — und eben kein Hort falscher Sicherheiten.

e Wirsahen, dass der/die Einzelne heute mit
dem allgemein herrschenden Perfektheits- und
Gliicksgebot konfrontiert ist. Gleichzeitig ver-
schwimmt immer mehr, was denn eigentlich per-
fekt und normal ist. Denn jeder Lebensentwurf
ist durch die Segmentierung der sozialen Wirk-

Y Kultur der Unvollkommenheit {

lichkeit und die Pluralisierung der Gestaltungs-
moglichkeiten bestimmt. Hier miisste die Seel-
sorge »eine Kultur der Unvollkommenheit
entwickeln, die den Menschen von iiberpropor-
tionalen, und damit ungesunden Vollkommen-
heitsanspriichen und Leistungsbestrebungen be-
freit¢!2. Zugleich kann in der Seelsorge immer
mit den je groBeren Moglichkeiten Gottes ge-
rechnet werden.
e Das Wissen um die eigene Begrenztheit und
das Rechnen mit den Moglichkeiten Gottes be-
trifft auch den/die Seelsorger/in selbst beim Um-
gang mit seinen/ihren Kompetenzen. Die
»Fahigkeit zur Selbstbegrenzung und zur Selbst-
unterscheidung¢! gehért in der Postmoderne zu
den wesentlichen Voraussetzungen fiir diese Ar-
beit.

Dies macht frei von {ibersteigerten Macht-
phantasien {iber die vermeintliche Reichweite
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und den Effekt der seelsorglichen Begleitung,.
Und es macht auch frei von der subtilen Ver-
fiihrung, das Gegentiber als Klienten/in zu se-
hen und sein/ihr Anderssein korrigieren und in
die »Normalitdt« einpassen zu konnen oder
ihn/sie erst klein zu machen, um das Heil dann
um so grofer anzudienen. Eine solche Selbstbe-
schrankung macht wohl offen fiir die Mdglich-
keiten Gottes.

e Zu den Kompetenzen von Seelsorgern/in-
nen in der Postmoderne gehort auch ein reflek-
tierter Umgang mit den Grenzen und Fahigkei-
ten derjenigen, die das Gesprach suchen. Hier
ist ein stdndiger Perspektivenwechsel gefordert.
Denn in der Postmoderne gibt es keine allgemein
verbindlichen Deutungsschemata mehr fiir den
Umgang mit den Erfahrungen der Fragmenta-
ritét.

Der/Die Seelsorger/in ist darum herausge-
fordert, in der individuellen Begleitung diese Er-
fahrungen aus der Sicht seines/ihres Gegeniibers
verstehen zu lernen. Er/Sie muss also unter Um-
stinden mit transversaler Vernunft!4 eine dop-
pelte Semantik hantieren, insofern die Pastoran-
den diese Erfahrungen haufig nicht (mehr) in ei-
ner christlichen Bedeutung einholen. Somit stellt
manchmal nur ein Gespréchspartner in der seel-
sorglichen Begegnung seine Erfahrungen in den

Horizont des Evangeliums —in dem Wissen, dass
die VerheiBungen der Frohen Botschaft allen
Menschen gelten.

e  Der christliche Glaube benennt als letzten
Grund fiir die Moglichkeit des Handelns ange-
sichts der erfahrenen Fragmentaritit den lieben-
den Gott, wie er sich endgiiltig in Jesus Christus
geoffenbart hat.

Das Ziel der Seelsorge ist es, diese Zusage
an den individuellen Lebensgeschichten von
Menschen aufzudecken, auch wenn das Ge-
geniiber diese Perspektive zundchst nicht teilt.
Trotzdem sind Elemente dieses Glaubens auch
noch unter den Bedingungen der Postmoderne
wichtig.

Der christliche Glaube ist mit seinen Bil-
dern, Symbolen, Geschichten und Ritualen ein
Angebot fiir gelingende Identitdtsentwicklung.
Inhaltlich geht es dabei um: Barmherzigkeit ver-
sus Dominanz des Leistungsprinzips, Leiblich-
keit versus sexualisierter Korperkult, Transzen-
denzfiinligkeit versus Logik der instrumentellen
Vernunft, Demut vor dem Leben versus geneti-
scher Machbarkeitsvisionen, Schuldbewusstsein
versus menschlicher Titanismus, eschatologische
Gespanntheit versus Allgegenwart der Gliicks-
postulate, Verbindlichkeit versus postmodernes
Nomadentum u.s.w.

1Vgl. A. Wittrahm, Seel-
sorge, Pastoralpsychologie
und Postmoderne. Eine
pastoralpsychologische
Grundlegung lebensférdern-
der Begegnungen an-
gesichts radikaler post-
moderner Pluralitat,
Stuttgart et al. 2001, 73-99.
2Vgl. N. Luhmann, Die
Gesellschaft der Gesell-
schaft. Frankfurt/M. 1997.
3Vgl. A. Braeckmann, Post-
moderniteit. Wanneer het
moderne ervaring wordt, in:
K. Cornette u.a. (Hg.), Frag-

222

menten. Postmoderniteit
en theologie, Leuven et al.
1992, 11-33.

4Vgl. W. Welsch, Unsere
postmoderne Moderne,
Berlin 51997, 316.

5Vgl. Wittrahm, Anm.1,
228-330.

6 H. Keupp, Riskante
Chancen. Das Subjekt
zwischen Psychokultur
und Selbstorganisation,
Heidelberg 1988, 141.
7Vgl. M. Klessmann, Pfarr-
bilder im Wandel. Ein Beruf
im Umbruch, Neukirchen-
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Vluyn 2001, 9-26.

8 Vgl. H. Luther, Religion und
Alltag. Bausteine zu einer
Praktischen Theologie des
Subjekts, Stuttgart 1992,
224-238.

9 R. Schieder, Seelsorge in
der Postmoderne, in: WzM
46 (1994), 26-43, hier: 28.
10vgl. St. Girtner, Pastoral
Care and Boundaries, in: B.
Roebben u.a. (Hg.), Practical
theology and the interpre-
tation of crossing boun-
daries, Miinster et al. 2003,
119-132.

" H. Poensgen, Alles ist
Fragment. Kritische Anfra-
gen zu Konzepten heilender
Seelsorge in der Pastoral,
in: ThPQ 145 (1997),
155-167, hier: 161.

12 M. Scherer-Rath,
Lebenssackgassen. Heraus-
forderung fiir die pastorale
Beratung und Begleitung
von Menschen in Lebens-
krisen, Miinster et al.

2001, 33.

13 Schieder, Anm.9, 39.
14\Vgl. Welsch, Anm.4,
295-318.
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Laientheologinnen

Interessengemeinschaft der Laien-
theologlnnen der Didzese Linz (Hg.)
Laientheologlnnen: Unsere Stéirke
ist unsere Vielfalt

Linz: Verlag Wagner 2003, 65 Seiten

Worum es in diesem schmalen Sammelband
geht, macht sein Untertitel deutlich: »Elf Theo-
logInnen verkniipfen ihr theologisches Denken
mit ihrem Beruf und Alltag«. Zu Wort kommen
fiinf Frauen und sechs Ménner im Alter zwi-
schen 31 und 54 Jahren; neun von ihnen sind
verheiratet. Im kirchlichen Kontext sind sieben
tatig, drei unterrichten an einer Schule und einer
ist freiberuflich als Trainer, Personalentwickler
und Unternehmensberater tatig.

Die persénlich gehaltenen Berichte nach-
zulesen, ist eine spannende Sache. In sehr un-
terschiedlicher Weise wird jeweils das eigene
personliche Selbstverstindnis dargelegt, werden
die Verdnderungen, die es genommen hat, nach-
gezeichnet und wird Rechenschaft dariiber ab-
gelegt, was frau/man mit der erworbenen theo-
logischen Kompetenz im Beruf und im sonstigen
Leben anfangen kann.

Es ergeben sich bunte Facetten einer geleb-
ten Theologie, also einer Theologie, die mehr ist
als erworbenes Wissen (vieles davon ist verges-
sen worden), sondern Bildung im besten Sinne
des Wortes, eine im Laufe der Zeit sich zu eigen
gemachte und erfahrungsgesdttigte Grundein-
stellung und -haltung des Lebens.

Bisweilen hat man den Eindruck, dass man-
chen in der Kirche Verantwortlichen nicht klar
ist, iiber welches Potenzial die Kirche mit diesen
theologisch gebildeten Personen verfiigt. Sie se-
hen in ihnen eher eine Gefahr fiir das Uberkom-
mene und Bestehende. Ihnen sei die Lektiire die-
ses Buches nicht empfohlen; denn sie sihen sich
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moglicherweise in ihren Vorurteilen bestdtigt.
Das Buch stdrkt das Vertrauen darin, dass
Neuaufbriiche in der Kirche moglich sind, die ih-
rerseits weit iiber die Kirche hinausreichen.
Norbert Mette, Dortmund

Religiositat
in der spiaten Moderne

Judith Kénemann

»lch wiinschte, ich wire gliubig,
glaub’ ich«

Zugdnge zu Religion und Religiositdt in

der Lebensfiihrung der spdten Moderne
Opladen: Verlag Leske + Budrich 2002

kart., 415 Seiten, Eur-D 36,- [ Eur-A 37,10 [ sFr 60,80
Der Titel dieser —in einem renommierten nicht-
theologischen Verlag (!) publizierten — praktisch-
theologischen Studie ist ein Zitat einer Frau, die
im Rahmen des hier dokumentierten For-
schungsprojekts von der Verfasserin interviewt
worden ist. Es bringt, so fiihrt J. Kdnemann in ihr
Buch ein, »die Zerrissenheit gegenwértiger indi-
vidueller Lebensflinrung hinsichtlich der Bedeu-
tung von Religiositdt und Religion auf den Punkt:
die Zerrissenheit des Individuums zwischen dem
Waunsch, glauben zu kénnen und sich damit an
einer religidsen Sinn- und Lebensdeutung zu ori-
entieren, und dem Empfinden, nicht (mehr) glau-
ben zu kénnen. Zwar gibt es durchaus eine —
wenn auch sehr diffuse — Sehnsucht nach einer
religis gepragten Lebensfiihrung, jedoch bleibt
diese Sehnsucht zugleich unerfiillbar, weil Men-
schen, wie diese Frau, diese religios gepragte Le-
bensfithrung unmdglich (geworden) ist — aus
welchen Griinden auch immer.« (13)

Genau diese Griinde differenzierter zu er-
kunden, ist eines der zentralen Ziele dieser Stu-
die. An diese stérker religionssoziologisch anzu-
gehende Fragestellung schlieBt sich das prak-
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tisch-theologische Interesse an: Wie kann ange-
sichts des offenkundigen Bedeutungsverlustes
der Kirchen und des christlichen Glaubens in der
Gegenwart (»spate Moderne«) den Zeitgenossen
und -genossinnen ein ihrem Lebensgefiihl Rech-
nung tragender und als heilsam wirkend erfah-
rener Zugang zu dieser Tradition erschlossen
werden? Beide Fragen werden in einer gediege-
nen Kombination von religionssoziologischer
und praktisch-theologischer Reflexion sowie von
allgemeinen, theoretisch und aus empirisch-qua-
litativen Fallanalysen gewonnenen Einsichten ei-
ner Antwort zuzufiihren versucht.

In Teil [ wird der theoretische Rahmen der
Untersuchung umrissen: Struktur und Funktion
von Religion und Religiositdt werden zum einen
mit Blick auf die moderne Gesellschaft und zum
anderen mit Blick auf die Biographie in der Mo-
derne bestimmt. Dabei bezieht sich die Verfas-
serin vor allem auf zwei Ansétze, den eher be-
kannten funktionalen (vor allem von E-X. Kauf-
mann) und den bislang nur wenig rezipierten
strukturalen von U. Oevermann, die sich, wie
sie {iberzeugend darlegt, gegenseitig zu ergin-
zen vermogen. In Form von »Einspriichen« wird
jeweils auch die theologische Perspektive zur
Geltung gebracht.

Bevor in Teil II die drei von der Verfasserin
ausgewdhlten Fallbeispiele ausgewertet werden,
fiihrt sie in das von ihr herangezogene empirisch-
qualitative Verfahren, die strukturale Herme-
neutik nach U. Oevermann, ein. Die drei Fall-
analysen ermgglichen konkrete Einblicke in die
sowohl in beruflicher als auch in religiGser Hin-
sicht und nicht zuletzt in der jeweiligen Lebens-
praxis sehr unterschiedlichen Entwicklungen der
befragten Personen (ein Chemiker, eine Journa-
listin und eine in der Psychiatrie tétige Sozial-
padagogin).
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In Teil III erfolgt eine Interpretation der Er-
gebnisse der Fallstudie und zwar zunéchst im
Vergleich der drei Fallrekonstruktionen unter-
einander und dann vor dem im ersten Teil erar-
beiteten theoretischen Hintergrund. Deutlich
herausgestellt wird dabei u.a. die heute verdn-
derte Einflussnahme von Religion auf Lebens-
konzepte. Sie ist nicht mehr lebensgeschichtlich-
ordnende Kraft, die sowohl die religitse als auch
die berufliche Praxis bestimmt, sondern der je ei-
gene Habitus ist zum entscheidenden Faktor fiir
die Gestaltung der Lebenspraxis geworden und
damit zum entscheidenden Steuerungsinstru-
ment sowohl fiir Beruf als auch fiir Religion.

Als Konsequenz fiir die praktische Theologie
in Theorie und Praxis ergibt sich damit fiir ]. K&-
nemann, dass im kirchlichen Handeln die Bio-
graphie als Bezugspunkt von Religion und Glau-
be in der Moderne ernst genommen und alles
dazu getan werden muss, sie zu stirken. Damit
verbindet sie ein zweites Postulat fiir kirchliches
Handeln im &ffentlichen Raum, ndmlich dass
sich die Kirche darauf verstehen muss, als eine in-
termedidre Organisation neben anderen in der
Zivilgesellschaft dazu beizutragen, dass Men-
schen, die zum Glauben als hilfreichem Modus
ihres Selbst- und Weltverstdndnisses gefunden
haben, dariiber hinaus befdhigt werden, aus die-
sem Glauben heraus aktiv zur Gestaltung des Ge-
meinwohls beizutragen.

Nach meinem Dafiirhalten handelt es sich
bei dieser Studie um eine der methodologisch
exponiertesten und inhaltlich gehaltvollsten, die
in letzter Zeit im Bereich der praktischen Theo-
logie erstellt worden sind. Ihre Hinweise zu ei-
nem modernekompatiblen (nicht angepassten!)
Glauben verdienen in Theorie und Praxis eine
breite Rezeption und Diskussion.

Norbert Mette, Dortmund
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Die Passion Christi
Originaltitel:
The Passion of the Christ

USA 2004, 127 Minuten

Regie: Mel Gibson, Drehbuch: Benedict Fitzgerald, Mel
Gibson; Darstellerinnen: James Caviezel, Maia Morgen-
stern, Monica Bellucci, Hristo Jivkov, lvano Marescotti

Auf dem Weg ins Kino, um Mel Gibsons Verfil-
mung der Passion Christi zu sehen, hegte ich
eine leise Hoffnung: Vielleicht ist der Film ja doch
nicht so schlecht, wie seine KritikerInnen be-
haupten. Vielleicht, so habe ich mir gedacht,
wurzelt die Ablehnung des Filmes in einem
christlichen Bediirfnis nach Verschleierung bzw.
Verharmlosung der Gewalt im Christusereignis
oder in der Skepsis eines aufgekldrten Christen-
tums gegeniiber der archaisch anmutenden Ins-
zenierung eines Gewaltexzesses oder in christ-
licher Leibfeindlichkeit in Form von Ekel vor
dem geschundenen Kérper. Vielleicht, so habe
ich mir gedacht, ist es gut, wenn die Passion
Christi als das, was sie ist, auf die Leinwand ge-
bannt und in unser Gedéchtnis gerufen wird: als
Gewaltgeschichte. Meine Hoffnung wurde nicht
erfiillt: THE PASSION OF THE CHRIST ist schlicht und
ergreifend ein schlechter, zumal tédlich lang-
weiliger Film. Allerdings ein schlechter Film mit
einer sehr klaren Theologie — und das macht Gib-
sons Machwerk, dessen Produktion 25 Millio-
nen US $ verschlungen hat, wiederum interes-
sant.

Gibson gliedert alles, was die christliche Bot-
schaft ausmacht, der Passionsgeschichte ein und
ordnet ihr alle Aspekte der christlichen Botschaft
unter. Er ldsst seinen Film im Garten Gethsema-
ne beginnen. Unbiblischer Weise ringt Jesus (dar-
gestellt von Jim Caviezel) dort mit dem Satan.
Und schwitzt dabei Blut. In diesem Ringen er-
weist er sich zum ersten Mal als Superheld, der
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allen Anfechtungen standhilt. Knappe zwei
Stunden lang wird seinem Kdrper unermessliche
Gewalt angetan, wird er auf jede erdenkliche
Weise gequélt und geschunden. Was kein
Mensch aushalten kann, hélt er aus. Nach der
zwolfminitigen GeiBelung gemahnt sein Korper
denn eher an einen FleischkloB als an einen
menschlichen Leib. Dennoch trégt er sein Kreuz.
Immer wieder bricht er nieder, unter der Last des
Kreuzes und unter den Schlédgen der romischen
Soldaten. Und steht wieder auf. Das wirkt doch
einigermafen machohaft und erinnert ein biss-
chen an die Rocky-Filme [ bis XY, in denen der
Boxer Rocky auch immer wieder aufsteht. Rocky
gewinnt letztlich. Und das tut auch Jesus. In der
Auferstehung tiberwindet er den Tod. Allein, in
Gibsons Film sind der Auferstehung nur einige
Sekunden gewidmet. Und die sind einigermalen
peinlich. Wir sehen das Innere einer Grabhghle.
Aus einem weilen Tuch entweicht Luft. Wie
wenn man die Luft aus einer Luftmatratze aus-
lassen wiirde. Und dann sieht man rechts im Bild
einen Mann, Jesus Christus, sitzen, sein Kérper
wieder véllig hergestellt.

Zwischen den blutigen Bildern des Leidens
Jesu, die quasi den ganzen Film ausmachen, sind
in Riickblenden u.a. eine Szene aus der Berg-
predigt, Jesus als Tischler, Jesus als Kind, das hin-
fallt und von seiner Mutter in den Arm genom-
men wird, die Steinigung der Ehebrecherin, die
im Film — wiederum unbiblischer Weise — mit
Maria Magdalena gleichgesetzt wird, und das
letzte Abendmahl zu sehen.

Gibson erzdhlt in seinem Film von einem
Christus, dessen Leiden nicht von dieser Welt
sind. Dieses Leiden ist einmalig, uniiberbietbar,
fiir Menschen nicht einholbar. Dieses Leiden ist
meilenweit weg von jeglichem menschlichen
Leiden. Gleichzeitig inszeniert Gibson dieses Lei-
den als Kampf gegen das Bose. Und auch das
Bose hat mit dieser Welt wenig zu tun. Es er-
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scheint als metaphysische Gréfie, die durch den
Satan reprasentiert ist. Der Satan will Jesus nicht
nur in Gethsemane versuchen. Immer wieder
huscht er durchs Bild, wirft Jesus einen durch-
dringenden Blick zu. Durch diese Stilisierung
Jesu zu einem einsamen Helden, der Undenk-
bares ertrégt, durch die Inszenierung seines Lei-
dens als Kampf gegen das Bose/den Satan und
durch die Unterordnung der gesamten biblischen
Botschaft unter die Leidensgeschichte Jesu lost
Gibson die Passionserzdhlung aus der Geschich-
te heraus, aus der historischen Situation des Le-
bens Jesu ebenso wie aus unserer heutigen Ge-
schichte. Jeglicher soziale und politische Gehalt
des Evangeliums geht verloren.

Dass die Passionsgeschichte nicht villig ent-
historisiert erzéhlt werden muss, zeigt z.B. Pa-
solinis Jesus-Klassiker »Das Evangelium nach
Matthdus« von 1964, der — restauriert — fast
gleichzeitig mit dem Start von THE PASSION OF THE
Christ auf die Leinwand zuriickkehrte. Pasolini
zeigt in seinem Film das Wirken Jesu in der ein-
fachen, bauerlichen Welt Siiditaliens und ver-
kniipft es mit einer sozialen Botschaft, dem Pro-
test gegen die sozialen Unterschiede zwischen
Nord- und Siiditalien.

An der Enthistorisierung @ndert auch nicht,
dass Gibson immer wieder behauptet, er hétte
die Geschichte des Leidens Jesu darstellen wol-
len, wie sie wirklich war. Und auch die »Ori-
ginalsprachen« Aramdisch und Latein, in denen
der Film gedreht wurde, um seine Historizitdt
im Sinne von »wie es wirklich war« zu unter-
streichen, verleihen dem Film keinen histori-
schen Charakter. Vielmehr ent-riicken, so scheint
mir, das fiir heutige Zuseherlnnen unverstind-
liche und exotisch-fremd wirkende Aramdisch
und Latein das erzdhlte Ereignis in eine ferne,
unzugdngliche Zeit.

Gibsons Darstellung der Passion Christi als
enthistorisiertes Ereignis ist auch ein Knackpunkt
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in Bezug auf den dem Film inhdrenten Antise-
mitismus. Gibsons enthistorisierte Lektiire, die
die Evangelien dennoch als Tatsachenberichte
ins Bild setzten mdchte, verschleiert die histori-
schen Umstidnde ihrer Entstehung und ihren
theologischen Interpretationsgehalt. So kommt
es, dass Zuseherlnnen, die nicht wissen, dass die
Evangelien von Juden fiir Juden geschrieben
wurden und einen innerjlidischen Konflikt er-
zdhlen, tatsdchlich den antisemitischen Topos
von den Juden als Gottesmorder bestétigt be-
kommen, wenn sie etwa den Hohen Rat als Ver-
sammlung finsterer Gestalten dargestellt sehen
und das jlidische Volk als Pobel, der den Tod Jesu
fordert. »Den Juden« wird Pilatus entgegen-
gestellt, der mit seiner Frau iiber die Wahrheit
philosophiert und Jesus eigentlich beschiitzen
mdchte.

Gewtlirzt wird diese verzerrende Darstel-
lung der Juden als Gottesmdrder mit anderen
Elementen der antijiidischen Tradition des 19.
Jahrhunderts, die — wie andere unbiblische Er-
zdéhlmomente auch, z.B. der Teufel oder die
iibermé&Bige Misshandlung Jesu bereits bei der
Festnahme, im Zuge derer er von einer Briicke
stiirzt — den Visionen der Nonne Anna Kathari-
na Emmerich entnommen sind, die der deutsche
romantische Dichter Clemens Brentano nieder-
geschrieben und 1833 verdifentlicht hat.

Zu den spezifisch judenfeindlichen Ele-
menten, die im Film zitiert werden, gehort u.a.
die Szene, in der Judas, geplagt von Reue, weg-
lduft und von Kindern mit entstellten Fratzen
verfolgt wird. Im Hintergrund steht eine Stelle in
den Visionen der Emmerich, in der sie Judas weg-
laufen sieht, wiahrend der Satan, Judas in die Ver-
zweiflung treiben wollend, ihm Fliiche ins Ohr
fliistert {iber das Tal Hinnon, in dem die Juden
ihre Kinder geopfert hatten. Oder jene Szene, die
zeigt, dass nach dem Tod Jesu nicht einfach der
Vorhang im Tempel reifit, sondern der Tempel
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iiber den Mitgliedern des Hohen Rates zusam-
menstiitzt.

Einer Analyse wert ist auch Gibsons Um-
gang mit Geschlecht bzw. Geschlechterrollen.
Der bereits mehrfach zitierte Teufel wird von ei-
ner Frau gespielt, die allerdings hdchst unweib-
lich erscheint: Sie hat eine Glatze und wird auch
von einer Ménnerstimme gesprochen. Das Bose
ist also nicht einfach weiblich représentiert, son-
dern liber unweibliche Weiblichkeit bzw. Ver-
wischung der Geschlechtergrenze. Umso weib-
licher erscheinen daffir Maria, die Mutter Jesu
(dargestellt von Maia Morgenstern), und Maria
von Magdala (dargestellt von Monica Bellucci),
die gemeinsam mit Johannes den ganzen Lei-
densweg mitgehen und Jesu Leiden mit-leiden.
Anders als Jesu Leiden, das heroisch gezeichnet
und mit einer Wirkung (Erldsung) verbunden
wird, ist das Leiden der Frauen rein passiv. Jesus
kdmpft mit dem Schmerz, steht immer wieder
auf. Die Marien weinen, stilirzen (sich) in ihrem
Gram immer wieder zu Boden. Wahrend Jesu

Internethin Wei&-
http://www.medienheft.ch/kritik/bibliothek/k21_}

Korper durch das Leiden immer mehr entstelt
wird, gewinnt Maria Magdalena im Zuge ihres
Mitleidens immer mehr an Sexappeal. Nachdem
Jesu 12 Minuten lang ausgepeitscht und dann
weggeschleift wurde, wischen die beiden Mari-
en sein Blut auf. Maria von Magdala verwendet
dafiir ihren Schleier. Fiir den Rest des Filmes wird
sie unverschleiert bleiben. Ihr Haar wird zuneh-
mend aufgeldst und zerrauft, was sie — zusam-
men mit dem schmutziger werdenden und ver-
schwitzten Gesicht —zunehmend sexy aussehen
1&sst.

All diese problematischen Aspekte von THE
PAssION OF THE CHRIST machen die von manchem
gldubigen Christen/mancher gliubigen Christin
eingenommene Position, man kénne in diesem
Film das Leiden Jesu meditieren, hochst frag-
wiirdig — abgesehen davon, dass es ohnedies an-
gebrachter erscheint, das Leiden Jesu statt im
Kino im Leiden der Menschen hier und heute zu
meditieren.

Maria Katharina Moser, Wien

Unter dem:ﬁ;el x”ma Sgrachen lebendige Bﬂdel:« ﬁndietsmh auf der Hcmepage der kirchlichen Sd'IWEEZer

le ein Artikel von Charles. Martzgzu Mel Gibsons THE PASSION OF THE CHRIST.
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Die Suche nach Gliick und das Streben
nach Genuss sind unausrottbare Trieb-
federn menschlichen Handelns.

Und doch bleibt wahres Gliick jedem
Zugriff entzogen: Es gibt sich als
Geschenk und verweist iiber sich
hinaus im Modus der Verheiflung.

In aller Munde

® Alle reden von Gliick. Und wer mdchte
nicht gliicklich sein. Aber was meinen wir, wenn
wir von Gliick reden? Wer die Zeitungen durch-
liest und die téglichen Nachrichten verfolgt, ver-
nimmt nicht gerade viel von Gliick oder von
Fortunas tippigem Segen. Und wenn dort von
Gliick die Rede ist, dann doch zumeist im Sinn
von Gliick im Ungliick.

Die Lehrbticher der Psychologie geben auch
keine Ahnung von Gliick, sind geradezu gliicks-
steril. Und selbst in der Philosophie und in der
Theologie scheint das Gliick kein grofes Gliick
zu haben. Leichter ist es, bei Un-Gliick, bei Kri-
sen, Defiziten und Stérungen anzukniipfen und
zu »intervenieren«. Es gilt, Bediirfnissen sehr
schnell auf die Beine zu helfen. Das ist durchaus
wiinschenswert. Aber ist das schon Gliick? Und
doch kreisen Wissenschaft und Alltag bewusst
oder indirekt um die Themen des Gliicks: Erfolg,
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Leo Karrer

Gelingen, Freude, Frieden und Lebenserfiillung,
Gesundheit, auch um Jugend, Schonheit, Vita-
litdt, Bekanntsein und Reichtum ..., wie all die
Gliickserwartungen heifien mogen.

Im konkreten Alltag diirfte neben dem
GriiBen der Wunsch »Viel Gliick und gute Ge-
sundheit ...« ungebremste Konjunktur erleben.
Und an Weihnachten und Neujahr gehen Gliick-
Wiinsche in allen Sprachen millionenfach in alle
Welt. Haben sie Erfolg?

Bediirfnis-Befriedigung?

@ Sind die Erfiillung unserer Bediirfnisse und
die Sdttigung unserer Wiinsche und Sehnstichte
schon Gliick? Es kann damit zu tun haben, we-
nigstens als voriibergehendes Darlehen des Le-
bens. Ist also Gliick nur eine Gunst der Stunde
oder erstrebenswerter Verhiltnisse, gleichsam
eine — zwar wankelmiitige — Giite des Schick-
sals oder gar eine Belohnung fiir tiichtige Leis-
tungen ... ganz im Sinn von »Jeder ist seines
Gliickes Schmied«?

Es scheint heute eine Erfahrung des ganz
subjektiven Empfindens geworden zu sein, frei-
lich abh@ngig von gesellschaftlichen Trends und
Einstellungen. Entscheidend ist dabei das Erleb-
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nis von Befriedigung der Wiinsche, die Erfiillung
von Bediirfnissen und Erwartungen: »Dass man
es hat, wie man es mdchte«, wie mir kiirzlich
ein Student sagte. So hat jeder Mensch seine ei-
genen Vorstellungen und Gliickserwartungen.

Das weils auch die Werbung, Sie arbeitet mit
diesem Erlebnis- oder SpaB-Hunger und dem
vielfachen Genuss- und Gliicksstreben der Leu-
te oder auch mit deren Angst um das Gliick.
Dafiir werden auch religitse Symbole und Spra-
che schamlos enteignet und umgemiinzt. Fitness
und Wellness scheinen solche Gliicksvorstellun-
gen zu beerben: Der Mensch soll sich selber
fiihlen.

In einem Prospekt einer Osterreichischen
Wellness-Residenz tont es schon, als befinde
man sich in einem liturgischen Sakralraum:
»... Einladung, sich in die Fiille des Lebens und
damit in das Geheimnis der Unendlichkeit zu
wagen ... Unendliches, wohin man schaut ...
und intensiv im unbeschreiblichen Erleben des-
sen, was sich darin offenbart: das pure Leben.«

VerheiBungen gehdren selbstverstindlich
dazu: »Um aus uns selbst heraus Freude und E-
nergie zu schopfen. Grenzenlos. Von unaus-
sprechlicher Fiille. Dieser Schatz der Entfaltung
schlummert in jedem von uns. Und dréngt da-
nach, geweckt zu werden.« Das Sporthotel will
»den Schliissel in die Hand legen, um die eigenen
Quellen zu beleben.« Dieser Schliissel allerdings
kostet. Wie viel Geld muss ich also haben, um
gliicklich zu sein? Ist das Gliick {iberhaupt zu
kaufen? Wire Gliick dann mehr als ein parasitd-
res Zubehor des Lebens?

»Gliick haben«
oder »gliicklich sein«?

® Die Frage nach dem Gliick ist ein dufRerst
ernstes Thema, denn es hat mit dem Gelingen
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unseres Lebens zu tun. Wenn ein Mensch tief
ungliicklich ist, dann ist Leben gestdrt — eine
schreckliche Erfahrung. Und man kann fiir alle,
die Hilfe bringen, nur dankbar sein. Was ist also
Gliick?

Natlirlich hdngt das Gliick durchaus von
duBeren Lebensbedingungen ab. Wer von
Schmerzen gepeinigt wird oder aus lauter Armut
seine Kinder nicht zu erndhren vermag, wird
Miihe haben, sich gliicklich zu preisen. Man

» Verheiflungen aus der eigenen
Lebensmitte heraus {{

muss also durchaus Gliick haben; es ist an Be-
dingungen und an dubBere Giiter gebunden wie
z.B. an Lust-Erlebnisse, Erfolg, Ehre, materielle
Voraussetzungen, gutes Aussehen, Bewegungs-
freiheit und dergleichen mehr. Aber knnen sie
nicht auch zum Uberdruss und ins Ungliick
fiihren?

Gliick zu haben, garantiert noch nicht, auch
wirklich gliicklich zu werden oder es zu sein.
Kann nicht mancher, der kein duBeres Gliick hat,
trotzdem gliicklich sein? Gliick zu haben, ist eine

ygeliehene Chance
des Lebens {(

Art Beigabe, eine geliehene Chance des Lebens.
Man kann es aber nicht erzwingen, festhalten; es
ldsst sich nicht mit Zweckriicksichten kduflich
erwerben. Oft stellt es sich ein, wo man es gar
nicht erwartet hat.

Wer es allein fiir sich und seine Selbstver-
wirklichung erjagen will, dem verweigert sich
das Gliick. Bei Licht betrachtet bleibt es Ge-
schenk. Es hat letztlich mit der Erfillung unse-
rer Sehnsucht zu tun, sich persénlich in einer
sinnerfiillenden Weise entfalten zu kénnen, le-
bendig zu werden und leibhaftig, sinnlich, see-

DIAKONIA 35 (2004)



lisch und geistig im Leben zu sein. Selbst im Un-
glick kann sich eine Ahnung von dem zu er-
kennen geben, was Gliick von innen her sein
machte, geradezu eine Art von Verheifiung aus
der eigenen Lebensmitte heraus, dass Streben
und Erfiillung sich zum Einklang finden kinnen.

Sinn und Hoffnung

® Wer nur hdppchenweise Gliicksmomente
mdglichst schnell und ergiebigst auskosten will,
kann ein kurzfristiges »paradise now« erhaschen.
GenieBen und Lustbefriedigung kénnen zur Lan-
geweile oder zur Flucht vor sich selber und vor
den Herausforderungen des Lebens verkommen.
Und das Gespiir fiir Gliick kann bei solcher Un-
achtsamkeit fiir das Leben lautlos abhanden kom-
men. Man ist dann sozusagen auch seines Un-
gliicks eigener Schmied. Gliicklich-Werden
schenkt sich dann, wenn der Mensch sich und
sein Leben und seine Beziehung zu anderen
nicht nur sinnenvoll, sondern auch sinnvoll er-
lebt und all das, was er zu besitzen, zu haben
und zu brauchen vermag, in einem Lebenshori-
zont erféhrt, der erfiillt.

Gliick hangt zwar oft von duleren Lebens-
bedingungen ab; es wire straflich naiv, das zu
unterschdtzen. Aber entscheidend ist Gliick von
der Lebenseinstellung geprigt. Menschwerden

» Gliick wéchst von innen

istan seiner Wurzel Beziehungsverhalten, zuerst
einmal zu sich selber. Dies bedeutet, nicht nur
auf die Umwelt und deren Méichte und Sugges-
tionen zu reagieren, sondern das Leben aus der
eigenen Mitte und von seinem Gewissen ausge-
hend zu gestalten und sich zu verhalten.

Gliick wichst von innen. Es bringt an den
Tag, wovon sich die »eigene Seele« néhrt und
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wie sie lebt. Es zeigt sich mit der Zeit, welche
Motive verdeckt oder offen ihr Wesen oder Un-
wesen treiben, was Absichten oder nur Riick-
sichten waren, ob ich Freiheit gewéhre und auch
selber in Anspruch nehme, wo man sich selber
iiber- oder unterschitzt hat. Nur in der Treue zu
sich selber und in der Offenheit und Erreichbar-
keit flir andere schenkt sich solche Lebensent-
faltung als »Weg zum Gliicke.

Man wird wach fiir das, was stimmig ist und
nicht nur korrekt, was sich als sinnvoll erweist
und nicht nur als niitzlich, was sich als heilsam
auswirkt und nicht nur als beschwichtigend.
Man wird sensibel fiir alle Formen der Erpres-
sung und Gewalt, die sich holen wollen, was
letztlich geschenkt sein will. Indem man ein Ver-
héltnis zu sich selber, zu den Mitmenschen und
zur gesellschaftlichen und geschopflichen Um-
welt sucht, kann gliickliches Leben gelingen.

Dies zeigt, dass nicht automatisch der ge-
schéftlich, sportlich, politisch oder kirperlich er-
folgreiche und leistungsfahige Mensch schon ein

Y sich holen wollen,
was letztlich
geschenkt sein will {

»Gliicksritter sein muss, wenn auch solche Er-
fahrungen gliickliche Momente bedeuten kén-
nen. Es zeigt sich aber auch, dass der kranke und
am Erfolg gehinderte Mensch trotzdem gliick-
lich sein kann, ja vielleicht tiefer erfasst, was es
mit dem menschlichen Gliick auf sich hat, wenn
Freude, Humor, Liebe, Dankbarkeit und Ver-
trauen — diese untriiglichen Boten des Gliicks —
erwachen, eventuell auch Ergebung und sich
Einlassen in Unvermeidliches sowie eine Acht-
samkeit fiir das, was gliicklich macht und letzt-
lich nicht zu kaufen und zu erzwingen ist. Denn
das Gliick ldsst sich nicht listig erschleichen und
festhalten.
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Gliick und Segen

@ Ist nun Gliick das zufriedene Verweilen im
jeweiligen Augenblick im Sinne von »Alles hat
seine Stunde« (Koh 3,1)? Ist Gelassenheit als in-
nere Distanz zum materiellen Wohlergehen,
zum Streben nach stifer Lust oder zur Furcht
vor dem Tode, wie Epikur es drei Jahrhunderte
vor Christus lehrte, schon inneres Gliick?

Bis vor gar nicht langer Zeit miindeten
Gliickwiinsche oft in die Formel: »Gliick und
Gottes Segen«. Diese Redewendung verrdt hin-
tergriindig, dass Gliick mit Lebenssinn, mit Hoff-
nung bzw. mit einem {iber das Wollen und das
Sinnen der Menschen hinausgehenden Horizont

» auf Gliick hin geschaffen {

zu tun hat. Vom Evangelium her wird das Gliick
als Streben des Menschen wie auch als dessen Er-
fiillung unbegrenzt in sein Recht eingesetzt. Der
Mensch ist geradezu zum Gliick berufen. Das
Paradies als »urspriingliche Heimat« will gerade
besagen, dass der Mensch von Gott auf Gliick
hin geschaffen worden ist. Auch wenn die Siin-
de dieses Paradies versperrt hat, so ist dem Men-
schen eine Ahnung als VerheiBung geblieben.

Gliick weist somit iiber den Menschen hi-
naus und in seine Mitte hinein. Es wird so zum
Heils-Versprechen. Vermutlich haben die Mysti-
ker und Mystikerinnen das besonders intensiv
erfahren, indem ihre Glaubensbiographie nicht
nur mit schmerzlicher Gottesferne verbunden
wat, sondern auch mit sprachloser Freude und
seliger Gliickserfahrung der Gottesnéhe. Meines
Erachtens erfiillt sich Gliick in diesem Sinne
letztlich in der Anbetung.

Das Gliick als vom Menschen selbst zu er-
strebende Befriedigung seiner Sehnsiichte und
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das Heil, das als Segen von Gott auf den Men-
schen zukommt, kénnen letztlich nicht gegen-
einander ausgespielt werden. Aber ebenso wenig
ist zu unterschlagen, dass alle menschlichen
Gliickserfahrungen wie Erfolg, Genuss, Friede,
Gesundheit, Freundschaft ... {iber sich hinaus-
weisen auf einen unbegrenzten Sinn hin, der
mehr als herstellbares Gliicksempfinden ist.
Gliicklichsein ist so an seiner Wurzel nicht an-
strebbar; man kann nicht ertrotzen wollen, was

Weine oft leise Stimme
fiir die eigene Identitat

sich als Erfiillung schenkt. Das Gliicksverlangen
des Menschen ist aber durch alles Leiden und
Scheitern hindurch unausrottbar und eine oft lei-
se Stimme fiir die eigene Identitét.

Nicht umsonst haben sich im Verlaufe der
Kirchengeschichte Kulturformen und Rituale, die
mit Gliickserfahrungen zusammenhédngen, reich-
lichst herausgebildet. Als Beispiel sei die Taufe
genannt. Die Geburt eigener Kinder 16st solch
tiefe Empfindungen des Gliicks und der Dank-
barkeit aus, dass man geradezu darum ringt, die
eigenen begrenzten Moglichkeiten in einen sa-
kramentalen Horizont der Heilszusage hinein zu
befreien. Ahnlich l6send und erlésend kénnen
Versohnungsschritte sein. Die Frohbotschaft vom

Lobby fiir eine
Kultur des Gliicks

@® Heilwerden des Menschen im Vertrauen auf
den Weg und die Botschaft Jesu ist im Verlaufe
der Geschichte vielfach veruntreut worden: Stin-
denfurcht, strafender Gott und Argwohn ge-
geniiber allem, was mit Lust und Genuss, mit
der Freiheit und mit der leiblichen und geistigen
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Vitalitdt des Menschen zu tun hat usw. Welche
moralischen Keulen sind nicht gegen Sexualitét,
gegen die Sinnlichkeit, gegen die Welt, gegen die
Selbstbestimmung und gegen das freiheitslie-
bende Denken geschleudert worden, statt sichin
den Dienst zu stellen fiir eine Kultur des Gliicks
und deren Pflege angesichts deren Bedrohung
durch den Menschen selber.

Mit Karl Rahner ist demgegentiber festzu-
halten: »Ein Glanz dieser unergriindlichen Liebe
sei noch eigens erwdhnt: die Freude. Wir Chris-
ten sollen die Seligen sein, die lachen, die den
Glanz ihrer Erlgstheit ausstrahlen, die Gel@sten,

Y) der wunderbare Glanz der Liebe {

die Befreiten, die wissen, dass das Reich Gottes
und die Frucht des Geistes auch Freude bedeu-
tet, die der wunderbare Glanz der Liebe ist ...
Wir wiéren die, deren Freude niemand nimmt,

! Schriften zur Theologie
VII, Einsiedeln 21971, 501f,

denen jene Freude gegeben ist, die noch die
Wahrheit des Todes ist und des Verzichts ...«!.
Ein solcher Horizont ist ein lebendiges Plidoyer
fiir christlichen Humor — bei allem Ernst des Le-
bens.

Gliick verlangt somit nach mehr als nach
Bewusstseinstechnologie durch Drogen oder
durch gruppendynamische Laboratorien, nach
mehr als nach niitzlichen ZweckmaBigkeiten. Es
ruft direkt iiber reine Machbarkeit und Berech-
nung hinaus nach einer Kultur des Feierns, der
Erinnerung und der VerheiBung, der Dankbar-
keit, aber auch der Verséhnung und der leiden-
schaftlichen Solidaritét mit den Ungliicklichen
sowie der prophetischen Kritik, wo immer das
»Gliickg der einen das Ungliick anderer beinhal-
tet. Dann kann langer Atem dafiir geschenkt wer-
den, nicht von der Wirklichkeit abzuheben, aber
auch nicht in ihr aufzugeben noch in ihr aufzu-
gehen.
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Dein Wort war mir Gl

Marie-Louise Gubler

uck und

‘Herzensfreude (Jer 15,16)

Gliick ist auch in der Bibel ein gelidufiges
Thema: Es wird dankbar erfahren,
erhofft, verheifen, schmerzlich
vermisst, von Gott erbeten ...

Jesu Seligpreisungen sind schlieBlich
Ermutigungen zum Gliick gerade fiir die,
die jetzt als ungliicklich gelten.

@® »Geniele das Leben bestdndig, du bist lan-
ger tot als lebendigl« schrieb ein junger Volks-
schullehrer einer Schiilerin ins Album. Dieselbe
hedonistische Lebensphilosophie empfahl Pau-
lus ironisch den Leugnern der Auferstehung in
Korinth: »Wenn Tote nicht auferweckt werden,
dann lasst uns essen und trinken; denn morgen
sind wir tot« (1Kor 15,32).

Das »carpe diemg einer ausschlieBlich dies-
seitigen Existenz war schon zur Zeit des Pro-
pheten Jesaja im 8. Jh. v. Chr. aktuell. Die Be-
wohner Jerusalems hatten angesichts des dro-
henden Krieges und der absehbaren Niederlage
ihre Hauser abgerissen und die Stadtmauer be-
festigt, aber statt sich auf Gott zu besinnen und
umzukehren, begannen sie {ippig zu schlemmen.
»Was sieht man: Freude und Frohsinn, Rinder-
toten und Schafeschlachten, Fleischessen und
Weintrinken, (und ihr sagt:) Lasst uns essen und
trinken, denn morgen sind wir tot« (Jes 22,13).
Genuss und Rausch als Droge gegen die Ver-
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zweiflung? Worin besteht fiir die Bibel wahres
Gliick?

Das Gliick der Miitter

Ihre S6hne stehen auf und

preisen sie gliicklich. (Spr 31,28)
® Ganz elementar ist Gliick mit der Geburt
von Kindern, besonders von Séhnen, verbunden.
Die von Jakob weniger geliebte Lea gibt ihren
Kindern die Namen »Gliick« (Gad) und »Gliicks-
kind« (Ascher) (Gen 30,11.13), weil sie ihr die
Achtung und den Respekt des Mannes bringen.
Als Rahel bei der Geburt ihres zweiten Sohnes im
Sterben liegt, nennt sie das Kind »Unheilskind«,
Jakob dagegen Benjamin, Sohn des Gliicks (Gen
35,18). Die Geburtshilfe der Hebammen Schifra
und Pua gegen die befohlenen Kindst6étungen
fiihrte zur Starkung des Volkes in Agypten: »Gott
verhalf den Hebammen zu Gliick; das Volk aber
vermehrte sich weiter und wurde sehr stark« (Ex
1,20). Die gliickliche Geburt Samuels ldsst Han-
na in das Danklied einstimmen, das zum Vorbild
fiir Marias Magnifikat wurde (1Sam 2,1-11).

Kinderlosigkeit bedeutet groBes Ungliick
und Zukunftslosigkeit, nicht nur fiir Frauen (die
wie Rahel, Hanna und Elisabet unter der Schan-

DIAKONIA 35 (2004)



de litten), sondern auch fiir Ménner. Das Droh-
wort Jeremias gegen den abgesetzten und in ba-
bylonische Gefangenschaft verschleppten Kénig
Jojachin zeigt es: »So spricht der Herr: Schreibt
diesen Mann als kinderlos ein, als Mann, der in
seinem Leben kein Gliick hat« (Jer 22,30). Joja-
chin hatte zwar S6hne, diese wurden aber nicht
seine Nachfolger. Als Gliick galt das Finden einer
guten Frau und Mutter (Spr 18,22).

Wohlergehen in Frieden

Dein Gliick wére wie ein Strom und dein

Heil wie die Wogen des Meeres (fes 48,18).
@ Zum Gliick gehort die Beheimatung im
Land, in dem man das Erarbeitete auch geniefen
konnte, wie in der Friedenszeit des salomoni-
schen Grofireiches: »Juda und Israel lebten in Si-
cherheit von Dan bis Beerscheba; ein jeder saBl
unter seinem Weinstock und seinem Feigen-
baum, solange Salomo lebte ... Das Volk von Juda
und Israel war zahlreich wie der Sand am Meer.
Es hatte zu essen und zu trinken und war gliick-
lich« (1Kén 5,4f; 4,20).

Nach der Erfahrung des Exils ist die Riick-
kehr und das Wohnen im eigenen Land Inbegriff
des wiedergewonnenen und ersehnten Gliicks.
Wenn Gott die Verbannten zuriickfiihrt, bedeu-
tet dies Gliick (Ps 68,7); »Die Armen werden das
Land bekommen, sie werden Gliick in Fiille ge-
nieBen.« (Ps 37,11; vgl. Ps 25,13).

Das Buch Ester, das zu den fiinf Festrollen
der Synagoge gehdrt, erzéhlt vom beherzten Ein-
treten der Konigin Ester fiir ihr vom Genozid be-
drohtes Volk und von der Entstehung des Pu-
rimfestes. In der hebréischen Fassung wird Gott
nicht erwdhnt (was zu langeren Diskussionen
{iber den Platz des Buches im jiidischen Kanon
fithrte) und hat das fréhliche Purimfest einen aus-
gesprochen weltlichen Charakter. »Das sind die
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Tage, an denen die Juden wieder Ruhe hatten
vor ihren Feinden; es ist der Monat, in dem sich
ihr Kummer in Freude verwandelte und ihre
Trauer in Gliick. Sie sollten sie als Festtage mit Es-
sen und Trinken begehen und sich gegenseitig
beschenken und auch den Armen sollten sie Ge-
schenke geben« (Est 9,22). »Die Juden waren
gliicklich, sie jauchzten vor Freude und waren
wieder angesehen (Est 8,16).

Auch nach den Zerstérungen in den Befrei-
ungskriegen des zweiten Jahrhunderts v. Chr.
kehrte unter dem makkabdischen Anfiihrer Si-
meon wieder Wohlfahrt ein: »Sie bauten in Frie-
den ihr Land, der Boden gab seinen Ertrag, die
Béume auf dem Feld ihre Frucht. Auf den Plat-
zen salen die Alten; alle sprachen {iber ihr
Gliick. Die jungen Méanner gingen im Schmuck
ihrer Waffen umher, ... jeder sall unter seinem
Weinstock und seinem Feigenbaum und nie-
mand schreckte sie auf« (1Makk 14,8-12).

Vergingliches Gliick

Versag dir nicht das Gliick des heutigen

Tages! (Sir 14,14)
® Essen und trinken, Freudenfeste feiern, die
Friichte der eigenen Arbeit geniefien, mit den
Bediirftigen teilen, das alles gehort zum Gliick-
lichsein, selbst wenn dieses Gliick vergédnglich
und kurz ist. So liegt in der niichternen Weisheit
Kohelets die Einsicht, dass das Gliick des Men-
schen letztlich von Gott kommt. »Nicht im Men-
schen selbst griindet das Gliick, dass er essen und
trinken und durch seinen Besitz das Gliick selbst
kennen lernen kann. Ich habe vielmehr beob-
achtet, dass dies von Gottes Verfligung abhéngt. «
(Koh 2,24). »Dies ist etwas, was ich eingesehen
habe: Das vollkommene Gliick besteht darin,
dass jemand isst und trinkt und das Gliick ken-
nen lernt durch seinen eigenen Besitz, fiir den er
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sich unter der Sonne anstrengt wahrend der we-
nigen Tage seines Lebens, die Gott ihm ge-
schenkt hat. Denn das ist sein Anteil« (Koh 5,17;
vgl. 8,15).

Akribisch untersuchte der Weise die Mog:-
lichkeiten des Gliicks in Genuss, Reichtum und
Forschen und kam immer zum gleichen Schluss:
Nichtigkeit! Allein in der Bescheidung auf das
Hier und Jetzt ist kurzes Glick méglich: »Ich
dachte mir: Auf, versuch es mit der Freude, ge-
nief’ das Gliick! Das Ergebnis: Auch das ist Wind-
hauch. ... So habe ich eingesehen: Es gibt kein
Gliick, es sei denn, der Mensch kann durch sein
Tun Freude gewinnen. Das ist sein Anteil. Wer
konnte es ihm ermdglichen, etwas zu geniefen,
das erst nach ihm sein wird?« (Koh 2,1-3; 3,22),

Alles menschliche Tun st6Bt an die Gren-
zen des Erkennens und der Zeit, weshalb nie das
»Tun Gottes in seiner Ganzheit« gefunden wer-
den kann. Die Schlussfolgerung Kohelets ist ein

) Grenzen des Erkennens
und der Zeit {

Pladoyer fiir das tdgliche Auskosten des ge-
schenkten Tages: »Also, iss freudig dein Brot, und
trink vergniigt deinen Wein; denn das, was du
tust, hat Gott léngst so festgelegt, wie es ihm ge-
fiel. Trag jederzeit frische Kleider, und nie fehle
duftendes Ol auf deinem Haupt. Mit einer Frau,
die du liebst, genieR das Leben alle Tage deines
Lebens voll Windhauch.« (Koh 9,71).

In der nachexilischen Zeit war der Glanz
des einstigen Reiches vorbei, im Vordergrund der
Weisheitsliteratur steht die Bewdltigung des All-
tags. Die Sehnsucht zehrte von der Erinnerung;
»Dein Volk néhrtest du mit der Speise der Engel
und unermiidlich gabst du ihm fertiges Brot vom
Himmel. Deine Gabe gewdhrte jeden Genuss
und entsprach jedem Geschmack¢ (Weish
16,20). Auf dem Hintergrund von Vergénglich-
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keit und Tod, musste die kurze Lebenszeit wei-
se genutzt werden. Gliicklich, wer Tag fiir Tag an
den Tiirpfosten der »Frau Weisheit« wacht und
zu ihrem Mahl geladen wird (Spr 8,34-9,5). Der
Paradiesbaum, Bild fiir langes gliickliches Leben,
wird Symbol fiir die Weisheit: »Wer nach ihr
greift, dem ist sie ein Lebensbaum, wer sie fest-
hélt, ist gliicklich zu preisen¢ (Spr 3,18).

Das Gliick der Gerechten

Glifcklich das Volk, dessen Gott

der Herr ist! (Ps 144,15)

@ Gliick und Lebensgenuss hdngen vom Ge-
horsam gegen Gottes Weisungen ab. Leben und
Gliick, Tod und Ungliick waren in die Hinde der
Menschen gelegt (Dtn 30,15). Von der Befolgung
der Gebote hing das Gliick des Volkes ab. Wer
iber das Gesetz Gottes nachsinnt und danach
handelt, wird Gliick und Erfolg haben (Jos 1,8).
Es war darum folgerichtig, dass der gesetzestreue
Gerechte mit Wohlergehen gesegnet sein musste
und es ihm gut ging. Gliick wurde zum Zeichen
des Erwdhltseins: »Lass mich das Gliick deiner
Erwdhlten schauen, an der Freude deines Volkes
mich freuen, damit ich gemeinsam mit deinem
Erbe mich riihmen kanng, betet der Fromme (Ps
106,5).

Gehorsam gegen Gott brachte auch im
Kampf gegen Feinde Erfolg, umgekehrt verur-
sachte Ungehorsam Niederlagen und Ungliick.
Da war Klarheit: »Denen, die entscheiden, wie
es recht ist, geht es gut; {iber sie kommt Segen
und Gliick« (Spr 24,25). »Gliicklich sind wir, das
Volk Israel; denn wir wissen, was Gott gefllte
(Bar 4,4).

Doch da brach ein Problem auf, das in hiu-
figer Klage hérbar wurde: Warum leidet dann der
Gerechte und geht es dem Gottlosen so gut? Die
Rechnung ging nicht auf. Vom Gliick verlassen,
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verstummt der Beter vor dem Frevler. »Ich
schwieg, vom Gliick verlassen, doch mein
Schmerz war aufgeriihrt (Ps 39,3).

Das Wohlergehen der Gottlosen wird zur
Anfechtung fiir den Frommen. »Wahrhaftig, so
sind die Frevler: Immer im Gliick, hdufen sie
Reichtum auf Reichtum ... also hielt ich umsonst

) Wohlergehen der Gottlosen {{

umsonst mein Herz reing, klagt der Beter (Ps
73,12f). Das unertrégliche Leid ljobs fiihrt zum
qualvollen Aufschrei: »Warum bleiben Frevler
am Leben, werden alt und stark an Kraft? ... Sie
verbrauchen ihre Tage im Gliick und fahren voll
Ruhe ins Totenreich. ... Der eine stirbt in vollem
Gliick. ... Der andere stirbt mit bitterer Seele und
hat kein Gliick genossen. Zusammen liegen sie
im Staub und Gewiirm deckt beide zu« (Ijob
21,7-25).

Bittere Erfahrungen stehen auch hinter der
Klage iiber echte und vermeintliche Freunde: »In
deinem Gliick ist er eins mit dir, in deinem Un-
gliick trennt er sich von dir¢ (Sir 6,11). »Im
Gliick ist auch der Feind ein Freund; im Ungliick
wendet auch der Freund sich abg (Sir 12,8f). Da-
rum der Appell: »Halte dem Néchsten in der Ar-
mut die Treue, dann kannst du mit ihm auch sein
Gliick genieBen. Halte bei ihm aus in der Zeit
der Not, dann hast du auch Anteil an seinem Be-
sitz ... Beschenk den Bruder und gdnn auch dir
etwas, denn in der Unterwelt ist kein Genuss
mehr zu findeng (Sir 22,23; 14,16).

Das Gliick der Verfolgten

Wer geduldig alles ertragen hat,

den preisen wir gliicklich. (Jak 5,11)
® Mit dem Aufkommen des Auferstehungs-
glaubens wurde das allein auf das Diesseits be-
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schrankte Gliick {iber den Tod hinaus ausgewei-
tet. Den Mértyrern wird himmlisches Gliick ver-
heilen, ihnen strahlt helles Licht nach dem Lei-
den und sie werden gliicklich gepriesen (Weish
18,1). Die Frevler dagegen erkldren alles als Zu-
fall und frénen dem schrankenlosen Lebensge-
nuss. »Lasst uns dem Gerechten auflauern, sa-
gen sie, »er ist uns unbequem und steht unse-
rem Tun im Wege ... schon sein Anblick ist ldstig,
denn er fiihrt ein Leben, das dem der andern
nicht gleicht ... Als falsche Miinze gelten wir ihm
und von unseren Wegen hélt er sich fern wie von
Unrat. Das Ende der Gerechten preist er gliick-
lich und prahilt, Gott sei sein Vater (Weish 2,12-
16).

Die Glaubenden wissen um ein anderes, un-
vergéngliches Gliick. So werden die unschuldige
Kinderlose und der Friihverstorbene gliicklich
gepriesen, weil sie in Gottes Ruhe eingehen:
»Friih vollendet, hat der Gerechte doch ein vol-
les Leben gehabt; da seine Seele dem Herrn ge-
fiel, enteilte sie aus der Mitte des Bosen« (Weish
13). Beim letzten Gericht wird er voll Zuversicht
vor den Frevlern, die ihn einst verlachten, be-
stehen und mit ewigem Leben belohnt (Weish
5,1-15). Gliicklich zu preisen ist auch, wer als
Christ oder Christin in der Versuchung zum
Glaubensabfall standhilt, »denn wer sich be-
wiahrt, wird den Kranz des Lebens erhalten, der
denen verheifien ist, die Gott lieben (Jak 1,12;
5;11).

Das Gliick der Jiingerschaft

Selig, ihr Armen, denn euch gehért

das Reich Gottes. (Lk 6,20)
® Der Name des messianischen Friedenskd-
nigs soll ewig bestehen, »gliicklich preisen sollen
ihn alle Volker und in ihm sich segnen« (Ps
72,17). Dies erfiillte sich, als die galildischen Pil-

Marie-Louise Gubler / Dein Wort war mir Gliick und Herzensfreude 237



ger Jesus beim Einzug in Jerusalem zujubelten
(Lk 19,38). Auf dem Weg mit Jesus von Galilda
nach Jerusalem hatten sie erfahren diirfen, wie
kranke Menschen geheilt wurden, Verelendete
Hoffnung schépften und ihnen selbst eine neue
Lebensperspektive geschenkt ward. Ubergliick-
lich berichten sie vom Erfolg ihrer Aussendung
und werden von Jesus begliickwiinscht: »Selig
die Augen, die sehen diirfen, was ihr seht! Denn
ich sage euch, viele Propheten und Konige woll-
ten sehen, was ihr seht, und sahen es nicht, woll-
ten horen, was ihr hort, und horten es nicht« (Lk
10,23f).

Jesu Worte an die Volksscharen, die sich um
ihn gedrdngt haben, sind Ermutigung zum
Gliick: »Selig ihr Armen, denn euch gehort das
Reich Gottes. Selig, die ihr jetzt hungert, denn ihr
werdet satt werden. Selig, die ihr jetzt weint,
denn ihr werdet lachen. Selig seid ihr, wenn euch
die Menschen hassen und aus ihrer Gemein-
schaft ausschliefen, wenn sie euch beschimpfen
und euch in Verruf bringen um des Menschen-
sohnes willen, freut euch und jauchzt an jenem
Tag; euer Lohn im Himmel wird groB sein.« (Lk
6,20-23).

»Selige (makarios) gibt besser als »gliicklich«
die umfassende Bedeutung des Gliickes wieder,
das Jesus verkiindet: dauerhaftes Heil, die Freu-
de und Ganzheit eines gelingenden Lebens. Was
Jesus den Bedrdngten zuspricht, ist ein Lebens-
gliick, das allein Gott — wider allen Anschein —
einldsen kann und wird. In der Synagoge von
Nazaret wird die Ankiindigung der Befreiung
und Amnestie Gottes horbar und sichtbar: »Und
aller Augen in der Synagoge waren ihm zuge-
wandt. Da fing er an, ihnen zu sagen: Heute ist
erfiillt worden dieses Schriftwort, das ihr in den
Ohren habt« (Lk 4,20f). :

Jesu Wort erschlieft ein neues Gliick: »Se-
lig die, die das Wort Gottes horen und es befol-
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gen« (Lk 11,28); selig sind die Wachenden (Lk
12,37f), die zum Gastmahl des Gottesreiches Ge-
ladenen (Lk 14,15), jene, die nicht sehen und
doch glauben (Joh 20,29), Menschen, denen die
Schuld vergeben ist (R6m 4,8). In paradoxer Um-
kehrung des Augenscheins werden Menschen
gliicklich gepriesen, die es vor der Welt gerade
nicht sind: »Wenn ihr wegen des Namens Chris-
ti beschimpft werdet, seid ihr selig zu preisen;
denn der Geist der Herrlichkeit, der Geist Gottes,
ruht auf euchg (1 Petr 4,14).

Es sind zwei werdende Miitter, die zuerst
die Konturen der neuen Welt Gottes erahnen:
Erfiillt von Heiligem Geist preist Elisabet die Mut-
ter Jesu gliicklich, weil sie dem Wort der Ver-

»Ermutigung zum Gliick

heiBung glaubte, und singt Maria ihr propheti-
sches Lied (Lk 1,39-55). Es kiindet vom Gliick ei-
ner Welt, in der die Gewaltigen gestiirzt, die Er-
niedrigten erhoben und die Hungernden gesét-
tigt werden. Einer neuen Welt, die gerade
Menschen zugedacht ist, die als bedauernswert
und ungliicklich gelten und leiden.

So durchziehen sieben Seligpreisungen das
letzte prophetische Buch der Bibel, das mitten
in den Schrecken der Endzeit Bedrdngte und Lei-
dende tréstend aufrichtet: »Selig, wer diese pro-
phetischen Worte vorliest und wer sie hort und
wer sich an das hélt, was geschrieben ist ... selig
die Toten, die im Herrn sterben ... selig, wer
wach bleibt ... selig, wer zum Hochzeitsmahl des
Lammes eingeladen ist ... selig, wer an der er-
sten Auferstenung teilhat ... selig, wer an den
prophetischen Worten dieses Buches festhalt ...
Selig, wer sein Gewand wiascht. Er hat Anteil am
Baum des Lebens, und er wird durch die Tore in
die Stadt eintreten konnen« (Offb 1,3; 14,13;
16;15::19,9; 2056;:22:7:14):
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é»SeIig sind die Gliicklichen«

Clemens Sedmak

SpaB, Gliick und das gute Leben

nHave fun«, so griifit man sich in

der SpaRgesellschaft. Nach einem
gegliickten Leben — und nicht nur dem
eigenen - zu fragen, scheint den Spafl
zu verderben. Denn dazu gehort eher
das »Gespiir fiir Ernsthaftigkeit«. Eine
Seligpreisung der Gliicklichen findet der
Autor in der Bibel jedenfalls nicht.

Uber die SpaBgesellschaft reden

® Thomas von Aquin hétte iiber das beliebte
»zapping, die vielerorts gepflegte Kultur von
Fernsehzuschauern, die sich durch die Kanéle
klicken, deutliche Worte gefunden. Ein solcher
Habitus ist Ausdruck der Weigerung, den Geist
mit dullerster Anspannung einer Sache zuzu-
wenden und damit eine Verweigerung von »Hin-
gabe des Geistes«. Es ist also Ausdruck einer ge-
wissen Trdgheit und des Unvermdgens oder der
mangelnden Willenskraft, sich eingehend mit ei-
ner Sache zu beschéftigen. Es zeigt sich darin,
dass der Mensch am eindringlichsten von dem
angesprochen wird, was das Sinnlichkeitsver-
gniigen steigert.

Bereits Augustinus, auf den sich Thomas be-
ruft, hat davon gesprochen, dass die Begierde der
Augen den Menschen neugierig macht (De vera
religione 38, 70). »Zappingg ist eine Form von
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Neugier, die mit einer gewissen Reserve zu be-
trachten ist. Nachzulesen sind diese Uberlegun-
gen von Thomas von Aquin in seiner Summa (II-
II, quaestiones 166, 167).

Zapping ist vielen zum Inbegriff eines be-
stimmten Lebensgefiihls geworden, das mit un-
{ibersehbaren Wahlmoglichkeiten, mit kurzen
Aufnahmespannen, mit dem Modus der steten
Unterbrechung und Unterbrechbarkeit und mit
einer gewissen Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem,
was uns begegnet, assoziiert wird. Thomas von
Aquin scheint hier also in seiner Rolle als Philo-
soph und Theologe als SpaBverderber aufzutre-
ten. Spalverderber in einer Spalgesellschaft zu
sein, ist keine angenehme Positionierung. An-
ders gefragt: Erscheint der Philosoph in einer
SpaBgesellschaft als der Hofnarr, der jene Dinge
sagen darf, die im Mérchen von des Kaisers neu-
en Kleidern allein dem kleinen Méddchen zu
dulern vorbehalten waren? Vielleicht ist das eine
erste These, wenn es denn bei einem Artikel im
Zeitalter der Spaligesellschaft iiberhaupt noch
um Thesen gehen soll.

»Take it easy« und »Have fun, sind belieb-
te Grukformeln in der angelsdchsischen Welt,
die auch etwas tiber Lebensform und Lebensge-
fiihl aussagen. Seit Anfang der 1990er-Jahre geis-
tert das Wort von der Spaligesellschaft durch die
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Feuilletons. Seit dem 11. September 2001 ist in
eben diesen Feuilletons mitunter vom »Ende der
Spabgesellschaft« oder vom Ubergang von der
SpaBgesellschaft zur Angstgesellschaft die Rede.
Das Ende des Spafes bezieht sich offenbar
auf neue Ernsthaftigkeit, weil Bedrohtheit
menschlichen Lebens, auf die Unberechenbar-
keit des Zusammenlebens und die damit ver-
bundene Grenze der Beliebigkeit von Lebens-
formen. Der Terrorismus macht auf reale Konse-
quenzen menschlichen Tuns aufmerksam, die
einen Unterschied machen und denen wir also
nicht gleich-giiltig gegeniiber stehen kénnen.
Weite Teile der Gesellschaft bleiben jedoch
von diesen Entwicklungen unberiihrt. Gerhard
Schulze erinnert uns mit seiner Rede von der »Er-
lebnisgesellschaft« an die im Zuge der Individu-

» Unterhaltungsmdglichkeiten
und Erlebnisfreiheiten {{

alisierung ausgeweiteten Unterhaltungsmog-
lichkeiten und Erlebnisfreiheiten.! Von Schulze
kann man auch lernen, wie man Aussagen {iber
die Gesellschaft als Ganze machen kann. Schul-
ze unterscheidet verschiedene Erlebnismilieus,
die er idealtypisch darstellt, um auf diese Weise
zZu einer — ebenso idealtypischen — Darstellung
der Gesellschaft zu gelangen.

Diese Art von Typisierung ist eine beliebte
Strategie bestimmter soziologischer Betrach-
tungsweisen. Nicht von ungefahr wird die So-
ziologie, von der die meisten Aussagen iiber die
Spafigesellschaft stammen, mitunter als »orga-
nized common sense« bezeichnet. Wie soll man
also iiber »die Gesellschaft« oder auch »die Ge-
sellschaft als SpaBgesellschaft« reden?

Sehen wir uns einige Wege an: Man kénn-
te mit den erwédhnten Typisierungen arbeiten,
eine Methode, die Max Weber fiir die Soziologie
und Bronislaw Malinowski fiir die Ethnologie an-
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gewandt hat. Letzterer hat etwa ein idealtypi-
sches Liebespaar beschrieben, um auf diese Wei-
se das Sexualleben auf den Trobrianden darstel-
len zu kénnen. Ware die Darstellung solcher ty-
pischer Lebensldufe eine Moglichkeit, der
gegenwartigen Gesellschaft auf die Spur zu kom-
men? Hier konnte man eine Biographie schil-
dern, die eine Reihe von Bildungswegen und Be-
ziehungen, weltanschaulichen und religitsen
Orientierungen, Lebensformen und Denkweisen
reflektierte. Man konnte auch mit Kernbegriffen
arbeiten, mit denen die Gesellschaft nachge-
zeichnet werden sollte, mit Begriffen wie »Spa3«
und »Freiheit¢, »fun¢ und »happiness«.

Im Rahmen solcher Typisierungen wird die
SpaBgesellschaft durch Vorsicht und Misstrauen
gegeniiber Begriffen wie »Verantwortungg,
»Pflicht¢ und »Bindungg, gegentiber Strukturen
wie Gewohnheiten, Alltag und Routine, ge-
geniiber GroRen wie Institutionen und Traditio-
nen charakterisiert. Man kénnte auch eine Ge-
sellschaft dadurch untersuchen, dass man das
Idealbild, das in der Werbung vermittelt wird,
ndher ansieht, ein Idealbild, das auf Jugend und

»Jugend und Dynamik {

Dynamik, Vielfalt und Dabeisein abzielt. Man
konnte {iber eine Gesellschaft im Ganzen auch in
der Weise sprechen, dass man ein Leitbild fiir
diese Gesellschaft wihlt, etwa das Bild der Par-
ty, und die gegenwirtige Gesellschaft als ganze
mit dieser Metapher charakterisiert.

Man konnte aufzeigen, dass sich simtliche
Teilsysteme der Gesellschaft diesem Bild
anndhern und eine »Event-Kultur« entwickeln,
in der Nachrichten als infotainment ebenso in
Ereignisse transformiert werden wie Altruismus
in Form von Wohltétigkeitsveranstaltungen (cha-
rity events) oder auch Krieg in Form von me-
diengerechten reportierbaren Phanomenen.
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Man kénnte auch {iber das Menschenbild
sprechen, das in der heutigen Gesellschaft kulti-
viert wird. »Das Menschenbild, das uns heute
aus der Werbung entgegenblickt, ist homo con-
sumens, der durch und durch kommerzialisier-
te, genuss- und vergniigungssiichtige Mensch,
der sich alles einverleibt, worauf er Lust und wor-
an er SpaB hat.«? Die Wirtschaft hat diesem

»homo consumens {

Menschenbild, das sie mitprégt, gerecht zu wer-
den und soll dazu die materielle Basis bereitstel-
len. Man konnte das Menschenbild des »homo
consumens« wiederum idealtypisch weiter be-
schreiben und etwa auf einen Gegensatz von
»Haben« und »Sein¢ abzielen.

Man kénnte auch {iber die Gesellschaft im
Ganzen schreiben, indem man auf bestimmte
Reflexe in der Literatur Bezug nimmt, etwa auf
die Romane von Michel Houellebecq oder Fre-
deric Beigbeder. Es lielen sich wohl noch weite-
re Strategien, iiber unsere Gesellschaft zu schrei-
ben, aufzdhlen. Hier wird man innehalten miis-
sen: Kann man so iiber »die Gesellschaft«
schreiben? Kann da etwas herauskommen, was
nicht nur »Geschwafel¢ ist?

Wieder zeigt sich die Philosophie als
SpaBverderberin, die einen munteren Assoziati-
onsfluss unterbricht. Aus philosophischer Pet-
spektive wird man eine gewisse Scheu, iiber die
Gesellschaft als ganze zu reden, in Sétzen, die

» Philosophie als Spalverderberin {

Erfahrungssitzen gleichen, nicht verhehlen kén-
nen. Da macht man bestimmte Beobachtungen
— man sieht etwa ein Coca-Cola-Plakat irgend-
wo im westafrikanischen Busch — und schliefit
daraus auf »Globalisierungg; da liest man be-
stimmte Dinge in einer Zeitung — etwa {ibet neue
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Trends in der Clubbing-Szene —und leitet daraus
Momente der SpaBgesellschaft ab; da nimmt
man technische Entwicklungen etwa auf dem
Mobiltelefonmarkt zur Kenntnis und glaubt, da-
durch eine empirische Basis fiir eine neue Kom-
munikationsqualitét, die »die Gesellschaft« nach-
haltig prégen wird, gefunden zu haben.

Ich spreche hier nur von philosophischer
Scheu, so zu verfahren, weil der Ubergang von
der einzelnen Beobachtung zur allgemeinen
Feststellung, vom Erfahrungssatz zum katego-
rialen Satz kein einfacher Sprung ist, wenn man
einen schweren philosophischen Rucksack um-
geschnallt hat. Die Philosophin spricht lieber
{iber Begriffe, die Begriffe »SpaB«, »Gliick, »ge-
gliicktes Leben¢. Ich mdchte im Folgenden auch
so vorgehen: Anstelle mit weiteren Assoziatio-
nen aufzuwarten, will ich (iber drei Begriffe
nachdenken: »Spal«, »Gliick« und »gegliicktes
Leben.

Spal3 haben und
gliicklich sein

® Spab ist etwas, das man »hat«. Der Begriff
»Spal« meint einen leichten Erregungszustand
und wird mit Unbeschwertheit, Geschwindig:
keit, Leben im Augenblick assoziiert. Um dem
Begriff »Spali« gerecht zu werden, wird man ei-
nen expliziten Blick auf den Begriff »Erlebnis«
werfen und sich fragen miissen: Was unter-
scheidet ein Erlebnis von einer Erfahrung? Eine
Analyse von »SpaB« wird auch mit einem Blick
auf Humor und die Rolle des Lachens einherge-
hen. Hier hat die Geistesgeschichte einiges zu
bieten, etwa die Uberlegungen von Aristoteles,
Cicero und Plutarch {iber die Kunst, Lachen her-
vorzurufen als rhetorisches Mittel, das be-
stimmten Regeln unterworfen ist. Umberto Ecos
Roman »Der Name der Rose« eignet sich her-
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vorragend als Hinfiihrung zu einer Diskussion
{iber die Funktion des Lachens.

Amiisant kénnten auch ethnologische Be-
funde fiir ein Verstindnis des SpaBbegriffs sein.
Ich nenne nur ein Beispiel: Der amerikanische
Ethnologe John Honigmann hat in den 1950er-
und 1960er-Jahren ein Dorf in der Steiermark
besucht und untersucht und dabei die Rolle des
Alkohols analysiert. Die Pointe seiner Feldstudi-
en: »An evening filled with wit and laughter is
lustig, gay. Lustigkeit or gaiety is what people
want from a Gasthaus and from alcohol.«3 Dies
sagt durchaus etwas iiber den Begriff »Spal«,
vielleicht aber auch etwas {iber das steirische
Dorf oder den puritanischen Ethnologen Honig:
mann aus.

Natiirlich kann man den Begriff »Spafi«
auch in eine kleine Theorie einbetten: »Fun ist
... eine Disziplin des Aussiebens, die ein diskre-
tes Bollwerk errichtet, eine keimfreie Atmos-
phére herstellt, in der ich die Welt geniefe, ihr

Y keimfreie Atmosphdre {

aber umgekehrt nicht das Recht einrdume, mich
zu verletzen oder zu bestrafen ... mit fun wird
das Leben zu einem Spiel, fiir das wir keinen
Preis zahlen miissen.«4 In diesem Sinne kann
man »Spali« mit »Lebenshunger« assoziieren.
Hier méchte ich gerade mit Blick auf den
Terrorismus als Absage an die SpaBgesellschaft
einen bemerkenswerten Satz von Jean Baudril-
lard zitieren, der aus Sicht der arabischen Welt
schreibt: »Unsere Ménner sind ebenso begierig
Zu sterben, wie die Amerikaner begierig sind zu
leben!«® Das riickt die Rede vom »Lebenshun-
gerq in ein anderes Licht, wo auch religiose
Schatten deutlich werden. .
Wenden wir uns dem ernsten Begriff
»Gliick zu: Literaturnobelpreistrager Imre Ker-
tész hat in seinem Roman eines Schicksallosen
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am Ende vom Gliick im Konzentrationslager ge-
sprochen: »Es gibt keine Absurditdt, die man
nicht ganz natiirlich leben wiirde, und auf mei-
nem Weg, das weil ich schon jetzt, lauert wie
eine unvermeidliche Falle das Gliick auf mich.
Denn sogar dort, bei den Schornsteinen, gab es
in der Pause zwischen den Qualen etwas, das

» Gliick im Konzentrationslager

dem Gliick &hnlich war. Alle fragen mich immer
nur nach Ubeln, den »Greueln«: obgleich fiir
mich vielleicht gerade diese Erfahrung die denk-
wiirdigste ist. Ja, davon, vom Gliick der Kon-
zentrationslager, miifite ich ihnen erzdhlen, das
ndchste Mal, wenn sie mich fragen.«® Gliick im
Konzentrationslager? Ahnlich schwer erscheint
die Zumutung, sich spielende Kinder unter Rah-
menbedingungen des Holocaust vorzustellen.?
Kertész macht darauf aufmerksam, dass das
Gliick etwas ist, das »sich einstellt«, das »zuflite,
nicht etwas, das man herstellen oder erzwingen
konnte. Gliick, so scheint hier die Botschaft zu
sein, ist etwas Leises, Natiirliches, Selbstver-
stdndliches, nicht etwas Grelles, Schreiendes,

W Die Tiir zum Gliick geht
nicht nach innen auf.

Ké&ufliches. Gliick kommt, so kénnte man diese
Darstellung verstehen, eine gewisse »Eigenwil-
ligkeit« zu, eine gewisse Widerspenstigkeit.?
»Die Tiir zum Gliick geht nicht nach innen aufy,
schreibt Kierkegaard in »Entweder/QOder« und
sagt auch damit etwas iiber das »Zufallen¢ des
Gliicks.

Dieses Motiv des Zufallens von Wesentli-
chem ist prominent aus der pyrrhonischen Skep-
sis bekannt: »Dem Skeptiker geschah dasselbe,
was von dem Maler Apelles erzéhlt wird. Dieser
wollte, so heillt es, beim Malen eines Pferdes des-
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sen Schaum auf dem Gemaélde nachahmen. Das
sei ithm so miBlungen, daB er aufgab und den
Schwamm, in dem er die Farben von dem Pinsel
abzuwischen pflegte, gegen das Bild schleuderte.

WAls sie aber innehielten ... {

Als dieser auftraf, habe er eine Nachahmung des
Pferdeschaumes hervorgebracht ... Auch die
Skeptiker hoffen, die Seelenruhe dadurch zu et-
langen, dalB sie {iber die Ungleichférmigkeit der
erscheinenden und gedachten Dinge entschie-
den. Da sie das nicht zu tun vermochten, hielten
sie inne. Als sie aber innehielten, folgte ihnen
wie zufdllig die Seelenruhe wie der Schatten dem
Kérper.¢?

Eine &hnliche Einsicht iber das vergebliche
Suchen nach Gliick auf direktem Wege zeigt Pe-
ter Handke in seinem »Versuch tiber den ge-
gliickten Tagg, einem Text, in dem Handke deut-
lich macht, dass man einen gegliickten Tag nicht
planen kann.

Wéhrend man, so scheint es, sich vorneh-
men kann, »Spal« zu haben und sich Vergniigen
produzieren ldsst, was denn auch einen ganzen
Industriezweig ermdglicht, ist Gliick subtiler, fra-
giler, unverfiigharer. Die Zerbrechlichkeit des
Gliicks kann man deutlich in Tom Wolfes Roman

»subtiler, fragiler,
unverfiigbarer {

»Fegefeuer der Eitelkeiten« nachzeichnen, in
dem der Sturz eines erfolgreichen Finanzmak-
lers geschildert wird.

Dies provoziert die Frage nach einer inneren
Festigkeit, die Gliick nicht von &ufferen Fakto-
ren abhéngig macht, ein Motiv, das die philoso-
phische Reflexion auf das Gliick und wohl auch
die religiose Suche nach Gliick wesentlich mit-
bestimmt hat. Die Subtilitt des Gliicks zeigt sich
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auch darin, dass Gliick nicht als ein Gut vorliegt,
das isoliert werden kénnte, wie Froschschenkel
oder Fischkopfe.

Kann Traurigkeit Teil von Gliick sein? In
José Saramagos Roman »Das Zentrum« wird
Gliick in eben dieser Weise geschildert. Auch das
ist eine philosophische wie spirituelle Heraus-
forderung: gliicklich zu sein angesichts des
Elends in der Welt, eine »serenitas« zu bewah-
ren, nicht nur angesichts des eigenen Leids, son-
dern auch angesichts des Leids von geliebten
Menschen.

Natirlich sind auch diese Feinheit und Zer-
brechlichkeit des Gliicks nicht unwidersprochen,
man denke einerseits an die Uberlegungen,
Gliick systematisch zu maximieren, andererseits
an Aspekte der Hirnforschung mit der Tendenz,
von einer Konstruierbarkeit des Gliicks zu re-
den.% Was die Maximierung des Gliicks angeht,

Yy Berechenbarkeit entzaubert
das Gliick. {

hat Jeremy Bentham bekanntlich sieben Kriteri-
en angefiihrt, um den Nutzen einer Handlung
zu berechnen: Intensitét, Dauet, Gewissheit/Un-
gewissheit, Ndhe/Ferne, Folgentrdchtigkeit,
Reinheit, AusmaR.!! Die Berechenbarkeit des
Gliicks entzaubert das Gliick zu einer Angele-
genheit, die das Gliick empirischer Forschung
zugénglich macht.

Was kann hier die Philosophie tun? Sie kann
auf Wert und Grenzen der empirischen Gliicks-
forschung hinweisen. Es besteht kein Zweifel dar-
an, dass es aufschlussreich ist, was empirische Stu-
dien {iber Zuschreibung von Gliick zutage fordern.
Es ist interessant, dass Kinder in unserem Kultur-
kreis Gliicklichsein wesentlich iiber vier Faktoren
definieren: Freundschaften; ausreichender Wohn-
raum; selbststéndige und anspruchsvolle Tétigkei-
ten; Familie (besonders: Lob, Mitentscheidungs-

Clemens Sedmak / »Selig sind die Gliicklichen¢ 243



moglichkeiten und Humor). Daraus ergeben sich
»Arbeit und Lob« als zwei entscheidende gliicks-
begiinstigende Faktoren. 12

Es ist ebenso interessant zu erfahren, dass in
Deutschland Momente des Gliicklichseins in fol-
gender Prioritdtenabstufung gefunden werden:
zusammensein mit den eigenen Kindern; zu-
sammensein mit dem/der Lebenspartner/in; Ur-
laub machen; Sex haben; zusammensein mit
Freunden; ein Auto lenken; Hobby betreiben;
Musik héren; in Ruhe nachdenken, lesen. !3

Dennoch muss sich die Philosophie hier
wieder einmal als Spalverderberin engagieren
und auf die Grenzen hinweisen: Die empirische
Gliicksforschung bettet die Untersuchung von
Gliick in die Lebensqualitatsforschung ein. Gliick
erscheint dann als »the degree to which an indi-
vidual judges the overall quality of her life as a
whole favourably«!4.

Nun wissen wir, dass in der Zuschreibung
von Lebensqualitét ein »need-approach« (Exper-
tinnen und Experten wissen, was die Menschen
brauchen, um hohe Lebensqualitdt zu haben)

W Lebensqualititsforschung {

und ein »want-approach¢ (was Menschen wol-
len, um hohe Lebensqualitdt zu haben) mitein-
ander konkurrieren, dass vorgefertigte Konzepte
von »Gliick¢ und »Lebensqualitite in die Unter-
suchungen einflieRen, dass es Grenzen der Fahig-
keit gibt, iiber eigene Befindlichkeit und insbe-
sondere »Gliicklichsein« zu reden und dass die
subjektive Zuschreibung von Lebensqualitdt von
so trivialen Faktoren abhdngen kann wie Sieg
oder Niederlage des lokalen FuBballvereins. So
bleibt trotz der empirischen Forschung die Ar-
beit an Unterscheidungen und Begriffen nicht er-
spart. Und die philosophische Arbeit fiihrt uns
zum Nachdenken iiber den Begriff des gegliick-
ten Lebens.
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Gegliicktes Leben

@ Philosophische Unterscheidungen im Zu-
sammenhang mit »Gliick« gibt es viele; ich nen-
ne zwei, die beide auf dasselbe hinauslaufen:
Robert Nozick unterschied drei Varianten der
Frage nach dem Gliick: (a) Ich bin gliicklich, dass
das und das der Fall ist; (b) ich fiihle, dass mein
Leben jetzt gut ist; (c) ich bin mit meinem Leben
als Ganzem zufrieden.!® Eine zweite philoso-
phische Unterscheidung, die im Kontext der
Rede von Gliick anzubringen ist, ist die Unter-
scheidung von fortuna (Gliick, das sich purem
Zufall verdankt), felicitas (Gliick, an dessen Zu-
standekommen man beteiligt war) und beatitu-
do (bezogen auf ein im Ganzen gegliicktes Le-
ben).

So laufen beide Unterscheidungen auf einen
Blick auf das Leben als Ganzes und auf die Fra-
ge nach dem gegliickten Leben hinaus. Dies
scheint mir die eigentliche Kernfrage zu sein, um
die es geht, wenn wir von »gutem Leben« und
»guter Gesellschaft« reden. Auch die SpaBge-
sellschaft, was immer das ist, kann sich um die-
se Frage, die den Blick auf das Leben als Ganzes
richtet, nicht herumdriicken.

Angesichts der Kluft zwischen Arm und
Reich stellt sich die Frage nach der Gesellschaft,
die wir verniinftigerweise wollen kdnnen. An-
gesichts des »alltéglichen Elends« stellt sich die
Frage nach dem gegliickten Leben. Eine gute Ge-
sellschaft scheint eine solche zu sein, die allen

nZugang zu Gliickschancen {(

Menschen die Méglichkeit eines gegliickten Le-
bens erdffnet. In diesem Sinne héngen die Frage
nach dem Gliick und die politische Form zu-
sammen: »Der demokratische Staat ... mub so-
gar sicherstellen, dass die Gliickschancen fiir alle
in gleicher Weise zugénglich sind und niemand
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durch das System in unzulédssiger Weise privile-
giert oder benachteiligt wird.«'® Wenn man nur
in Begriffen einer Spafigesellschaft denkt, die auf
Ideen wie »Jeder ist seines Gliickes Schmied« zu
beruhen scheint, wird man diesen Aspekt des
»Zugangs zu Gliickschanceng nicht in den Blick
bekommen. Dazu kommt denn auch die Frage,
ob zu gegliicktem Leben nicht auch die Féhig-
keit zu trauern gehort. .

Wie kann man nach dem gegliickten Leben
fragen? Die Frage nach dem gegliickten Leben!”
scheint obszdn, weil sich doch schwerlich je-
mand berechtigterweise in der Lage sieht, von
seinem eigenen Leben behaupten zu kénnen, es
wire gegliickt. Die Frage soll als relevante Frage
betrachtet werden. Uber diese Frage kann man

W Gliick vollendet sich in
der Freundschaft. {{

viel aus der Literatur lernen, aus Werken, die zei-
gen, wie ein Leben als Ganzes in den Blick ge-
nommen wird, etwa aus Kazuo [shiguros Roman
»The Remains of the Day« oder aus Kenzaburo
Oes Roman »Eine perstnliche Erfahrung¢. Ich
will hier in Bezug auf die Frage nach dem ge-
gliickten Leben zwei Thesen aufstellen:

(a) Gegliicktes Leben hat mit der Beziehung
zu anderen zu tun; die Frage nach dem gegliick-
ten Leben stellt sich nicht isoliert fiir einen iso-
lierten Menschen. (b) Gegliicktes Leben hat we-
sentlich mit der Fahigkeit zu tun, mit Grenzen
und Scheitern umgehen zu kénnen.

Zur ersten These will ich an Aristoteles und
seine Nikomachische Ethik erinnern. !8 Gliick be-
steht flir Aristoteles im sittlich guten Handeln
und der damit verbundenen Freude; dazu bedarf
es der Gemeinschaft. Gliick vollendet sich in der
Freundschaft der sittlich Guten. An den Anfang
seiner Uberlegungen zum Wert der Freundschaft
in der Nikomachischen Ethik stellt Aristoteles
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den Gedanken, dass Freundschaft das Notwen-
digste zum Leben sei (Eth. Nic. 1169b10).
Freundschaft ist nach Aristoteles das grofte dule-
re Gut, wohl auch deswegen, weil die duleren
Giiter in der menschlichen Gemeinschaft her-
vorgebracht, verteilt und verwaltet werden.
Menschen kénnen einander im Fall von Verlus-
ten von duleren Giitern, angesichts von Schick-
salsschldgen beistehen. Eine Spalgesellschaft
wird sich diese Frage nach Gemeinschaft und Be-
zug zum anderen gefallen lassen miissen.

Was die zweite These angeht, halte ich den
Umgang mit Traurigkeit, Leid, Grenzen fiir ei-
nen Lackmustest. Gegliicktes Leben hat mit der
Fdhigkeit zu tun, Dinge einschdtzen zu kénnen,
ein Gespiir fiir Ernsthaftigkeit zu entwickeln.
Gegliicktes Leben ist nicht allein eine Frage
der Handlungsfahigkeit, sondern entscheidend
auch eine Frage der Haltung angesichts der
Einschrénkung oder des Verlusts von Hand-
lungsfahigkeit. Zum gegliickten Leben gehdrt
die Reife, mit Ungliick umgehen zu kdnnen.

Allseits bekannt ist dieser »Kampf um das
Recht auf Ungliickg, das »der Wilde in Huxleys
Roman »Brave New World fiihrt. Es ist auffal-
lend, dass in drei klassischen Utopien von einer
idealen Welt (Thomas Morus’ »Utopia¢, Cam-
panellas »Sonnenstaat«, Francis Bacons »Neu-At-
lantis¢) keine Kiinstler vorgesehen sind, dass es
also des Phantasieraums zur Bewdltigung von

Y Gespiir fiir Ernsthaftigkeit {

Missstanden nicht bedarf. Ich mdchte behaup-
ten, dass ein Leben in einer solchen idealen Welt
nicht gliicken kann; ich méchte behaupten, dass
eine Rede von gegliicktem Leben ein Leben ge-
rade unter »unidealen Bedingungen« meint.
Zuriick zur SpaBgesellschaft: Ahnlich
schwer verdaulich wie Imre Kertész' Uberle-
gungen zum Gliick im Konzentrationslager sind
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die Aussagen von Fritz Zorn: »Ich bin jung und
reich und gebildet; und ich bin ungliicklich, neu-
rotisch und allein ... Natiirlich habe ich auch
Krebs ... Mit dem Krebs hat es nun aber eine
doppelte Bewandtnis: einerseits ist er eine kor-
perliche Krankheit, an der ich mit einiger Wahr-
scheinlichkeit in ndchster Zeit sterben werde, die
ich vielleicht aber auch {iberwinden und {iberle-
ben kann; andererseits ist er eine seelische
Krankheit, von der ich nur sagen kann, es sei ein
Gliick, daB sie endlich ausgebrochen sei. Ich mei-
ne damit, dal es bei allem, was ich von zuhause
auf meinen unerfreulichen Lebensweg mitbe-
kommen habe, das bei weitem Gescheiteste ist,
was ich je in meinem Leben getan habe, daf ich
Krebs bekommen habe. !¢

Hier muss man natiirlich aufpassen, dass
man durch den Willen zur Kritik an der »Spal-
gesellschaft« nicht in eine Extremposition und
etwa eine Glorifizierung des Leidens gerdt. Den-
noch scheint mir die Fahigkeit, mit Leid umzu-

gehen, mit der berechtigten Rede von »gegliick-
tem Leben« zusammenzuhédngen. Pascal Bruck-
ner hat davon gesprochen, dass in unserer Zeit
geradezu eine »Pflicht, gliicklich zu sein«, be-
stehe und sein Buch denn auch »Verdammt zum
Gliick¢ genannt.

Es sind vor allem zwei Bereiche, die von
Pflicht zur Gliickseligkeit besonders betroffen
sind: Gesundheit und Sexualitiit.20 Es ist kein
Geheimnis, dass der Druck, der auf diese Berei-
che ausgelibt wird, sich auch volkswirtschaftlich
relevant im Konsumverhalten niederschlagt und
in den Werbeszenarien gespiegelt wird. Dass wir
uns damit von der Idee eines reifen, gegliickten
Lebens entfernen, kann nicht nur in moralisie-
render Rede beklagt, sondern auch argumentiert
werden. Gerade die Liebe zum Leben in seiner
Tiefe und Weite erméglicht den Umgang mit
Grenzen und Leid. Schlusssatz: Ich finde in den
Seligpreisungen den Satz nicht: »Selig sind die
Gliicklichen.«
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Heinrich Jacob

§Sehnsucht nach dem Paradies
' Wellness als pastorale Chance

Wellness muss nicht oberfldchlich sein,
sondern kann als Suche nach einer
Harmonie von Korper, Geist und Seele
Menschen in die Tiefe religioser Fragen
fiihren. Nicht nur eine kundenorien-
tierte, sondern gerade eine missiona-
rische Pastoral hat hier ihre Aufgabe.

Das Phanomen »Wellness«

@ Wellness jeden Tag und von allen Seiten.
»Neues Wohlbefinden, Vitalitdt und Lebensfreu-
de, »Kraft und Energie schopfeng, »sich einmal
rundum verwohnen lassen«, »Vitaltrainingg,
»Entspannung pur fiir Kérper, Geist und Seele«
— All das und vieles mehr wird in Wellness-Rei-
sekatalogen, in Annoncen von Wochenjourna-
len oder Prospekten von Hotels, Beauty-Farmen,
Day-Spas und Wellness-Centern versprochen.
Die Anforderungen an Leistung und Flexi-
bilitdt wachsen stdndig. Viele Menschen stehen
in unserer schnelllebigen und technisierten Welt
unter Dauerstress, geraten aus dem Gleichge-
wicht und sind erschopft. Nicht nur die gestie-
genen Belastungen am Arbeitsplatz, sondern
auch das mit Freizeitaktivitdten {iberfrachtete Le-
ben ldsst immer mehr Menschen sich nach Ab-
schalten sehnen, danach, zur Ruhe zu kommen,
nach Zuwendung und Wohlbefinden, die im All-
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tag hdufig zu kurz kommen. Aber Stress er-
schopft nicht nur, sondern fordert auch Krank-
heiten. Chronische Riicken- und Magenschmer-
zen, Schlafschwierigkeiten, Herz- und Kreislauf-
erkrankungen kénnen die Folge sein.

Um die Gesundheit zu erhalten, ist ein har-
monisches Wechselspiel von An- und Entspan-
nung, eine Balance zwischen Aktivitit und Ruhe
entscheidend. Wellness-Seminare, Wellness-Wo-
chenenden, Wellness-Urlaube kénnen einen Ein-
stieg bieten, Abstand zum Alltag zu bekommen,
aufzutanken und zu regenerieren, wieder neue
Berufs- und Lebensfreude zu gewinnen.!

Es ist gut, dass sich Kirchen und Pastoral mit
diesem Phénomen auseinandersetzen. Sie soll-
ten vor allem die Ursache dieses Trends beden-
ken und ernst nehmen. Vor schneller Verurtei-
lung und {iberheblichen Mahnungen sollten wir
héren und sehen, Dialoge fiihren, gelassen ur-
teilen sowie Orientierung und Hilfen anbieten.

Persdnlicher Anweg

® Beim Thema Wellness schwingen immer
auch ganz personliches Interesse und Betroffen-
sein mit. Ich bin seit mehr als 40 Jahren Priester:
Wenn ich meinen Lebens- und Glaubensweg die-
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se Jahre hindurch reflektiere, so stand am An-
fang das Wort »Hingabe«: Ubergabe des Lebens
an Gott. Gott dienen, ihn verkiinden, aus ihm
leben, das war mein erster und letzter Gedanke.
In der Gewissheit: Gott hat dich gerufen, er
nimmt dich an, er sendet dich. Das ist Funda-
ment meines Lebens bis heute.

Im Beruf dann geschah die Entdeckung »des
Menschen neben mir«. Mir wurde deutlich: Ich
habe es mit konkreten, lebendigen, erfreulichen,
schwierigen Menschen zu tun. Sie kommen auf
mich zu, jeden Tag. Ich lernte: Menschliche, per-
sonliche Briicken lassen die Botschaft des Evan-
geliums leichter ankommen. Am Mitmenschen
vorbei fiihrt kein Weg zu Gott.

Dann, nach langen Berufsjahren, an der Le-
bensstrafie jih auftauchende Mahnschilder: Ach-
te auf dich selbst! Hingabe kennt auch ein Uber-
maB. Dienst an und mit Menschen fordert dich,
zehrt aber auch an deinen Kriéften, geht an dei-
ne Substanz. Du erfahrst Grenzen. Der Kérper

» Gdnne dich dir selbst! {

meldet sich mit ernsten Signalen. Dich ber{ihren
mitunter Schwermut und Trauer. Und das be-
einflusst dein Wohlbefinden, deine Arbeitskraft,
dein Selbstwertgefiihl. Hier kamen mir mah-
nende Worte eines groRen geistlichen Lehrers
(Bernhard von Clairvaux) an seinen (total {iber-
arbeiteten) Schiiler Papst Eugen III. in den Sinn:

»Wenn du dein ganzes Leben und Erleben
vollig ins Tétigsein verlegst und keinen Raum
mebhr fiir Besinnung vorsiehst, soll ich dich dann
loben? Wie kannst du voll und echt Mensch sein,
wenn du dich selbst verloren hast? Wer mit sich
selbst schlecht umgeht, wie kann der gut sein?«
Die Mahnung gipfelt in dem Satz: »Génne dich
dir selbst!¢2

Wenn man sich auf das Wellness-Thema ein-
14sst, darf man sich das Nachdenken iber den ei-
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genen Lebensweg sowie iiber die eigenen Le-
benserfahrungen und Lebensmaximen nicht er-
sparern.

Was meint Wellness?

® Wellness ist von Wissenschaftlern im nord-
amerikanischen Gesundheitswesen entwickelt
worden. Der Sozialmediziner H. L. Dunn hatte
den Begriff schon Mitte des letzten Jahrhunderts
neu gepragt. Damit legte er den Grundstein zur
amerikanischen Wellness-Bewegung in den
1970er-Jahren. Diese verfolgte — in erster Linie —
das 6konomische Ziel, die Krankenversiche-
rungskosten zu senken. Treibende Kraft dieser
Entwicklung waren die Betriebe, die 80% bis
100% dieser Betrage bezahlen. Heutzutage nut-
zen ca. 80% der Firmen derartige Programme.
Diese haben in gewisser Weise dem abstrakten
Begriff Gesundheit einen unmittelbar verstind-
lichen Charakter verliehen, Gesundheit greifbar
und erlebbar gemacht.?

Uberschneidungen des Wellness-Konzeptes
gibt es nicht nur mit wissenschaftlichen Ansét-
zen der Gesundheitsforderung wie beispielwei-
se dem Saluto-Genese-Konzept von Antonovsky,
sondern auch mit &lteren, ganzheitlichen Ge-
sundheitsansdtzen: z.B. bei Hippokrates, bei Hil-

) Wohlbefinden und Gesundheit {{

degard von Bingen oder bei Sebastian Kneipp.
Aber auch Uberschneidungen mit Homdopathie
und ferndstlichen Lehren sind festzustellen.
Das Wort »Wellness« leitet sich {ibrigens
nicht, wie oft behauptet, von einer Wort-
Neusch&pfung ab, zusammengesetzt aus »Well-
Being« (Wohlbefinden) und »Fitness« (kérper-
liche Leistungsféhigkeit). Der Begriff wurde auch
nicht von einer Werbeagentur kreiert oder gar
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kreiert oder gar markenrechtlich geschiitzt.
Die Wurzeln des Wortes reichen laut Oxford
English Dictionary bis ins 17. Jahrhundert zurtick
und lassen sich dort erstmals in einer Schrift
aus dem Jahre 1654 dokumentieren: »] ... bles-
sed God ... for my daugthers wealnesse ...« Es
geht also damals schon um Wohlbefinden und
Gesundheit. -

Dennoch ist heute beim Wort Wellness
auch Vorsicht angesagt, denn der Markt ist un-
iibersichtlich. Etliche Anbieter schmiicken sich
mit dem begehrten Etikett und verkaufen iiber-
teuert alten Wein in neuen Schlduchen. Nicht
immer wird eingehalten, was versprochen wird.
Manches ist umstritten oder gar unserids. Hau-
fig wird Wellness auch félschlicherweise mit
Wohlbefinden oder reinen Verwthn- und Kos-
metikprogrammen verwechselt, ebenso gehort
der starke Akzent auf Beauty klassisch nicht
dazu, da er sich in erster Linie um die &uBere Er-
scheinung kiimmert.

Wellness entspricht der Sehnsucht der Men-
schen und ihrem Bedirfnis nach Ausgeglichen-
heit und Harmonie. Sie besteht in einer sinnvol-
len Kombination von kérperlichen Aktivitdten
und kérperlich-geistiger Entspannung. Weil das
Emotionale eine groBe Rolle spielt, hat Wellness
auch mit Sinnlichkeit (mit Musik, Diiften,
Beriihrungen, Farben, Licht) zu tun.

Wellness zielt auf die Harmonie von Korper,
Geist und Seele. Die rein leistungsorientierte
Fitnessbewegung greift zu kurz. Gesundheit
wird nicht in erster Linie durch Askese, Verzicht

WZufriedenheit und
Lebensqualitdt

und Disziplin geférdert. Es geht nicht hauptséch-
lich darum, Risikofaktoren und krankmachendes
Verhalten zu vermeiden. Wichtiger sind die ge-
sund erhaltenden Momente: ein Lebensstil, der
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ein héheres Mal an Wohlbefinden, SpaB, Zu-
friedenheit und Lebensqualitét fordert; der die
Menschen ihr Leben als reizvoll erleben lasst und
Anforderungen als Herausforderung versteht.
Die zentrale Bedeutung des Lebensstils, der Ei-
genaktivitdt und Selbstverantwortung fiir die Er-
haltung der Gesundheit riicken ins Zentrum.
Von daher gesehen versteht sich folgende
Definition: »Wellness ist ein aktives und selbst-
verantwortliches Bemiihen um die eigene Ge-
sundheit mit dem Ziel, ein Gleichgewicht mit
Korper, Geist und Seele herzustellen, einen Zu-
stand von Wohlbefinden und guter Gesund-
heit.«4 In Deutschland haben sich vor allem der

Yroffen fiir spirituelle
und religidse Bestandteile {{

Deutsche Wellness-Verband und die ebenfalls
1990 gegriindete Europiische Wellness-Union
bemiiht, den Inhalt des Begriffes zu klaren. Thre
Definition: »Wellness ist das Ergebnis einer har-
monischen Wechselbeziehung von Kérper, Geist
und Seele innerhalb des privaten, gesellschaftli-
chen sowie natiirlichen Umfeldes.«>

Die Europdische Wellness-Union hat ein
»Wellness-Barometer« mit sechs Bereichen fest-
gelegt: korperliche Fitness, geistige Beweglich-
keit, seelische Belastbarkeit, positive Arbeitsein-
stellung, harmonisches Privatleben, Einklang mit
der Umwelt. Hier zeigen sich auch deutlich die
Grenzen von Vermarktung von Wellness und die
Distanz zu einer primdr geschéftsorientierten
suggestiven Beeinflussung der Adressaten.

Bei genauerem Hinsehen und nach einer
»Unterscheidung der Geister« wird erkennbar,
»dass ... die Wellness-Angebote auch offen sind
fiir spirituelle und religiése Bestandteile in jeder
Form. Das Wellness-Paket im Kurhotel kann
auch das Angebot der Seelsorge einschlieBen.
Der Wellness-Urlaub {iber die Feiertage kann
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auch den Besuch der Matthius-Passion oder der
Weihnachtsmette in der alten stimmungsvollen
Klosterkirche enthalten. «¢

Hinter den origindren, redlichen, ganzheit-
lich konzipierten Wellness-Angeboten kann man
daher einen grundlegenden Respekt vor dem
Menschen (der mehr ist als 6konomisches oder
medizinisches Material) und seinem Weg ver-
muten sowie die grundlegende Intention, ihm
leben zu helfen.

Wellness: als Kult -
als Wegweiser

@ Wenn wir Wellness definieren als »Drei-
einigkeit« von korperlicher Fitness, gesunder
Erndhrung und seelischer Ausgeglichenheit,
wird in diesem ganzheitlichen Ansatz eine la-
tente Sehnsucht nach dem Paradies auf Erden
spiirbar. Der vermutete »weltanschauliche An-
teil¢ an der genannten Trias rief Theologen und
Kulturkritiker auf den Plan. Die Optimisten un-
ter ihnen vermelden unerwartet gesichtete reli-
gionsproduktive Tendenzen inmitten einer als
religios ausgedorrt wahrgenommenen Alltags-
kultur. Die Skeptiker identifizieren die Wellness-
Bewegung als raffinierte Erfindung von Marke-
ting-Leuten, als Verkaufs-Symbol ohne tiefere
Waurzel. Sie sehen ein Zeitalter der totalitiren
Biologie im Anbruch.’

In der Tat: Im Sinndepot Wellness biindeln
sich paradiesische Erinnerungen und zugleich es-
chatologische Verheiungen von Selbstverge-
wisserung, Sicherheit, Sattheit und Wirme, von
Schmerzfreiheit und Wohlbefinden. Die Ge-
sundheit erhebt einen religitsen Anspruch.

Werbespezialisten und Designer arbeiten
gleichsam als » Priester eines Gesundheitskultes«.
Die Sprachmuster der werbetragenden Institu-
tionen sind hier denen der Religion strukturell

250 Heinrich Jacob / Sehnsucht nach dem Paradies

dhnlich. Sie gebrauchen Termini und Merksét-
ze, die den Theologen aus dem biblischen
Sprachgebrauch vertraut sind. Sie signalisieren
oft auch optisch die Abschnitte eines Weges, der
den Betrachter in die Entgrenzung fiihrt.
Gegen eine sich derart als »neue Religiong
gebdrdende Wellness-Figuration erheben sich
Einwande: Festzustellen ist etwa eine Uberbeto-
nung des Wohlseins und der subjektiven Befind-

» Trostbediirftigkeit des Singles

lichkeit. Die Trostbediirftigkeit des Singles, der
Durst nach Versicherung und Erquickung wer-
den instrumentalisiert (oder nur immanent er-
fiillt). Der Akzent liegt einseitig auf Individua-
litdt, und es fehlen soziale Beziiglichkeiten.®

Gerade auch von denen, die in der Kur- oder
Tourismuspastoral titig sind, kommen aber deut-
liche Hinweise darauf, dass die Wellness-Szene
als mogliches pastorales Feld anzusehen ist und
viele Ansétze fiir seelsorgliche Arbeit bietet. Als
Ansprech-Rahmen 14dt sie die Pastoral zur Zu-
sammenarbeit bzw. Ergdnzung und zur Weiter-
fiihrung der dort angesprochenen Probleme ein.
Kirchengemeinden sollten sich nicht scheuen,
Kooperationen mit drtlichen Wellness-Stationen
bzw. Kureinrichtungen beim Zusammenstellen
von »Wellness-Angeboten« einzugehen. Well-
ness-Programme konnen also auch christliche
Elemente enthalten. »Natiirlich ist Sinn eines
Gottesdienstes nicht Wellness, aber doch auch
nicht das Gegenteil. «” Wellness ist also nicht nur
Kult — sondern auch Wegweiser.

Selbstliebe?

@ Sich selbst zu lieben, das gilt in vielen Reli-
gionen als problematisch. Fiir viele ist Selbstlie-
be eine Erscheinungsform des Egoismus. Um
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sich davon zu distanzieren, wird verbal und prak-
tisch Selbstliebe erst verddchtig und dann ver-
dchtlich gemacht. Doch neuere Forschungen
und Debatten haben diese Positionen aufgebro-
chen. Therapeutisch orientierte Theologen und
theologisch orientierte Psychologen haben kirch-
liche und pastorale Urteile {iber Selbstliebe ab-
geschliffen und getfinet.

Grundsitzlich kann ein Mensch nur durch
von anderen empfangene Liebe eine Selbstliebe
entwickeln. Ohne diese vermag er weder den
Nachsten noch Gott angemessen zu lieben, son-
dern ist ewig auf der Suche nach sich selbst in
den anderen und verfehlt sich gerade dadurch.

Selbstliebe ist schlieBlich Gottesliebe, denn
wenn ein Mensch sich selbst liebt, liebt er sich als
von Gott geschaffene Schopfung und liebt damit
Gott. Zur Spiritualitdt der Selbstliebe gehort,
»Gott in sich selbst und zugleich in der Liebe zu
Gott sein eigenes wahres Selbst zu finden«. Karl
Rahner hat in diesem Zusammenhang formuliert:
»Jesus Christus ist &lter als Adam.« Das heifit,
der Mensch ist von Christus her entworfen und
je ndher zu Jesus Christus ich komme, desto

»von anderswoher
weiter gesungen {{

mehr werde ich der, als der ich gedacht bin; des-
to mehr finde ich mein Selbst. Diese Eigenstdn-
digkeit und Durchdringung von Selbst-, Ndchs-
ten- und Gottesliebe ist heute ein wichtiger Leit-
gedanke der Pastoral.!?

Es gibt eine »falsche«, unangemessene
Selbstliebe. Dieser konnte die Wellness-Bewe-
gung Vorschub leisten, muss es aber nicht. Sie
kann AnstoRe geben zu einer angebrachten, ge-
ordneten, offenen Selbstliebe und damit einen
Zugang erdffnen zum Miteinander und Ineinan-
der von Selbst- und Nachsten- und Gottesliebe.
Aber hier kommt jede Wellness an ihre Grenzen.
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Das Lied, das sie anstimmt, muss von woanders
her weiter gesungen werden.

Aussaat

® In ihrem Pastoral-Brief »Zeit zur Aussaat¢
setzen die deutschen Bischofe einen Gegenak-
zent gegen die so genannte Adressaten-Orien-
tierung der Pastoral. Haufig ist dazu 6konomi-
sches Denken der AnstoB: Wenn ich anderen et-
was verkaufen will, muss ich nach deren
Wiinschen und Bediirfnissen fragen. Nur auszu-
gehen von den Fragen der anderen aber birgt fiir
Verkiindigung und Seelsorge die Gefahr der in-
haltlichen Nivellierung und der religiosen Ver-
doppelung der Bediirfnisse und natiirlichen Le-
bensméglichkeiten.!!

Ein wichtiges Motiv fiir die Ubernahme der
Adressaten- und der Kundenorientierung besteht
darin, den anderen als Subjekt ernst zu nehmen,
als denjenigen, der fiir sein Leben und seine
Weltdeutung zustindig ist. Soweit gut. Aber in
diesem dkonomischen Modell ist das richtige
und zu wiirdigende Motiv der Anerkennung der
Kommunikationspartner als Subjekte jedoch viel
weniger eingeldst als im missionarischen Han-
deln. Dieses hat die freie Zustimmung des ande-
ren zum Glauben zum Ziel und weiB, dass es
{iber kein eigenes hinreichendes Mittel verfiigt,
dies zu bewirken.

Im dkonomischen Modell wird die Freiheit
des anderen auf Wahlfreiheit reduziert, némlich
zu wahlen zwischen verschiedenen Gebrauchs-
giitern oder Dienstleistungen, die es sowieso

Wradikalere Form der Anerkennung

schon gibt. Das Evangelium gibt es aber nicht
einfach, schon gar nicht als Ware oder in abs-
trakten Tauschbeziehungen. Die Frohe Botschaft
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ist die Botschaft von der VerheiBung eines Le-
bens in uniiberbietbarer Fiille, die nicht einfach
in der Verkiindigungssituation gegeben ist, aber
aus dem Verkiindigungsgeschehen heraus erhofft
und geglaubt werden kann. Wenn es um die Wei-
tergabe des Evangeliums und seine freie Annah-
me geht, dann setzt dieses eine radikalere Form
der Anerkennung anderer Freiheit voraus, als
dies in einem quasi dkonomischen Modell der
Adressaten-Orientierung méglich ist.

Diese Uberlegungen weisen auf das Span-
nungsfeld zwischen Verkiindigungsauftrag und
Adressaten-Orientierung hin und signalisieren
eine Gratwanderung. Sie sind, so glaube ich, ein
wichtiger Hinweis auf ein ehrliches Miteinander
und Fiireinander von Wellness-Bewegung und
pastoraler Bewegung. Sie reiRen nicht auseinan-
der, aber sie unterscheiden und radikalisieren.

Lebensfreude oder Gier?

® Der Mensch hat grundlegende Sehnstichte
und Bediirfnisse, ihm von Natur gegeben, durch
Erziehung und Gesellschaft geformt und akzen-
tuiert, heilsnotwendig. Aber von diesen Wiin-
schen und Sehnsiichten ist es oft nur ein kleiner
Sprung bis zur Gier. Gier mdchte (nach W, Ben-
net) unverziigliche Bediirfnisbefriedigung (in-
stant gratification). Sie ist unersittlich, ungedul-
dig und maBlos. Der Gierige ist riicksichtslos und
nur auf das eigene Wohl bedacht. Gier hat die Er-
fiillung der eigenen Wiinsche auch durch Ge-
walt im Auge. So richtet sich die Gier eines Men-
schen (letztlich) hdufig gegen diesen selbst, sie
geht tiber das Interesse anderer Menschen hin-
weg.

Der tiefe Hunger des Menschen, sein Durst
nach Liebe, seine Sehnsucht nach Begegnung
und Erfiillung — sie schicken ihn auf die Suche
nach Lebensfreude. Sie sind aber von der Gier zu
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unterscheiden. Es braucht allerdings oft Lebens-
erfahrung, Weisheit, Kraft, hier die Unterschiede
zu sehen und den rechten Weg zu gehen.!2

Portal zu Tiefenschichten

® Insgesamt kann die Wellness-Bewegung als
Portal verstanden werden, sie kann AnstoRe ge-
ben fiir einen Ausflug in »unbekanntes Land¢,
sie kann ein Verweis sein auf die Tiefenschichten
menschlicher Existenz. Wer vom »Wellness-Ge-
dankenq her in die Tiefe geht, hat in unserer von
Marketing, Werbefeldziigen und Events beein-
flussten Gesellschaft fiir seinen Start eine »Pole-
Position«. Warum sollte man das nicht wahr-
nehmen und auch nutzen? Im Folgenden méch-
te ich wenigstens auf einige mogliche und
naheliegende » Tiefgdnge« hinweisen.
Krankheit kann hier als nicht einfach nur
medizinisches Problem in den Blick kommen:
Sie ist auch eine Frage des Beistandes, der Liebe,
des Sinns.!'? Gesundheit wiederum darf nicht mit
»Heil¢ gleichgesetzt oder verwechselt werden.

) Gesundheit nicht
mit Heil verwechseln {{

Krankheit kann die Augen &ffnen fiir einen neu-
en Horizont, der allem Sinn gibt: némlich unse-
rer irdischen Existenz, der Krankheit, dem Tod.
Unser Leben ist kein Gang ins Nichts, sondern
das Zugehen auf den entgegenkommenden
Herrn.

»Ganzheitliches Leben ist offen fiir »geist-
liches Leben«.14 Auf unserem Weg zeigen sich
Dimensionen einer ganzheitlichen Spiritualitit,
ausgedriickt z. B. in grundlegenden Bewegun-
gen vom kleinen Ego zur groBeren Welt; vom
Festhalten zum Loslassen; vom Fatalismus zur
Hoffnung; von der Manipulation zur Liebe; von
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der Todes-Angst zu einem freudigen Leben.
Wichtig bleibt dabei: »Das Personsein kommt aus
Begegnung, aus der Bereitschaft und Fahigkeit
zum Horen — auf den anderen, auf den Ganz-An-
dereng (E. Lévinas).

Hier wird der Gesang, der aus dem Well-
ness-Land kommt, zu Ende gesungen. Hier
stofen wir — in vorziiglicher und zugleich radi-
kaler Weise — auf die Frage nach dem Sinn des
Lebens, nach der Tragweite und Zielrichtung der

» Tragweite
und Zielrichtung
der Lebensbewegungen {{

Lebensbewegungen, auf die Frage nach dem Ur-
sprung der Welt mit ihren Gesetzen und Formen
und nach dem Ziel von allem was ist, vornehm-
lich der menschlichen Freiheit mit ihren Mog-
lichkeiten, ihren Wegen und auch (was im sich
Kontext der Gottesfrage herausstelit) Irrwegen.
Gott wird dabei als Horizont und Geheimnis des
Lebens neuerlich zur Antwort auf das »Bed(irfnis
nach Religion«!3, auf die religiése Sehnsucht der
Menschen, die in den letzten Jahren zu wachsen
scheint.

! Vgl. B. Schellenberger,
Wellness. Mehr Lust auf
Leben, Berlin 2000. Zum
Ganzen vgl. das Themenheft
von »Neue Gesprachex 32
(2002) Heft 6.

2Vgl. Wunibald Miiller,
Gonne dich dir selbst,
Miinsterschwarzach 1995.
$Vgl. Verbraucherzentrale
NRW, Gesucht: Wellness,
Diisseldorf 2001, 6ff.
Epd; 12

5Ebd., 13.

8 Michael Niichter, Skrip-

ness, 3f.

ginnt, Freiburg 2001.

stoBen, in: publik forum
(2003/3) 55; ders.,

sadisten, den Gesund-

Kult, Miinchen 2002.
9 Niichter, Wellness, 6.
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tum: Willkommen bei Well-

Schluss

® Wellness liegt im Feld konkreter pastoraler
Arbeit. Die Einladung zum Dialog geht aber auch
von der Seite der Wellness-Bewegung aus. Die-
se wird angenommen von einer sich als »missio-
narisch verstehenden Kirche, die neue Christen
willkommen heift. Im Hinblick auf das Wellness-
Feld zeigt sich also ein origindrer Auftrag des
Glaubens, auszurichten durch Christen, Ge-
meinden, Kirchen. Bei allen bereits in diese Rich-
tung weisenden pastoralen Ansdtzen und Pro-
jekten ist hier doch noch ein offenes Feld.

. Evan, h
Ausbreiten das chﬁs:lichen Systems
Evangelisieren heift:
wisterlich zusammen leben,
dte Ambeit teilen,
das Leben des anderen mit verantworten,
seine Kultur wertschitzen;
denn jede Kultur birgt Keime der ewigen Wahrheit.
Evangelisieren heifit: 3 ;
Leben, Weinen, Lachen, Arbeiten, S]_;arbm
in der Welt des anderen,
um mit mm gemejnsam erlést zu werden ;
_ Leonardo Boff

mann, Selbstliebe, Pader-

7Vgl. Anton Rotzeter, Wo
auf Erden der Himmel be-

8Vgl. M. Liitz, Die Gesund-
heitsreligionen vom Altar

Lebenslust. Wider die Diét-

heitswahn und den Fitness-

19Vgl. zum ganzen M. Hoff-

born 2003; C. S. Lewis, Was
man Liebe nennt,
Basel/GieBen 1998.

"Vgl. 0. John, Zeit zur Aus-
saat - Missionarisch Kirche
sein, in: K. Vellguth (Hg.)
Missionarisch Kirche sein,
Freiburg/Wien 2002, 120-
141.

12Vgl. zum Ganzen Ab-
schnitt: Lisa Laurengz,
Suchen - Suchen - Suchen,
in: publik forum 2002/3, 62-
65 (dort weitere Literatur).

3 Vgl. Carlo M. Martini,
Héren was der Leib sagt,
Miinchen 22002.

*Vgl. Henri Nouwen,

Du schenkst mir Fliigel,
Leipzig 2002.

15Vgl. Jirgen Habermas,
Glaube und Wissen, Frank-
furt/Main 2001; zum
Ganzen: J. Herberg, Die
Stunde des Glaubens,
Freiburg-Basel-Wien 2002.
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%Unverzweckt dankbar

Veronika Priiller-Jagenteufel

Auf der Suche nach einer christlichen Spiritualitdt

Genuss ist nicht das erste, das mit dem
christlichen Glauben assoziiert wird.
Wer als Christln genieffen will, wird

dennoch fiindig: z.B. bei der Haltung der

Achtsamkeit gegeniiber Menschen und

Dingen, aber auch bei der Gegenwart
Gottes, die geniefibar ist.

® Aufeiner Tagung spricht ein Theologe in sei-
nem Referat kritisch iiber den Zeitgeist und geht
mit der so genannten SpaB- und Wellnesskultur
streng ins Gericht. Beim anschlieBenden Mittag-
essen verstandigen sich einige seiner Zuhérerln-
nen ein wenig verschdmt dariiber, dass auch sie
gerne in die Therme fahren und schon einmal
Wellness-Urlaub gemacht haben. Diese Erfah-
rung bestatigt die Vermutung, dass die ableh-
nende Beurteilung von Wellness und »Genuss-
Gesellschaft« wieder einmal ein Thema ist, bei
dem kirchliche Analysen {iber das Lebensgefiihl
vieler Menschen vorschnell urteilen.

Ich unterstelle einmal, dass es vielen so
geht: Trotz aller Skepsis habe ich in den letzten
Jahren entdeckt, wie wohltuend fiir mich einiges
von dem ist, was unter »Wellness« verstanden
wird. Von gesunder Erndhrung {iber mehr Be-
wegung bis zur Sauna sind das keine ganz neu-
en Ideen, doch die Art, wie die Wellness-Welle
sie heranspiilt, macht sie attraktiver, nimmt ih-
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des GenieBens'

nen gesellschaftskritische Verbissenheit und gibt
ihnen eben das Image von Genuss. Mich davon
anregen zu lassen, tut gut — und ich merke: Mir
ist das — auch in finanzieller Hinsicht — mittler-
weile einiges wert.

Ahnlich ist es mit anderen Dingen, die heu-
te als Genussmittel neu propagiert werden: Der
Bogen spannt sich von gutem Essen {iber Wohn-
kultur und Reisen bis zur Sexualitdt und zu Be-
ziehungen insgesamt, die heute auch immer f-
ter nach dem Kriterium beurteilt werden, ob sie
angenehm sind und Genuss bieten. Auch wer
nicht einfach Mitlduferln ist, wird von solchen
Mentalitéten erfasst — und so sind viele nicht nur
auf der Suche nach Gliick, sondern ebenso da-
nach, das Leben zu genieBen. Fiir die, die ihr Le-
ben aus dem Vertrauen auf den Gott Jesu Christi
zu gestalten versuchen, stellt sich hier die Frage
nach dem Ort des GenieRens in christlicher Spi-
ritualitdt. Auf den ersten Blick scheint es ja darin
keinen prominenten Platz zu haben.

Christliche Vorbilder?

@ Wer heute Genuss kultivieren mochte, halt
wohl kaum den Erfahrungsschatz des Christen-
tums fiir eine erste Adresse in dieser Sache. Das
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Christentum hat vielmehr die Reputation,
(zu)viel vom Opfer zu reden, Leiden spirituell
{iberhéht und damit dazu beigetragen zu haben,
dass an der Bekdmpfung von Leid sowie von Un-
terdriickung etc. zu lange zu wenig gearbeitet
wurde. Und auch die aus dieser Erkenntnis ge-
wachsene, erneuerte christliche Spiritualitdt ist
weniger lust- und genusshetont als an einer ho-
hen ethischen Verantwortung fiir Frieden und
Gerechtigkeit orientiert.

Tatséchlich hat sich das Christentum schon
sehr friih von hedonistischen Strémungen in der
griechischen Gesellschaft nach der Zeitenwende
ebenso abgegrenzt wie von orgiastischen Kulten.
Asketinnen und Asketen haben durch eine radi-
kale Loslosung von irdischen Geniissen starke
Zeichen fiir die im christlichen Glauben gefun-
dene neue Freiheit vor Gott gesetzt. Und als

Yradikale Loslésung
von irdischen Geniissen {{

entgegen der lebenszugewandten Tradition der
Bibel sich zunehmend leibfeindliche Ideen in der
Kirche durchsetzten, die sich in Zeiten kirchli-
chen Machtanspruchs auch noch hervorragend
dazu eigneten, Menschen hautnah zu kontrol-
lieren — da war es um die Ausbildung einer christ-
lichen Spiritualitdt des GenieRens offenbar fiir
lange Zeit geschehen.

Zwar haben in spiteren Jahrhunderten die
Kirchenfiirsten durchaus zu genieRen verstan-
den — so sehr, dass eine Erneuerung der Kirche
aus dem Geist des Evangeliums ihren Ausdruck
in den Bettelordensbewegungen fand, periodisch
neu aufgegriffen in Reform- und Reformations-
bestrebungen. Auch heute passt ein Genieen,
das sich vornehmlich mit Macht und Reichtum,
mit materiellem Uberfluss, mit Dekadenz ver-
bindet, nicht recht zur evangeliumsgeméafen Op-
tion fiir die Armen.

DIAKONIA 35 (2004)

Liegt das Christentum also einfach quer
zum Zeitgeist des friihen 21. Jahrhunderts, der
unter anderem als Suche nach Erfiillung durch
Genuss charakterisiert wird? Wie zu erwarten
ist, mochte ich diese Frage weder glatt vernei-
nen noch glatt bejahen. Ich kann nur ein paar
Punkte benennen, die mir in meiner Auseinan-
dersetzung mit dieser Frage bislang wichtig ge-
worden sind.

Nicht blind

® Als Vorzeichen vor alle weiteren Punkte set-
ze ich eine zweifache Erinnerung: an die Gefah-
ren, die im Boom von Wellness und Genuss lie-
gen, und an den Faktor Wohlstand, der nicht von
ungefdhr einen Wortteil mit den Begriffen
»Wohlbefinden« und »wohltuend« teilt und der
in unserer Welt schlicht ungerecht verteilt ist.
Wie immer, wenn etwas als Trend daher-
kommt, vertuscht die werbewirksame Aufma-
chung die Schattenseiten, die sie selbst hervor-
bringt. So steckt in jedem Trend subtil ein Impe-
rativ: So sollst du sein, das sollst du tun, dann
bist du richtig und gehorst du dazu. In der Well-
ness-Welle kehrt somit auch der altbekannte
Druck wieder, einen »schéneng, also den Nor-

»Ausbeutung menschlicher
Sehnstichte {

men entsprechenden Kérper zu haben. Das Le-
ben als eine Reihe von Geniissen darzustellen,
schlieBt die aus, deren Situation von seelischer,
korperlicher oder materieller Not gekennzeich-
net ist. Geniefen als Boom zu inszenieren, ist
zudem immer auch eine Ausbeutung menschli-
cher Sehnstichte durch Kommerz, denn es sug-
geriert die [llusion, ein genussreiches Leben wiire
kduflich oder machbar.
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Sich die kommerzialisierten Geniisse {iber-
haupt leisten zu kdnnen, hdngt am Wohlstand,
der es ermdglicht, gutes Geld fiir Wellness,
Wohnaccessoires, exquisite Speisen, Fernreisen
etc. auszugeben. Diesem Wohlstand steht die Ar-
mut der vielen gegeniiber, die tiglich ums Uber-
leben kdmpfen. In den Fliesen des Wellness-Be-
reichs und in den Schaufenstern der Trendldden
spiegelt sich die strukturelle Ungleichheit unter
uns Menschen, die unsere Welt im GroRen wie
im Kleinen prégt. Bei dem Versuch einer positi-
ven Gestaltung meiner » Genuss-Lust« bleibt mir
dieser Stachel. Wohlbefinden als fundamentaler
Bestandteil eines genussvollen Lebens ist zu klar
mit Wohlstand verbunden, das wissen u.a. die
Untersuchungen iiber Zusammenhé&nge zwi-
schen Krankheit und Armut.

Unverzweckt

® Unter diesem Vorzeichen suche ich Ansit-
ze einer christlichen Kultur des GenieBens.
Zundchst ist da die in den Zeiten der Schmei-
cheleien fiir die »Fleifigen und Tiichtigen«
geradezu widerstédndige Zweckfreiheit des Ge-
niefens zu nennen. Schon nach Genuss zu fra-
gen, liegt quer zum leistungsorientierten Funk-
tionieren. Wer genieft, entzieht sich dem Stre-
ben nach Effizienz und Profit, denn Genuss hat
seinen Sinn in sich, findet hier und jetzt statt und
zielt auf nichts anderes aulerhalb. Genau dieses
»Leben pur¢ ist wohl auch das, was so viele im
Genuss suchen.

Dennoch passieren hier zuweilen Ver-
wechslungen: Da wird dann die Lust an der Be-
wegung in den Dienst eines gestylten Korpers ge-
stellt oder auch in den der idealen Fettverbren-
nungsquote, die sich mittels Kleincomputer als
Puls auch sogleich nachrechnen ldsst. Andere su-
chen Entspannung, um ihre Leistungsfihigkeit
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zu steigern. Wer so »genieft«, entkommt auch in
der Rekreations-Anlage nicht dem Geldnde einer
durch und durch rationalisierten Gesellschaft.
Hier zeigt sich, dass die Wellness-Welle oft eher

»leben pur{(

Schmiermittel der Marktkultur als Sand in ihrem
Getriebe ist. BloBe Freude am Korper ist dann
nicht nur ein Genuss, sondern auch ein
Stiickchen Widerstand.

Ahnliches zeigt sich in der erotischen Be-
gegnung zwischen Menschen. Sie wird unge-
nieBbar, wenn sie nicht mehr Ausdruck der un-
mittelbaren Freude aneinander ist, sondern ir-
gendetwas herstellen oder beweisen soll, sei es
Potenz, Macht, Harmonie, Ekstase oder was
auch immer. So wissen auch alle, die eine Zeit
lang miteinander Sex hatten, um endlich ein
Kind zu zeugen, dass der Genuss dabei auf der
Strecke bleibt.2

Das Genielen teilt hier ein Charakteristi-
kum jeder tiefen Begegnung: Auch die hat ihren
Sinn in sich. Sie kennt kein Um-zu. Sie findet
dort statt, wo Menschen ganz présent sind, ganz
zugegen. In dieser Prdsenz haben auch Vergan-
genheit und Zukunft Platz, denn alles, was die
einander Begegnenden ausmacht, darf sein. So

»Raum fiir Entfaltung ((

bestétigt eine tiefe Begegnung alle Beteiligten in
ihrem Sein. In diesem Sinn ist sie ein Segen. Und
weil hier sein darf, was ist, und nichts vorgestellt
werden muss, schafft Begegnung Raum fiir Ent-
faltung: Die aus ihr hervorgehen, sind nicht mehr
ganz dieselben.

Nicht jede Begegnung mag angenehm sein,
aber vielleicht ist jedes echte GenieRen wie eine
gute Begegnung: ein Eintauchen in Gegenwir-
tigkeit, in Fille des Seins. Einfach sein diirfen —
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auf diese Sehnsucht antwortet die christliche Ver-
heiBung von Leben in Fiille.

Spielerisch

@® Geniefen ist mit dem Spielen verwandt;
nicht nur der Zweckfreiheit wegen, sondern
auch wegen der beidem eigenen Mischung aus
Ernsthaftigkeit und Leichtigkeit und wegen der
AusschlieBlichkeit, die beides fordert. Wer Kin-
der beim Spielen beobachtet, kann sehen, wie
sie mit vollem Ernst im Spiel sind und wie alles
andere um sie herum dagegen versinkt und be-
deutungslos wird.

Auch wer genieBt, ist dabei ganz konzen-
triert. Man kann nicht zugleich die Ruhe im
Haus, das Vollbad, die Sonne im Garten etc. ge-
nieBen und dabei den néchsten Tag planen, ein

W Konzentration auf das,
was gerade dran ist {{

Telefonat erledigen, die Wésche aufhingen ...
Maglich ist in vielen Féllen nur die Umkehrung:
die tdglichen Verrichtungen so tun, in einer sol-
chen Weise z.B. Pline machen und mit anderen
in Kontakt treten, dass das in sich selbst genuss-
reich ist.

Sichtbar wird hier, dass Genuss nicht erst
durch besondere Momente und ausgewéhlte Ge-
nussmittel zustande kommt, sondern eher durch
eine grundlegende Haltung begiinstigt wird. Sie
besteht u.a. in der Konzentration auf das, was
gerade dran ist. Das wird zur Mitte, der mit ge-
spannter Aufmerksamkeit begegnet wird. Ge-
nieferisch wird das vor allem durch die ange-
sprochene Leichtigkeit, die zur aufmerksamen
Ernsthaftigkeit dazukommt. In gewisser Weise
geht Geniefen mit Humor einher, mit einer lust-
vollen Freude am Spiel.
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Diese Haltung braucht nun nicht nur, wer
geniefen will: Sie {ibt jede/r, der/die sich auf ei-
nen geistlichen Weg einlésst, meditiert oder auf
andere Weise sich bereit macht, der Gegenwart
Gottes zu begegnen.

Langsam

@® [neinesolche achtsame, gegenwirtige, spie-
lende Lebensart hineinzuwachsen, braucht Zeit.
Es braucht Ubung. Haltungen bilden sich lang-
sam aus und verandern sich nur beddchtig. Aber
auch jeder einzelne Genuss erfordert Zeit, gera-
de weil er selbst zumeist nicht von Dauer ist.
Wer eine Mahlzeit geniefien will, wird sie nicht
hinunterschlingen. Die Momente des héchsten
Genusses sind kostbar. Sie lassen sich auch nicht
beliebig oft aneinander reihen: Wer jeden Tag ein
Gourmetmenii verkostet, wird es bald satt ha-
ben. Es mag sogar sein, dass vor allem die ge-
niefen konnen, die nicht satt oder gar iibersattigt
sind, sondern noch wissen, dass es nicht selbst-
versténdlich ist, etwas zu genielen.

Zugleich erschliefen sich viele Gentisse nicht
beim ersten Mal. Richtig genussvoll wird so man-
ches erst dann, wenn es nicht mehr mit Aufre-
gung verbunden ist oder mit Angst davor, etwas
falsch zu machen. Oder erst dann, wenn erste
Scheu {iberwunden oder der ungewohnte Ge-
schmack durch Wiederholungen zur erwarteten
Freude werden konnte. Vieles muss man kennen,
um es wirklich zu geniefen. Am meisten trifft das
wohl auf Menschen zu. — Gott nimmt sich seit
Jahrtausenden Zeit, uns kennen zu lernen.

Konkurrenzlos

@ »Da hab ich aber schon einmal besseren
Wein getrunken.« — »Mit dem néchsten Partner
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wiirde ich mich vielleicht besser verstehen.« So
sehr solche Sitze auch richtig sein und einer Er-
kenntnis Ausdruck geben kénnen, die zu positi-
ven Verdnderungen fiihren kann, so kénnen sie
auch ein Zeichen dafiir sein, dass Genuss dort
zer- oder zumindest gestort wird, wo er sich im
Vergleich mit anderen Geniissen messen muss.
Wer nur mehr das genieBt, was einen Superlativ
verdient, wird selten zufrieden sein, geschweige
denn Genuss finden. Wer einen mdoglichen Ge-
nuss dadurch in Frage stellt, dass es vielleicht
noch etwas Besseres, noch Genussreicheres
gébe, wird ebenfalls nicht zum Geniefen kom-
men.

Vergleichen, aufrechnen, konkurrenzieren
— das sind sehr beliebte Gifte, mit denen Men-
schen das Leben ungenieBbar machen. Hier wird
nicht mehr achtsam geschétzt, was ist, sondern

»Sein-Lassen als Basis
fiir Verdnderung

abschitzig dariiber hinweggeschaut auf das, was
da sein konnte oder sollte. Die Normvorstellun-
gen, die hinter solchem Sollen stecken, sind je-
doch immer wieder der Uberpriifung wert. Sein-
Lassen ist eine viel bessere Ausgangsbasis fiir Ver-
dnderung.

Genuss ist ein sinnliches und kérperliches
Phénomen. Sehr viel Konkurrenz wird unter
Menschen nach wie vor {iber den Kérper ausge-
tragen. Kérperliche Merkmale wie Geschlecht
und Hautfarbe sind immer noch die hdufigsten
Griinde fiir Ein- oder Ausschluss, und Médchen
— und immer mehr Buben — unterwerfen sich
wie eh und je dem Diktat normgerecht geform-
ter und gestylter Koérper. Sich im eigenen Leib
wohl zu fiihlen, ist scheinbar wenigen vergénnt.
Wahrscheinlich ist die Verheiung von Harmonie
zwischen Geist, Seele und Korper, mit der viele
Geniisse und speziell der Bereich Wellness be-
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worben werden, deshalb so anziehend. Dabei
stellen Menschen, die aufgrund verschiedenster
kdrperlicher Krankheiten Thermalbdder aufsu-
chen, die Mehrzahl der Benutzerlnnen — in den
Werbebildern {iberwiegen dagegen die eben-
maéBigen, gesund aussehenden Korper.

AuBer Konkurrenz den eigenen Koérper an-
zuschauen — mitsamt allen »Problemzonen« —,
ihn nicht mit anderen zu vergleichen, ihn in kei-
nen MaBstab zu pressen, ist unter diesen Bedin-
gungen eine Art geistliche Ubung in Selbstan-
nahme. Dazu gehort beim Blick in den Spiegel
nicht zuerst das missbilligende Betrachten der
Hautunreinheiten oder Fettpdlsterchen, sondern
eher der Satz aus dem Psalm 139: »Ich weiB,
staunenswert sind deine Werke.«

So fiihrt Geniefen in die Dankbarkeit und
verweist zurtick auf die Quelle, aus der alle Freu-
den kommen —auch die am Duftl und der Mas-
sagecreme.

Dankbar

@ Gott beschenkt uns. Die Welt, die Gott an-
sah und fiir gut befand, ist uns Menschen auch
gegeben, um sie zu genieBen. In einer alten Be-
deutung heiflt das Wort ja auch so etwas wie be-
kommen bzw. nutzen oder auch als Nahrungs-
mittel zu sich nehmen. Das, was wir zum Leben
brauchen, kénnen wir genieBen, weil Gott es fiir
uns geschaffen hat. Wer Dinge ebenso wie
menschliche Zuwendung nicht nur nimmt und
(aus)nutzt, sondern genieft, kann dabei dankbar
werden. Wer durch sie hindurch sieht auf den
Urgrund aller Gaben, wird sie aus Dankbarkeit
verkosten und fiir sich und andere zum Genuss
werden lassen.

Die beschriebene Haltung, die das Ge-
niefen zum lebenspragenden Grundzug machen
kann, ist also auch eine dankbare, denn in ihrer
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Zugewandtheit zu Menschen und Dingen
schwingt sie ein in das Gut-Sagen der Schépfung,
in den Segen, den Gott in alles Geschaffene ge-
legt hat.

Gott genieBen

@ In der Begrébnisliturgie — so habe ich von
Priestern gehort — gab es friiher den Wunsch an
den/die Tote/n: »M&gest du die ewige Seligkeit
genieflen!« Auf Thomas von Aquin soll diese Vor-
stellung zuriickgehen, dass die himmlische Se-
ligkeit im Genielen Gottes besteht.

Schon hier und jetzt ist Gott wohl nicht nur
in allen Dingen zu suchen, sondern méoglicher-
weise zu genieBen; ebenso ist Gott in besonde-
rer Weise in anderen Menschen wohl nicht nur
anzutreffen, sondern auch zu genieRen. So kin-
nen Dinge und menschliche Zuwendung durch-
scheinend werden fiir die Art und Weise, wie
Gott selbst sich uns genieRbar macht. Menschen
und Welt offen und ehrlich zu begegnen, offnet
diese Begegnungen nicht nur fiir den Genuss,
sondern fiir die Gotteserfahrung.

Gut tun

® Christliche Spiritualitit hat einen wert-
schétzenden Blick auf den Korper und alles, was

! Der Beitrag geht im Kern
zuriick auf: Veronika
Priiller-Jagenteufel, Weil ich
es mir wert bin ... ? Fragen

nach einer Spiritualitiit des (2001/4) 229-265.
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mit ihm zusammenhéngt: Wohlfiihlen, Lust, Se-
xualitét, ..., lange vernachléssigt. Genuss schien
sich christlich kaum buchstabieren zu lassen.
Nicht selten wurde Selbstlosigkeit als Selbstver-
achtung gepredigt und war ein Leben dann
christlich gut, wenn es ein Opferleben war. In
mancher allzu platten Ablehnung der heutigen
Genusssuche vieler Menschen sowie der damit
zusammenhé&ngenden Wellnesskultur, aber auch
in so mancher Verschdmtheit, mit der kirchlich
sozialisierte Menschen sich diese Wohltaten den-
noch »rerlauben, scheint all das noch nachzu-
wirken.

Das Begegnungszentrum einer franziskani-
schen Schwesterngemeinschaft in Wien wirbt
mit einem Ausspruch des heiligen Franz von
Assisi: »Wenn es dir gut tut, dann komm.« Si-
cherlich braucht es viel Ehrlichkeit, umsichtige
Unterscheidung der Geister und die Bereit-

Wviel Ehrlichkeit {

schaft, tiefer zu schauen, als nur auf momen-
tane Bediirfnisse, aber dann ist das Gut-Tun
nicht nur ein legitimes, sondern ein wesentliches
Kriterium. Es folgt schlieBlich dem Schépfer-
willen Gottes, uns mit den Freuden der leib-
lichen Existenz zu beschenken. Eine Spiritualitét
des dankbaren GenieBens kénnte unsere Ant-
wort darauf sein.

GenieBens, in: wort auf dem
weg (2003) Heft 285, 14-16.
2 \/gl. DiakoNiA Themenheft
»kinderlos«: DIAKONIA 32
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gLiturgie genieBen

Ist Liturgie geniefbar? Ist Genuss hier
iiberhaupt ein Kriterium? Fiir viele sind
die Sonntagsmessen eher befremdlich
als unterhaltend. Doch Gottes Dienst
sollte nicht langweilen, sondern berei-
chern: z.B. mittels Stille und Musik.

® Man trifft einen Freund auf dem Weg ins
Konzerthaus, erzéhlt davon, dass man heute
Bachs Johannespassion héren wird, verabschie-
det sich und hért noch im Weitergehen den nach-
gerufenen Wunsch: Viel SpaB! Schmunzelnd
tiber die wohlgemeinte und schlechtformulierte
Floskel, beginnt man nachzudenken.

Was erwarten wir eigentlich von einer ge-
lungenen Veranstaltung ernsterer Art — einem
Konzert, einem Ausstellungsbesuch, der Ehrung
eines verdienten Menschen, einer politischen
Versammlung, einem Gottesdienst ...? Doch
nicht in erster Linie, dass sie uns Spall macht,
dass es amiisant wird, dass die Zeit auf angeneh-
me Weise vergeht. Vielleicht schon eher, dass wir
nachdenklich werden, zur Ruhe kommen, un-
ser Leben irgendwie bereichert oder vertieft
wird, dass wir neue Erkenntnisse gewinnen oder
ganz einfach auf gepflegte Weise unterhalten
werden.

Gute Unterhaltung? Ist es das? Man kann
doch auch auf geistreiche Weise unterhalten wer-

260 Peter Paul Kaspar / Liturgie genieffen

SRETIIRGLE:ea
1\

Peter Paul Kaspar

den. Ein politisches Kabarett kann sogar Spal mit
ernsthafter Analyse und Kritik verbinden. Und
ein Musical kann doch auch gesellschaftliche
und existenzielle Probleme auf seritise Weise be-
handeln. So paradox das klingen mag: Ernsthaf-
tes Nachdenken einerseits und Witz und Humor
andrerseits schliefen einander keineswegs aus.
Vielleicht kann sogar bei einem Begribnis ge-
schmunzelt oder wahrend eines Gottesdienstes
gelacht werden. (Dass viele Gottesdienste wie
Trauerfeiern anmuten, wurde schon héufig kri-
tisch vermerkt.)

Tatsdchlich ist die Vermischung von Heite-
rem mit Ernstem seit jeher ein wichtiger Kunst-
griff kultivierter Unterhaltung. Das wissen die
Dramatiker wie die Komponisten, die Dreh-
buchautoren und die Romanciers — aber auch
noch der eine oder andere Prediger. Langatmige
Festreden, staubtrockene Vorlesungen und einto-
nige Ansprachen sind sogar dann verpdnt, wenn
Richtiges und Wichtiges gesagt wird. Wer 6f-
fentlich spricht, sollte wissen, dass es nicht nur
darauf ankommt, was man sagt, sondern auch
wie man es sagt. Demagogen und Populisten de-
monstrieren den Triumph des Wie {iber das Was.

Dass man heutzutage auch vor einem Thea-
ter- oder Konzertbesuch »Viel Spali« gewiinscht
bekommt, kann man einerseits als Ausdruck der
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viel geldsterten Spalkultur lesen, in der es vor
allem darum ginge, sich in schrégen und schril-
len Events {iber die Fragwiirdigkeit unserer Exis-
tenz hinwegzuturnen. Man kann aber daraus
auch die —vielfach enttduschte — Sehnsucht nach
elementarer Lebensfreude erspliren, die als be-
rechtigte Sehnsucht in jedem Menschen steckt.
Und wenn schon wenig Freude aufkommt —
kdnnte man denken — dann soll es wenigstens
Spafl machen.

Kontrastprogramm

® Die Unterhaltungsindustrie bedient — wie
jede Industrie — unsere Bedtirfnisse. Zwar sind es
hdufig Surrogate, Ersatzbefriedigungen, in denen
nur oberflichlich und kurzfristig erfiillt wird, was
wir uns tief und andauernd wiinschen. Doch ver-
dient jede Sehnsucht ein Nachdenken iiber das,
worauf sie letztlich gerichtet ist. Wer Lebens-
freude mit viel Spall zu gewinnen sucht, ist letzt-
lich eine traurige Figur. Er fiillt seine Seele mit
Ballaststoffen ohne jeglichen Néhrwert und
betdubt sich am bewusstseinstriibenden Cock-
tail, statt klares Wasser zu trinken (wobei auch
ein Gldschen Wein nichts Schlimmes wire).
Der stundenlange tdgliche Fernsehkonsum
des Durchschnittsbiirgers, die hektischen Wo-
chenendnéchte in den dréhnenden Trink- und
Tanzlokalen und die zugestdpselten Ohren vieler
junger Menschen, die wummernden Soundma-
schinen in den Autos und die mit Plastikmusik
verkleisterten Einkaufszentren lassen erahnen,
dass die Stille und das Schweigen als bedrohlich
empfunden werden. Man erinnert sich an Pas-
cals Vermutung, dass des Menschen Verhingnis
in seiner Unféhigkeit liege, mit sich allein in ei-
nem Zimmer zu sein. (Andrerseits klingt dem Bi-
belkundigen der Satz aus der Genesis im Ohr, es
ware nicht gut, dass der Mensch allein sei.)
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Das alles — und vieles mehr — sind die Be-
dingungen, unter denen heute Menschen zu-
sammenkommen, um Gottesdienst zu feiern: ein
Kontrastprogramm zu dem, was gegenwartig
mehrheitsfahig ist. Was in den Kirchen »abléuft«,
ist weder trendy noch sexy, ist kein Event, keine

Yweder trendy noch sexy {(

Aktion, keine Installation, macht keinen SpaB,
man wird weder high noch happy. Und die Ver-
suche, es den Discos oder Fernsehshows nach-
zumachen, sind von Mitleid erregender Diirftig-
keit: der Priester als Sakralentertainer, der Predi-
ger als witzig-sein wollender Moderator, der
Musiker als swingender Animateur.

Dennoch: Ist es ein unsittliches Ansinnen,
wenn Menschen unserer Zeit in der Sprache un-
serer Zeit und in den Formen unserer Zeit Got-
tesdienst feiern wollen? Gibt es so etwas wie ei-
nen zeitgemdBen Gottesdienst? Und kann etwas
Derartiges gelingen, wenn doch das Ereignis, das
da gefeiert werden soll, zweitausend Jahre
zuriickliegt, wenn die Sprache, die Symbole und
die Handlungen in diesem riesigen Zeitraum
zu dem zusammengewachsen sind, was wir
heute Liturgie nennen? Kann man eine welt-
weit gemeinsame — und deshalb im Grundsétz-
lichen einheitliche — Liturgie {iberhaupt zeit-
gemal feiern?

Gesamtkunstwerk

® Nach einem Gottesdienst fragt ein junger
kirchenfremder Besucher den Priester, was es
denn in der Messe mit dem Schaf auf sich habe.
Irritiert fragt der Seelsorger nach: »Wieso Schaf?e
—Naja, da habe er eine kieine weille Scheibe ge-
halten und etwas vom Schaf Gottes gesagt. »Aha
—das Lamm Gottes. Das ist aber eine lange Ge-
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schichtes, bemiiht sich der Gefragte, »es schaut
aus wie ein rundes Papier, ist eigentlich ein Brot,
schmeckt aber wie eine Oblate und ist der liebe
Jesus.« — »Und das Schaf?« — »Hm, das ist eine
Metapher fiir den gekreuzigten Jesus.« — »Und
was ist eine Metapher?c

Der Ablauf einer katholischen Messe ist ein
dichtes Geflecht von Symbolen und Texten, so-
zusagen eine szenische Collage aus Ritualen und
Spriichen, die sich in Jahrhunderten aus mehre-
ren Kulturen und Religionen (orientalisch, grie-
chisch, rémisch, jiidisch, christlich ...) zu einem
yanonymen Gesamtkunstwerk« verbunden ha-
ben. AuBer in den allerersten Jahren nach Jesus

»irgendwie befremdlich {(

(in der jiidisch-christlichen Gemeinde von Jeru-
salem) hat diese Feier wohl immer irgendwie be-
fremdlich gewirkt. Und das mag zugleich anzie-
hend und abweisend gewesen sein. Banal und
selbstversténdlich war es vermutlich nie.

Die Szene vor der Kommunion mit dem
»Lamm Gottes« und der Antwort der Gemeinde
»O Herr, ich bin nicht wiirdig ...« dauert knapp
15 Sekunden. Sie in allen Verkniipfungen, An-
spielungen, biblischen Zitaten und in ihrer Sym-
bolsprache kurz und niichtern zu erklédren,
benétigt etwa eine gute Stunde. Die immer noch
nicht restlos erforschte Bedeutung aller sprach-
lichen und rituellen Elemente der Eucharistie ist
in mehrbdndigen wissenschaftlichen Werken
nachzulesen. Um all das zu verstehen, braucht es
gediegene historische, altsprachliche, kulturwis-
senschaftliche und natiirlich theologische Kennt-
nisse.

Ein Vergleich aus der Musik mag es deut-
lich machen: Um von einer Komposition ber{ihrt,
vielleicht sogar ergriffen zu sein, ist es keines-
wegs notwendig, Harmonielehre, Kontrapunkt,
Formenlehre, Instrumentation und alles Denk-
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bare an Musiktheorie zu kennen. Man muss
nicht einmal Noten lesen kénnen. Letztlich ist
alle Theorie sogar fiir einen Musiker entbehrlich,
wenn er spontan, begabt und kreativ singt, spielt
oder erfindet. Die Theorie verhilft vielleicht zu ei-
ner besonders kunstvollen Komposition, ldsst

»Minderheitenprogramm

auch den Eingeweihten mehr verstehen als
den naiven Hérer. Doch das innerste Wesen mu-
sikalischen Ausdrucks liegt auf einer anderen
Ebene.

Gottesdienst ist grundsdtzlich ein Minder-
heitenprogramm. Ahnlich dem Fernsehen, das
auch seine hdchsten Quoten nicht bei Kultur-
programmen, sondern in der Unterhaltung be-
kommt, werden die Kirchen nicht so gestiirmt
wie FuBballpldtze, Jahrmérkte oder Einkaufs-
zentren. Wenn man jedoch den gegenwirtig
hartnéckig reformunwilligen Katholizismus be-
denkt, ist man {iberrascht, dass sich Osterreichs
Kirchen allwtchentlich mit beinahe einer Milli-
on Messbesuchern fiillen. Es sind jedoch — vor al-
lem in den Stddten — kaum mehr junge Men-
schen, die sich von dem angezogen fiihlen, was
allsonntiglich in den Kirchen geschieht.

Gottes Dienst

® Die meisten Christen bleiben ihren Ver-
sammiungen fern. Ahnliches gilt auch fiir
Gewerkschafts-, Partei- und Vereinsmitglieder.
Eine grofle Gemeinschaft, die wenigstens 10
bis 20 Prozent ihrer Mitglieder freiwillig zu
einer wdchentlichen Versammilung bringen
kann, muss man lange suchen. Wenn man Mit-
glieder — welchen Vereins auch immer — fragt,
warum sie selten oder gar nicht kommen, be-
kommt man in der Regel folgende Antworten:
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»Das gibt mir nichts. Das sagt mir nichts. Das ist
langweilig.«

Wenn man die Antworten ernst nimmt,
kann man durchaus gute Schliisse ziehen: Ein
Gottesdienst soll mir etwas geben. Oder auf Pas-
toraldeutsch: Im Gottesdienst werde ich be-
schenkt. Oder bedrohlich formuliert: Ein Got-
tesdienst, aus dem man nicht irgendwie berei-
chert heimgeht, ist missgliickt. Wer einem
Menschen etwas schenken will, muss sich fiir
ihn interessieren, etwas iiber ihn wissen. Um das
zu konnen, muss er mit ihm kommunizieren.
Biblisch gesagt: Der Gottesdienst ist fiir den Men-
schen da — und nicht umgekehrt. Der Gottes-
dienst ist nicht so sehr Dienst des Menschen an
Gott, sondern Gottes Dienst an uns.

Ein Gottesdienst soll mir etwas sagen. Das
tut er jedoch nicht dann besonders gut, wenn
besonders viel geredet wird. Nur wer sparsam
und authentisch redet, wird etwas sagen kén-
nen. (Viele Sonntagsmessen sind wortreich bis
geschwitzig und keineswegs »vielsagend« — oft
bleibt nicht einmal ein Satz haften, wenn man
heimgeht.) Die Landessprache macht den Got-

»sparsam und authentisch {

tesdienst nicht automatisch verstdndlich (siehe:
»Schaf Gottes¢). Die genormte Liturgiesprache
kann ebenso zur Fremdsprache werden wie die
Erbaulichkeitsrede des Predigers. Kraft und Aus-
strahlung bekommt die Sprache durch die Spre-
cherin/den Sprecher, seine/ihre Authentizitdt,
seine/ihre Persdnlichkeit und die Féhigkeit, Be-
ziehung herzustellen.

Ein Gottesdienst darf nicht langweilig sein.
Das ist vielleicht deshalb so schwer zu bertick-
sichtigen, weil die Musik, die den einen begeis-
tert, den anderen andden kann. Gleiches gilt fiir
fast alles, was sonst noch in der Messe geschieht.
Und vor allem fiir die Wiederholung. Langewei-
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le entsteht auch dadurch, dass wir in einer Zeit
des [Iberflusses an Bildern, Texten, Ereignissen,
Unterhaltung und medialen Events leben. Nicht
einmal sex and crime reiBen den abgebriihten
Zeitgenossen aus seiner passiven Konsumhal-
tung. Sicherlich liegt die Chance des Gottes-
dienstes nicht im Mithecheln inmitten der allge-
meinen Kurzatmigkeit.

Im schrédgen und schrillen Getén und Ge-
tue mitzuhalten, ist sicher der falsche Weg. Ge-
gen das Gebriill anzuschweigen ist vermutlich
dhnlich miihsam und wenig erfolgstrachtig, wie
gegen Gewalt mit Gewaltlosigkeit anzugehen.

ngegen die liturgische Hektik {(

Doch erfiillt sich vielleicht die Paradoxie der
Bergpredigt darin, dass Christinnen und Christen
gegen den Zeitgeist unbeirrt ihren Weg gehen.
Zu den unauffilligen und dennoch bemerkens-
werten Krankheiten gegenwértiger Liturgie
gehdrt es, dass ihr die Stille abhanden gekom-
men ist. Gegen die liturgische Hektik, gegen das
geschwitzige Gerede, gegen das geschiftige Ge-
tue mag das Schweigen auch eine Wohltat sein.
Kein Gottesdienst ohne Stille.

»ch gehe gerne in die Kirche. Doch nie
wéhrend der Gottesdienste. Ich liebe die Stille.«

sorgfiltig gestaltet

® Die Versuche, aus der Liturgie eine ver-
gniigliche Sache zu machen, ein aufregendes
Event oder wenigstens eine unterhaltsame Stun-
de, wird wohl scheitern miissen. Nicht weil sich
mit einiger Fantasie und Anstrengung — und ver-
mutlich mit hohem finanziellem Aufwand —
nicht ein derartiges Ereignis durchfiihren liefe,
sondern weil das Wesen eines guten Gottes-
dienstes andere Kriterien hat als die Unterhal-

Peter Paul Kaspar / Liturgie genieflen 263



tungs- und Bewusstseinsindustrie. (Vorbilder aus
der TV-Welt der USA: ein religitser Entertainer
mit fetziger Musik, Videoprojektionen und einer
swingenden Tanztruppe zu chorischen Hallelu-
jarufen ...)

Was man allerdings tun kann — und es wer-
den immer mehr Gemeinden, die sich darum
bemiihen — ist die sorgféltige Gestaltung jener
Elemente, aus denen sich seit jeher Liturgie zu-
sammensetzt: Das Wort, die Musik, das Symbol,
die Gemeinschaft, das alles ist vorzubereiten —

»wie eine beliebige
Repertoirevorstellung {

doch nicht in jener Routine, in der jede Messe
wie die beliebige Repertoirevorstellung einer un-
endlichen Vorstellungsserie anmutet, in der je-
weils nur zwei Lesungen, drei Lieder und vier
Gebete ausgetauscht werden. Die vor allem in
den Stddten viel zu vielen Gottesdienste bei
gleichzeitigem Priestermangel bringen es mit
sich, dass allein schon die authentische Présenz
des Priesters immer seltener gelingt. Denn die
kraftvolle Ausstrahlung einer authentischen Per-
sonlichkeit gelingt nicht beliebig oft und in wech-
selnden Gemeinden.

Die offiziellen liturgischen Texte gehdren
nicht — wie heute allgemein {iblich — verldngert
und vermehrt, sondern gestrafft und gekiirzt.
Und vor allem {ibersetzt. Denn Texte, die global
einheitlich bloB in die Landessprache {ibersetzt
sind, bleiben dennoch fremdsprachig. Das Miss-
trauen Roms in die Bischofe und Bischofskonfe-
renzen verhindert lokal unterschiedliche und
sprachlich lebendige Texte. (Dass auch eine Ge-
meinde sprachlich kreativ sein kdnnte, ist nicht
vorgesehen. Die Fiirbitten als Reservat des Er-
laubten gedeihen deshalb in unerbittlicher Up-
pigkeit. Ebenso die Krebsgeschwriire der kleinen
{iber die Liturgie verteilten Miniaturpredigten.)
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Kraftvolles und zugleich sparsames Wort findet
sich kaum. Von Poesie nicht zu reden. (Dafiir
wuchert der Sprachkitsch zwischen den offiziel-
len Texten.)

Die Predigt hat angesichts des professionel-
len Redens in Hérfunk und Fernsehen eine {iber-
méchtige Konkurrenz bekommen. Die Kunst, in
profaner Sprache Religioses zu sagen, wird kaum
gelehrt. Und lésst sich vielleicht auch schlecht
lehren. Die durchschnittliche Predigt begniigt

Wdie Kunst, in profaner Sprache
Religidses zu sagen {(

sich damit, Bekanntes zu wiederholen (— etwa zu
Weihnachten die blumige Mitteilung, das Jesus
geboren wurde). Predigt als Schriftauslegung —
als aktualisierende Ubersetzung der Bibeltexte —
ist mehr als ein Wort zum Sonntag, das sich als
aktuell versteht, weil es auf das Fernsehpro-
gramm Bezug nimmt. Die romischen Verbote,
auch so genannte »Laien (also Nichtgeweihte),
auch Frauen und einfache Gemeindemitglieder
zu Wort kommen zu lassen, biirden den wenigen
verbleibenden und inzwischen durchwegs alten
Priestern fast nicht mehr Leistbares auf.

Sprache der Musik

® Die Musik hat ihre fiihrende Rolle in der Li-
turgie langst eingebiilit. In der lateinischen Kle-
rusliturgie bis zum Konzil hat die Musik oft jene
Briicke zu den Gléubigen geschlagen, die dem
(lateinischen) Wort versagt war. Und da die Mu-
sik méachtiger ist als die Sprache, wenn es darum
geht, die Herzen der Menschen zu erreichen,
wurde dieser Verlust nie aufgeholt. Die an sich
léblichen Versuche, modernes geistliches Lied zu
pfl