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. Fragmentarische Anfragen und Beobachtungen

Wenn iiber Eucharistie nachgedacht
wird und dabei der Priester im Zentrum
steht, gerdt das ganze Volk Gottes ins
Hintertreffen. Der Vergleich der Enzykli-
ka des Papstes mit Konzilsaussagen
zeigt, dass im Konzil die Gewichte

noch anders verteilt waren.

@ Mitder Enzyklika »Ecclesia de Eucharistia¢!
vom 17. April, dem Griindonnerstag dieses Jah-
res, hat Papst Johannes Paul II. ein fiir eine En-
zyklika ungewdohnlich persénlich gehaltenes
Lehrschreiben vorgelegt. Der persnlich gehal-
tene Stil ist besonders im Einleitungsteil und im
Schlussteil deutlich erkennbar, aber nicht nur
hier. So verweist Johannes Paul Il. darauf, dass
seit seiner Primiz im November 1946 seine »Au-
gen jeden Tag auf die weile Hostie gerichtet«
(Nr. 59) seien. Jeden Tag habe sein Glaube »im
konsekrierten Brot und im konsekrierten Wein
den géttlichen Wanderer erkennen kénnen, der
sich eines Tages an die Seite der zwei Jiinger von
Emmaus gesellte« (Nr. 59). Und so will der Papst
sein »Glaubenszeugnis iiber die heiligste Eucha-
ristie mit innerer Begeisterung, in Begleitung und
zur Stirkung des Glaubens« (Nr. 59) der Briider
und Schwestern ablegen.

Er zeigt sich innerlich bewegt, dass er im
Jahr 2000 im Rahmen des Heiligen Jahres »die
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Eucharistie im Abendmahlssaal zu Jerusalem fei-
ern« (Nr. 2) durfte, an eben dem Ort, an dem Je-
sus die Worte gesprochen hatte: »Tut dies zu mei-
nem Geddchtnis.«

Eine Passage der Enzyklika erinnert formal
an 2 Kor 11,21-33. Dort rithmte sich Paulus —
vich rede jetzt als Narr — seiner Taten. Ahnlich
schreibt Johannes Paul II.: »Wenn ich an die Eu-
charistie denke und dabei auf mein Leben als
Priester, Bischof und Nachfolger Petri blicke, er-
innere ich mich spontan an die vielen Momente
und an die Orte, an denen es mir gegeben war,
sie zu feiern. Ich erinnere mich an die Pfarrkir-
che von Niegowic, wo ich meine erste pastorale
Aufgabe hatte, an die Kollegiatskirche St. Florian
in Krakau, an die Kathedralkirche auf dem Wa-
wel, die Peterskirche und die vielen Basiliken
und Kirchen Roms und in der ganzen Welt. Ich
konnte die heilige Messe in Kapellen an Ge-
birgspfaden zelebrieren, an Seeufern, an Mee-
reskiisten. Ich habe sie an Altdren gefeiert, die in
Stadien errichtet waren, auf den Pldtzen der
Stédte ... Diese so vielféltige Szenerie meiner Eu-
charistiefeiern lasst mich deutlich ihren univer-
salen und sozusagen kosmischen Charakter er-
fahren (Nr. 8).

Erfiillt von Ergriffenheit und Dankbarkeit
legt Johannes Paul II. sein Schreiben {iber die Eu-
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charistie vor, aber auch aus Sorge {iber Schatten
und Missbréuche, die »den rechten Glauben und
die katholische Lehre iiber dieses wunderbare
Sakrament zu verdunkeln« (Nr.10) in der Lage
sind.

Man kénnte noch viele andere Stellen auf-
suchen, die den sehr personlichen Charakter die-
ses Schreibens belegen. Sie wirken absolut au-
thentisch und bezeugen die Glaubenskraft eines
Mannes, der spiirt und wei}, dass ihm nicht
mehr unbegrenzt Zeit gewdhrt ist, um die Briider
und Schwestern im Glauben zu begleiten. Dieser
sympathische und menschlich nahe Grundzug
der Enzyklika soll uns aber nicht davon abhal-
ten, sie neben aller Wiirdigung auch kritisch zu
lesen und theologisch, vor allem praktisch-theo-
logisch begriindete Anfragen an sie zu richten.

Der priesterzentrierte Blick

@ Einerster Punkt, der hier zu diskutieren ist2,
ist — wie soll man es nennen, ohne nicht von
vornherein missverstanden zu werden und den
Eindruck zu erwecken, man wiirde die Basis des
katholischen Eucharistieverstindnisses bereits
im Ansatz verfehlen — der priesterzentrierte Cha-
rakter der Fragestellung nach der Eucharistie.
Wir haben zu bedenken, dass diese Enzyklika ja
kein Schreiben nur an Priester ist, sondern an
alle Briider und Schwestern, also von vornherein
einen anderen Adressaten hat, als die so ge-
nannten Griindonnerstagsbriefe des Papstes an
alle Priester der Welt.

Es geht in gar keiner Weise darum, die Be-
deutung des kirchlichen Amtes — sprich die Pries-
terweihe durch die Handauflegung des Bischofs
— fiir den Vollzug des eucharistischen Opfers in
Abrede zu stellen. Aber dieser Aspekt erscheint
in der Enzyklika bisweilen so isoliert und verab-
solutiert, dass das Volk Gottes als Trager der Eu-
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charistiefeier nicht mehr hinreichend zur Gel-
tung kommt.? Zwar formuliert die Enzyklika an
einer Stelle, wo sie vom Opfercharakter der Eu-
charistie handelt, zu Recht: Das Opfer dauere
»auf sakramentale Weise in jeder Gemeinschaft
fort, diees durch die Hinde des geweihten Pries-
ters darbringt« (Nr. 12). Hier erscheint also die

»Volk Gottes als Trdger
der Eucharistiefeier {(

Gemeinschalft als Subjekt und Handlungstrager
der Eucharistie. Die Gemeinschaft bringt das Op-
fer durch die Hande des Priesters dar. Aber die-
ser wichtige theologische Gedanke bildet in der
gesamten Enzyklika keinen tragenden Kon-
struktionspunkt.

Dabei macht doch das zweite Hochgebet
eindeutig klar, dass das »Wir« der Gemeinde das
Handlungsgeschehen setzt, innerhalb dessen
dann der Priester in der Ich-Form die Konsekra-
tionsworte spricht. »Darum kommen wir vor
dein Angesicht ... Durch ihn, den du zu deiner
Rechten erhht hast, bitten wir dich ... Darum,
giitiger Vater, feiern wirdas Gedéchtnis des To-
des und der Auferstehung deines Sohnes ... Wir
danken dir, dass du uns berufen hast... Wir bit-
ten dich: Schenk uns Anteil an Christi Leib und
Blut ... , dass wir dich loben und preisen durch
deinen Sohn Jesus Christus.«

Mit einem anderen Akzent hingegen spricht
die Enzyklika davon, dass es dem Priester vor-
behalten sei, ymit der Vollmacht, die ihm von
Christus aus dem Abendmahlssaal zuteil wird,

»dem Priester
vorbehalten {

zu sprechen: »Das ist mein Leib, der fiir euch hin-
gegeben wird ... Das ist der Kelch des neuen und
ewigen Bundes, mein Blut, das fiir euch vergos-
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sen wird ...< Der Priester spricht diese Worte aus
oder besser [- und jetzt kursiv im Original -] er
stellt seinen Mund und seine Stimme Jenem zur
Verfiigung, der diese Worte im Abendmahlssaal
gesprochen hat« (Nr. 7). Hier wird in der Tat die
Eucharistie unter einer zu priesterzentrierten
Perspektive gesehen.

Gemeinsames
Priestertum im Abseits?

® Selbstda, wo die Enzyklika Lumen gentium
10 anklingen 14sst (Nr. 28), tut sie dies — vermit-
telt {iber den Begriff der Apostolizitdt — wieder
aus einer priesterzentrierten Perspektive, die LG
10 so nicht zugrunde liegt. LG 10 fokussiert sei-
ne Ausfiihrungen auf das gemeinsame Priester-
fum aller Glaubigen, eine Formulierung, um die
in der Konzilsaula lange gerungen worden war.
Aufgrund des gemeinsamen Priestertums wirken
die Glaubigen »an der euchatistischen Darbrin-
gung mit« (LG 10). Der Priester »vollzieht in der
Person Christi das eucharistische Opfer und
bringt es im Namen des ganzes Volkes Gott dar«
(LG 10).

Hier féllt in LG 10 der dogmatisch wichtige
Begriff »in persona Christi«, auf den die Enzykli-
ka wiederholt zu sprechen kommt. Nur steht die-
ser Begriffin LG 10 nicht allein da, sondern er er-
halt seine Fiillung gewissermallen erst aus der
weiteren Satzhélfte, dass der Priester das eucha-
ristische Opfer »im Namen des ganzen Volkes
Gott darbringt.« Das deckt sich mit unseren Be-
obachtungen am zweiten Hochgebet.

Zudem fallt auf, dass in LG 10 das Handeln
des Priesters »in persona Christi« nur als »confi-
cere« (vollziehen) beschrieben wird, wihrend es
das Gewicht des »deo offere«, der Darbringung
an Gott, erst aus dem Handeln im Namen des
ganzes Volkes bezieht.
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Demgegeniiber scheint die Enzyklika Eccle-
sia de Eucharistia den Bezug auf LG 10 anders zu
gewichten, indem sie zwar die eucharistische
Mitwirkung der Gldubigen erwdhnt, aber den
Nachdruck darauf legt, dass das eucharistische
Opfer vom geweihten Priester vollzogen werde

» Glauben und Schweigen

(Nr. 8). Diese andere Gewichtung, die die Enzy-
klika hier vornimmt, wird dadurch noch deutli-
cher, dass sie die Mitwirkung der Gldubigen im
Weiteren auf deren »Glauben und Schweigen«
beschrénkt. An anderer Stelle allerdings (Nr. 13)
beschreibt sie die Teilnahme der Gldubigen sub-
jektgehaltener so: »In der Teilnahme am eucha-
ristischen Opfer ... bringen sie (sc. die Glaubi-
gen)das gottliche Opferlamm Gott dar« (LG 11).

Die Zentrierung der Gedankenfiihrung auf
den Priester geht auch aus einer anderen Stelle
hervor, an der die Enzyklika vom Bezug der Eu-
charistie zur Stunde und zum Ort des Leidens
des Herrn spricht. Hierzu sagt sie: »An diesen
Ort und in diese Stunde versetzt sich in spiritu-
eller Weise jeder Priester, der die heilige Messe
feiert, gemeinsam mit der christlichen Gemein-
de, die daran teilnimmt« (Nr. 4). Das wiirde sich
in der Tat anders lesen, hitte der Papst formu-
liert, dass sich in der Feier der Eucharistie Pries-
ter und Gemeinde spirituell in die Stunde des
Leidens des Herrn versetzen.

Zum Opfercharakter
der Eucharistie

@ [s will nun scheinen, dass die im Ganzen
sehr priesterzentrierte Gedankenfiihrung der En-
zyklika sie daran hinderte, den Opfercharakter
der Eucharistie gewissermaRen umfassend in den
Blick zu nehmen. Der Papst beklagt zuerst, dass
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die Eucharistie, wenn sie ihres Opfercharakters
beraubt werde und nur den Charakter eines brii-
derlichen Mahles annehme, nicht in ihrer
ganzen Tiefe verstanden werde. Denn die Eu-
charistie sei die sakramentale Wieder-Vergegen-
wirtigung des Opfers Jesu am Kreuz. Von daher
sei die Eucharistie Opfer im eigentlichen Sinn
[kursiv im Original] und nicht bloB in dem Sinn
als Hingabe zu qualifizieren, dass sich Jesus den
Glaubigen als geistliche Speise hingebe (vgl. Nr.
13). Mit anderen Worten, der wahre Opfercha-
rakter der Eucharistie bestehe in der Lebenshin-
gabe des Sohnes an den Vater, in der Hingabe, die
ihn in der Tat das Leben (Fleisch und Blut) ge-
kostet hat.

Wenn nun die Vergegenwértigung dieses
Opfers Jesu zu dominant aus der Konsekrations-
vollmacht des Priesters begriindet wird, dann
kann ungewollt der Eindruck entstehen, es gehe
ausschlieRlich um die Vergegenwirtigung dieses
Opfers — also der Hingabe des Sohnes an den Va-
ter — und um sonst nichts. Oder allenfalls noch
um das inklusive Bemiihen des Priesters, sich
dem Hingabegestus Jesu an den Vater anzu-
schlieflen, aber um sonst nichts. Hier zeigt sich
nun, dass das, was die Enzyklika in Nr. 13 als un-
geniigendes Opferverstindnis der Eucharistie
zuriickwies, ndmlich die Hingabe Christi als
geistliche Speise an die Gldubigen — eine Hinga-
be, die gewiss noch nicht den Opferbegriff in sei-
ner Fiille begriindet, — einen unverzichtbaren

»im Hingabegestus an Gott {

Teilbereich des Opferverstandnisses der Eucha-
ristie ausmacht. Dergestalt namlich, dass die
Gldubigen aus der Kraft der eucharistischen Spei-
se ihr eigenes Leben im Hingabegestus an Gott
zu sehen und zu leben lernen.

Noch einmal, um nicht missverstanden zu
werden: Durch die Verengung des Blicks auf die
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Konsekrationsvollmacht des Priesters und auf die
mit ihr gegebene Vergegenwértigung des Opfers
Christi 1duft man Gefahr, gewissermalen nur ei-
nen halbierten Opferbegriff zu etablieren, ndm-
lich sich auf das Opfer Jesu an seinen Vater zu fi-
xieren, dem Hingabegestus der Gléubigen an
Gott aber — als der Frucht der Teilnahme an der
Eucharistie — kaum Bedeutung beizumessen.

In der Tat nimmt die Enzyklika meines Wis-
sens unter dem Leitbegriff des Opfers nur ein ein-
ziges Mal Bezug auf die Gldubigen, indem sie LG
11 zitiert: »In der Teilnahme am eucharistischen

ynur einen halbierten
Opferbegriff

Opfer, der Quelle und dem Hohepunkt des
ganzen christlichen Lebens, bringen sie das gott-
liche Opferlamm Gott dar und sich selbst mit
ihm¢ (LG 11). Hier sind — wie bereits gesagt — die
Glaubigen das Subjekt und der Handlungstréger
der Darbringung des Opferlammes an Gott, und
exakt hier wird mit Recht der unverzichtbare An-
schlussgedanke formuliert, dass sie sich mit ihm,
mit Christus, aus der Kraft der geistlichen Spei-
se dem Vater hingeben sollen. Dieses umfassen-
de Opferverstdndnis der Eucharistie bleibt aber in
der Enzyklika — abgesehen von dieser Stelle —an-
sonsten unterbelichtet.

Daraus erkldrt es sich wohl auch, warum sie
den Mahlcharakter der Eucharistie nicht hinrei-
chend von ihrem Opfercharakter her sieht, son-
dern das eine das eine und das andere das ande-
re sein zu lassen scheint, Sie zitiert zwar aus dem
Katechismus der katholischen Kirche: »Die Mes-
se ist zugleich und untrennbar das Opferge-
déchtnis, in welchem das Kreuzesopfer fiir uns
fortlebt, und das heilige Mahl der Kommunion
mit dem Leib und Blut des Herrn« (Nr. 12 und
KKK 1382). Aber selbst auf dieser Argumenta-
tionsbasis der Gleichzeitigkeit und Untrenn-
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barkeit von Opfer und Mahl scheint die Enzykli-
ka aus dem Mahlcharakter den Opfercharakter in
gewisser Weise herausgefiltert zu haben, sodass
das Mahl lediglich als geistliche Speise erscheint,
in der sich allenfalls Jesus an die Gldubigen hin-
gebe (vgl. Nr. 13) — was mit Recht nicht den ei-
gentlichen Opfercharakter der Eucharistie be-
griinden wiirde, worin der Hingabegestus der
Glaubigen, also ihr Opfer an Gott, aber unterbe-
stimmt bleibt.

Es konnte in der Tat sein, dass sich hier die
Enzyklika aufgrund ihrer Priesterzentriertheit im
Wege stand, diesen umfassenden, also auch das
Leben der Glaubigen einschliefenden Opferbe-
griff der Eucharistie deutlicher profiliert zu ha-
ben. Héngt es méglicherweise eben damit zu-
sammen, dass sie beziiglich des tieferen Ver-
stdndnisses der Eucharistie — im Anschluss an
Dei verbum 8 — dem »sicheren Charisma der
Wahrheit« des Lehramtes mehr vertraut als dem
yinnerlichen Verstandnis geistlicher Wahrheiteng
(Nr. 15) der Glaubigen? Hier nennt die Enzykli-
ka — abweichend von Dei verbum 8 — das Cha-
risma des Lehramtes zuerst und erwédhnt dann
erst das innerliche Verstédndnis geistlicher Wahr-
heiten durch die Gl&ubigen, wobei sie diesen
letzten Aspekt noch dadurch zu relativieren
scheint, dass sie nicht von den »Gldubigeng, son-
dern von »Heiligen« spricht.

Dei verbum 8 aber baute seine Argumenta-
tion genau anders herum auf. Das Verstidndnis
der iiberlieferten Dinge und Worte —in unserem
Fall das Verstindnis des Opfercharakters der Eu-
charistie — wachse »durch das Nachsinnen und
Studium der Gléubigen, die sie in ihren Herzen
erwdgen (vgl. Lk 2,19.51), durch die innere Ein-
sicht, die aus geistlicher Erfahrung stammt,
durch die Verkiindigung derer, die mit der Nach-
folge im Bischofsamt das sichere Charisma der
Wahrheit empfangen haben« (DV 8). So gesehen
ist die Enzyklika selbst ein Beweis dafir, dass sich
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in ihr zwar die geistliche Erfahrung des Papstes
artikuliert und sie an die Spiritualitét der Priester
appelliert, die »in persona Christi« zu handeln
die Vollmacht haben. Die geistliche Erfahrung
der Briider und Schwestern aber wird hier al-
lenfalls zum Objekt, aber nicht zum Subjekt der
Eucharistietheologie.

Eucharistie gegen
die Zerstreuung?

® [n einem weiteren Punkt argumentiert die
Enzyklika wiederum sehr priesterzentriert,
nédmlich in der Frage der priesterlichen Spiritua-
litdt. Obwonhl die Enzyklika richtig sagt, dass die
Eucharistie Mitte und Héhepunkt des Lebens
der Kirche sei (vgl. Nr. 31) — also des gesamten
Gottesvolkes —, buchstabiert sie diesen Gedan-
ken nur fiir das priesterliche Amt durch. Die
Eucharistie sei »der wesentliche und zentrale
Seinsgrund fiir das Sakrament des Priestertumsg
(Nr. 31). Deshalb empfiehlt der Papst den Pries-
tern gegeniiber der Gefahr der Zerstreuung
[kursiv im Original| die tdgliche Eucharistie.
Dabei kann er sich gewiss auf Presbyterorum
ordinis 13 berufen, aber er koppelt sich gewis-
sermafen von der dortigen theologischen Be-
griindung ab, die dort lautete: »Sie — die tagliche
Feier der Eucharistie — ist auch dann, wenn
keine Gldubigen dabei sein kdnnen, ein Akt
Christi und der Kirche« (PO 13). In der Enzykli-
ka aber wird die tdgliche Eucharistie zu einem
Gegenmittel gegen die Zerstreuung.

Ausklang

® Fragmentarische Anfragen und an der En-
zyklika gemachte Beobachtungen waren das, An-
fragen, die ldngst nicht alle — vielleicht nicht ein-

Stefan Knobloch / Ecclesia de Eucharistia 353



mal die wichtigsten — Themen der Enzyklika in
den Blick genommen haben. Insofern handelt es
sich hier um keine vollstindige Wiirdigung der
Enzyklika. Das ist vielleicht ein andermal nach-
zuholen.

Die angesprochenen Punkte aber benannt
zu haben, hat nichts mit theologischer Beck-

messerei zu tun, sondern eher damit, gerade in
der zentralen Frage der Eucharistie — und der Ti-
tel »Ecclesia de Eucharistia¢ belegt ja ihren zen-
tralen Charakter — den Horizont auf das gesam-
te Volk Gottes offen zu halten. Dieser Horizont
aber scheint in der Enzyklika nicht hinreichend
bedacht worden zu sein.
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