Gottesvermittler

Peter F. Schmid

(| Das Bediirfnis nach »dem Priester«
als Herausforderung an die Seelsorge

Priester geniefRen seit alters her als
Mittelspersonen zwischen Himmel und
Erde eine herausragende Stellung.
Warum filit es uns 2000 Jahre, nachdem
in Jesus Christus dieses Priestertum
allen Christen zugesprochen wurde,
noch immer so schwer,

auf das zu verzichten, was wir

den Gottesvermittlern zuschreiben?

® »Dariss der Vorhang im Tempel von oben bis
unten entzwei.« (Mt 27,51) Mit einem Schlag, so
will der Verfasser des Matthdusevangeliums sei-
nen aus dem Judentum kommenden Leserinnen
und Lesern damit sagen, war die bislang heilige
Ordnung von Gott selbst aufgehoben. Die Tren-
nung vom Allerheiligsten des Tempels (Ex 26,31-
33), in das sonst nur der Hohepriester einmal im
Jahr hatte hineingehen diirfen, war beseitigt: Mit
dem Tod und der Auferweckung Jesu steht jeder
und jede in gleicher Unmittelbarkeit zu Gott.

2000 Jahre spéter hat das Volk Gottes, bild-
lich gesprochen, immer noch nicht diese Ab-
grenzung durchschritten. Das Bediirfnis nach
dem Priester, der das fiir uns tut, der fiir uns
vor Gott hintritt, scheint nicht nur ungebrochen
Zu sein, sondern sogar eine Renaissance zu er-
fahren.
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Im Folgenden soll der Frage nachgegangen
werden, wie besser verstanden werden kann,
warum wir uns so schwer tun, auf den Vermitt-
lungsdienst sazerdotal verstandener Priester aller
Art zu verzichten. Dazu ist zundchst ein kurzer
Blick in die Geschichte notig.

Mittler zwischen
Himmel und Erde

® [nreligionsgeschichtlicher Perspektive sind
Priester und Priesterinnen bei aller kulturellen
Verschiedenheit seit alters her Experten fiir den
praktischen Umgang mit religiosen Riten, zum
Beispiel mit Opferhandlungen. Als Ritualspezia-
listen dienen sie der Unterstiitzung, Sicherung
und Kontinuitdt bestimmter Lebensformen, in-
dem sie als Fachleute den Umgang mit unsicht-
baren geistigen Méchten bzw. »dem Himmel«
beherrschen. In diesem Sinn wurden sie stets als
Mittler zwischen Himmel und Erde, Géttern und
Menschen verstanden. Sie stellen als Kultperso-
nen die Verbindung zwischen Uberirdischem
und Irdischem her. Deshalb gelten sie als etwas
Besonderes.

Mit dieser Sonderstellung wurde, wenig
tiberraschend, zumeist bald auch eine politische
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Machtposition verbunden, die nicht selten zu ei-
ner strukturellen Verschmelzung der religids-kul-
tischen Kompetenz mit der gesellschaftlichen
Macht fiihrte. Die Vorrangstellung in der Sozial-
ordnung verstérkte ihrerseits wiederum die he-
rausragende Bedeutung, die diesen numinosen
Personen kraft ihres Amtes zukam. Durch den
Zusammenschluss zu Berufsgruppen kam es in
hoher entwickelten Kulturen zu hierarchisch ge-
ordneten und beamteten Priesterschaften, oft in
viele Klassen aufgeteilt und mit einem Oberpries-
ter an der Spitze.

In vielen Fillen sind »Priester« dabei die tra-
ditionellen Gegenspieler zu den »Prophetenc.
Die Ersteren sorgen fiir Ordnung (vgl. »ordo«),
die Letzteren sind fiir das charismatische Mo-
ment im religiosen Leben zustdndig — ein Ge-
gensatz, der sich deutlich und wiederholt in bei-
den Testamenten der Bibel findet.

Im Unterschied zum selbst erméchtigten
Magier oder zum durch Ekstasefdhigkeit ausge-
zeichneten Schamanen wirken Priester nicht in
eigenem Namen, sondern beziehen ihre Kom-
petenz und besondere soziologische Stellung, bis-
weilen als eine eigene Kaste, aus ihrer Herkunft

Vetwas ganz Besonderes {{

aus Priesterfamilien bzw. dem Priesterstand, ih-
rer Beauftragung durch hthere Méchte und ih-
rer Anerkennung durch die Gesellschaft in Form
einer Weihe oder amtlichen Bestellung. Durch
den Initiationsritus bzw. den Weiheakt werden
die Priester, zeitlich befristet oder permanent,
{iber andere Mitglieder der gesellschaftlichen
Gruppe in den Bereich des Sakralen hinausge-
hoben und damit von ithnen getrennt. Oft ist ihr
Sonderstatus mit tabugesetzlichen Regelungen
verkniipft, die ihre Reinheit sicherstellen sollen.!

Priester sind also nicht nur etwas ganz Be-
sonderes, sie sind auch etwas Anderes. Das
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steckt tief im Bewusstsein der Menschen, wie
viele weit verbreitete Uberzeugungen zum Aus-
druck bringen: So werden sie (ob ihrer Wand-
lungsgewalt) als iiber den Engeln stehend ange-
sehen, und der Volksmund weil3, dass man sich
fiir einen Primizsegen ein Paar Sohlen durchlau-
fen soll.

Alle sind Priester

@ Jesus und die von seinem heiligen Geist Be-
seelten haben mit diesem Priestertum, bei aller
Vorbereitung durch die Theologie innerhalb des
Judentums, radikal gebrochen. Jesus hat sich
selbst und sein Wirken nicht als priesterlich ver-
standen; erist mit den Priestern sogar in einen fiir
ihn tédlichen Konflikt geraten. Die Urkirche ver-
wendete keine der traditionellen kultisch-pries-
terlichen Begriffe (»hierets, sacerdos«), sondern
gebrauchte gesellschaftliche Funktionsbezeich-
nungen (wie »episkopos« = »Aufseher¢ oder
»presbyteros« = »Altester, Vorsteher«).

Dieser Bruch geschah bewusst. Das spezi-
fisch Priesterliche, die Herstellung der Gemein-
schaft zwischen Himmel und Erde, ist nach dem
Verstandnis des Neuen Testaments jedem Men-
schen moglich: Alle haben Zugang zu Gott; es
bedarf keiner weiteren Vermittler, die in der Mit-
te zwischen Gott und Mensch stehen. Der ein-
zige Mittler, der wahre Hohepriester (Hebr 5,5),
ist der Mensch Jesus Christus (1 Tim 2,5). Sein
Tod am Kreuz ist Vollendung aller Opfer und da-
mit Ende allen Priestertums im herkémmlichen
Sinn.

Das Volk Gottes ist selbst ein »priesterli-
ches«, weil es in und mit Christus zur Vermitt-
lung zwischen Gott und den Menschen berufen
ist. Durch das Selbstverstdndnis Israels als Got-
tesvolk und »Kdnigreich von Priestern« und das
damit verbundene gemeinsame Priestertum be-
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reits vorgezeichnet (Ex 19,6) — kommt nun das
Priestersein allen zu: Als »Heilige«, ja als »heili-
ge Priesterschaft« (1 Petr 2,4-10), haben auf-
grund der Taufe alle Anteil an Christus; alle sind
Berufene. Diese Priesterweihe findet bei der Tau-
fe statt (CIC 204). Im christlichen Gottesdienst
wird das gemeinsame Priestertum aller Glaubi-
gen ausgetibt (CIC 836). Das I1. Vatikanum stellt
es, nachdem es aus gegenreformatorischer Ab-
sicht in der katholischen Kirche lange ein stief-
miitterliches Dasein gefiihrt hatte, schlieBlich in
die Mitte seiner Ekklesiologie (z.B. LG 9-11).
(Davon zu unterscheiden ist das amtliche Pries-
tertum, das — zusétzlich — Ordnungsfunktion in
der Gemeinde hat [daher »ordo« und »ordina-
tio¢]. Ein solches amtliches Priestertum hat Je-
sus nicht beansprucht und nicht besessen).

Was die langste Zeit fiir wenige AuBerge-
wohnliche galt, gilt also nun fiir alle: Alle sind
Priester. Denn alle haben direkt Zugang zu Gott.
Es bedarf keiner Gottesvermittler mehr, um mit
Gott in Beziehung zu treten. Das ist ein so un-
glaublich radikaler Anspruch, dass er nicht
durchzuhalten war.

Priestertum und Amt

@® Esscheint ndmlich so zu sein, dass wir trotz
Christentum und Aufkldrung, ja trotz Postmo-
derne und Konstruktivismus nicht darauf ver-
zichten konnen. Alle Entmythologisierung, Ent-
mystifizierung und Entsakralisierung scheint im
Letzten daran wenig gedndert zu haben.

Das ist zu allererst an der Kirchengeschich-
te abzulesen: Der radikale Bruch mit der tradi-
tionellen religisen Vergangenheit des Menschen
kam schon bald ins Wanken und nach und nach
kamen viele sazerdotal-priesterliche Ziige in die
Amter der Christengemeinden. Trotz mancher
Gegenbewegungen — stellvertretend fiir viele sei
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die Reformation erwahnt —wurde das traditionell
Priesterliche mehr und mehr mitbestimmend fiir
das Verstdndnis der Priester der Kirche. Sie wur-
den als ein eigener Stand betrachtet, kirchlich
und gesellschaftlich privilegiert, durch besonde-
re Riten zu besonderen Dingen bevollméchtigt.
Dazu kam die enge, unaufldsliche Verbindung
von Amt und: Person: Man wird in der katholi-
schen Kirche ein fiir allemal Priester und nicht
nur fiir eine bestimmte Aufgabe.

Die in der Kirchengeschichte zu beobach-
tende Sazerdotalisierung mit dem spéter dazu
kommenden Pflichtztlibat, der auf besondere
Weise in das System einbindet, und mit der Ver-
waltung der Heilsmittel, die in ihren Hénden

Yunauflésliche Verbindung
von Amt und Person {{

konzentriert lag, machte aus den Presbytern und
Episkopen schlieBlich wieder die aus dem Volk,
den Laien, Herausgehobenen, deren Bezeich-
nung als Klerus und damit als eigener Stand an-
zeigt, dass nunmehr sie als die Berufenen gese-
hen werden.2

Die De-facto-Reduzierung des priesterlichen
Dienstes auf »Wandlung« und »Siindenverge-
bungg, die gerade in Zeiten des Priestermangels
verstirkt feststellbar ist, macht ebenfalls eine Ver-
engung zum Sazerdotalen deutlich: In der Kon-
zentration des priesterlichen Spezifikums auf
Konsekrieren und Absolvieren zeigt sich, dass
das vorchristliche Priesterbild das heutige nach-
haltig {iberformt hat.?

Sehnsucht
nach Heilsvermittlern

® Auch heute noch wird an den Priestern der
Kirche das Bediirfnis nach jener Vermittlerrolle
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zum »Himmel« festgemacht, das religionsge-
schichtlich die Priester immer auszeichnete.

Gegenwartig scheint es in der westlichen
Welt sogar insgesamt zu einer Resakralisierung
zu kommen. Eine groRe Sehnsucht nach Trans-
zendenz wird sichtbar. In unserer neobarocken
Welt — einer Welt der Uniibersichtlichkeit, radi-
kalen Pluralitdt an Meinungen, Lebensweisen
und Lebensentwiirfen — stellt sich wieder ver-
mehrt die Frage: Wo ist Sicherheit zu finden? Wo
gibt es einen Weg da »hinaus«? Wie kommt der
Mensch an Transzendenz heran? Immer noch
bewegt die Menschen die Grundfrage: Wie fin-
den wir Zugang zum Gottlichen? Daher sind
Menschen gefragt, die mit dem Heiligen be-
schéftigt sind, {iberirdisch autorisiert, des Mit-
telns zum Himmel f&hig.

Dieses Bediirfnis nach dem traditionellen
Priester ist zundchst innerhalb der Kirche selbst
zu finden. Auch wenn der Titel eines »Hoch-
wiirdens« selten geworden ist (»Exzellenz« und
»Eminenz« sind noch verbreiteter zu finden),
Priester werden wegen ihrer vermeintlich gréBe-
ren Néhe zu Gott aufgesucht. So wollen die Men-
schen etwa in Krisen, dass ein Priester kommt;
dann suchen sie fiir gewdhnlich nicht einen
Theologen auf oder einen Pastoralassistenten

N dass ein Priester kommt {

bzw. -referenten, sondern rufen nach einem
Priester. Andere Seelsorger, etwa Laientheolo-
ginnen und -theologen, kénnen ein Lied davon
singen: Sie mégen noch so gebildet, erfahren und
kompetent im zwischenmenschlichen Umgang
sein, sie haben es schwer und miissen sich im
besten Fall Vertrauen hart erarbeiten und es un-
ter Beweis stellen. Priestern wird dieses Ver-
trauen oft von vornherein entgegengebracht.
(Andererseits ist es auch fiir Priester alles ande-
re als leicht, als die Menschen wahrgenommen
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zu werden, die sie sind, wenn sie automatisch in
eine Rolle gedréngt und nur mehr in dieser wahr-
genommen werden.)

Auch die im Jahr 2002 erfolgte Priesterin-
nenweihe und die Diskussion dazu passen in die-
ses Bild. Welche Motive sonst auch immer dafiir
ausschlaggebend gewesen sein mdgen, hier
steckt offenbar auch ein Verstdndnis von »Pries-
tersein« dahinter, das von einer ordinatio abso-
luta ohne konkreten Bezug zu einer Gemeinde
ausgeht, mit einem recht traditionellen Amts-
verstdndnis und einer problematischen Sakra-
mententheologie.# Aber auch die prinzipiellen
Gegner einer Frauenordination tun gut daran,
ihre Motive einmal darauf hin zu hinterfragen,
auf welchem theologischen Verstdndnis von
Priestertum die Uberzeugung von der Weiheun-
féhigkeit der Frau basiert.

Priester, die diesem »Anforderungsprofil«
entsprechen, miissen in jeder Hinsicht etwas Be-
sonderes sein. Von ihnen wird ein auBerge-
wohnliches, »heiligmiBiges« Leben erwartet.

yranderen und sich selbst
entfremdet {

Wer dazu zéhlt, fiir den gelten strengere Kriteri-
en, die sowohl vom Durchschnittsmenschen wie
von der kirchlichen Autoritét angelegt werden.

So stellen etwa der besondere geforderte
Gehorsam und die damit gegebene Abhéngigkeit
ein Element des AuBergewohnlichen dar. Durch
sie entsteht eine spezielle Bindung an die Vorge-
setzten und die Institution. Die Kehrseite davon
ist Machtausiibung, und so kommt es, dass ge-
rade in diesen Zusammenhéngen so oft Dienst
als Herrschaft missverstanden und missbraucht
wird.

Vor allem aber die Sexualitét spielt eine
wichtige Rolle. Die Ehelosigkeit — die ja bei uns
automatisch mit der Vorstellung von »Reinheit
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verbunden ist, weil Sexualitdt nach wie vor eher
als etwas Animalisches und Schmutziges gilt —
schafft immer noch einen gewissen Nimbus. Je
mehr Distanz jemand zur Sexualitdt hat, desto
mehr Néhe wird ihm zum Heiligen zugebilligt.
Diese Einstellung iibersieht allerdings, dass Se-
xualitdt untrennbar und wesentlich mit dem
Menschsein verbunden ist. Deshalb billigt die
landldufige Einstellung, dass Sexualitét als solche
etwas Unheiliges und Unreines sei, zwangswei-
se solchen Menschen Nihe zu Gott zu, die an-
deren und sich selbst entfremdet sind.

Mit dem Pflichtzélibat und den damit zu-
sammenhéngenden Phantasien steht auch eine
oft zu beobachtende eigentiimliche Beziehungs-
dynamik von Frauen zu Priestern in Verbindung;
Sie fiihlen sich von den Priestern angezogen,
weil man sich in sie »ungeféhrlich« verlieben
kann — Zolibatdre diirfen das Verliebtsein ja nicht
erwidern.

Fiir viele Betroffene bedeuten solche Anfor-
derungen von der Heiligkeit bis zur Enthaltsam-
keit eine groRe Uberforderung, die mit einem
enormen psychischen Druck und entsprechen-
den Versagensdngsten und Schuldgefiihlen ver-

»Die Anspriiche kénnen nicht
durchgehalten werden. {

bunden ist. Oder sie fiihren zu einem Doppelle-
ben und einer Doppelmoral, weil es notwendig
erscheint, nach aufen den Schein zu wahren,
wenngleich tatsdchlich die Anspriiche nicht
durchgehalten werden kénnen.

Andererseits sind die Zuschreibungen fiir
viele verlockend, weshalb die solcherart »Privi-
legierten« davon oft ebenso ungern Abschied
nehmen, wie es diejenigen tun, die sich dadurch
zum Teil selbst entmiindigen, aber gleichzeitig
nicht wirklich die Verantwortung {ibernehmen
miissen.
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Auch auBerhalb der Kirche

® Aber nicht nur am katholischen Priester
werden die erwédhnten Bed{irfnisse festgemacht.
Auch auBerhalb finden sich zahlreiche Erschei-
nungsweisen dessen, was als typisch fiir das Be-
diirfnis nach dem Priesterlichen gelten muss. Mit
dem Autoritdtsverlust der Kirchen und ihrer
Priester suchte sich die Grundsehnsucht, sich an
einen »Heiligeren« wenden zu konnen, ver-
mehrt andere Adressaten. »Das Priesterliche«
wird so in der Praxis heute oft Personen auBer-
halb der Kirche zugeschrieben.

In Zeiten, in denen Astrologie, Esoterik, Spi-
ritismus, Magie, Schamanismus usw. boomen,
allgemein »das Spirituelle« verstérkt nachgefragt
wird, Druiden, Gurus, allerlei Therapeuten und
Lebensberater Hochkonjunktur haben, feiern re-
ligionsgeschichtlich uralte Vorstellungen fréhli-

»Druiden, Gurus, Therapeuten {{

che Ursténd. Sie sind oft mit magischen Vorstel-
lungen, Praktiken und Riten verbunden, die an
die Stelle personaler Auseinandersetzung treten.
Maskottchen dienen als Schutzgeister, Rituale
sollen Einfluss sichern, Horoskope die Zukunft
voraussehen lassen: Moderne Magier und Scha-
manen finden ein breites Betétigungsfeld.

Die verwirrenden Folgen der Globalisierung
in der Information und Kommunikation, der
schwindende Einfluss ideologischer Systeme, die
Losldsung von religisen Bindungen, die Indivi-
dualisierung und die damit verbundene Isolie-
rung — all das bringt die Sehnsucht nach Gebor-
genheit und Zugehdrigkeit mit sich.>

Das vorchristlich-heidnische bzw. alttesta-
mentliche, sazerdotal-hiereutische Priestertum
prégt dabei das Denken vieler. Es scheint, als gin-
ge es nicht ohne Menschen, die mit Kréften aus
einer anderen Welt ausgestattet sind oder dorthin
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wenigstens Verbindung aufnehmen kénnen. Sie
helfen, Angste zu iiberwinden und Sehnstichte
zu befriedigen: Was wird morgen sein? Wann
habe ich wieder Gliick in der Liebe, beruflichen
Erfolg, Geld? Welcher Gruppe besonderer Men-
schen darf ich mich zugehorig fiihlen?

Die Bediirfnisse
verstehen

® Was bedeutet das nun an Herausforderun-
gen fiir die Kirche, die Pastoral und die Theolo-
gie? Zuallererst einmal ist es notwendig, zu ver-
stehen zu suchen, was mit der Anhanglichkeit an
das traditionell Priesterliche ausgedriickt wird.
Sei es in Form des Festhaltens an einem heidni-
schen Priesterverstandnis, sei es in der Zuwen-
dung zu teils obskuren »priesterlichen« Prakti-
ken und Riten — was wird darin an Hoffnungen,
Wiinschen, Angsten und Befiirchtungen sicht-
bar? Welche Bediirfnisse suchen die Menschen
zu erfiillen, wenn sie sich an den Priester als den
Verbindungsmann zum lieben Gott wenden?
Worum geht es jenen, die schamanistische Aus-
bildungen besuchen oder in immer neue Felder
von Esoterik vorstofien?

Es gilt zu verstehen — und es gilt gleichzei-
tig der Versuchung zu widerstehen, mit einfa-
chen Antworten darauf zu reagieren: Die He-
rausforderung besteht darin, diesen Bediirfnis-
sen weder einfach nachzukommen, noch sie zu
ignorieren oder gering zu achten. Es geht viel-
mehr darum, aus einem christlichen Selbstver-
standnis darauf zu antworten.

Was also zeigt sich in der Sehnsucht nach
»dem Priesterlichen«? Warum kamen diese Vor-
stellungen auch in zweitausend Jahren Chris-
tentum nicht zum Verschwinden? Einige Punk-
te, die keinen Anspruch auf Vollstindigkeit be-
anspruchen, seien schlagwortartig genannt.
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Individuelle Anerkennung und Zugehorig-
keit sind wichtig. Auf vielerlei Weise zeigen reli-
giose Sehnsucht und die immer wieder aufbre-
chende Sinnfrage das Bediirfnis nach Angenom-
menwerden. Das erfordert eine verstdndliche,
den jeweiligen Kontext und den jeweiligen Ein-
zelnen beriicksichtigende Verkiindigung der Bot-
schaft von der bedingungslosen Annahme durch
Gott. Und es erfordert ein gemeindlich verstan-
denes, kein individualistisches Christentum.

Begleitung ist wichtig. Es ist ein menschli-
cher Zug — und er muss als solcher gewiirdigt
werden —, sich an jemanden um Hilfe zu wen-
den, damit er bei einem anderen interveniert.
Man denke etwa an die Heiligen als Fiirsprecher
und an die besondere Stellung, die Maria im ka-
tholischen Bereich als »Ansprechperson« be-
kommen hat: Man wendet sich an sie, damit sie

Yremanzipatorisch
statt entmiindigend {

bei ihrem Sohn Fiirsprache einlegt. Dahinter
steckt das Bediirfnis, mit seinem Wunsch nach
Gottesbeziehung nicht allein zu sein. Es macht
einen Unterschied, jemanden um Hilfe zu bitten
oder etwas an einen anderen zu delegieren.
Recht verstandene Hilfe ist Hilfe zur Selbsthilfe
und damit emanzipatorisch statt entmiindigend
und abhéngig machend.

Zeugnis ist wichtig. Menschen, die bezeu-
gen, weisen auf etwas oder jemanden hin. Sie
stehen nicht im Weg (wie manche Vermittler)
und sie nehmen anderen ihre Orientierung nicht
ab, sondern sie dienen der Orientierung und ma-
chen Mut.

Zeichen sind wichtig. Die Bedeutung des
Symbolischen wird von rational und funktional
orientierten Menschen oft stark verkannt. Amts-
trager, die vorwiegend das Organisatorische und
Strukturelle im Auge haben, die die Zeichenhaf-
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tigkeit des Amtes und der mit ihm beauftragten
Menschen iibersehen, lassen wichtige Bediirf-
nisse des Menschen unbeachtet. Es gilt, die sa-
kramentale Struktur des christlichen Glaubens
in allen Dimensionen zu entfalten.

Das Geheimnis ist wichtig. Dort, wo das Ra-
tionale endet (und erst dort), muss Raum sein fiir
das Mysterium. Wo ihm nicht der gebiihrende
Platz eingerdumt wird, kommt es irgendwann
zu einer massiven Gegenbewegung und zum
Einbruch des Irrationalen.

Das Sakrale und der Kult sind wichtig. Wo
es zu einer einseitigen Betonung des Funktiona-
len (und/oder des Diakonischen) im Amtsver-
sténdnis kommt, verbunden mit einer weitge-
henden Ablehnung oder Minderbewertung des
Sakralen und Kultischen, wie das in den letzten

yymenschengerechte Liturgie

Jahrzehnten nicht selten als Gegentendenz zu
einer Uberbetonung desselben zu beobachten
war, wird gleichfalls der conditio humana nicht
Rechnung getragen. Das muss auch Auswirkun-
gen auf eine menschengerechte Liturgie haben,
auf das gemeinsame Feiern und das Erleben als
Gemeinde.

Das prophetische und das priesterliche Ele-
ment sind wichtig. Die notwendige Spannung
zwischen Charisma und Amt, individueller Le-
bens- und Glaubensgestaltung und Institution ist
schon seit ldngerem einseitig verschoben. Der
prophetische Pol ist in den GroBkirchen stark un-
terreprdsentiert.

Das Bewusstsein, selbst zum Priester beru-
fen zu sein, ist wichtig. Was theologisch mit dem
allgemeinen Priestertum gemeint ist, hat in der
Verkiindigung und im Bewusstsein der Christen
bislang kaum einen Widerhall gefunden. Gegen-
wartig ist das Verstdndnis von Berufung allzu
sehr auf Priester- und Ordensberufe eingeengt.
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Berufung muss aber als Ruf an jeden Christen
und jede Christin begriffen werden.

Ein richtiges Verstandnis von Leitung ist
wichtig. Auch Leitung ist nicht einfach eine Sa-
che besonders begabter und/oder damit beauf-
tragter Flihrungspersonlichkeiten, sondern Auf-
gabe der Gruppe bzw. der Gemeinde selbst, die
sie je nach den Anforderungen an bestimmte Per-
sonen delegiert.® Letztlich ist Leitung in der Kir-
che gerade dazu da, den Platz offen zu halten —
jenen Platz, an dem nur Christus stehen darf.

Seelsorge als Alternative

@ Obwohl der Vorhang zerrissen ist, trauen
sich die Menschen nicht so einfach hineinzuge-
hen, dorthin, »wo Gott wohnt«. Es wird wohl
noch dauern, bis sich die Christen wirklich selbst
als priesterliches Volk begreifen, das Priester im
Sinne der Gottesvermittler nicht mehr notig hat.

Man kann die Geschichte des Christentums
in den vergangenen zweitausend Jahren als eine
Geschichte des Versuchs lesen, dem zu entspre-
chen, was mit Jesus unwiderruflich in die Welt
gekommen ist: das Vertrauen darauf, direkten
Zugang zu Gott zu haben, wie zu einem Vater,
den man mit »Abba« anspricht, und diesen Zu-
gang zu Gott zu vermitteln. Bis heute wird die-
ses Vertrauen oft genug erschiittert und wir fal-
len zuriick in eine Einstellung, die zwar durch Je-
sus ein fiir alle Mal {iberwunden ist, die aber aus
menschlicher Sicht zutiefst verstdndlich ist. Es
ist wie mit der Erlésung: Obwohl wir glauben,
dass wir erldst sind, haben wir es oft noch nicht
realisiert.

Die Versuchung, sich traditionelle sazerdo-
tale Priester zu schaffen, scheint eine Grundver-
suchung des Menschen zu sein, wenn religidse
Unsicherheit, Angste und Zweifel {iberhand neh-
men — &hnlich der Suche nach dem ystarken
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Manng in Augenblicken der Gefahr generell. Sie
kann in der Praxis nicht ein fiir allemal iiber-
wunden werden, sondern ihre Uberwindung ist
ein permanenter Prozess — wie alles im mensch-
lichen Leben und in der Entwicklung menschli-
cher Gemeinschaften. Das erfordert auch eine
stindige Entmythologisierung und eine perma-
nente Entwicklung der eigenen Identitét.

Aus psychologischer Sicht muss man also
geduldig sein. Es ist verstdndlich, dass Menschen
»Priester« zu brauchen meinen und sie sich da-
her immer wieder erschaffen. Sie dienen ihrer
Sicherheit und sind ihnen auch ein wichtiges
Symbol fiir ihre Hoffnung auf eine andere Welt.

Gott ist nicht dort zu finden, wo Einzelne
einen vermeintlichen besonderen Zugang haben,
sondern dort, wo Menschen einander lieben
(1 Joh; 1 Petr 2,17) — und sich gerade damit als
»priesterliches Volk« erweisen, weil sie aneinan-
der handeln, wie Gott in Jesus Christus an ihnen
handelt. Erst wenn wir wirklich verstanden ha-
ben, dass die Liebe unteilbar ist, dass Nachsten-
und Gottesliebe untrennbar zusammengehoren,
dann werden wir nicht mehr nach besonderen
Mittlern Ausschau halten, sondern beim Erleben
geschenkter Liebe und bei der Verwirklichung
der eigenen Liebesfahigkeit {iberzeugt sein, dabei
Gott zu erfahren und ihm zu begegnen, mitten
unter uns.

Theologisch gesehen, handelt es sich beim
Festhalten an sazerdotalen Priestern um ein ein-
seitiges Gottesbild, das zu sehr von der Vorstel-

lung eines auBerhalb stehenden, transzenden-
ten, fernen Gottes geprégt ist und die inkarnato-
rische Dimension und das Bewusstsein um den
in uns wohnenden Heiligen Geist vernachldssigt.

Anthropologisch gesehen handelt es sich
letztlich wohl um einen Mangel und ein Defizit

»Mangel an Liebe {{

an Liebe, die uns nach »Priestern« rufen lassen
—ein Mangel und ein Defizit, unter denen jeder
Mensch in diesem Leben immer wieder zu lei-
den haben wird.

Die christliche Antwort darauf freilich ist
nicht die Wiedereinfiihrung der vorjesuanischen
Priester, die uns die Aufgabe der Gottesbegeg-
nung abnehmen sollen und damit die Delegati-
on von Verantwortung an andere, sondern das
wechselseitige Verstdndnis und die wechsel-
seitige Unterstiitzung im Glauben, in der Hoff-
nung und in der Liebe (also das gemeinsame
Priestertum aller Gldubigen). Das heift, die Al-
ternative zu solchen Priestern sind Seelsorger
und Seelsorgerinnen. Die christliche Antwort auf
das Bediirfnis nach Gottesvermittlern sind Seel-
sorger, die die Suche nach Gott und die Begeg:-
nung mit ihm anregen, férdern und begleiten.
Seelsorge, personal verstanden, bedeutet ja
nichts anderes als wechselseitige Unterstiitzung
im Christsein? — die von Amts wegen beauf-
tragten Seelsorger und damit natiirlich auch die
gegenwadrtigen Priester mit eingeschlossen.
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