Helga Kohler-Spiegel

»Gott war an diesem Ort, und ich,
ich wusste es nicht« (Gen 28)
ll Theologie-Treiben aus Erfahrung

Biblische Texte sind geronnene
Erfahrung, die in der auslegenden
Gemeinschaft lebendig werden.

Sie ermutigen zum Sprechen von den
eigenen Erfahrungen, aus denen

dabei Theologie werden kann.

® »Das macht keinen Sinng, sagen wir, wenn
es uns nicht gelingt, eine Erfahrung zu verste-
hen und einzuordnen. Erlebnisse werden be-
sprochen und erzihlt, reflektiert und verarbei-
tet, damit aus ihnen Erfahrungen werden kon-
nen. Aus therapeutischen Prozessen ist bekannt,
wie notwendig es fiir Menschen ist, ihre Erfah-
rungen einzuordnen, zu verstehen, zu deuten,
ihnen Be-Deutung und Sinn zu geben. Gliick
und Leid, Umgang mit Schuld, krumme Wege
und Liebesgeschichten — alles wird zu verstehen
und zu deuten gesucht, all das wird auch »theo-
logisiert«.

»Theologie« entsteht aus solchen Versu-
chen, Erlebtes im Kontext von Glaubensiiber-
zeugungen zu verstehen und einzuordnen.
»Theologie« entsteht aus solchen Deutungs-
prozessen, Erfahrungen kondensieren zu theo-
logischen Aussagen.

Miindlich erzdhlt, in Einzeltexten nieder-
geschrieben, gesammelt, iiberarbeitet, neu zu-
sammengefiigt, ergdnzt ... — als spannender und
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Jahrhunderte dauernder Prozess ist die Ver-
schriftung der Bibel bis zu ihrer Kanonisierung zu
verstehen. Zeit- und kontextabhdngig zeigt das
Grunddokument jiidisch-christlichen Glaubens,
wie Menschen ihre Erfahrungen mit, ohne und
manchmal auch gegen Gott in Sprache fassen
und deuten.

Historische Entwicklungen, politische In-
teressen und soziale Prozesse beeinflussen die
miindliche Uberlieferung und die Verschriftung
einzelner Erzdhistrange im Ersten und im Neu-
en Testament. Diese Vernetzung vielfdltiger und
vielstimmiger Entwicklungen auf der Basis bib-
lischer Fachwissenschaft im Einzelnen nachzu-
zeichnen, ist hier nicht méglich; vor allem fiir
die frithen Uberlieferungen werden historische
Aspekte unterschiedlich bewertet und kontro-
vers diskutiert.!

Die Geschichten der jiidisch-christlichen
Uberlieferung, die biblischen Geschichten, sind
jedenfalls keine Siegergeschichten, sondern Ge-
schichten von Menschen, die Briiche und Irr-
wege in ihrem Leben durchmachten, die Schuld
und Trauer kennen ebenso wie Freude, die kei-
ne weille Weste haben. Sie erzdhlen, wie Men-
schen vor mir und um mich herum das Leben ge-
staltet und gemeistert haben. An exemplarischen
Texten sei dies im Folgenden verdeutlicht.
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Vorm Dornbusch

(Ex 3,1ff)

@ Nach dem Drama des Uberlebens am Be-
ginn seines Lebens, wéchst Mose zuerst in seiner
eigenen Familie auf, dann am Hof des Pharao,
mit allen Moglichkeiten fiir eine erfiillte Zukunft.
Nach der Ermordung eines Sklavenaufsehers
flieht er in die Steppe, ldsst sich dort nieder und
heiratet. Das Leben scheint seinen Weg genom-
men zu haben, Familie, Schaf- und Ziegenher-
den, die Zukunft scheint festgelegt. Doch Mose
kommt beim Weiden seiner Herde in die N&he
»Gottes«, zum Gottesberg. Martin Buber {iber-
setzt Ex 3,2: »Und SEIN Bote lieR von ihm sich
schauen in der Lohe eines Feuers mitten aus dem
Dornbusch.«

Gott zeigt sich, Gott ldsst sich schauen.
Mose wird neugierig, Gott schaut, wie Mose her-
antritt, um zu schauen, und redet ihn an. Mose
ist beim Namen gerufen. Mose sagt, die Bedeu-
tung dieser Worte noch nicht ahnend: »Da bin
ich.« Und Gott macht sich kenntlich: »Ich bin
der Gott deines Vaters, der Gott Abrahams und
Sarahs, Isaaks und Rebekkas.«

Gott stellt sich vor als »Gott deines Vaters
und deiner Mutter«. So wird uns Gott zuerst ver-
traut — als der Gott, von dem unsere Eltern reden
(oder eben nicht reden), zu dem unsere eigenen
Eltern beten (oder nicht beten). Gott kommt uns
zuerst nahe als der Gott unserer Familie mit der
damit verbundenen Atmosphére, mit den Bil-
dern, den Gefiihlen, den Worten. Erst dahinter
kommt die Tradition, der Gott unserer GroBel-
tern, unserer Vorfahren und der langen Jahr-
hunderte vor uns.

Mose weil, wie er zu reagieren hat: Die re-
ligise Tradition lehrt ihn, dass er sein Gesicht
zu verbergen habe, da niemand Gott schauen
konne. Gott aber, so sagt diese Begegnung mit
Mose, Gott aber schaut, sehr genau sogar. An-

DIAKONIA 34 (2003)

geschaut hat Gott das Elend und die Bedriickung
seiner Menschen, gehort den Schrei und die Lei-
den, zu befreien ist Gott gekommen, so die Bot-
schaft im Ersten Testament.

Mose widerspricht mit keinem Wort, Mose
weil vom Elend und von der Not in Agypten, er
war es ja, der einen Aufseher erschlagen hatte.
Doch all das hat eigentlich mit ihm nichts mehr

» Gott aber schaut. {

zu tun. Er ist in der Steppe, verheiratet, sein Le-
ben verlduft geordnet. Bis die Anrede Gottes dies
alles verdndert: »Nun geh, ich schicke dich ...,
flihre mein Volk ... Ich werde da sein bei dir.«
(Ex 3,10.12) Das ist der Name Gottes: »Ich bin
dag; so ist Gott erfahrbar: »Ich werde da sein, als
der ich da sein werde.« (Ex 3,14)

Mose, beim Namen gerufen, antwortet: »Da
bin ich.« Mose hat verstanden, dass der Name
Gottes »Ich-bin-da« ihm selbst zum Auftrag wird.
»Gott« geschieht, wo ein Mensch da ist, mit sei-
ner Aufmerksamkeit und Achtsamkeit, wo ein
Mensch ganz présent ist, wo ein Mensch — wie
Mose —sieht und hingeht und hért und antwor-
tet und zu handeln und zu verdndern beginnt.
Aus der Begegnung mit Gott wird theologisches
Reden von Gott.

»Ich bin da¢ ist die Erfahrung, die zum Na-
men Gottes wird, »ich werde da seing ist die
Zusage und die Gewissheit, mit der Menschen
Gott erfahren. Weder als »er« noch »sieq, son-
dern im »Ich-bin-da« zeigt sich Gott, sowohl in
Frauen als auch in Mannern. Gott geschieht im
Handeln der Menschen, die sich beriihren las-
sen von der Not und der Freude des anderen,
die sich nicht zufrieden geben mit der Welt, wie
sie ist. So war die Erfahrung dieser Fliichtlings-
gruppe aus Agypten, die Erfahrung von Mirjam,
Mose und Aaron, sie hat die jiidisch-christliche
Theologje gepragt.
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Jakobsleiter
(Gen 28,10ff)

® LEin zweites Beispiel: Jakob, der Trickser, hat
in seiner engen Beziehung zur Mutter den Bezug
zu seinem Bruder und zu seinem Vater verloren.
In zwei Parteien gespalten steht die Familie vor
uns. Das kann nicht gut gehen, das wissen wir.
Es kommt zum Konflikt, er wird nicht auf der EI-
ternebene, sondern auf der Ebene der Kinder
ausgetragen. Esau schwort Rache, er will Jakob
rerwiirgen«. Auf Anraten der Mutter, die eine
Eskalation der Situation verhindern will, verldsst
Jakob das Elternhaus.

Er, der alles haben wollte, hat alles verloren.
Auf der Flucht, »am Abend, als die Sonne unter-
gegangen wary, legt sich, so sagt der Text, Jakob
auf einen Stein, um zu schlafen. Bildlich spricht
der Text von Néchten, in denen wir den Ein-
druck haben, wir schlafen auf einem Stein, so
hart und so schwer, so verspannt und schmerz-
haft. Jakob jedenfalls schldft auf einem Stein (hat

yyschiafen auf einem Stein {

er auch verdient, mag man denken). Aber in die-
ser Nacht findet Bewegung statt zwischen Him-
mel und Erde; im Traum wird verbunden und in
Beziehung gesetzt, was bisher getrennt war. Das
Erlebte kann neu gesehen werden, »in neuem
Licht« —wie wir sagen. Und Jakob erlebt den er-
schlichenen Segen noch einmal; was er erzwin-
gen wollte, widerfahrt ihm nun.

Wir wissen nicht genau, was sich und wie
es sich abgespielt hat. Die Szene erinnert an Nel-
ly Sachs, wenn sie schreibt: »Ihr Ungeiibten, die
in den Néichten nichts lernen. Viele Engel sind
euch gegeben. Aber ihr seht sie nicht.¢ Wie im-
mer: Jakob hat etwas verstanden. Am néchsten
Morgen kann Jakob diesen Stein salben, wie
wenn er mit dem Stein seine Schuld salben wiir-
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de, um sie zu heilen, um sie zu verdndern. Sie
bleibt, er stellt sie anschliefend sogar als Mahn-
mal, als Erinnerungszeichen auf.

Noch viele leidvolle Schritte muss er tun,
bis er wieder zuriickkommen und sich mit sei-
nem Bruder Esau versohnen kann. Doch Jakob
hat in dieser Nacht verstanden: »Gott war an die-
sem Ort, und ich, ich wusste es nicht.« In dieser
langen Nacht, in den langen Nachten auf einem
Stein ist Gott zugegen — die Erfahrung wird zur
Glaubensaussage; theologisch verbindet sie sich
mit der Erfahrung der Nahe Gottes in Leid, in
Folter und Tod.

Maria und Elisabeth
(Lk 1, 39-56)

® Als drittes Beispiel sei ein neutestamentli-
ches genannt. Auch im Lukasevangelium haben
Begegnungsgeschichten einen besonderen Stel-
lenwert, am Beginn stehen zwei Frauen mit
ihren S6hnen: Da ist die eine, die zu alte, ver-
heiratete Frau Elisabeth; und da ist die jiingere
Frau Mirjam, noch ohne Mann lebend. »Mit
Eile, so sagt Lukas, geht die jlingere zur &lteren
Frau, sie verbringen drei gemeinsame Monate.
Was die beiden Frauen miteinander erleben,
bringt uns Lukas in den Worten nahe: Jubel und
Freude, erfiillt und gesegnet. Und Maria singt, sie
singt diesem Gott, den sie als neues Leben in sich
erfahrt: »Es preist meine Seele Gott den Herrn
und in Jubel geraten ist mein Geist {iber Gott
meinen Retter.«

Lukas lésst Maria im »Magnifikat« von Got-
tes Zusage singen, hinzusehen, wo Menschen
leiden, wie damals in Agypten. Entgegen der
Welt von Kaiser und Herrscher, von Augustus
und Herodes wird hier »frohe Botschaft« erzdhit:
Gott, so iiberliefert Lukas, Gott zeigt sich in der
Freundin an der Seite, im Jubel der Freundin
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iiber das neue Leben. Erfahrung ist hier zu
»Theologie« geworden: Es hat mit Gott zu tun,
wenn sich eine Freundin mitfreut iiber neues
Leben, {iber einen neuen Anfang, auch wenn
man es noch so wenig sehen kann wie eine
Schwangerschaft in ihren ersten Wochen.
Erfahrungen mit Gott, gegen Gott und auch
ohne Gott sind biblisch iiberliefert als »Gottes-
wort in Menschenwort«2. Geronnen aus den Er-
fahrungen und immer wieder {iberarbeitet — so

» Gott zeigt sich
im Jubel der Freundin. {{

verstehen wir heute den Entstehungsprozess bib-
lischer Texte. Umgekehrt erdifnet dieser Entste-
hungsprozess den Zugang zum Verstehen der Bi-
bel durch alle Jahrhunderte hindurch: Bibel le-
sen, mit der Bibel leben heifit, stindig nach
Deutung der eigenen Erfahrungen zu suchen
und so Theologie zu treiben, indem Menschen
erzdhlen, was sie erleben, und ihre Erfahrungen
gemeinsam mit anderen —im Licht des Glaubens
— deuten.

Geronnene Erfahrungen

® Lateinamerikanische Christinnen und
Christen nehmen Brot und die Bibel, um diese
»biblische« Art des Theologie-Treibens auszu-
driicken: Sie verstehen Gottes Wort im Buch der
Bibel und in der Bibel des Lebens. Die Bibel ist
mit den Augen des (alltdglichen) Lebens zu lesen.
»Und sie lesen die Bibel auch nicht so sehr, um
die Bibel zu verstehen. Sie lesen die Bibel, um
das Leben zu verstehen. Die Bibel ist das [nstru-
ment, um das Leben zu interpretieren und Gott
zu entdecken.«3 Bibel wird dort lebendig, wo sie
im Zusammenhang des eigenen Lebens gelesen
wird.
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Um mit der Bibel das Leben zu verstehen,
miissen Menschen sich selbst ernst nehmen.
Jede und jeder muss {iberzeugt sein: »Es gibt Din-
ge, die nur ich habe und kenne und die ein an-
derer nicht weill oder kennt. Diese Dinge kann
ich den anderen beibringen!«* Bibel nimmt die
einzelne Person ernst, jeder Mensch hat Be-
deutsames zu sagen.

Das Leben ernst zu nehmen, vom Leben
auszugehen, heit: Wir sind zuriickgeworfen auf
unser Leben und auf die Fragen unseres Lebens.
»Das Volk der Bibel stellte viele Fragen iiber das
Leben, bevor es anfing, die Bibel zu schreiben.
Mit Gottes Hilfe suchte und fand es die Antwor-
ten. Es schrieb die Fragen und die Antworten
auf. Und das ist die Bibel, die wir kennen. (...)
Wenn wir keine Fragen iiber das Leben stellen,
wenn wir nicht gemeinsam versuchen, die Pro-
bleme des Lebens zu l6sen, werden wir die Bibel
nicht ganz verstehen kénnen.«

Wir — das bedeutet immer: Frauen und
Ménner und Kinder jeden Alters. Carlos Mesters
hat dies fiir europdische Christinnen und Chris-
ten bewusst gemacht. Also: Welche Fragen be-
schéftigen mich zur Zeit — die eigene Partner-
schaft oder eine Situation am Arbeitsplatz, das
eigene Alterwerden oder Verdnderungen bei ei-
genen Kindern? Bibel ist entstanden, indem
Menschen ihre Fragen und ihre Geschichten mit
Gott weitererzéhlt haben, umgekehrt wird Bibel
lebendig, wo Menschen, Ménner und Frauen
einander ihre Lebensgeschichten, ihre groBen
und kleinen Erlebnisse, ihre befreienden und be-
driickenden Erfahruﬁgen erzahlen.

Text und ErschlieBung

@® Der Alttestamentler Friedolin Stier schreibt
in seinen Tagebiichern: »Die Bibel ist kein Buch,
das in unserer Sprache von unseren Alltagsdin-
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gen redet. Ferne Zeiten, fremde Vélker, unver-
sténdliche Namen ... Es ist, als kimen wir in ein
fremdes Land, in dem wir uns nicht zu helfen
wissen.«® Um die Erfahrungen der Bibel verste-
hen zu kénnen, muss man zuerst den Text genau
lesen — laut, in der Melodie des Textes, oder lei-
se, mehrfach wiederholend; es braucht auch die
Arbeit mit verschiedenen, auch ungewohnten
Ubersetzungen. Wichtige oder hiufig vorkom-
mende Worte kdnnen im Text unterstrichen wer-
den, Ubetleitungen, Orts- und Zeitangaben im
Text, Handlungsabldufe und Gespréchsverléufe
markiert, Verkiirzungen im Bibeltext ausformu-
liert, Manner und Frauen benannt werden.
Dann ist es an der Zeit, Biicher, Lexika und
exegetische Kommentare zur Hand zu nehmen,
um Hintergriinde, Beziehungen u.a. zu ergén-
zen, um am Wissen anderer die eigenen Gedan-
ken zu tiberpriifen, zu erweitern und zu vertie-
fen. Im Anschluss an diese Auseinandersetzung
mit einem Textabschnitt kann formuliert werden

) die eigenen Gedanken
tiberpriifen {

worum es beim jeweiligen Text geht, welcher
Fokus, welche Kerngedanken betont werden sol-
len. Oder es kann — anders gesagt — {iberlegt wer-
den, welches Problem, welche Fragen, welche
Sorge oder Angst auslosend waren, dass dieser
Text so iberliefert und aufgeschrieben wurde.
Nun kénnen sich die eigene Geschichte und
die eigenen Ankniipfungspunkte mit der bibli-
schen Szene verbinden; ich bringe meine Le-
benswirklichkeit mit dem bisher Entdeckten in
Verbindung. Dies ist aber nicht linear, sondern
kreisend zu verstehen, die eigene Perspektive be-
gleitet mich — reflektiert oder unausgesprochen
— bei jeder Annéherung an einen Bibeltext. Und
ich frage, wozu der Text mich und uns bewegen
will, ob er mir Trost gibt oder Mut macht oder
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mich zum Handeln herausfordert. So verbindet
sich die genaue Arbeit am Text mit sozialge-
schichtlichen Fragestellungen, mit dem Erfassen
vorhandener Symbole und mit psychologischem
Verstehen der Begegnungen und Szenen.’

Die Bibel ist in der Gemeinschaft des Volkes
Gottes entstanden und darin weitergegeben, bis
heute wird Bibel zuerst in der Gruppe lebendig.
Denn jede Person bringt in der Arbeit am Text et-
Wwas ein, was nur sie einbringen kann; damit be-
kommen verschiedene Lebens- und Glaubenssi-
tuationen ihren Platz. Jede Person hat ihren ei-
genen Blickwinkel, sie hat ihren eigenen Zugang
zum Text. Dieser pragt auch, was jede Person
von diesem Bibeltext und vom Leben, das damit
zur Sprache kommt, aufnehmen und verstehen
kann. Der heutige Kontext einzelner Personen
und der jeweiligen Gruppe verkntipft sich mit
dem Text damals, nicht auf der Wortebene des
Textes, sondern im tieferen Verstindnis der je-
weiligen Erfahrungen, die in einem Text gefasst
und tberliefert werden.®

Sprache finden und handeln

@ Um in Sprache zu fassen, was an Erfahrung
vom biblischen Text verstehbar ist, ist Sprache
fiir die eigenen Fragen und Erfahrungen notig.
Wer Bedeutsames vom Glauben sagen will, muss
auch Bedeutsames vom Leben sagen kénnen, fiir
sich Sprache findend und zugleich anderen Spra-
che anbietend. Es geht dabei nicht darum, »reli-
gidse Sprache« oder »theologische Sprache« zu
lernen, sondern eine »Sprache fiir Religioses« zu
entwickeln, fiir die Erfahrungen, die Menschen
in den verschiedenen Jahrhunderten im Licht des
Glaubens deuten. Zugleich ruft biblisches Reden
von Gott dazu auf, mit offenen Augen zu leben.
»Jesus lehrte ... eine Mystik der offenen Augen,
die mehr und nicht weniger sehen als andere,
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die vor allem unsichtbares, ungelegenes Leid
sichtbar machen und ... auch darauf aufmerksam

machen. «?

Das »Buch der Biicher« ermutigt, Theolo-
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