Franz Weber

éHeiIigsprechung als vorrangige Option

fiir die Armen

Zur Kanonisation des mexikanischen Indio Juan Diego

Am 31. Juli 2002 hat der Papst jenen
Mexikaner heilig gesprochen, dem 1531
die Muttergottes von Guadalupe er-
schienen war. Dieser hierzulande ver-
gleichsweise wenig beachtete Akt setzt
politisch wie pastoral brisante Akzente.

® Selbst fiir Spezialisten ist die Fiille der Selig-
und Heiligsprechungen im Pontifikat des gegen-
wartigen Papstes kaum noch {ibersehbar. Oft
scheinen diese nur fiir ein bestimmtes Land und
seine Ortskirchen oder fiir eine Ordensgemein-
schaft bzw. geistliche Bewegung von nachhalti-
ger spiritueller Bedeutung oder pastoraler Wirk-
kraft zu sein. Dennoch sind sie zugleich auch im-
mer Mafnahmen der Gesamtkirche, die bei
ndherem Hinsehen — trotz der Befolgung allge-
mein giiltiger kirchlicher Richtlinien fiir solche
Verfahren! —doch an sehr verschiedenen und oft
gegensdtzlichen theologisch-ekklesiologisch-spi-
rituellen Kriterien »MaR nehmen.

Selig- und Heiligsprechungen sagen wahr-
scheinlich vielen — auch glaubigen — Menschen
wenig oder gar nichts. Fiir andere sprechen sie
durch die Auswahl der Selig- oder Heiliggespro-
chenen eine je eigene Sprache. Jedenfalls setzen
sie ganz verschiedene MaBstébe, die innerhalb
und auBerhalb der Kirche sehr entgegengesetz-
te Reaktionen hervorrufen. Sie verdienen des-
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halb, aber auch aus grundsétzlichen Erwégun-
gen eine weiterfithrende theologische Ausein-
andersetzung und vor allem dort eine besonde-
re pastorale Beachtung, wo sie durch ihre Brei-
tenwirkung auch auf aktuelle gesellschaftliche
Problemfelder aufmerksam machen.

Nachhaltig gesellschaftspolitisch

® Ander Heiligsprechung des mexikanischen
Indio Juan Diego am 31. Juli 2002 haben sich
hierzulande natiitlich nicht jene heftigen Dis-
kussionen entziindet wie an der nur zwei Mo-
nate spdter erfolgten Kanonisation des Griinders
des Opus Dei? oder vorher an der von Pius IX.
Die sozialpolitische Bedeutung dieses im Rah-
men des jiingsten Papstbesuches in Mexiko zum
beeindruckenden Medienereignis gewordenen
religids-kirchlichen Events wurde vereinzelt
aber auch in der Presse des deutschsprachigen
Raumes durchaus erkannt und sachgerecht
gewtirdigt.® Im Fall des Indioheiligen wurde
tatséchlich ein ganz anderer, ja vielleicht sogar
ein Gegenakzent gesetzt, der zumindest im me-
xikanisch-lateinamerikanischen Kontext eine
weitaus grofere Breiten- und Tiefenwirkung er-
zielte als viele andere Heiligsprechungen der
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jlingsten Zeit. Aus lateinamerikanischer Sicht hat
ein solches Ereignis eine kaum iiberschitzbare
pastorale Bedeutung und eine kirchlich-gesell-
schaftliche »Nachhaltigkeit, die in der viel-
schichtigen Symboltrachtigkeit dieser Gestalt
und ihres historisch-kulturellen Umfeldes be-
griindet liegt.

Es geht hier nicht um einen Vergleich sehr
gegensitzlicher »Heiligengestalten« und der ih-
nen zu Grunde liegenden kontrastierenden Kir-
chen- und Heiligenbilder, sondern um den Nach-
weis, dass auch eine Heiligsprechung ein pro-
phetisches Zeichen setzen kann, das Ausdruck
einer klaren gesellschaftspolitischen Positionie-
rung ist — theologisch gesprochen: einer Option

»ein prophetisches
Zeichen setzen {{

fiir die Armen. Um diese in der lateinamerikani-
schen Bischofsversammlung von Medellin
(1968) grundgelegte und in Puebla (1979) und
Santo Domingo (1992) erneuerte »klare und pro-
phetische vorrangige und solidarische Option fiir
die Armen¢* war besonders in Lateinamerika un-
ter vielen Spannungen und Konflikten innerhalb
und auBerhalb der Kirche immer wieder hart ge-
rungen worden, bis ihr Johannes Paul II. in sei-
nen Sozialenzykliken zu einem lehramtlichen
Fundament verhalf und an ihrer Verbindlichkeit
fiir alle Glaubigen keinen Zweifel mehr lieR.5
Der Papst meint damit ja bekanntlich mehr
als nur ein wenig Mitleid und Barmherzigkeit ge-
geniiber den Armen. Eine Option fiir die Armen
als pastorale Grundentscheidung impliziert fiir
die Kirche einen Einsatz fiir die Verdnderung
»verfestigter Machtstruktureng, in der es vor al-
lem auch darum geht, »ganzen Volkern den Zu-
gang in den Kreis der wirtschaftlichen und
menschlichen Entwicklung zu erdffnen, von
dem sie ausgeschlossen oder ausgegrenzt sind¢.°
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(K)ein Platz fiir
die Indigenas

® Zudiesen ausgegrenzten Vilkern der Erde,
denen Selbstbestimmung und Menschenwiirde
weithin bis heute versagt blieben, zdhlen ohne
Zweifel die vielen indianischen Volker. Sie ha-
ben schon lange vor der Conquista in einer fiir
uns kaum mehr rekonstruierbaren kulturellen
und religiosen Vielfalt den amerikanischen Kon-
tinent bevélkert. Seit Beginn der Neuzeit wurden
sie dann entweder ausgerottet, Schritt flir Schritt
dezimiert oder tief greifenden kulturell-religio-
sen Verschmelzungsprozessen unterworfen, die
nach dem Willen der Kolonialherren und mit
dem Ziel einer leichteren Missionierung eine
neue christenheitliche Gesellschaft schaffen soll-
ten, in der die Rollen zwischen Herren und Be-
herrschten von Anfang an klar verteilt waren.
Es grenzt an ein historisches Wunder, dass
trotz vieler Formen von Unterdriickung und
Marginalisierung zahlreiche Ethnien bis heute
yam Leben geblieben¢ sind und sich gesell-
schaftspolitisch immer starker zu Wort melden.
Sie tun das besonders in Landern wie Mexiko,
Guatemala, Ecuador, Peru und Chile, in denen
sie noch einen beachtlichen Anteil der Bevélke-

) Sie melden sich in
die Geschichte zuriick. {

rung stellen, aber auch dort, wo sie — wie z.B. in
Brasilien — zu einer verschwindenden Minder-
heit geworden sind. Man kdnnte auch sagen: Sie
melden sich in die Geschichte des jeweiligen
Landes zuriick, aus der man sie mit subtiler oder
offener Gewalt verdrdngen wollte. Trotz aller
Fremdbestimmung verstehen sich die Indigenas
Siid- und Mittelamerikas heute wieder verstarkt
als Subjekte ihrer eigenen Geschichte und als
Tréger ihrer Kulturen.
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Man sollte sich aber trotz gegenteiliger Be-
teuerungen in der nationalen und internationa-
len Politik keinerlei Illusionen {iber deren
tatsdchliche gesellschaftliche Stellung machen:
Ein Mainstream im vorherrschenden neoliberal
gepragten oOffentlichen Bewusstsein betrachtet
die Indigenas als Hindernis fiir die Zivilisation
und die wirtschaftliche Entwicklung, als eine Art
historisch-ethnischen »Restmdill¢, dessen all-
méhliche »Entsorgung¢ einigen Regierungen frei-
lich groRes Kopfzerbrechen bereitet.

Die Indigenas wollen ndmlich leben,
tatséchlich weiterleben und iiberleben. Deshalb
fordern sie Lebensrdume fiir sich und ihre Kinder.
Sie wollen nicht als historisch-anthropologische

nals eine Art
historisch-ethnischen )Restmiill¢
betrachtet

Restbestdnde nationale Museen bevélkern, son-
dern ihr eigenes Land, dessen Eigentiimer sie seit
alter Zeit waren. Sie haben die Lust verloren, mit
ihren Ténzen in Reservaten neugierige Touristen
zu unterhalten und bei nationalen Anléssen als
Beweis fiir die angeblich so humane Minderhei-
tenpolitik der Regierungen aufzutreten.

Menschen, die von ihren Landsleuten im
Grunde genommen als {iberfliissig betrachtet
werden, sind jedoch nicht nur in den Augen
Gottes, sondern auch fiir die Gesellschaft eines
Landes »wert-voll¢ und lebensnotwendig. Auch
und gerade sie haben, wie der Papst in seiner
Predigt unterstrich, eine Aufgabe zum Aufbau
»eines besseren, gerechteren und solidarische-
ren Mexiko«. Er forderte dazu auf, »die Urein-
wohner in ihren berechtigten Anspriichen zu un-
terstlitzen, indem die wahren Werte jeder eth-
nischen Gruppe geachtet und verteidigt werden.
Mexiko braucht seine Ureinwohner, und die Ur-
einwohner brauchen Mexiko«.
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Gewissensbiss

® Man magsolche Sétze, in denen in der deut-
schen Ubersetzung mit dem Wort »Ureinwoh-
ner¢ bei weitem nicht der kulturell-politische
Sinngehalt des Wortes »Indigena« getroffen ist,
mit Recht als {ibervorsichtig diplomatisch for-
muliert empfinden: Der Sache nach enthalten sie
jedoch fiir Politik, Gesellschaft und Kirche eine
sehr klare Botschaft. Johannes Paul II. hat hier
verbal-medial im religiésen Kontext eines Got-
tesdienstes nicht nur einen neuen Indioheiligen
zur »Ehre der Altdre erhoben¢ und ihn auf die
Fernsehschirme gebracht, sondern in ihm und
durch ihn auch all jene, die eigentlich nach »vor-
herrschender Meinungg langst von der Bildfléche
der Geschichte verschwunden sein sollten. Er
hat sich damit zur Stimme derer gemacht, die
keine Stimme haben, die man auch kirchlich
Jahrhunderte lang zum Schweigen gebracht hat-
te und deren Stimme heute in der mexikani-
schen Gesellschaft gar nicht gerne gehort wird,
weil sie nicht nur an Jahrhunderte unaufgear-
beiteter Schuldgeschichte erinnert, sondern auch
an ein politisch nicht in Angriff genommenes Ge-
genwartsproblem.

Denn was sich in Mexiko seit dem Beginn
des Indianeraufstandes im Jahre 1994 in Chia-
pas, dem siidlichsten und drmsten Bundesland
Mexikos, abspielte, wat nicht nur ein blutiges
Gemisch von Krieg, Verhandlungen, Friedens-
plénen, gegenseitigen Schuldzuweisungen und
paramilitdrischen Aktionen und Repressionen.
Hier haben wir es auch mit einem Stiick schwer
durchschaubarer Kirchenpolitik zu tun. Da gab
es ja bekanntlich nicht nur den jahrzehntelan-
gen, durch und durch glaubwiirdigen Einsatz
von Bischof Samuel Ruiz fiir die Indigenas und
seine unbestrittene Vermittlerrolle im Friedens-
prozess sowie die Bemiihungen seines Nachfol-
gers Ratil Vera, der die pastorale Linie seines Vor-
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gangers wider Erwarten entschlossen fortfiihrte.
Da kamen leider auch eine Reihe zweifelhafter
Verhaltensweisen von Teilen der Hierarchie ins
Spiel. Da fiihrten u.a. gehdssig-unqualifizierte An-
griffe gegen Samuel Ruiz, die aus den eigenen
Reihen kamen, zu groBen Spannungen innerhalb
der Bischofskonferenz, die dem Einsatz der Kir-
che fiir die Indigenas viel von ihrer Glaubwiir-
digkeit nahmen.® Es waren falsche Signale, de-
nen z.T. auch pastoral verhdngnisvolle Mafnah-
men folgten.

Im Kontext einer neoliberalen Regierungs-
politik, in der das Eintreten fiir Menschenrechte
oder die gezielte Forderung von Minderheiten
gewiss nicht als Prioritét gilt, muss diese religids-
symbolisch duBerst breitenwirksame Wertschét-
zung eines Indio in Form einer Heiligsprechung
durch den Papst, der gerade in Mexiko zweifel-
los eine {iberaus grofe moralische Autoritét hat,
als klare Parteinahme fiir die indigenen Volker
gewertet werden.

Johannes Paul II. hat damit, wie in der Neu-
en Ziircher Zeitung zu lesen war, nicht nur »eine
Lanze fiir die Indios gebrochen«, sondern auch
der Kirche in Mexiko und einer Mehrheit in
Hierarchie und Klerus einen klaren »Wink mit
dem Zaunpfahl« gegeben. Viele in der mexikani-

Yy pastoral vernachlissigt

schen Kirche, die sich seit Jahren in zahlreichen
Initiativen auf der Seite der indigenen Bewe-
gungen einsetzen, hegen nun die Hoffnung, dass
die Stellungnahme des Papstes doch auch so et-
was wie einen heilsamen »Gewissensbiss« in-
nerhalb der mexikanischen Kirche bewirkt hat.
Denn diese Kirche konnte bislang schon allein
deshalb nicht einstimmig eine glaubwiirdige
Rechtsanwiltin der Indigenas sein, weil diese in
vielen Ditzesen nicht nur gesellschaftlich, son-
dern leider auch kirchlich immer noch am Ran-
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de stehen und — was die Begleitung ihrer Ge-
meinden durch den Klerus angeht — auch pasto-
ral vernachléssigt werden.

Wiederentdeckung
indigener Identitat

® Werfiir die Indigenas in Lateinamerika eine
Integration in die nationale Zivilgesellschaft for-
dert, muss sich der Ambivalenz dieser »Einver-
leibung« bewusst sein: Sie kann auch einen tod-
bringenden kulturell-religitsen Identitétsverlust
bedeuten. Die von NGOs und vor allem von An-
thropologinnen und Anthropologen, aber auch
von Theologinnen und Theologen einiger christ-
licher Kirchen begleiteten indigenen Bewegun-
gen haben in den letzten Jahrzehnten ihren ei-
genen Volksangehorigen in zunehmendem Mal
bewusst gemacht, dass nicht das {iberstiirzte Ein-
tauchen in die Fluten der globalen Konsumge-
sellschaft, sondern nur die Wiederentdeckung
der eigenen kulturell-religidsen Urspriinge — das
»Trinken aus den eigenen Quellen«, wie Gusta-
vo Gutiérrez sagen wiirde? — eine reale Uberle-
benschance bieten. Der Vorwurf an die Kirche,
die Missionierung habe die Vblker von ihren ei-
genen religiosen Wurzeln abgeschnitten und sie
der eigenen Kultur und Lebenswelt beraubt, be-
steht ja zu Recht, hat aber in letzter Zeit zwei-
fellos auch bewirkt, dass man sich heute in vie-
len lateinamerikanischen Ortskirchen verstérkt
um eine »inkulturierte Evangelisierung« (Santo
Domingo 1992) bemiiht.

In seiner Predigt im Gottesdienst der Hei-
ligsprechung hat Johannes Paul II. die Treue des
Indioheiligen zu seinen kulturellen Urspriingen
herausgestrichen: »Juan Diego nahm« — so stell-
te der Papst fest — »die christliche Botschaft an,
ohne dabei seine [dentitét als Ureinwohner auf-
zugeben |[...] Auf diese Weise erleichterte er die
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fruchtbringende Begegnung zwischen zwei Wel-
ten und wurde zu einem Protagonisten der neu-
en mexikanischen Identitét. 10

In einer solchen harmonisierenden Inter-
pretation der Christianisierung, mit der der Ein-
druck erweckt wird, es habe sich dabei jeweils
um eine durchwegs friedliche Begegnung zwi-
schen zwei Kulturen gehandelt, wird zwar die
todbringende, zerstérerische Seite der Conquis-
ta, an deren Grausamkeit die Quellen gerade im
Fall von Mexiko keinerlei Zweifel lassen, ver-
schwiegen. Der Papst hebt aber zu Recht die Rol-
le der Kirche und ihrer Symbolwelt hervor, die in
der Vermischung mit den indianischen Traditio-
nen tatsdchlich zu einer neuen »inkulturierteng
Form von Volksreligiositét gefiihrt hat.

Immerhin haben sich Kirche und Theologie
in letzter Zeit in Lateinamerika zum Teil sehr in-
tensiv auch fiir die Rechte der indigenen Vélker
einzusetzen begonnen und ein neues anthropo-
logisch-pastoral-theologisches Gespiir fiir deren
Traditionen entwickelt. In der Schlussbotschaft
des 4. Lateinamerikanischen Treffens der »Teo-
logia India¢ in Asuncién / Paraguay, an dem 200
Vertreterinnen und Vertreter von 45 verschiede-
nen Ethnien Mittel- und Lateinamerikas, sowie
Reprédsentanten des Lateinamerikanischen Kir-
chenrates (CLAI) und des (katholischen) La-
teinamerikanischen Bischofsrates teilgenommen
hatten, wird den Kirchen von den Indigenas ein
gutes Zeugnis ausgestellt: »Wir erkennen voll
Dankbarkeit diejenigen an, die uns in Treue zu
ihrem Glauben und zum Wohl ihrer Kirchen auf
unserem Weg |....] solidarisch begleitet haben.«!!

Ob die auf diesem Kongress anwesenden ka-
tholischen Bischdfe tatsdchlich im Namen all ih-
~ rer Kollegen im Bischofsamt sprechen konnten,
als sie sich gegeniiber den Indigenas verpflichte-
ten, sie »solidarisch und groBherzig [...|] zu be-
gleiten und sich dafiir einzusetzen, dass diese
ihren Platz in der Gesellschaft und in der Kirche
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einnehmen konnen«!2, muss bei einem realisti-
schen Blick auf die gegenwiértige Zusammenset-
zung der verschiedenen nationalen lateinameri-
kanischen Bischofskonferenzen und deren Halb-
herzigkeit in der Umsetzung klarer Optionen
wenigstens zum Teil bezweifelt werden. Inso-
fern war die Heiligsprechung des Juan Diego
auch innerkirchlich ein dringend notwendiges
Signal und ein deutlicher »Vermerke, den der
Papst den Ortskirchen und ihren Hirten in das
pastorale Stammbuch geschrieben hat. Wenn de-

»deutlicher )Vermerk¢
ins pastorale Stammbuch {

ren Gehorsam gegeniiber der Soziallehre des
obersten Hirten in brennenden Uberlebensfra-
gen der Armen in Lateinamerika ndmlich auch
immer so klar wire wie in Fragen des Glaubens
und der Disziplin, dann wiirde die Kirche dort
noch mehr an Glaubwiirdigkeit gewinnen und
konnte vielen, die am Rande oder drauBen ste-
hen, im wahrsten Sinn des Wortes das Leben ret-
ten. Denn die soziale Botschaft des Evangeliums
ist nach eindeutiger Auffassung der pépstlichen
Soziallehre keine Theorie, sondern muss »als
eine Grundlage und eine Motivierung zum Han-
deln angesehen werdeng, ! das keinen Aufschub
duldet, weil die Forderung nach den Grund- -
rechten der Indigenas eine »Frage auf Leben und
Tod ist.

Reprisentant der Besiegten
und Geringsten

® Wer aber war dieser Juan Diego » Cuauhtla-
toatzin, wie er mit seinem indianischen Namen
hieB? Ist er nur die fromme Erfindung der ersten
Generationen von Missionierten, Ergebnis einer
durchaus beachtlichen, aber historisch nicht
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nachweisbaren »Inkulturationsleistung« des me-
xikanischen Christentums? Eben doch nur ein
Mythos, der nun in einer Heiligsprechung vom
Papst gezielt interpretiert und an Gesellschaft
und Kirche adressiert wurde, um die Regierung
zu einer neuen Indianerpolitik aufzufordern und
der Kirchenleitung vorsichtig, aber doch be-
stimmt ein anderes pastorales Verhalten gegen-
iiber den Indigenas und ein klares Eintreten fiir
deren Menschenrechte abzuverlangen? Der
Streit um die historische Existenz des neuen Hei-
ligen, der vor der Kanonisation (wieder einmal)
unter Theologen und Intellektuellen entbrann-
te, ging an Millionen von Mexikanern und La-
teinamerikanern nahezu unbeachtet voriiber.
Jedenfalls sind die historischen Quellen, auf
deren Basis sich wenigstens die Entstehungs- und
Traditionsgeschichte von Guadalupe, des groB-
ten Wallfahrtsortes der Welt, gut rekonstruieren
lasst, wissenschaftlich genauestens erforscht.!4
Der texanische Befreiungstheologe Virgil Eli-
zondo bezeichnet diese Geschichte als »Evange-
lium fiir eine neue Welt«.!> Leonardo Boff spricht
diesbeziiglich von einer »befreienden Methode
der [...] Mutter Gottes«!'© und erinnert an den

»befreiende Methode
der Mutter Gottes {{

tragischen historischen Kontext, auf dessen Hin-
tergrund die Geschichte der Erscheinung der
Mutter Gottes an Juan Diego gesehen werden
muss. 1521 hatte Herndn Cortes —nach dem Be-
richt des spanischen Augenzeugen Dias de Cas-
tillo — mit unvorstellbarer Grausamkeit Tenoch-
titlan erobert und dem Reiche der Azteken ein
blutiges Ende bereitet.!” Die kulturell-religidse
Katastrophe spiegelt sich in den Wechselreden
der Franziskanermissionare mit den aztekischen
Weisen wider, von denen Bernardino de Saha-
gun eine ergreifende »Totenklage« tiberliefert
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hat, in der es unter anderem heiBt: »Wir (sind)
Untertanen, wir (sind) verginglich, wir (sind)
sterblich, wohlan, lasst uns denn sterben [...]
Sind doch die Gotter auch gestorben.«!8

Nur zehn Jahre nach dem Untergang der al-
ten Religion beginnt 1531 mit der Erscheinung
der Mutter Gottes auf dem Berg Tepeyac, wo zu-
vor ein aztekisches Heiligtum der Tonantzin, der
»ehrwiirdigen Mutter«, gestanden war, sozusa-
gen die Geschichte einer »neuen Religion«. Die-
se bediente sich ganz offensichtlich der kulturell-
religidsen Symbole der alten Religion und rich-
tete sich zunéchst nicht an die neuen Herrscher,
sondern an die Unterworfenen und Beherrsch-

»S8ymbole der alten Religion {

ten. Denn Maria erscheint nicht dem spanischen
Bischof, der sich erst durch ein Wunder von sei-
nem Unglauben bekehren lésst, sondern dem In-
dio und Katechismusschiiler Juan Diego. Sie ver-
stéandigt sich mit ihm nicht auf Spanisch, sondern
in Nahuatl.!? Sie spricht ihn immer wieder lie-
bevoll als »Geringstes meiner Kinder¢ an und
nennt ihn zértlich »Juantzing, was eine Koseform
darstellt und dabei vor allem Ehrerbietung und
Achtung ausdriickt.20

Achtung vor der Menschenwiirde rechtlo-
ser Opfer einer goldgierigen und Menschen ver-
achtenden Eroberung und gewalttitigen Missio-
nierung, Ubernahme gewaltloser religitser Sym-
bolwelten, Indienstnahme eines Indio als Tréger
christlicher Botschaft und Subjekt der Evangeli-
sierung, Manifestation des Gottes der Christen,
den grausame ménnliche Eroberer mitgebracht
hatten, im liebevollen Antlitz einer Frau, die als
Einladung zur Begegnung der Kulturen das Ge-
sicht einer Mestizin hat: Die Erscheinungsge-
schichte von Guadalupe und die Botschaft an
den Indio Juan Diego kénnte kaum hintergriin-
diger und kontrastreicher sein. Sie entzieht sich
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letztlich jedem historisch-wissenschaftlichen Zu-
griff, ist aber fiir viele Generationen glaubiger
Menschen ein sprechendes Zeichen fiir zentrale
Inhalte der christlichen Botschaft und einer »al-
ternativen Glaubenspraxis geworden.

Die Heiligsprechung vom 31. Juli 2002 hat
dieser — in der mexikanischen Volksreligiositét
bereits vorgegebenen — vielschichtigen Zeichen-
haftigkeit eine neue gesellschaftspolitische und
pastorale Brisanz verliehen. Leichter als bei an-
deren Selig- oder Heiligsprechungen aus jlingster

Informationen zum Heiligen Juan Diego im Internet

Zeit kann in diesem Fall ohne Zweifel an biblisch-
theologischen Kriterien Mafl genommen wer-
den. Denn der Gott, der uns in der prophetischen
Verkiindigung des Alten Testaments und im
Gottesbild, das Jesus von Nazaret verkorpert, be-
gegnet, hatte schon immer eine »vorrangige Op-
tion flir die Armen«. Er ist, war und bleibt ein
Gott, der — wie bei Maria — auf die Niedrigkeit
von Menschen schaut, die Niedrigen erh6ht und
die Méchtigen von ihren Thronen stiirzt (vgl. Lk
24852

http://www.vatican.va/holy_father/jonn_paul_ii/homilies/2002/documents/
hf jp-i_hom_20020731_canonization-mexico_ge.html
Hier findet sich die deutsche Ubersetzung der Predigt von Johannes Paul I1.
zur Heiligsprechung von Juan Diego.

http://www.heiligenlexikon.de/index.htm?Biographien]/Juan_Diego.html
Kurzinformation {iber den Heiligen.

http://www.ewtn.com/saints/JuanDiego/index.htm
Hier ist auf englisch neben der Biographie u.a. auch der Text der Erscheinungserzahlung nachzulesen.
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