Gottfried Vanoni SVD

‘Gott als oberste und letzte Gewalt
Abwdgungen aus bibeltheologischer Sicht

Ist der biblische Gott gewalttdtig?

Statt einer glatten Antwort

folgt ein Plddoyer fiir einen Blick

auf die ganze biblische Tradition,

fiir die Bereitschaft Spannungen
auszuhalten und fiir die gldubige
Einsicht in die fundamentale
Asymmetrie zwischen Gott und Mensch
— gerade in der Frage der Gewalt.

@ Esistnoch kein Vierteljahrhundert her, dass
die Bibelwissenschaft wahrgenommen hat, wie
gewaltbesetzt die Sprache der Bibel ist.! Nicht
nur die biblische Geschichte ist voller Gewalt,
auch der biblische Gott besitzt gewalttdtige Ziige.
Die Frage verstummt nicht mehr, wie damit um-
zugehen sei. Je mehr die ganze Breite der Pro-
blematik bewusst wird, desto differenzierter fal-
len die Antworten aus. Und da entsteht auch das
praktische Problem. Simple Lésungen sprechen
sich leichter herum und lassen sich leichter in
die Praxis umsetzen. Doch allzu schnell wird das
Kind mit dem Bade ausgeschiittet. Wer die Bibel
verstehen will, muss sich um das Ganze der
Schrift miihen, muss Spannungen aushalten. Ich
kann unmoglich auf alles eingehen, was die Fra-
gestellung dieses Heftes in mir ausgeldst hat. Ich
versuche zu skizzieren, wie ich mit den Span-
nungen umgehe.
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Spannungen aushalten

® Ich setze bei einem bekannten Text ein,
dem Lied Marias: »Er hat grofie Dinge an mir ge-
tan, der da méchtig ist ... Er hat Gewalt geiibt
mit seinem Arm ... Er hat die Gewaltigen abge-
setzt von ihren Stiihlen« (Lk 1,49-52). Mag sein,
dass erst die Verfremdung durch Luthers Uber-
setzung die Gewnaltseite des Magnificat hervor-
treten ldsst. Christenmenschen sehen solche For-
mulierungen eher nur im Alten Testament ange-
siedelt. Tatsdchlich zitiert Maria aus dem
Psalmenbuch: »Gott, du beherrschst die
Empd&rung des Meeres; wenn seine Wogen to-
ben — du gléttest sie. Rahab hast du durchbohrt
und zertreten, deine Feinde zerstreut mit star-
kem Armg (Ps 89,10-11). Der Zusammenhang
zeigt, dass Maria in mythologischer Sprache von
der Schopfung redet. Der Schépfergott hilt die
chaotische Urflut in Schach und besiegt Rahab
(»das Ungestiim«). Der Psalmdichter kann Gott-
es Sieg {iber das Chaos auch anders besingen:
»Im Meer ziehen die Schiffe dahin, auch der Le-
viatan, den du geformt hast, um mit ihm zu spie-
len¢ (Ps 104,26).

Wer sich um die Einheit der ganzen Bibel
miiht, wird davor bewahrt, sich Gott nach eige-
nen Vorlieben vorzustellen. Wer seine Gottes-
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vorstellung an der ganzen Bibel ausrichtet, lernt
Spannungen auszuhalten. Wiisste die Bibel nur
von einem Leviatan, den Gott sich als Spielzeug
geschaffen hat, bestiinde dann nicht die Gefahr
der Verniedlichung des Bdsen? Und wiisste die
Bibel nur von einem Leviatan, dem Gott die Kp-
fe zermalmt (Ps 74,14; Jes 27,1), diirften wir

Wdie Z&hmung
der Unterdriicker {(

dann auf eine Bekehrung der Unverbesserlichen
hoffen? Beides ist zugelassen: die Hoffnung der
Unterdriickten auf Gottes ygewaltigen Arm« und
die Hoffnung darauf, dass Gott die Zdhmung der
Unterdriicker gelingt. Die christliche Tradition
hélt beide Hoffnungen wach: Sie kennt den
Drachentéter Georg und weil von Margareta,
dass sie den Drachen mit ihrem Giirtel abfiihrt.

Der Faden, den das Magnificat aufgreift,
fiihrt weiter zur groBen Flut: »Alle Quellen der
gewaltigen Urflut brachen auf, und die Schleusen
des Himmels &ffneten sich. Das Wasser schwoll
hundertfiinfzig Tage lang auf der Erde an ... Da
dachte Gott an Noach und an alle Tiere ... Die
Quellen der Urflut und die Schleusen des Him-
mels schlossen sich ... Dann sprach Gott: »Ich
schliefe meinen Bund mit euch und mit euren
Nachkommen und mit allen Lebewesen: Nie
wieder sollen alle Wesen aus Fleisch vom Wasser
der Flut ausgerottet werden«« (Gen 7,11 -9,11).

Die Geschichte zeigt: Der biblische Glaube
daran, dass Gott die Oberhand iiber die Schop-
fung behilt, ist kein naiver Glaube. Nein, der
gldubige Mensch lebt in einer ungeheuer be-
drohten Welt (in der Sprache der Gotterge-
schichten: Die Urflut kénnte jederzeit wieder in
die Schopfung eindringen). Aber er glaubt an
Gottes Versprechen, die Welt nie zu vernichten.
Doch wieso wird diese frohe Botschaft auf so
schreckliche Art erzahlt? Die biblische Erzihlung
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ist als Kontrast zu den Flutgeschichten in Israels
Umwelt verfasst. Dort geht die Flut auf eine Lau-
ne der Gotter zuriick. In Israel ist sie Reaktion auf

»in einer ungeheuer
bedrohten Welt {

die Siinde der Menschen. Und Gott lernt dabei,
damit zu leben: »Ich will die Erde wegen des
Menschen nicht noch einmal verfluchen; denn
das Trachten des Menschen ist bése von Jugend
an¢ (Gen 8,21).

Ich komme spiter auf das Thema »Siinde«
zuriick und verfolge den Faden von Gottes Ge-
walt {iber die Chaoswasser weiter. Stichworter
aus der Schopfungs- und der Fluterzéhlung tau-
chen in der Erzdhlung von Israels Rettung am
Schilfmeer wieder auf. Am dritten Tag hatte Gott
zwischen dem Trockenen und dem Meer ge-
schieden (Gen 1,9). Bei der Rettung aus Agypten
lasst er Mose das Meer spalten, »damit die Isra-
eliten auf dem Trockenen durch das Meer ziehen
konnen« (Ex 14,16). Gottes Rettungstat ist so et-
was wie eine Neuschdpfung. »Nur der lebens-
fordernde und lebenstiftende Gott verfiigt {iber
die Kraft, das Urwasser so zuriickzudréngen, wie
er anfangs die Finsternis in die AuBenzonen
zurilickdréngt, so dass Menschen angesichts des
Wassers {iberleben kénnen. «2

Diese Seite der Gewalt Gottes erregt kaum
AnstoR. Anders ist es mit der kriegerischen Sei-
te. Auch hier empfiehlt sich der Blick auf das
Ganze. Bei der Feier der Osternacht wird er da-
durch verstellt, dass die Leseordnung die Pointe
der Erzéhlung wegschneidet: Mose sagte zum
Volk: »Fiirchtet euch nicht! Bleibt stehen und
schaut zu, wie JHWH? euch heute rettet. Wie
ihr die Agypter heute seht, so seht ihr sie niemals
wieder. JHWH kampft fiir eucb, ihr aber kénnt
ruhig abwarten« (Ex 14,13-14). Gott wird mit
der dgyptischen Ubermacht allein fertig, indem
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er »die Rdder an ihren Wagen abspringen« ldsst
(V. 25). Die antimilitaristische Spitze ist uniiber-
hérbar. Die prophetische Kritik greift das Motiv
vom »Waffen zerbrechenden Gott¢ auf und
wendet es gegen die israelitische Kriegsriistung

Wantimilitaristische Spitze {(

an: »Ich werde den Bogen Israels zerbrechen«
(Hos 1,5; vgl. auch Hos 2,20; Ps 46,10). Die grie-
chische Ubersetzung wird spiter das missver-
standliche »JHWH ist ein Krieger« im Lied des
Mose (Ex 15,3) genau in diesem Sinn prazisie-
ren: »Kyrios ist einer, der Kriege zerschlagt.«

Doch was ist mit den &gyptischen Kriegern,
die Gott zu Tode kommen ldsst? Die rabbini-
sche Auslegung weill von einem Loblied, das
die Dienstengel anstimmen wollten, als Israel
durchs Meer zog. Gott habe dies untersagt:
»Meine Legionen sind in Not, und ihr wollt
vor mir singen?¢4

»Warum wird das Loblied Israels erlaubt,
das der Engel an dieser Stelle verboten? Es geht
um die Differenz zwischen der Reaktion der Be-
troffenen und dem Kommentar der Zuschauer.
Israel dankt fiir seine Rettung, nicht fiir den Tod
der Agypter. Die Engel aber, singen sie einen
Hymnus, priesen das Geschehen aus ihrer Schau,
ihrer — Theorie. Eine Theorie, in der der Tod der
anderen fiir die Rettung der einen akzeptiert, ja
angepriesen wiirde, soll es nicht geben. Die Ret-
tung ging nicht ohne Gewalt ab — keine Meta-
ebene soll eingenommen werden, die das als
ygutc beschreibt. Der Widerspruch bleibt in Gott
festgemacht. Gott selbst ist in der rabbinischen
Auslegung der Garant gegen die Verwechslung
der von ihm erschaffenen und erhaltenen Welt
mit einer »heilen Welt¢. Gottes Trauer {iber den
Untergang der Agypter, ohne den Israel nicht ge-
rettet werden konnte, weist die vorfindliche Welt
als nicht erliste aus.«>
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Asymmetrie

@ Halten wir inne. Unterdessen wurde deut-
lich: Was aus dem altchristlichen Bekenntnis zu
»Gott, dem Vater, dem Allméchtigen, dem
Schépfer des Himmels und der Erde« nicht weg-
zudenken ist, hat seine Vorgabe in der biblischen
Theologie: Gott ist der »Allgewaltige« (lateinisch:
omnipotens; griechisch: pantokratér). Unver-
zichtbares Merkmal dieser Gottesvorstellung ist
die Asymmetrie zwischen Gott und Schopfung.
Die in der Bibel (auch in der Verkiindigung Jesu)
neben dem »Schépfer« breit belegten Gottespra-
dikate »K&nig« (»Gesetzgeber«, »Richterg,
yHirt«)® und »Vater«” unterstreichen es. Diese
Gott-Metaphern sind streng exklusiv in einem
doppelten Sinn: (1) Es gibt Zustédndigkeitsberei-
che, die Gott reserviert bleiben. Die anst6Bige
Metapher von »Gott als Krieger« verbietet den
politischen Krieg im Namen Gottes. (2) Die Me-
taphern sind nicht an menschlichen Qualititen
zu messen. So wie Gott Konig, Vater ist, kann
kein Mensch Kénig/Konigin, Vater/Mutter sein.

Diese Asymmetrien sind nun im Blick auf
Gott als Gesetzgeber zu betrachten. Der Zugang
von der Wissenssoziologie her legt sich nahe.®
Danach verlangt Recht Selektion (»Dies soll sein;
dies soll nicht sein!«) und braucht Stabilisierung

W keine Durchsetzung
des Gottesrechts auf der Basis
menschlicher Macht

(»Recht muss Recht bleiben«). Das biblische
Recht ruft heraus aus allen Alternativen, die Al-
ternativen zu Gott sind, hinein in ein Leben, das
Segen verteilt und freigebig ist und durch die Ver-
teilung von Einfluss und Mitteln sténdig fiir den
Abbau von Ungleichheiten sorgt. Eine Durch-
setzung dieses Gottesrechts auf der Basis
menschlicher Macht ist ausgeschlossen. Gott
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selbst ist die Alternative zu solch legitimierter
Ungleichheit.

Und wie setzt sich Gott als oberste Gewalt
durch? Die deutschen Bibeliibersetzungen ge-
ben alle méglichen Worter des Urtextes durch
Wortformen von »strafen« wieder, zum Teil recht
groBziigig®. Das produziert leider Missversténd-
nisse und Vorurteile. Der Gott der Bibel erscheint
jedoch »nicht als Strafe und Vergeltungsinstanz«,
vielmehr »als Gott, der den Zusammenhang von
Tat und Tatfolge garantiert. Kein magisches Welt-
und Gottesverstdndnis, erst recht kein Automa-
tismus steht letztlich hinter dieser Auffassung,
sondern die Erfahrung, dass Gewalt Folgen hat,
die auf den Téter zurlickschlagen, zugleich die
Hoffnung, dass der Morder nicht tiber das Opfer
triumphieren werde.«!?

Das ist aber nur die eine Seite. Der Gott der
Bibel ist auch der, »der diesen Zusammenhang
durchbrechen kann, um den Menschen vor den
todlichen Folgen seiner Tat zu retten«. Das zeigt
sich schon bei der ersten Gewaltsiinde in der Bi-
bel, dem Brudermord Kains: »Der erste Mensch,
der gezeugt wird, dessen Leben nach dem Para-
dies beginnt, ist ein Mérder, doch ebenso wich-
tig ist die Umkehrung: Der Médrder bleibt
Mensch. Die Kain-Erzdhlung weist jede Eintei-
lung der Menschen in gute und bdse ab.«!!

Ahnlich wéren die Vorstellungen der Chris-
tenmenschen zum Stichwort »Rache« zu revi-
dieren. Nicht ungeziigelte Vergeltung ist ge-
meint; besser wire die Ubersetzung »gerechter

Y nicht Vergeltung,
sondern gerechter Ausgleich {

Ausgleich¢. Das vor allem auch in den Medien
dauernd falsch herangezogene »Auge fiir Auge,
Zahn fiir Zahn¢ (Ex 21,24) zielt nicht auf stren-
ge Wiedervergeltung mit dem Gleichem (im 16-
mischen Recht: talio), sondern auf giitlichen Ver-
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gleich (im rémischen Recht: compositio); frei-
willig und groBziigig wird Schmerzensgeld be-
zahlt.12

Biblische Metaphern deuten an, wie Gott
als oberste Gewalt sich durchsetzt. Die prophe-
tische Rede von der »Rache« weckt Hoffnung fiir
die, die wegen Drangsalierung durch Menschen
zu kurz kommen: »Sagt den Verzagten: Habt
Mut, fiirchtet euch nicht! Seht, hier ist euer Gott!
Die yRache« Gottes wird kommen und seine Ver-
geltung; er selbst wird kommen und euch erret-
ten.« Und wie schaut diese Rache aus? »Dann
werden die Augen der Blinden getffnet, auch die
Ohren der Tauben sind wieder offen. Dann
springt der Lahme wie ein Hirsch.« (Jes 35,4-5).

Die Weisheitstradition lasst Salomo beten:
»Du hast mit allen Erbarmen, weil du alles ver-
magst« (Weish 11,23). Der Zusammenhang
zeigt: Gerechtigkeit und Barmherzigkeit — das
bringt nur Gott zusammen.!3 Das »impliziert
aber nicht die Leugnung der Verschiedenheit von

»Vorher muss er sich
helfen lassen. {

Gerechtigkeit und Barmherzigkeit, sondern
meint ihre spannungsreiche Erfahrung, dass Gott
richtet und rettet oder genauer: dass er rettet, in-
dem er richtet«!4.

Zur Einsicht, dass Gott yalles vermagg, ge-
langt auch Ijob auf schmerzlichem Weg (Ijob
42,2). Jesus von Nazaret wird ihn wortwdrtlich
zitieren: »Abba, Vater, alles vermagst du¢ (Mk
14,36). Dem Sohn Gottes wird erst nach seiner
Auferweckung durch den Allesvermdgenden
»alle Macht im Himmel und auf der Erde gege-
beng (Mt 28,18). Vorher muss er sich helfen las-
sen, wie es fiir den Friedenskonig verheifien
wird: »Juble, Tochter Zion! Siehe, dein Konig
kommt zu dir. Er bekommt durch Gott Recht
und ldsst sich helfen!>; er ist demiitig und reitet
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auf einem Esel, auf einem Fohlen, dem Jungen ei-
ner Eselin. Ich vernichte die Streitwagen aus
Efraim und die Rosse aus Jerusalem, vernichtet
wird der Kriegsbogen. Er verkiindet fiir die V-
ker den Frieden« (Sach 9,9-10; vgl. Mt 21,5). Zu
denken geben miisste in diesem Zusammen-
hang, wie die Psychologie den rachsiichtigen
Menschen beschreibt: Fiir ihn »ist es wichtig,
keinen anderen Menschen zu brauchen. Deshalb
entwickelt er einen ausgesprochenen Stolz auf
gottergleiche Selbstgeniigsamkeit. Er wird zu
stolz, um irgend etwas zu erbitten¢.!¢ Ganz an-
ders der biblische Mensch, der den Ausgleich
Gott anheimstellt.

Gott der Gewalten

@ Die griechische Psalmeniibersetzung gibt
die Gotteshezeichnung »JHWH Zebaot« ge-
wohnlich durch »Gott/Kyrios der Gewalteng
wieder. Ohne diesen kéniglichen Gott, der
Macht hat »iiber alle Machte und Gewalteng, ist
auch die Osterbotschaft nur schwer ausdriickbar
(vgl. Eph 1,21). Gott erweist sich als »der Macht-
volle. Im Alten Testament wird beispielsweise Is-
raels Verbannung nicht als Gottes Versagen, son-
dern als sein Gericht aufgefasst; und im Neuen
Testament ist bei Jesu Verhaftung nicht von der
Ohnmacht des Vaters, sondern von Engellegio-
nen die Rede. Sie greifen nicht ein. Warum
nicht? Das eben wird zur Frage. Aber wer sei-
nen Sohn aus dem Tod zu erwecken vermag, der
kénnte ihn selbstverstidndlich auch vor dem Tode
bewahren.«!7

Die Osterbotschaft zeigt zugleich, dass Gott
als oberste Gewalt sich noch nicht ganz durch-
gesetzt hat. Der letzte Feind ist noch nicht ent-
machtet. Der Blick in die Endzeit geschieht im
Glauben, dass Gott die letzte Gewalt sein wird:
»Der letzte Feind, der entmachtet wird, ist der
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Tod ... Wenn ihm dann alles unterworfen ist,
wird auch er, der Sohn, sich dem unterwerfen,
der ihm alles unterworfen hat, damit Gott herr-
scht iiber alles und in allem« (1 Kor 15,26-28).

Hier sollte nicht der Eindruck erweckt wer-
den, dass die gewaltbesetzten biblischen Gott-
Metaphern unproblematisch sind. Die Wir-
kungsgeschichte der Bibel strotzt von Gewalt-
tatigkeit im Namen Gottes. Problematisch ist ein
Bezug auf die Bibel, der das Ganze der Schrift
aus dem Auge verliert oder den urspriinglichen
Verstehenshintergrund von Texten vernachlés-
sigt. »Es verdndert sich also die Botschaft der Tex-
te, wenn die Unterscheidung von damaligen und
heutigen Zeiten und Gegebenheiten nicht voll-
zogen wird.¢18

Dies gilt insbesondere von jenen Gott-Me-
taphern, die in der Bibel eine Asymmetrie vor-
aussetzen, nach heutiger Sicht jedoch ein sym-
metrisches Verhéltnis implizieren: die propheti-
schen Ehemetaphern. Ich meine, es gibt genug
biblische Frauentexte, die ein Gegengewicht zu
schaffen vermogen. Die Bibel nimmt sehr wohl

» Gewalt an Frauen {

die Gewalt an Frauen wahr. Sie sieht, dass Frau-
en, Kinder und Greise die Hauptleidtragenden
der Kriege sind. So haben die Frauen die gréfite
Freude am »Waffen zerbrechenden Gott«. Mir-
jam und alle Frauen freuen sich dariiber, dass
JHWH den Méannern ihre Kriegswerkzeuge weg:-
genommen, »Rosse und Wagen ins Meer ge-
worfen hat« (Ex 15,21). Hanna stimmt ein: »Der
Bogen der Helden wird zerbrochen (1 Sam 2,4).
Judits Lied (Jdt 16) ist ein Mosaik aus Mose-, Mit-
jam- (Ex 15) und Debora-Lied (Ri 5). Neu ist,
dass auch die Mé&nner mitsingen (Jdt 15,13-14).
Solche Lieder verdndern den Menschen und ma-
chen ihn aufnahmeféhig fiir Gottes Lehren. Dann
»libt er nicht mehr fiir den Krieg« (Jes 2,4).
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Vom Lied Marias sind wir ausgegangen. Es

fasst die alttestamentlichen Anti-Gewalt-Lieder
zusammen und hat mit ihnen ein wichtiges
Stichwort gemeinsam: »Wer ist wie du unter den
Gottern, JHWH? Wer ist wie du gewaltig und
»heilig¢, gepriesen als furchtbar, Wunder voll-

bringend?« (Ex 15,11).
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