gDiakonat der Frau'

Dorothea Reininger

| Gegenwidrtige Realitiiten und

Wihrend die »illegale« Weihe
katholischer Priesterinnen Aufsehen
erregt, gehen jahrelange Bemiihungen
um den Diakonat der Frau unverdrossen
weiter. Solange Weihe und Ausbildung
zur Diakonin verboten sind, ist es

die Vorbereitung von Frauen auf einen
Leitungsdienst in einer diakonischen
Kirche. Im Folgenden ausfiihrliche
Informationen iiber den
theologischen Diskussionsstand

und praktische Initiativen.

® Das Thema »Frauenordination« hat in jlings-
ter Zeit innerhalb der katholischen Kirche wieder
an Brisanz gewonnen. Haufig werden dabei in
Diskussionsbeitrdgen unbemerkt Diakonat und
Priestertum vermischt. In diesem Artikel soll es
aus inhaltlichen Griinden ausdriicklich nur um
die Moglichkeit der Zulassung von Frauen zum
sakramentalen Stédndigen Diakonat gehen.
Dabei sind unterschiedliche Ebenen kirch-
lichen Lebens von Bedeutung: Da ist zum einen
das Lehramt, iiber dessen Stellung zu diesem
Thema sich nur Vermutungen anstellen lassen.
Daneben wird eine theologisch-wissenschaft-
liche Debatte gefiihrt, die manchmal den Ein-
druck macht, als wiirde sie wirklich neben lehr-
amtlichen Entscheidungen herlaufen, d.h. nicht
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zukunftsweisende Visionen

in diese einbezogen. Visiondr erscheinen prak-
tische Initiativen, wie z.B. der Diakonatskreis
fiir Frauen, die durch die theologisch-wissen-
schaftliche Diskussion gedeckt sind, jedoch auf
lehramtliche Skepsis stoRen.

Lehramtliche Entscheidungen

@ Uber die lehramtliche Position zum Thema
»Diakonat der Fraug lassen sich — wie gesagt —
bislang nur Vermutungen anstellen — zumindest
{iber die des romischen Lehramts, das in diesem
Fall vom Lehramt der Ortskirchen zu unter-
scheiden ist. Anders als die Frage nach dem Pries-
tertum der Frau haben die rémischen Verlaut-
barungen von 1976 und 1994 zur Frauenordi-
nation die Frage des Diakonats — 1976 sogar
ausdriicklich — offengelassen. Auf zahllose Vo-
ten und Anfragen aus aller Welt in den letzten
30 Jahren ist nie eine Antwort erfolgt.

Seit Anfang der neunziger Jahre scheint die
Glaubenskongregation sich wieder eingehender
mit dieser Frage zu beschéftigen: Spitestens seit
Herbst 1999 arbeitete eine Unterkommission der
Internationalen Theologenkommission unter
dem Vorsitz des Prafekten der Glaubenskongre-
gation, Kardinal Ratzinger, wieder intensiver an
dem Thema. Im Dezember letzten Jahres wurde
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bekannt, dass diese Unterkommission ein Gut-
achten zur Sakramentalitdt des Diakonates er-
stellt und in diesem Rahmen auch iiber den Dia-
konat der Frau verhandelt hat.2 Dieses Gutach-
ten ist nicht dffentlich bekannt gegeben worden.
Hierzulande weill man von den Ergebnissen der
Arbeit in dieser Unterkommission nur Vages aus
miindlichen Auskiinften, und zwar aus diversen
Interviews von G.L. Miiller, Professor fiir Dog-
matik an der Ludwig-Maximilians-Universitét,
Miinchen.?

Prof. Miiller ist selbst Mitglied der Interna-
tionalen Theologenkommission und hat sich in
den letzten Jahren durch verschiedene Verdf-
fentlichungen wissenschaftlicher und journalis-
tischer Art eindeutig und nicht ohne Polemik, ja
sogar mit persénlichen Angriffen und Diffamie-
rungen gegen eine Zulassung von Frauen zu jed-
wedem Amt ausgesprochen. In seinen Inter-
views wird Miiller nicht miide zu erldutern, dass
man in der Internationalen Theologenkommissi-
on einhellig der Meinung gewesen sei, dass die
Kirche keine Moglichkeit habe, Frauen die Dia-
konatsweihe zu spenden — bekannt ist jedoch
aus anderen Quellen auch, dass diese Position in
der Kommission duBerst umstritten war.

Miiller lieB dariiber hinaus keinen Zweifel
daran, dass das Gutachten inzwischen der Glau-
benskongregation iibergeben worden sei und in
absehbarer Zeit eine entsprechende Verlautba-
rung der Glaubenskongregation folgen werde.

Theologische Diskussion

@ Solange lehramtlich nichts endgiiltig ent-
schieden ist, sondern die Frage nach wie vor als
offen betrachtet wird, bleibt auch die theolo-
gisch-wissenschaftliche Diskussion in Gang, Sie
hat sich seit den Gutachten, die die Wiirzburger
Synode zu dieser Frage in den siebziger Jahren
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von Y. Congar, P. Hiinermann und H. Vorgrimler
eingeholt hatte, weiterentwickelt und dabei in-
haltlich ausdifferenziert. Dies ist nicht nur fiir die
Exegese des biblischen und historischen Befun-
des zu Existenz und Wirken von Diakoninnen
in der Geschichte der Kirche der Fall, sondern es
sind auch zahlreiche neue pastorale und vor al-
lem auch dogmatische Gesichtspunkte hinzuge-
kommen.

Beispielsweise geht es inzwischen nicht
mehr »nur« um das pastorale Argument, man
brauche wegen der inneren Entfremdung der
Frauen von der Kirche auch Frauen im Amt, die
ihnen als Liturginnen gegeniibertreten oder als
Ansprechpartnerinnen zur Seite stehen — so
wichtig dies bleibt —, sondern man argumentiert

»um der Glaubwiirdigkeit
ihrer Verkiindigung willen {

inzwischen auch umgekehrt: Die Kirche selbst
brauche um der Glaubwiirdigkeit ihrer Verkiin-
digung willen Frauen im Diakonat. Angesichts
der zunehmenden Notlage der Kirche, die langst
auf breiter Linie zur Herausbildung quasi-sakra-
mentaler Formen gefiihrt habe, um auch die
hauptamtlichen Laien am eigentlich amtlichen
Dienst der Kirche zu beteiligen und damit die sa-
kramentale Grundversorgung der Gldubigen ge-
wahrleisten zu kénnen, wird vor der schlei-
chenden Aushéhlung der sakramentalen Grund-
struktur der Kirche gewarnt.

So wenig die feinen theologischen Diffe-
renzierungen zwischen sakramentalen und qua-
si-sakramentalen Feiern und Formen noch zu
vermitteln sind, so wenig verstehen viele Glau-
bige noch den Unterschied zwischen hauptamt-
lich in allen Grundvollziigen der Kirche tétigen
Laien und den geweihten Amtstrégern: Mit
ihrem Unverstdndnis begreifen und spiegeln die
Gldubigen eine innere Wahrheit, ndmlich dass
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Dienste, die im Grunde amtlich wahrgenommen
werden, auch der Aufnahme in das Amt durch
die Weihe bediirfen.

Doch es werden auch Gegenargumente
gegen eine Zulassung von Frauen zur Diako-
natsweihe geduBert. Unter Bezugnahme auf die
Argumentationen, die sich die Internationale
Theologenkommission zu eigen gemacht haben
soll, miisste m.E. unbedingt Folgendes bedacht
werden.

Tradition

® Uberraschend ist, dass die Unterkommissi-
on nach dem heutigen Stand der Forschung, in
der historisch-kritisches Vorgehen zum Standard
geworden ist, das Traditionsargument zu einem
zentralen Argument macht: Weil man nicht si-
cher sagen kann, ob Frauen in der Geschichte
der Kirche eine sakramentale Diakoninnenweihe
erhielten, oder gar davon ausgeht, dass diese
Weihe nicht als Sakrament zu werten sei, sieht
sich die Kirche nicht in der Lage, Frauen zu ei-
ner sakramentalen Weihe zuzulassen. G.L. Miil-
ler hat sich in den letzten Jahren sehr engagiert
gezeigt, anhand der Quellenlage eindeutig zei-
gen zu wollen, dass Frauen in der Tradition nie
eine sakramentale Weihe erhalten haben.# Dass
diese Forschungen und Behauptungen auf t6-
nernen Fiifen stehen, wird eine Studie zeigen,
die im Herbst diesen Jahres erscheinen wird. Oh-
nehin steht er mit dieser Folgerung aus dem
Quellenbefund recht allein innerhalb der theo-
logischen Diskussion, doch haben nicht Mehr-
heiten eine solche Frage zu entscheiden, sondern
Sachargumente.

Gerade beim Diakonat der Frau ist dies je-
doch genau das Problem und zwar in beide Rich-
tungen der Argumentation: Nach jahrelangen
Studien der Quellen selbst sowie deren Ausle-
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gung scheint es mir in der Tat angebracht zu sein,
den historischen Befund eher vorsichtig zu be-
urteilen.> Die Ergebnisse der eingehenden For-
schungen von E. Theodorou {iber die byzantini-
schen Weiheformulare aus dem 8.-10. Jahrhun-
dert — denn aus dieser Zeit stammen die
ausfiihrlichsten und daher ergiebigsten Formu-
lare — sprechen zwar in iiberzeugender Weise
dafiir, dass die Weihe mit der h6heren Weihe des
Diakons in der Qualitdt sehr viel eher auf einer
Stufe stand als mit der des Subdiakons und der
anderen niederen Weihen. Andererseits ist es je-
dem und jeder, der/die sich mit diesen Texten
eingehend beschaftigt hat, ebenso klar, dass die-
se Auslegungsart nicht endgiiltig zu beweisen ist,
allerdings ebenso wenig wie die gegensitzliche.
Der Grund liegt in den Texten selbst: Sie lassen
keine hundertprozentige Eindeutigkeit zu, weil
es neben (zwar witklich entscheidenden) Uber-
einstimmungen eben auch (aus meiner Sicht klei-
ne) Unterschiede zur Weihe des Diakons gibt.

Was man jedoch sicher sagen kann, ist,
dass die Tradition der Kirche nicht gegen eine
(Wieder-)Einflihrung einer Diakoninnenweihe
spricht. Denn so wenig die Sakramentalitdt die-
ser Weihe letztgiiltig zu beweisen ist, so sicher ist
auch allen an der Diskussion Beteiligten, dass die
Kirche zu keiner Zeit und an keinem Ort die
Weihe von Diakoninnen aus dogmatischen
Griinden im engeren Sinne abgelehnt hat, z.B.
weil sie im Widerspruch gegen das christo-
logische Bekenntnis oder einen anderen Glau-
bensinhalt des Credos stehe.

Die Praxis der Diakoninnenweihe und ih-
res pastoralen Tuns ist wegen pastoraler und ge-
sellschaftlicher Entwicklungen mit der Zeit im
Sande verlaufen. In einem solchen Falle ist es der
Kirche — wenn sie zu der Uberzeugung gelangt,
dass es zur Erfiillung ihres Auftrags zur Verkiin-
digung der Frohbotschaft in aller Welt notwendig
ist, dass sie Frauen zu Diakoninnen weiht —mdg-
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lich, dies auch zu tun — ja, es ist ihr sogar gebo-
ten, wenn sie damit ihrem Auftrag umso mehr
gerecht werden kann. Das ist ja gerade der
Grund, warum im katholischen Offenbarungs-
verstdndnis mit dem Ende biblischer Zeit die Of
fenbarung als noch nicht abgeschlossen gilt, son-
dern die Kirche darauf vertraut, dass ihr — trotz
aller Unvollkommenheit und Stindhaftigkeit —in
ihren konkreten Entscheidungen der Heilige
Geist geschenkt ist. In der Gewissheit der Real-
présenz ihres Herrn im Heiligen Geist darf die
Kirche solche Verdnderungen ihrer Strukturen
um ihres Auftrags willen und aus dringenden pas-
toralen Notwendigkeiten vornehmen.

Aus diesem Grund ist aus meiner Sicht vor
einer Ubergewichtung des Traditionsarguments
in beide Richtungen zu warnen. Wenn die Tra-
dition der Kirche nicht aus einsichtigen und ge-
wichtigen dogmatischen Griinden dagegensteht,
ist der Blick auf die Zeichen der Zeit und die Not-
wendigkeiten der Kirche heute entscheidend —
einer Kirche, die alles einsetzen muss, um die
Weitergabe des Glaubens an jetzt lebende und
kommende Generationen zu erméglichen. Denn
das ist ihre eigentliche und zentrale Aufgabe,
nicht das Kreisen um sich selbst.

Einheit des Amtes

@ Eine weitere Argumentationslinie des Gut-
achtens scheint sich mit der Stellung des Diako-
nates im Amtergefiige des Weiheamtes zu befas-
sen, das als eine Einheit dreier Amter gilt. Ob die
Meinung vertreten wird, dass Frauen zur Dia-
konatsweihe zugelassen werden sollen oder
nicht, hdngt davon ab, wie das Weiheamt ver-
standen wird, ndherhin die Einheit von Diako-
nat, Presbyterat und Episkopat: als untrennbare
Einheit oder als Einheit in Vielfalt. Zur Veran-
schaulichung dieser unterschiedlichen Bedeu-
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tungen des Einheitsbegriffs mag folgender bildli-
cher Vergleich helfen: Auch die Einheit eines He-
rings ist eine andere als die Einheit, die ein Sack
Kartoffeln bildet. Im ersten Fall wird man zu dem
Schluss kommen, dass die Méglichkeit einer Zu-
lassung von Frauen zur Diakonatsweihe bereits
durch die negative Entscheidung beztiglich der
Priesterweihe der Frau vorentschieden ist. Hau-
fig wird in diesem Fall auch einfach nur von dem
hierarchisch aufgebauten »priesterlichen Amt«
gesprochen, womit alle drei Amter gemeint sind.
Im zweiten Fall wird man argumentieren, dass
sich die Antwort auf dieselbe Frage aus dem Dia-
konat selbst ergeben miisse.

Nach den Informationen von G.L. Miiller
hat sich die Internationale Theologenkommissi-
on in ihrer Unterkommission noch einmal mit
der Sakramentalitdt des Diakonenamtes be-
schaftigt. Warum dies nétig schien, bleibt im

WSakramentalitit
des Diakonenamtes {

Dunkeln, denn das war mit den Aussagen des
Zweiten Vatikanischen Konzils in Lumen Genti-
um und spétestens mit dem folgenden Motu-
proprio »Sacrum diaconatus ordinem« Pauls VI.
(1968) endgiiltig positiv entschieden. Nun wie-
der auf die wesenhafte Unterscheidung zwischen
gemeinsamem und besonderem Priestertum aus
LG 10 Bezug zu nehmen, macht daher im Blick
auf den Diakonat und seine Zugehdrigkeit zum
Weiheamt wenig Sinn.% Statt dessen miisste ge-
nauer erdrtert werden, wie die Konzilsviter —
nicht anhand einzelner isolierter Sitze, sondern
in der Gesamtintention — die Aussage iiber die
Einheit des Amtes verstanden wissen wollten.
Ich meine, dass der konziliaren Amtstheo-
logie ganz offensichtlich das Modell der Einheit
in Vielfalt zugrunde liegt. Denn nach der vor-
konziliaren Engfiihrung des Amtes auf das pries-
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terliche Amt und seine Konsekrationsvollmacht
kniipft das Zweite Vatikanische Konzil wieder an
das Amtsverstandnis der alten Kirche an. Schon
die Reihenfolge der Kapitel, in denen Lumen
Gentium die kirchlichen Amter behandelt, gibt
wichtige Hinweise auf die Grundintention des
Textes: Ausgehend von der Berufung des ge-
samten Volkes Gottes, dem der Geist unter-
schiedliche Charismen zuteilt, kommt der Text
ab LG 18 auf die »hierarchische Verfassung der
Kirche, insbesondere das Bischofsamt« zu spre-
chen. Zundchst geht es um die »verschiedenen
Dienstdmter« (LG 18). AnschlieBend wird aus-
fihrlich auf das Bischofsamt eingegangen, dem
die »Fille des Weihesakraments« zugesprochen
wird. Von dieser Fiille ausgehend werden sowohl
Presbyterat als auch Diakonat aus dem Bischofs-
amt abgeleitet und in ihrer Teilhabe am Bischofs-
amt sowie in ihrer Beziehung zu ihm definiert.
Im Bischofsamt manifestiert sich somit die Ein-
heit des Weihesakraments.

Gleichzeitig mit dieser Betonung der Ein-
heit des Amtes wird jedoch auch die Verschie-
denheit der Dienste herausgestellt, durch die die
Kirche auferbaut wird (LG 7.10.12.18). Auch in
diesem Punkt greifen die Konzilsvéter auf alt-
kirchliche Praxis und vor allem paulinische Theo-
logie zurtick. Die Verschiedenheit dieser »Dienst-
dmterq ist eine funktionale Unterschiedenheit.
Auch wenn mit den »Dienstdmtern« nicht ein-
fach nur das Weiheamt gemeint ist, sondern all

W patristische
Amterpluralitit {

diejenigen, die aus den unterschiedlichen Cha-
rismen aller Gldubigen erwachsen, so gilt dies
ebenso flir die Dienste, die in dem einen sakra-
mentalen Amt vereinigt sind. In LG 28 heifit es
eindeutig: »So wird das aus gottlicher Einsetzung
kommende kirchliche Dienstamt in verschiede-
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nen Ordnungen ausgeiibt von jenen, die schon
seit alters Bischofe, Priester, Diakone heifens.
Hier wird doch uniibersehbar deutlich, dass das
Konzil eben jene scholastische Engfiihrung des
Amtsverstandnisses auf das »priesterliche Amtg
(und damit auch das Bild einer aufsteigenden
Stufenleiter) {iberwunden und sich neu auf die
patristische Amterpluralitit besonnen hat. Die
erst seit dem Trienter Konzil und aus der
Neuscholastik bekannte Definition der Einheit
des Amtes und seiner Zusammenfassung unter
dem Begriff des Ordo wird jedoch gleichzeitig
beibehalten. So spricht auch Trient unter der
Uberschrift »sacramentum ordinis« von »... plu-
res et diversi essent ministrorum ordines«.

Wegen dieses Modells der Einheit in Ver-
schiedenheit (das iibrigens in der christlichen
Theologie wohlvertraut ist, denkt man an die
Drei-Einheit Gottes selbst oder auch die Gott-
Menschen-Natur Jesu Christi), muss sich tatsach-
lich eine Ablehnung der Diakoninnenweihe aus
der Theologie des Diakonats selbst ergeben.

Theologie des Diakonats

@ Doch stellt sich hier das ndchste Problem:
Die Theologie des Sténdigen Diakonats ist bis
heute ungeklart, mindestens uneinheitlich. Dies
schlégt sich z.B. nieder in einer offensichtlichen
Diskrepanz zwischen der theologisch-wissen-
schaftlichen Diskussion und der Praxis der Kir-
che in Auswahl, Ausbildung und Einsatz der Dia-
kone durch die Ditzesen. Angesichts dieser Un-
sicherheiten sowie der Rezeptionslage des
Konzils und auch angesichts neu entstandener
pastoraler Notlagen sind wir in der Kirche heute
an einem Punkt angelangt, an dem grundsatzli-
cher nach Bedeutung und Auftrag des kirchli-
chen Amtes insgesamt gefragt werden muss. Erst
im Zuge dessen wird eine — auch in der Praxis -
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wirklich tragfdhige Theologie des Diakonats zu
formulieren sein. Auch dabei wird man sich die
Miihe machen miissen, die wenigen und zudem
wenig aussagekréftigen Sitze des Konzils {iber
den Sténdigen Diakonat in die Grundintention
des Konzils einzubetten.

Hier ist eine weitere Beobachtung hilfreich:
Die Amtstheologie des Konzils ist nicht nur
durch die Riickbesinnung auf die patristische Pra-
xis gekennzeichnet, sondern ebenso durch eine
christologische Begriindung des Amtes. LG 18
zitiert Joh 20,21: »Wie mich der Vater gesandt
hat, so sende ich euch« — und damit sind nicht
nur die Apostel, sondern auch ihre Nachfolger,
die Kirche als ganze gemeint. Die Sendung Jesu
Christi ist auch die Sendung der Kirche. Insofern
kann unser Auftrag als Kirche Jesu Christi nur
die Fortsetzung Seines Auftrags sein.

Was aber ist der Auftrag Jesu Christi? Auf
den Punkt gebracht, aber ohne ihn zu verkiir-
zen, kann man — so meine ich —sagen: Es ist die
Verkiindigung der Frohen Botschaft vom nahen

) im gesprochenen Wort
und in der heilenden Tat

Reich Gottes, und zwar im gesprochenen Wort
und in der heilenden Tat. Bei Jesus Christus grei-
fen diese beiden Weisen der Verkiindigung im-
mer wieder ineinander, Wort und Tat legen sich
gegenseitig aus, was an vielen Heilungsge-
schichten zu erkennen ist. Dieser Auftrag zur
Verkiindigung — und zwar in Wort und Tat — ist
auch Auftrag der Kirche und muss sich daher in
ihren Amtern widerspiegeln. Sie sollen diesen
Auftrag einerseits reprisentieren, andererseits
aber auch seine Umsetzung gewahrleisten.

Im Modell der Einheit in Vielfalt ausge-
driickt: Im Bischof, dem ja die Fiille des Amtes
zukommt, ist der Auftrag in seiner Fiille gege-
ben. Diese Fiille entfaltet sich jedoch und ver-
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wirklicht sich konkret vor Ort in unterschiedli-
chen Diensten: Presbyterat und Diakonat sind
dabei »die beiden Arme« des Bischofs, wobei der
eine Arm (das Presbyterat) schwerpunktméBig
fiir die Verkiindigung im Wort (Martyria) steht,
der Diakonat fiir die Verkiindigung in der hei-
lenden Tat (Diakonia). Beides ist nicht vonein-
ander zu trennen und verdichtet sich in der Li-
turgie (Leiturgia).

Aus diesen Ubetlegungen nun ldsst sich eine
zukunftsweisende, iiberzeugende und tragfahige
Theologie des Diakonats ableiten, die inzwischen
immer weitere Verbreitung findet und nach und
nach auch in den deutschen Bistiimern rezipiert
wird: Der Diakonat ist der Leitungsdienst fiir die
Diakonie der Gemeinde. Wer dieses Amt aus-
fidllt, ist verantwortlich dafiir, dass die Gemeinde
diesen Grundvollzug realisiert.

Was heil3t das flir unsere Frage nach der Or-
dination von Frauen zum Diakonat? Angesichts
der statistisch belegbaren Tatsache, dass Frauen
iiber 80 % der diakonischen Arbeit in der Kirche
tun, liegt es nahe, dass gerade Frauen geeignet
sind, den Auftrag der gesamten Kirche zur Dia-
konie, zur Verkiindigung zur Frohbotschaft in
der heilenden Tat im sakramental {ibertragenen
Diakonat zu représentieren und zu gewéhrlei-
sten. Wenn das Aufgabe des Diakonats als einem
Teil des Weiheamtes ist, dann braucht die Kir-
che geradezu Frauen im Diakonat, um ihren Auf-
trag in der Welt zu erfiillen.

Weltkirchliche
Perspektive

@ Ein letztes Argument bezieht sich auf die
Situation der weltweiten katholischen Kirche:
Sie sei so disparat und gerade im Hinblick auf die
Stellung der Frau auch kulturell so unterschied-
lich, dass es keinen Sinn ergebe, den Diakonat
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der Frau weltweit einzufiihren. Diese Beobach-
tung ist zum Teil berechtigt, in einer so pau-
schalen Formulierung jedoch kaum zu halten.

Dennoch wiirde eine verbindliche rémische
Vorschrift, ab sofort Diakoninnen einzufiihren,
in manchen Ortskirchen auf Unversténdnis
stoBen. Genau aus dem gleichen Grund wurde
nach dem Konzil flir den Stéindigen Diakonat
durch das Motu proprio Pauls VI. »Sacrum dia-
conatus ordineme eine Rahmengesetzgebung er-
lassen, die es den Bischofskonferenzen ermdg:-
lichte, in ihrem Jurisdiktionsbereich Méanner
zum Stindigen Diakonat zuzulassen. Langst
nicht alle Bischofskonferenzen nahmen diese
Mbglichkeit in Anspruch, so dass die weltkirch-
liche Situation des Stdndigen Diakonats bis heu-
te in der Tat sehr disparat ist. Auch aus diesem
Grund — und nicht nur wegen der kulturell un-
terschiedlichen Stellung der Frau — ware eine
flichendeckende zwingende Einfiihrung der Dia-
koninnenweihe problematisch.

Dieser Tatbestand wurde 1995 von der Ca-
non Law Society of America aufgegriffen, um
deutlich zu machen: Gerade weil der Diakonat
heute ein Beispiel fiir die Prioritdt der pastoralen
Situation der Ortskirche vor weltkirchlichen Ent-
scheidungen sei, eigne er sich gut, um auch im

) Weg eines Indulits {

Fall der Zulassung von Frauen den Weg nur
grundsétzlich frei zu machen, die letzte Ent-
scheidung dariiber aber den Ortsordinarien bzw.
Bischofskonferenzen zu {iberlassen. Die US-ame-
rikanische Kirchenrechtsgesellschaft schlug da-
mals vor, den kirchenrechtlichen Weg eines In-
dults einzuschlagen, einer Ausnahmeregelung
von can. 1024: »Die Heilige Weihe empfdngt giil-
tig nur der getaufte Mann.« Eine Rahmenge-
setzgebung, ahnlich dem Motu proprio von Paul
VI., wire denkbar und sinnvoll.
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Praktische Initiativen

® Die Lage ist— betrachtet man den Stand der
theologischen Diskussion - positiv, betrachtet
man den lehramtlichen Willen, eher negativ. Was
ist angesichts einer solchen Lage — die ja nicht
nur im Hinblick auf diese spezielle Frage wohl-
vertraut ist— zu tun? Einfach »abwarten und Tee
trinken«? Lieber stillhalten, um ja keine uner-
wiinschten Entscheidungen zu provozieren?

Das erschien einem Kreis engagierter Frau-
en und Méanner aus der deutschen Kirche schon
vor Jahren nicht mehr als der richtige Weg. Be-
reits vor fiinf Jahren schlossen sie sich im An-
schluss an den Internationalen Theologischen
Fachkongress zum Diakonat der Frau in Stutt-
gart zu einem bundesweiten Netzwerk zusam-
men, dem »Netzwerk Diakonat der Frau¢. Dar-
in sollen alle diejenigen Gruppen und Einzelper-
sonen, Ménner und Frauen, Laien und Kleriker
zusammengefiihrt werden, die die Zulassung
von Frauen zum Stindigen Diakonat férdern
wollen. Der Plan war, einen Ausbildungskurs fiir
Frauen einzurichten, die sich persénlich zu die-
sem Amt berufen fiihlen. Ein wesentlicher Un-
terschied zu anderen Initiativen z.B. in Oster-
reich besteht darin, dass es hier ganz gezielt nur
um den Diakonat und nicht um das Priestertum
der Frau geht. Dahinter stand und steht die theo-
logische (Jberzeugung, dass der Diakonat fiir die
Wiederbelebung der diakonischen Dimension
der Kirche gerade auch durch Frauen als drin-
gend notwendig erschien. Eine Vermischung bei-
der Amter wére aus Sicht des Netzwerks ein
Riickschritt in der erst allméhlich beginnenden
Profilierung beider Amter, wie sie oben be-
schrieben wurde.

Die Idee einer Vorbereitung von Frauen auf
den Diakonat lehnt sich an die Diakonatskreise
an, in denen sich Méanner vor allem in Deutsch-
land und Frankreich vor dem Konzil zusam-
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mengeschlossen hatten, um sich auf den Stindi-
gen Diakonat vorzubereiten, den es damals noch
gar nicht gab. Seine Einfiihrung, insbesondere
fiir verheiratete Ménner, erschien zu diesem Zeit-
punkt noch als so unwahrscheinlich, dass diese
Maénner damals vielfach, gerade auch von
bischdflicher Seite, beldchelt und nicht ernst ge-
nommen wurden. Als im Konzil die Entschei-
dung zur Wiedererrichtung des Stindigen Dia-
konats fiel und die Deutsche Bischofskonferenz
entschied, diese Entscheidung in ihrem Bereich
in die Praxis umzusetzen, konnten diese Manner
schon bald geweiht werden. Hannes Kramer, ei-
ner der fithrenden Képfe dieser Bewegung, be-
dauerte in einem Gespréch mit mir noch vor we-
nigen Jahren, dass man damals nicht doch ge-
meinsame Kreise fiir Mdnner und Frauen
eingerichtet und dafiir gekdmpit habe, beiden
Geschlechter die Moglichkeit der Diakonats-
weihe zu erdffnen.

Diakonatskreis flr Frauen

Ankniipfend an diese Bemiihungen und in
der Uberzeugung, dass dieser Weg auch heute
fiir die Kirche der richtige ist, hat das Netzwerk
Diakonat der Frau 1999 einen Diakonatskreis fiir
Frauen ins Leben gerufen. Vierzehn Frauen be-
reiten sich seither auf den Diakonat vor und wer-
den in diesem Jahr nach erfolgreichen Abschluss-
pritfungen ihre Zertifikate erhalten.”

Der Kurs fand in Waldbreitbach bei den dor-
tigen Franziskanerinnen statt, deren General-
oberin als eine der beiden Leiterinnen des Krei-
ses fungierte. Zwei Geistliche Begleiterinnen un-
terstiitzen die Frauen auf ihrem geistlichen Weg,

Die Idee zu einem solchen Diakonatskreis
war schon viele Jahre vorher entstanden, doch
wollte man das Projekt zunéchst auf breitere
FiiBe stellen, um ihm eine mdglichst solide Basis
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zu geben und in der kirchlichen Offentlichkeit
auch ernst genommen zu werden. Daher wur-
den in einer mehrere Jahre dauernden Vorberei-
tungszeit zundchst die didzesanen Ausbildungs-
curricula fiir Sténdige Diakone angefordert, eben-
so die Rahmenstatuten fiir den Stdndigen
Diakonat studiert, um {iber die personlichen und
theologischen Voraussetzungen informiert zu
sein, die ein Mann heute in Deutschland mit-
bringen muss, wenn er sich bei seiner Ditzese
um die Aufnahme in einen Diakonatskreis und
die Ausbildung zum Stdndigen Diakon bewirbt.

Man wollte sich méglichst eng an die der-
zeit {iblichen Standards und Anforderungen der
Ditzesen halten: So wurden z.B. von den Be-
werberinnen ein theologisches Studium, mindes-
tens der Wiirzburger Fernkurs, verlangt, ebenso
Bewdhrung in Familie und/oder Beruf, ver-
schiedene Referenzen, u.a. vom Heimatpfarrer,
das Tauf- und Firmzeugnis etc. Zundchst waren
die Frauen mit ihren Familien zu einem Infor-
mationswochenende eingeladen, ehe sie die Be-
werbungsunterlagen einreichten und an Aus-
wahlgespréchen vor einem geistlich wie mensch-
lich ausgesprochen kompetent besetzten
Auswahlgremium teilnahmen. Seit September
1999 kamen die ausgewdhiten vierzehn Frauen
an sechs Wochenenden im Jahr in Waldbreitbach
zusammen, um sich theoretische und praktische
Kenntnisse und Fertigkeiten fiir den Dienst der
Diakonin als einem Leitungsdienst in der Diako-
nie der Gemeinde zu erwerben.

In Anlehnung an das Aushildungskonzept
der Didzese Rottenburg-Stuttgart stand das erste
Jahr unter dem Oberthema Diakonia, das zwei-
te unter dem Stichwort Martyria und das dritte
Jahr unter dem der Leiturgia. Zusétzlich zu die-
sen Seminareinheiten absolvierten die Frauen
durchschnittlich 5 Stunden pro Woche prakti-
scher Ausbildung in einem diakonischen Ar-
beitsfeld, das sie sich vor Ort selbst suchten: Eine
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der Teilnehmerinnen arbeitete beispielsweise mit
StraBenkindern, eine andere mit Asylbewer-
berlnnen, wieder eine andere in der Klinikseel-
sorge. Dort wurden sie von Mentor/inn/en be-
gleitet und mussten regelmdBig Praxisberichte
abgeben, anhand deren mit einer der beiden Lei-
terinnen reflektiert wurde, inwieweit sie sich die
fiir eine Leiterin der Diakonie einer Gemeinde
notwendigen Kompetenzen aneignen konnten.

Die Referent/inn/en, die zu den Wochen-
endseminaren eingeladen wurden, waren durch-
weg ausgewiesene Fachleute ihres Gebietes
bzw. ihrer diakonischen Praxis. Zum Teil kamen
sie von theologischen Hochschulen, zum Teil
vom Caritasverband oder sie waren als Refe-
rent/inn/en in den pastoralen Ausbildungen der
Ditzesen bekannt. Auch einige Diakone waren
beteiligt. Obwohl das Netzwerk Diakonat der
Frau ihnen kein Honorar bezahlen konnte, ge-
lang es leicht, sie zu motivieren. Diese breite Un-
terstiitzung fiir diese Initiative war immer wieder
ein weiteres Zeichen, dass der Kairos fiir einen
Diakonatskreis fiir Frauen gekommen war. Hu-
fig berichteten die Referent/inn/en davon, selbst
beschenkt wieder nach Hause gefahren zu sein.

Geistlicher Weg

® Den vierzehn Teilnehmerinnen dieses ers-
ten Diakonatskreises fiir Frauen gebiihrt alle
Hochachtung: Ihr zeitliches und finanzielles En-
gagement {iber drei Jahre hinweg ohne die Aus-
sicht auf staatliche oder gar kirchliche Anerken-
nung ist wahrlich beeindruckend. Sie haben
bahnbrechende Pionierarbeit geleistet, haben
sich auf volliges Neuland begeben und es selbst
gestaltet. Es war nicht immer einfach, denn der
Weg musste zundchst geebnet werden, mitein-
ander immer wieder um die eigene Identitdt ge-
rungen werden.
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Dabei war die Unterstiitzung durch die
Geistlichen Begleiterinnen unersetzbar wichtig,
denn es wurde deutlich: Es konnte nicht in erster
Linie um eine rein kirchenpolitische Strategie
gehen, sondern zunéchst um einen geistlichen
Weg. Im Diakonatskreis hatten die Frauen die
Chance, die eigene Berufung immer wieder zu
{iberpriifen. Und dabei ging es vor allem um eine
klare Unterscheidung der Geister. Dem sollten
sowohl die geistlichen Impulse und Gespréche
an den Wochenenden dienen als auch die einmal
im Jahr stattfindenden fiinftdgigen Exerzitien.
Darliber hinaus waren die Frauen aufgefordert,
sich Geistliche Begleiter/innen fiir regelmé&Bige
Gespréche vor Ort zu suchen.

Insgesamt kann ich als eine, die diesen Weg
von Anfang an mitgegangen ist und viele Aufs
und Abs am eigenen Leib miterlebt hat, sagen,
dass es wohl eine miihsame, aber auch eine hoff-
nungsvolle Zeit war, eine Zeit des Ringens um
einen guten Weg, in der man eher weitere Ver-
zogerungen in Kauf nahm, als Entscheidungen
schnell zu fillen, nur damit es irgendwie wei-
tergehe. Dadurch ist dieser erste Diakonatskreis
fiir Frauen keine mit heiller Nadel gestrickte Aus-
bildung, sondern es liegt ihr ein geistlich wie
theologisch fundiertes Konzept zugrunde.

Die Ausbildung, die die Frauen erworben
haben, ist nun durchaus vergleichbar mit der der
Diakone, ja ist — aus meiner Sicht — besser als
manche diézesane Ausbildung, die ja zwischen

Ydie Diakonie
einer Gemeinde zu leiten {

den meisten deutschen Ditzesen erheblich dif-
ferieren. Vor allem in einem uns wesentlich er-
scheinenden Punkt unterscheidet sie sich von
den meisten didzesanen Ausbildungsgéngen: An-
gelehnt an das Curriculum der Diézese Rotten-
burg-Stuttgart ist auch unser Kurs eindeutig dia-
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konisch orientiert. Das heift, dass es uns vor al-
lem darum geht, dass die Frauen theoretische
und praktische Féhigkeiten im Bereich der Dia-
konie erwerben, um einmal wirklich in der Lage
zu sein, die Diakonie einer Gemeinde zu leiten.
Wir wollten, dass dieses Projekt ernst genom-
men wiirde — und es scheint, dass wir damit
Erfolg haben, und zwar auf allen Ebenen der
Kirche.

Wie wird es weitergehen, nachdem die
Frauen am 21. September diesen Jahres ihre Zer-
tifikate erhalten haben? Die Teilnehmerinnen des
ersten Diakonatskreises werden weiter ehren-
amtlich in diakonischen Arbeitsfeldern der Kir-
che arbeiten — als »Diakonin 0.W.« (= chne Wei-
he) oder als »anonyme Diakoninneng, wie Karl
Rahner die bereits als Diakone titigen Méanner
im Zuge des Konzils genannt hatte. Sie streben
keine Weihe an, solange es diese Mdglichkeit
kirchenrechtlich in unserer Kirche noch nicht
gibt —ein weiterer deutlicher Unterschied zu an-
deren Initiativen.

AuBerdem werden wir nach den guten Er-
fahrungen, die wir mit dem ersten Kurs gemacht
haben, im kommenden Jahr einen weiteren Kurs
anbieten. Da Ausbildungskurse, die Frauen auf
den Empfang der Diakoninnenweihe vorberei-
ten, in einer rémischen Notifikation, die im Sep-
tember 2001 {iber die Presse verbreitet worden
wat, verboten worden sind, wird der kommende
Kurs nun heilen: »Diakonatskreis fiir Frauen:
Ausbildungskurs fiir Leitungsdienste in einer dia-
konischen Kirche« — denn darum geht es uns.

DIAKON

Auffdllig ist jedenfalls, wenn man die Ent-
wicklung beziiglich dieses und &hnlicher The-
men in den letzten zwanzig Jahren betrachtet,
dass die Unterstiitzer/innen mittlerweile wahr-
haftig nicht mehr dem »linken Protestfliigel« der
Kirche angehéren, sondern darunter viele pro-
minente Vertreter der loyalen Mitte wie etwa Mi-
nisterprasident Erwin Teufel und Kultusministe-
rin Dr. Annette Schavan sind, die ihre Schirm-
herrschaft {iber den ersten Diakonatskreis auch
im ndchsten Jahr fortsetzen wollen, wenn der
zweite Kurs beginnt.

Zum Abschluss sei eine immer deutlicher
ins Auge springende Beobachtung angefiigt:
Kirchliche soziale Einrichtungen und Dienstleis-
tungen wie Krankenhduser, Kindergérten und
Schulen, in denen aus christlichem Geist gehan-
delt wird, werden in unserer Gesellschaft offen-
sichtlich nicht nur angenommen, sondern sind
ausgesprochen beliebt und nachgefragt. Das mag
ein ganzes Biindel von Griinden haben, doch
scheint mir einer der wichtigsten zu sein, dass
die Christen hier als glaubwiirdig erlebt werden.
»Glaubwiirdig¢ heilt: als iibereinstimmend in
Wort und Tat. Nach Jahrhunderten der Domi-
nanz des nicht immer heilsam gesprochenen
Wortes scheint die Kirche heute im nur gespro-
chenen Wort ihre Glaubwiirdigkeit (zurecht) ein-
gebiiBt zu haben. Sie gewinnt sie wieder da-
durch, wo und wenn sie im Tun einldst, was sie
im Wort verkiindigt.

Mebhr Informationen {iber das Netzwerk Diakonat der
Frau unter: http://www.diakonat.de
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