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Klemens Armbruster [ Peter Hundertmark

‘Mut zu neuen Gemeindeprofilen
Vorschldge zur Ergdnzung gewohnter

Gruppen, in denen Menschen einander
beim Christsein helfen, sind nicht
immer in die herk6mmlichen Pfarrge-
meinden integriert. Um jenseits latenter
Konkurrenz zu einer neuen Bestimmung
des Verhiltnisses zueinander

zu kommen, wird hier ein Deutungs-
vorschlag gemacht und seine

Konsequenzen iiberlegt.

@ Wir erleben eine Kirche, die auch wichst —
an Zahl und spiritueller Tiefe. Denn in erfreuli-
cher Weise haben in den letzten Jahren zumin-
dest in unseren Ditzesen Freiburg und Speyer
neue Formen pastoraler Angebote gegriffen.
»Exerzitien im Alltag« und »erstverkiindigende
Glaubenskurse! sind zu einem breiten Phéno-
men geworden. Gruppen fiir den Erwachsenen-
katechumenat entstehen.

Neue ekklesiale Lebensformen

® Diese neueren pastoralen Initiativen sind
sehr unterschiedlich und sprechen unterschied-
liche Menschen an, weisen aber auch gewisse
Gemeinsamkeiten auf. Sie richten sich in erster
Linie an den Einzelnen und ermdglichen ihm/ihr
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kirchlicher Sozialformen

einen existentiellen Weg im Glauben. Primér
wird kein Glaubenswissen vermittelt, vielmehr
werden die Teilnehmenden an die Lebenspraxis
des Glaubens herangefiihrt, um auf neuer Ebene
Beziehung zu Gott aufzunehmen, das Leben von
Gott her zu deuten und den Glauben in den ei-
genen Alltag integrieren zu kénnen. Zu diesen
Angeboten kommen mehrheitlich Erwachsene
zwischen 30 und 50 Jahren; dabei beteiligen sich
vergleichsweise viele Ménner. Angeboten wer-
den offene Wege, Erfahrungsrdume, Orientie-
rungspunkte, aber keine fertigen Antworten oder
Verhaltensregeln. Diese Angebote sind zeitin-
tensiv, aber zeitlich begrenzt und erfordern eine
personliche Auseinandersetzung. Am Ende eines
Kurses ist man frei zu gehen oder zu bleiben,
ohne dass dies begriindet werden miisste.
Glaubenskurse und Exerzitien im Alltag ar-
beiten prozessorientiert. Sie suchen personales
und spirituelles Wachstum zu férdern. Im Mit-
telpunkt steht der Weg, den Gott mit dem Ein-
zelnen im Glauben der Kirche gehen will. Es
wiéchst eine Beziehung zu Jesus Christus und es
wachsen Beziehungen zu den anderen Wegge-
nossen/innen. Befragt, was sie dabei am hilf-
reichsten erlebt haben, antworten die meisten
Teilnehmenden, dass fiir sie der Austausch in ei-
ner kleinen Gruppe das zentrale, stiitzende Er-
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lebnis war. Fast zwangsldufig entsteht so der
Wunsch, weiter in Glaubensgruppen zusam-
menzubleiben.

Im Rahmen des Mannheimer Projektes fiir
Evangelisierung heien diese Gruppen beispiels-
weise » GBL-Gruppen« fiir «Glauben teilen, Bi-
bel teilen, Leben teilen«, womit schon sehr viel
dariiber gesagt ist, was in den Gruppen geschieht
und wo ihr spezifisches Anliegen ist. Exerzitien
im Alltag kennen solche Gruppen zur Weiter-
fiihrung nicht. Der Wunsch der Teilnehmenden,
die Gruppenerfahrung der Exerzitien zu bewah-
ren, ist jedoch oft so stark, dass inzwischen an ei-
nigen Orten dennoch solche Glaubensgruppen
entstehen.

Die Bildung solcher Gruppen ist sicher ein
erfreuliches Hoffnungszeichen fiir die Kirche in
unseren Bistiimern. Zugleich stellen wir jedoch
fest, dass mit diesen Glaubensgruppen auch ei-
nige Probleme entstanden sind. Faktisch beob-
achten wir, dass diese sich iiberwiegend »neben«
der klassischen Pfarrgemeinde etablieren. Sie
werden von ihr nicht oder nur negativ wahrge-

WAustausch géingiger Vorurteile {(

nommen. Auch sie selbst nehmen die Pfarrge-
meinde hdufig unter negativen Vorzeichen wahr.
Die Kommunikation zwischen beiden reduziert
sich nicht selten auf den Austausch géngiger Vor-
urteile: Elite-Christen versus Unbekehrte oder
Riickzug in die Innerlichkeit versus Aktivismus.
Dabei gibt es viele Mitglieder, die solche Gruppen
als Erganzung ihres Engagements in der Pfarrge-
meinde sehen oder die sich wegen ihrer Erfah-
rungen in der Gruppe in der Pfarrgemeinde en-
gagieren.

Die Gruppen sehen sich nicht selten mit
Schwierigkeiten konfrontiert, pfarrliche Rdume
nutzen zu kénnen, bei den Hauptamtlichen und
den Gremien Gehor zu finden, als gleichwertige
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Teile der Pfarrei wahrgenommen zu werden. Ge-
rade auch von vielen Hauptamtlichen gibt es die-
sen Gruppen gegeniiber eine grofle Zuriickhal-
tung. Der subjektiv-existentielle Zugang zum
Glauben wirkt auf sie fremd und dem Wunsch
nach Begleitung konnen sie in der Regel schon
zeitlich nicht entsprechen.

Solche Glaubensgruppen unterscheiden
sich wesentlich von anderen pfarrlichen Grup-
pierungen: Ihren Ursprung haben sie in der exis-
tentiellen Suchbewegung des Einzelnen und sei-
ner individuellen Glaubenserfahrung. Der Weg
zur Gruppe entspringt der Initiation in eine per-
sonliche Glaubenserfahrung. Pfarrgemeinden
hingegen rekrutieren sich trotz der so genann-
ten Tradierungskrise noch immer tiberwiegend
durch Sozialisation. Durch Geburt und oft ohne
grofie existentielle Auseinandersetzung wurden
ihre Mitglieder in den Glauben und das Leben
der Pfarrgemeinde vor Ort hineinsozialisiert.
Quer zu ihrer ideologischen Uberhéhung als »of-
fen fiir alle« oder »Kirche vor Ort« haben es Men-
schen mit anderen Milieubindungen oft schwer,
in Pfarrgemeinden heimisch zu werden.

Die Schwierigkeit, in der je anderen Sozial-
form heimisch zu werden, gilt fiir Pfarrgemein-
den wie fiir Glaubensgruppen und war der pro-
duktive Ausgangspunkt fiir unsere Uberlegun-
gen. Die ekklesiologisch brisante Frage aber
entsteht, wenn sich vor Ort mehrere Glaubens-
gruppen auf einer gemeinsamen spirituellen Ba-
sis zusammenfinden und sich miteinander ver-
netzen und dadurch eine Art Gemeindebildung
neben den Pfarrgemeinden entsteht.

Validierung von
Glaubenserfahrungen

@ Die franzdsische Religionssoziologin Da-
niele Hervieu-Léger legte eine hilfreiche Katego-
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risierung vor, die uns den Neuansatz aber auch
die Differenz der Glaubensgruppen zu den ge-
wohnten Gruppierungen der Pfarrgemeinde er-
hellt hat. Hervieu-Léger suchte danach, wie und
wodurch sich »die Wahrheit dessen, was man
glaubt, aufweist«2. Der soziologische Begriff fiir
diesen Aufweis ist das im franzdsisch-englischen
Sprachraum geldufige Wort »Validation«3. Im
Blick auf die religidse Praxis angewendet versteht
man unter »Validierung« die Antwort auf die Fra-
ge: Durch wen oder was findet das »autonome
Glaubenssubjekt« die Wahrheit seines »Glau-
bensuniversums bestétigt und abgesichert? Da-
bei unterscheidet Hervieu-Léger vier Formen der
Validierung; drei werden wir im Folgenden he-
ranziehen:

Die institutionelle Validierung:

® Der Einzelne vergewissert sich seines Glau-
bens, indem er sich an die Regeln hilt, die die an-
erkannten Autoritdten fiir »den Rahmen des
Glaubens wie des glaubigen Handelns festlegenc.
Die Gldubigen entsprechen dieser Validierungs-
form durch »Konformitdt« mit der legitimierten
Institution. Die institutionelle Validierung bildet
keine vergemeinschaftende Sozialform aus. Der
Kontakt zwischen Einzelnen und der Institution
beschrénkt sich auf den Bezug zu den jeweiligen
Reprdsentanten, den kirchlichen Hauptamtli-
chen und der Teilnahme an den vorgesehenen
Riten.

Die kommunitére Validierung*:

® Innerhalb des institutionellen Validierungs-
rahmens bilden sich Sozialformen aus, die sich ei-
nem gemeinsamen Thema widmen und einen
gemeinsamen Umgangsstil praktizieren, in den

DIAKONIA 33 (2002)

die neuen Mitglieder hinein sozialisiert werden.
»Die Gruppierung selbst ist die Legitimationsin-
stanz« und die Einzelnen binden sich an die
Gruppierung durch »Kohérenz« und unterstel-
len sich damit der Validierungsmacht der jewei-
ligen Gruppierung. Innerhalb der Pfarrgemein-
de lassen sich die meisten Gruppierungen und
Verbdnde als kommunitér strukturiert einord-
nen. Ihr Leben und Glauben ist {iberindividuell
definiert und prégt gewisse gruppierungsspezifi-
sche Stilmerkmale aus.

Die dialogische Validierung®:

® Diese Form hat sich durch die fortschrei-
tende Individualisierung relativ neu herausge-
bildet. »Die Wahrheit dessen, was geglaubt wird,
entsteht in der dialogischen Auseinanderset-
zung.« Dialogisch geprédgte Gruppen existieren
abhéngig von den je aktuell beteiligten Personen.
Der Grundkonsens wird immer neu hergestellt
und verdndert sich mit jedem neuen oder weg-
bleibenden Mitglied. Kriterium ist »das personli-
che Zeugnis und der Austausch {iber die indivi-
duellen Erfahrungen und eventuell {iber ge-
meinsame Vertiefungsméglichkeiten fiir diese
Erfahrungen.« Wo die Kommunikation mit den
Gruppenmitgliedern gesucht wird, spricht man
von dialogischer Validierung.

Der pastoraltheologische
Diskussionsvorschlag

@ Mit Hilfe der Validierungskriterien von
Daniele Hervieu-Léger ist es moglich, das Pha-
nomen der Glaubensgruppen soziologisch zu be-
schreiben und sie von den gewohnten kirchli-
chen Sozialformen zu unterscheiden. Gleichzei-
tig wird hier die Differenz zur Perspektive.
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Denn die Gemeindetheologie und daraus
resultierend die Gemeindepastoral lassen sich
mit Hilfe der Ergebnisse von Hervieu-Léger ins-
gesamt weiter entwickeln. Deshalb schlagen wir
ausgehend von ihrer soziologischen Ausdiffe-
renzierung eine Neubetrachtung und Weiter-
entwicklung der geschichtlich gewachsenen
Pfarrei und ihrer Sozialformen vor:

Die »Pfarrei«

@ Die Institution Kirche und damit die insti-
tutionelle Validierung wird vor Ort reprasentiert
durch den Pfarrer als vom Bischof eingesetztem
Leiter der Pfarrei und durch die ebenfalls vom
Bischof beauftragten hauptamtlichen Mitarbei-
ter/innen — nicht als Personen, sonder qua Amt
und Dienst.

Dazu gehoéren die Gebdude und Rium-
lichkeiten, Finanzen, Gremien, aber auch die
Grundvollziige der Sakramentenspendung, der
Liturgie und der Diakonie. Als Name fiir dieses
Gebilde wéhlen wir »Pfarrei«, verstanden als
kirchenrechtlich errichtetes Gebilde, das ein
begrenztes Territorium umfasst und bestimmte
Funktionen erfiillt.

Zur Pfarrei gehoren formal alle auf dem Ge-
biet wohnenden Katholikinnen und Katholiken,
unabhangig von ihrer religiosen Uberzeugung
und Praxis. Ihnen steht der institutionelle Rah-
men zur Verfligung. Sie kénnen am Gottesdienst
teilnehmen, ihnen sind die Sakramente zu spen-
den und der Glaube zu verkiinden — etwa mittels
Religionsunterricht. Sie kénnen die Rdumlich-
keiten beniitzen, sind wahlberechtigt und wer-
den von den gewdhlten Vertreter/innen in den
Gremien représentiert. Begriffe wie »Volkskir-
che¢, aber auch »Dienstleistungsunternehmen
Kirche« haben hier ihren Sitz im Leben und ihre
Berechtigung.
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Die Pfarrei in diesem Gebrauch des Wortes
ist aber keine Sozialform, sondern sie bildet den
institutionellen Rahmen fiir die Christglaubigen,
ist aber selbst keine existierende Gemeinschaft.
Konformitit wire das entsprechende Stichwort.

Die »Pfarrgemeindex«

® Von der Pfarrei zu unterscheiden sind alle
Gruppierungen, in denen engagierte Mitglieder
zusammenfinden. Wir bezeichnen diesen Aspekt
als »Pfarrgemeinde«, um ihn begrifflich von der
Pfarrei zu unterscheiden. Zur Pfarrgemeinde
zihlen wir Gruppierungen, wie Kirchenchére,
Liturgiekreise, Jugend, Verbande, Caritashelfer-
kreise, Bibelgespréachskreise, Projekt- und Dienst-
gruppen, aber auch die derzeit {ibliche Sakra-
mentenvorbereitung in elterngeleiteten Arbeits-
kreisen und anderes mehr. Die Sozialstrukturen
innerhalb der Pfarrgemeinde entwickeln sich
entsprechend der gemeinsam durchzufiihrenden
»Sacheg.

Das Pfarrfest ist das eigentliche »Hochfest«
der Pfarrgemeinde, ihre greifbarste Verdingli-
chung und Selbstversicherung. Die Pfarrge-
meinde ist es, die im landldufigen Sinn des Wor-
tes die Lebendigkeit von Kirche am Ort aus-
macht. Dabei darf man nicht aus den Augen
verlieren, dass die Pfarrgemeinde in Gestalt der
Engagierten leider oft nur weniger als 10% der
»Pfarrei«-Mitglieder umfasst.

Unseres Erachtens 14sst sich die Kategorie
der »validation communautaire« von Hervieu-
Léger auf die Pfarrgemeinde {ibertragen. Der Stil
ist {iberindividuell und relativ stabil gegen Mit-
gliederverdnderungen, zugleich bildet jede Pfarr-
gemeinde spezifische Arten zu glauben und den
Glauben zu leben heraus. Auch versteht sich die
Pfarrgemeinde als ganze — nicht nur in ihren Tei-
len — als Dienstgemeinschaft an »den« anderen.
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Teilnehmen kann man an der Pfarrgemeinde, in-
dem man zu ihr passt oder sich ihr anpasst.
Kohirenz ist das entsprechende Stichwort bei
Hervieu-Léger. Existentielle Suchbewegungen
im Glauben, innere Bekehrung oder Ahnliches,
sind dafiir eher sekunddr. Der Zugang l&uft iber
Sozialisation, eine [nitiation ist nicht konstitutiv
erforderlich.

Die "Weggemeinde«

@ Suchbewegungen im Glauben, innere Be-
kehrung oder persénliche Erfahrungen fiihren je-
doch die Glaubensgruppen erst zusammen. Die
personliche Initiation in den Glauben ist konsti-
tutiv fiir die Mitgliedschaft. Die aus »Exerzitien
im Alltag« und »erstverkiindigenden Glaubens-
kursen« entstandenen Glaubensgruppen sind als
Gruppen mit »dialogischer Validierung« einzu-
ordnen. Getragen werden sie vom Grundkon-
sens ihrer Mitglieder. Kommunikation wére das
entsprechende Stichwort. Konformitét mit den
Normen der institutionellen Validierungsinstanz
der rémisch-katholischen Kirche ist Sache der
einzelnen Mitglieder und nicht der Gruppe. Sie
treffen sich oft in Privatrdumen, verfiigen in der
Regel nicht {iber finanzielle Mittel und streben
keinen kirchlichen Rechtsstatus an.

Die bereits angesprochene ekklesiologisch
brisante Frage entsteht, wenn sich vor Ort meh-
rere Glaubensgruppen auf einer gemeinsamen
spirituellen Basis zusammenfinden und sich mit-
einander vernetzen und dadurch eine Art Ge-
meindebildung neben der Pfarrgemeinde ent-
steht. Wir sprechen in diesem Fall von »Wegge-
meinde¢. Mit diesem Begriff versuchen wir
festzuhalten, dass es sich um eine Gemeindebil-
dung aus Gruppen dialogischer Glaubensvali-
dierung handelt. Gleichzeitig kennzeichnet die-
ser Begriff den ekklesiologischen Anspruch die-
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ser vernetzten Glaubensgruppen, gleichwertig
neben der Pfarrgemeinde wirklich Gemeinde zu
sein.

Pastorale Konsequenzen

® Der Vorteil der Kategorisierung von Her-
vieu-Léger ist, dass die Weggemeinde als spezifi-
sche Lebens- und Bindungsform innerhalb einer
Pfarrei in den Blick kommen kann. Jedoch: Eine
Weggemeinde ist kein Ersatz fiir eine Pfarrge-
meinde! Sie kdnnte deren Aufgaben niemals
iibernehmen und den dort Engagierten keine
Heimat bieten.

Weggemeinden sind von ihrer Genese her
eigensténdige Gemeindebildungen. Pfarrge-
meinden miissen und kdnnen keine Wegge-
meinden sein und Weggemeinden lassen sich
nicht einfach in Pfarrgemeinden integrieren.
Der gemeinsame Rahmen fiir Pfarrgemeinde
und Weggemeinde ist die Pfarrei als Reprasen-
tanz der institutionell verfassten Kirche am Ort.
Pfarrgemeinde und Weggemeinde kénnen zwei
unterschiedliche, sich eventuell ergénzende Wei-

» Pfarrgemeinde und Weggemeinden
innerhalb einer Pfarrei {

sen der Lebendigkeit von Kirche am Ort sein. Sie
stehen also nicht in Konkurrenz zur Pfarrei, son-
dern sie sind deren unterschiedliche Sozialfor-
men! Sie miissen auch nicht untereinander in
Konkurrenz stehen, da es sich um je spezifische
Sozial- und Bindungsformen handelt.

Dabei lassen sich in einigen groBen Pfarrei-
en bereits Ansitze beobachten, dass sich auf dem
Territorium einer Pfarrei sogar mehrere unter-
schiedliche Weggemeinden bilden. Das sind bis-
her nur Ansétze. Uns geht es hier darum, das ek-
klesiologische Modell der Parrochie weiter zu
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prdzisieren, in dem innerhalb einer Pfarrei Pfarr-
gemeinde und Weggemeinden existieren kon-
nen. Hilfreich scheint dieses Modell im Blick auf
die Zusammenlegung mehrerer Pfarreien zu
Seelsorgeeinheiten bzw. Pfarreiengemeinschaf-
ten zu werden, weil sich damit innerhalb des
institutionellen Rahmens einer Seelsorgeein-
heit mehrere Pfarrgemeinden und Weggemein-
den denken lassen.

Sollte es tatsdchlich mittelfristig zu der be-
schriebenen Differenzierung der gemeindlichen
Wirklichkeiten kommen, entsteht ein ganzes
Biindel von Konsequenzen fiir die Weise, Seel-
sorge in Pfarreien zu betreiben. Da es sich hier
um ein extrapoliertes Bild handelt, von dem bis-
her nur Konturen zu erkennen sind, kénnen die
Konsequenzen zum jetzigen Zeitpunkt nur als
offene Fragen bedacht werden.

Zu bedenken ist die Leitung

@ Folgt aus unserer Differenzierung, dass jede
Gemeindebildung eine eigene Leitung haben
sollte? Wie wiére das Verhdltnis der Leitungs-
funktionen der Pfarr- bzw. Weggemeinden (Ge-
meindeleiterIn) zur Leitung der Pfarrei (Pfarrer)
zu bestimmen? Wird die Koordination verschie-
dener Leitungsfunktionen innerhalb der Pfarrei
ein neuer Aufgabenschwerpunkt fiir Hauptamt-
liche?

Zu bedenken ist die Liturgie

® Miissen neue Weggemeinden ein Mehr an
Eucharistien bedeuten? Oder ergibt sich aus der
Aufteilung in unterschiedliche Leitungsfunktio-
nen (Gemeindeleitung — Pfarrleitung) nicht auch
eine Differenzierung der Liturgien? Bleibt die
sonntégliche Eucharistie der Pfarrei als Repra-
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sentantin der institutionell verfassten Kirche am
Ort zugeordnet und wird stellvertretend in und
mit einer Pfarrgemeinde und Weggemeinde ge-
feiert? Werden dann die {ibrigen »priesterlosen«
Gottesdienste den Charakter der Ersatzform ver-
lieren und sich als eigene Gottesdienstform eta-
blieren, weil die Pfarr- bzw. Weggemeinde als
Gemeinschaft ihrem Grunddienst nach Liturgie
nachkommen?

Zu bedenken ist
die Verkiindigung

® Welche Konsequenzen hat es etwa fiir die
Erstkommunionvorbereitung der Kinder, wenn
die Eltern einer Weggemeinde nicht nur eine re-
ligise Dienstleistung der Pfarrei erwarten, son-
dern ihre Kinder in das néchste Initiationssakra-
ment »einweihen« (K. Rahner) wollen? An wel-
che pfarrgemeindliche Gruppierung kénnten
Erwachsene vermittelt werden, die nach einem
Lebensstil aus dem Glauben suchen? Wo stehen
in Pfarrgemeinden Gruppen fiir den Erwachse-
nenkatechumenat zur Verfiigung, damit unge-
taufte Erwachsene Erst- und Vertiefungserfah-
rungen im Glauben machen kénnten? Oder fithrt
die »Glaubensverkiindigung flir Erwachsenex
mit ihren »Wegen erwachsenen Glaubens« nicht
notwendig zur Griindung von Glaubensgruppen
mit dialogischer Validierung?

Zu bedenken ist die Diakonie

® Weggemeinden entstehen aus Gruppen, fiir
die die Diakonie iiber ihre eigene Gruppe hinaus
bisher kaum ein Thema ist. Ist es sinnvoll, dass
sich ihre Mitglieder fiir ein diakonisches Enga-
gement den etablierten Dienstgruppen der Pfarr-
gemeinde anschliefen? Bleibt die »Diakonie
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nach auBeng der (entscheidende) Schwachpunkt
der Weggemeinden? Oder wird zeugnishaft et-
was Neues sichtbar, weil in den Gruppen der
Weggemeinde tatsdchlich Gemeinschaft erfahr-
bar und so »Diakonie nach innen¢ gelebt wird?

Zu bedenken sind
Ressourcen, Fortbildung, ...

® Welche Konsequenzen hat es fiir die Ver-
teilung von Arbeitskraft und Geld, wenn Weg-
gemeinden mit einem der Pfarrgemeinde ver-
gleichbaren ekklesiologischen Status entstehen?
Was bedeutet das fiir die Schulung, Fortbildung
und begleitende Beratung von Haupt- und Eh-
renamtlichen?

Summa

® Glaubensgruppen und daraus entstehende
Weggemeinden konnen die Aufgaben und die
spezifischen Bindungsformen der Pfarrgemein-
de nicht ersetzen. Sie sind schon gar kein Ersatz
fiir die Pfarrei. Denn wir sprechen hier {iber drei
von Grund auf verschiedene Bindungsformen
und zwei verschiedene Sozialformen. Dazu se-
hen wir einen entscheidenden Vorteil zur Dis-
kussion der 80er-Jahre um die Basisgemeinden:
Weggemeinden entstehen zusétzlich zur Pfarr-
gemeinde. Die Pastoral wird im besten Fall dual,

das heiBt sie 16st sich aus der Konzentration auf
die Pfarrgemeinde und 6ffnet sich fiir neue Sozi-
alformen, die es gleichzeitig zu er6ffnen gilt.
Beide Formen der Gemeindebildung kinn-
ten sogar voneinander lernen. Wihrend die
Pfarrgemeinde etwa viel Erfahrung mitbringt,
wie Dienstgruppen effektiv funktionieren, ma-
chen die Menschen der Weggemeinde zentral
die Erfahrung von Lebensgruppen. Die Koinonia

7 Dienstgruppen
und Lebensgruppen {{

steht bei ihnen deutlich vor den drei anderen
Grundfunktionen. Nur in den Pfarrgemeinden
gibt es bisher hinreichend erprobte und reflek-
tierte Methoden der Katechese, die Wegge-
meinden hingegen erinnern immer wieder
an die Griindung von Kirche durch Initiation
in existentielle Glaubensvollziige und einen
gldubig geprégten Lebensstil.

Von zentraler Bedeutung scheint uns die
Wiedergewinnung der Pfarrei als spezifische Bin-
dungsform zu sein. Nur sie verfiigt tiber die néti-
ge Infrastruktur, nur in ihr sind alle wesentlichen
Grundfunktionen und Amter der Kirche voll pra-
sent. Sie ist zugleich die Briicke und das offene
Fenster in die sédkulare Gesellschaft einerseits
und in Diézese und Weltkirche andererseits. Nur
in ihrem Rahmen verkommt die Pfarrgemeinde
nicht zum Verein und die Weggemeinde nicht
zum esoterischen Zirkel.

T K. Armbruster, Von der
Krise zur Chance. Wege ein-
er erfolgreichen Gemeinde-
pastoral, Freiburg 2/2001,
235-245, Glaubenskurse
werden auch WeG®-Semi-
nare genannt; WeG® steht
fiir Wege erwachsenen
Glaubens.
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2 yla capacité d'attester

la verité de ce a quoi il
croite, D. Hervieu-Léger,
Le pélérin et le converti.
La réligion en mouvement,
Paris 1999, 180.

Die folgenden Zitate sind
daraus entnommen.

3 Der Begriff lasst sich im

Deutschen nicht ganz
adaquat wiedergeben.

Er hat Bedeutungsanteile
von Bestitigung, Evaluie-
rung, Giiltigerklarung, Ab-
sicherung; der Duden er-
liutert sUbereinstimmung
eines Ergebnisses mit dem
tatsdchlichen Sachverhalte.

Wir haben uns deshalb
entschieden, das im theolo-
gischen Kontext

recht ungewohnte Wort

-»Validierunge als neuen

Fachterminus einzufiihren.
4 Frz.: validation commu-
nautaire.

5 Frz.: validation mutuelle.
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