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Vom einsamen Helden zur messianischen

Gemeinschaft

Feministische Versuche,

die Bedeutung Jesu neu zu erschlieBen

Nach der Kritik an der Mannlichkeit des
Erlosers und einer leidensbetonten Op-
fertheologie fragt feministische Christo-
logie nach konkreten Heilserfahrungen

von Frauen. Aus diesem Blickwinkel
wird Jesus Christus nicht bedeutungslos,
aber wrelativiert«: in Beziehung gesetzt.

® Jede Zeit hat ihren eigenen Jesus und zu-
meist gleicht er aufféllig dem Autor, der sich mit
ihm beschéftigt. Bereits im 19. Jahrhundert ge-
langte Albert Schweitzer zu der Einsicht, dass
alle Jesusbilder zeitgebundene Konstruktionen
sind, geschaffen mit Hilfe »historischer Phanta-
sie«. In seinem beriihmten Werk »Geschichte
der Leben-Jesu-Forschung«! beschreibt er die un-
terschiedlichen Jesusbilder, die die moderne Su-
che nach dem historischen Jesus und die damit
verbundene Kritik an der Macht kirchlicher In-
stitutionen und universeller dogmatischer Wahr-
heiten hervorgebracht hat. Die traditionellen
theologischen Auffassungen von Offenbarung,
Erbsiinde und Erlésung waren im Lichte der Auf-
klarungsideale problematisch geworden. Alle der
Vernunft widerstrebenden Aussagen, darunter
auch das Dogma von Chalcedon mit seiner Zwei-
Naturen-Lehre, mussten sich einer kritischen Re-
vision unterziehen. Errungenschaften und Sack-
gassen der modernen Jesus-Forschung sind in-
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zwischen deutlich geworden, aber die damals
aufgeworfene Frage: Wer war Jesus von Naza-
ret? hilt bis auf den heutigen Tag die exegetische
und systematisch-theologische Forschung in
ihrem Bann.

Auch feministisch-christologische Entwiir-
fe entstanden auf dem Hintergrund dieser mo-
dernen Jesusforschung und der damit verbunde-
nen Frage nach dem historischen Jesus und sei-
nem Verhaltnis zum Christus des Glaubens. Neu
an ihnen ist die geschlechtsspezifische Sichtwei-
se, mit der sie die biblischen Geschichten und
die (klassischen) christologischen Aussagen iiber
Jesus betrachten. Ist die Bedeutung Jesu Christi
fiir Méanner und Frauen gleich? Kénnen Frauen
bestétigen, dass dasjenige, was Ménner Jahr-
hunderte hindurch als gottliches Heil fiir alle
Menschen definierten und tradierten, tatséchlich
auch den Heilsvorstellungen von Frauen ent-
spricht? Um Antworten auf diese Fragen zu fin-
den, wurden historische Erfahrungen von Frau-
en und deren Lebenswirklichkeit zum locus
theologicus und damit zu neuen méglichen
Fundorten der Heilsoffenbarungen Gottes. Ganz
im Sinne der Ideale der Aufklirung wurden pa-
triarchale Aspekte der klassischen Christologie,
die nicht zur Freiheit und Gleichheit von Frau-
en fiihrten, kritisiert.
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Frauen ergriffen das Wort und gaben selbst
Antworten auf die biblische Frage: »Ihr aber, fiir
wen haltet ihr mich?« Im Folgenden gehe ich
niher auf die Entwicklungen im feministisch-
christologischen Diskurs und auf die dort ge-
wonnenen Einsichten ein.?

Exklusiv mannlich

® In der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts
begann mit dem Buch Jenseits von Gottvater,
Sohn & Co ein neues Kapitel in der Theologiege-
schichte der westlichen Welt. In diesem inzwi-
schen zum Klassiker der Feministischen Theolo-
gie zahlenden Werk analysierte die nordameri-
kanische Theologin und Philosophin Mary Daly
die grofen Themen der Theologie aus feministi-
scher Sicht, darunter auch die Christologie. Daly
schrieb damals:

»Die Frauenbefreiung wird logischerweise
dazu fithren, dass viele christologische Formeln,
welche die Idolatrie der Person Christi wider-
spiegeln und férdern, an Glaubwiirdigkeit ver-
lieren. (...) Es wird, meine ich, immer deutlicher
werden, dass die ausschlieBlich mé@nnlichen
Symbole fiir das [deal der »Inkarnation« oder das
Ideal der Suche des Menschen nach Erfiillung
nicht ausreichen. So, wie eine nur ménnliche Bil-
derwelt und Ausdrucksform fiir die Gottheit an
Glaubwiirdigkeit verliert, so wird vielleicht auch
der Gedanke einer einzigen gottlichen Inkarna-
tion in einem Menschen ménnlichen Ge-
schlechts im religiosen Bewusstsein der zuneh-
menden Erkenntnis Platz machen, dass die
Macht des Seins in allen Menschen ist. (...) Es
geht nicht darum, zu leugnen, dass sich eine Of-
fenbarung in der Begegnung mit der Person Jesu
vollzogen hat. Aber es muss bekréftigt werden,
dass die schépferische Gegenwart des Wortes
(Verb) sich in jedem historischen Augenblick of-
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fenbaren kann, in jedem Menschen und in jeder
Kultur.¢3

Seit diesen prophetischen Worten sind na-
hezu dreifig Jahre vergangen. Daly selbst kehr-
te dem Christentum den Riicken, da sie den Ge-
danken der einmaligen Fleischwerdung Gottes
in einem Mann fiir nicht reversibel sexistisch
hielt und dessen Opfertod am Kreuz fiir sie die
Nekrophilie der christlichen Religion unterstrich.

Obwohl viele feministische Theologinnen
die Kritik Dalys an der Frauenfeindlichkeit der
christlichen (Erlésungs-)Symbolik teilten, woll-
ten sie die Hoffnung nicht aufgeben, dass das
Christentum von innen heraus zu reformieren
sei. Fiir sie wurde die von der nordamerikani-
schen Theologin Rosemary Radford Ruether ge-
stellte Frage: »Kann ein médnnlicher Erldser Frau-
en erlésen?« zum Inbegriff der reformgesinnten
feministisch-christologischen Kritik. Ruether rea-

Y keine physische
Ahnlichkeit
mit dem Erldser {{

gierte mit dieser Frage auf die 1976 herausgege-
bene Erklarung des Vatikans gegen die Zulassung
der Frauen zum Priesteramt. Darin vertritt der
Vatikan die Auffassung, dass die Ordination der
Frauen ausgeschlossen sei, da Frauen keine phy-
sische Ahnlichkeit mit dem Erléser vorweisen
kénnen.

Ruether zeigte die Absurditét einer derartig
bio-ontologischen Argumentation auf und beant-
wortete die von ihr zundchst rhetorisch beab-
sichtigte Frage positiv. In ihren Augen konnte
Jesus der Erl6ser von Frauen sein, da seine herr-
schaftskritische Botschaft und die damit verbun-
dene befreiende Praxis die Option Gottes fiir die
Marginalisierten verkorpert habe. Dabei sei
nicht sein Mannsein, sondern sein befreiendes
Menschsein entscheidend gewesen.
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Reinterpretationen Jesu

@ Wihrend Daly vor allem den Sexismus tra-
ditioneller Christologie angeklagt hatte, betonte
Ruether die Interdependenz unterschiedlicher
Unterdriickungsmechanismen, die in den tradi-
tionellen Christologien zusammentreffen. Neben
dem Sexismus galt ihre Kritik auch dem diesen
Christologien innewohnenden Antijudaismus,
Rassismus und Imperialismus.

Im Laufe der Jahre wurden diese Themen
zum Brennpunkt der feministisch-christologi-
schen Diskussion, da die von den unterschiedli-
chen Unterdriickungsmechanismen Betroffenen
sich immer nachdriicklicher zu Wort meldeten.

Jiidische Frauen klagten den inhérenten An-
tijudaismus eines zum Frauenfreund erkldrten
Jesus an.* Wie war es zu diesem Antijudaismus
gekommen? Feministische Theologinnen gingen
in den biblischen Geschichten auf die Suche
nach neuen frauenfreundlichen Interpretationen
Jesu. Ebenso wie in klassischer Christologie ver-
suchten auch sie, das Besondere in ihm aufzu-

»zum Frauenfreund
erklart {

zeigen. Sie gelangten zu der Uberzeugung, dass
Jesus Frauen als gleichberechtigt betrachtet habe
und somit einen besonders positiven Umgang
mit ihnen pflegte. Aufgrund dieser Tatsache er-
kldrten sie ihn zu ihrem Befreier.

Dieser modernisierte Jesus —im Zeitalter der
Emanzipation der Frau zum Feministen aus-
gerufen — wurde auf dem Hintergrund eines
Judentums prdsentiert, das als frauenunter-
driickende Gesetzesreligion karikiert wurde.
Unter Zuhilfenahme dieses — auch von den theo-
logischen Vitern benutzten — Kontrastdenkens
versuchten christliche Frauen, ihre feministisch-
christliche Identitét apologetisch in der Einzig-
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artigkeit des »historischen Jesus« zu verankern.
Ihr Versuch scheiterte an der Antijudaismus-
kritik, die deutlich machte, dass ein derartiger
Versuch einer feministischen Re-Interpretation
Jesu noch nicht den Bruch mit einer die »ande-
ren¢ ausgrenzenden christologischen Tradition
vollzogen hatte.

Auch Befreiungstheologinnen aus der so ge-
nannten Dritten Welt meldeten sich kritisch zu
Wort. Sie zeigten den eurozentrischen Charakter
Feministischer Theologie und Christologie auf
und legten eigene Entwiirfe einer in ihrem Kon-
text befreienden Christologie vor.> Schwarze
Frauen aus Nordamerika weisen auf die Not-
wendigkeit einer Rassismusanalyse hin und for-
dern aus womanistischer Sicht eine Christologie,
die ihrer dreidimensionalen Erfahrung von Ras-
sismus, Sexismus und Klassenherrschaft gerecht
wird. Fiir sie ist Jesus der gottliche Mitleidende,
der ihnen hilft, in schwierigen Lebensumstén-
den zu iiberleben.®

Afrikanische Theologinnen sehen Jesus als
Heiler, der bose Geister vertreibt, Kranke heilt
und als guten Freund, der sie schiitzend vor den
sie unterdriickenden Médchten auf ihrem Le-
bensweg begleitet. Sie identifizieren sich mit
ihm, da er in ihren Augen ein sorgsames »miit-
terliches« Leben in Beziehung zu anderen gelebt
hat. Dadurch ist er fiir sie die Verkdrperung eines
Lebens, so kraftvoll, dass es durch den Tod hin-

)y sorgsames,
miitterliches Leben ({

durchbrechen und neues Leben schenken konn-
te und kann. Fiir afrikanische Frauen ist dem-
nach sowohl der erlésende als auch der mit-
menschliche Aspekt Jesu von Bedeutung.” Die
ghanesische Dichterin Efu Kuma beschreibt in
ihrer Poesie die Erfahrungen afrikanischer Frau-
en mit Jesus:
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yJesus: Er wandert in unseren Herzen umher
und weil, was darin ist.

Wenn wir mit ihm wandern

und auf Schwierigkeiten stofen,

flirchten wir uns nicht,

auch wenn der Teufel selbst zum Léwen wird
und uns als seine Beute jagt.

Wir filhlen keine Angst:

Jesus streckt seine Hand aus

und siehe, Satan ist eine Maus!«®

Auch asiatische Frauen bestimmen die Be-
deutung Jesu aus ihren Erfahrungen heraus neu,
wobei sie sich von den kolonialen Christusbil-
dern befreien und den Reichtum der religiésen
Vielfalt Asiens in ihre christologischen Ansétze
mit einbeziehen wollen. Auch hier sind es die
Erfahrungen von Frauen in Indien, China, Siid-
korea und auf den Philippinen, die als Fundort
christologischer Aussagen dienen.® Die siid-
koreanische Theologin Chung Hyun Kyung
sucht in den Lebensgeschichten koreanischer
Minjung-Frauen nach Ankniipfungspunkten fiir
ihre Uberlegungen zur Christologie. Sie stoBt da-
bei sowohl auf traditionelle Christusbilder, die

Y neue weibliche
Bilder ¢

von asiatischen Frauen umgeformt werden, als
auch auf neue weibliche Bilder.1® Eines davon
findet sie in der Tradition der SchamanInnen, die
Frauen helfen, ihr han — tief gewurzelte Gefiih-
le, die aus dem Erleiden von Unrecht entstehen!!
— zu entwirren. Diese Schamanlnnen seien die
Priesterinnen des Han-pu-ri, einer heilsamen, Le-
ben spendenden und auf Befreiung hin ausge-
richteten Kraft. Chung vergleicht deren Hand-
lungen mit den biblischen Taten Jesu, der eben-
falls biise Geister austrieb und Kranke heilte, und
gelangt zu der Uberzeugung, dass diese Scha-
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manlnnen Bagong Kristo, ein neuer Christus,
sind. Chung erwéhnt in ihrer Darstellung auch
nicht-personengebundene Jesus/Christusbilder
asiatischer Frauen. Als Beispiel wahlt sie das Ge-
dicht einer indischen Frau, die in einer vom Hun-
ger heimgesuchten Gegend Jesus in Form eines
Getreidekorns begegnet:

»Jeden Mittag um zwolf

in der versengenden Hitze
kommt Gott zu mir

in der Gestalt von

zweihundert Gramm Haferbrei.

Ich kenne ihn in jedem Getreidekorn,
ich schmecke ihn in jedem Happen,
ich halte sein Mahl mit ihm,

wenn ich schlucke,

denn er hilt mich am Leben

mit zweihundert Gramm Haferbrei.

Ich warte bis zur nachsten Mittagsstunde
und nun weiB ich, dass er kommt:

Ich kann hoffen,

noch einen weiteren Tag zu leben,

denn du hast Gott zu mir kommen lassen
als zweihundert Gramm Haferbrei.

Ich weiR jetzt, dass Gott mich liebt —
erst seitdem du das moglich machtest.
Nun weilB ich, was du meinst,

wenn du sagst,

dass Gott diese Welt so lieb hat,

dass er seinen geliebten Sohn gibt

in jeder Mittagsstunde durch dich.«'2

In all diesen christologischen Entwiirfen
wird die Vielfalt an kontextuellen Erfahrungen
und Geschichten von Unheil und Heil von Frau-
en in unterschiedlichen Kulturen sichtbar. Ge-
meinsam ist ihnen ein Verlangen nach Heilwer-
den, das eine Spiritualitdt des Lebens —des guten
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Lebens fiir alle — ins Zentrum der christologi-
schen Uberlegungen riickt. Dabei ist der Blick
auf die konkrete alltégliche Wirklichkeit von

»Spiritualitit des
guten Lebens fiir alle {

Frauen gerichtet, in der sich Heil und Unheil voll-
zieht. Hier entspringt das gemeinsame Verlan-
gen nach Befreiung aus patriarchalen Strukturen
und nach der Realisierung des vollen Mensch-
seins von Frauen (und Ménnern).

Mit diesem Ziel vor Augen iiben feministi-
sche Theologinnen Kritik an dogmatisch-chris-
tologischen Aussagen, die Jesu Ménnlichkeit
zum Ausschluss von Frauen benutzen, die ihn
triumphalistisch zum exklusiven Heilssymbol er-
kldren, zum »einsamen Helden«, auf dessen
Schultern die Erlosung der ganzen Welt ruht. An
die Stelle der klassisch-dualistischen Weltsicht
tritt eine beziehungsorientierte, die Gott und
Mensch nicht zu Gegensitzen, sondern zu Part-
nern macht, verbunden in einer Reich-Gottes-
Vision, die Gerechtigkeit fiir alle Menschen und
den gesamten Kosmos fordert. Nicht Jesu Tod
und Auferstehung stehen als Erlésungsmodell im
Vordergrund!3, sondern seine gerechte Lebens-
praxis, in der Gott als Macht in Beziehung an-
wesend war und die auch heute noch im Leben
all jener Frauen und Ménner sichtbar wird, die
sich fiir das Zustandekommen der biblischen
Reich-Gottes-Vision einsetzen.14

Christaphanien

® Die Suche nach einer fiir Frauen heilsamen
Christologie aus feministisch-Skumenischer Sicht
ist in vollem Gang. Dabei geht es nicht mehr nur
um die Reinterpretation Jesu, sondern auch um
die Benennung dessen, was Heil und Befreiung
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im Leben von Frauen in verschiedenen Kulturen
bedeuten. Immer wieder tauchen in den unter-
schiedlichen christologischen Ansitzen Ge-
schichten und Bilder von weiblichen Erloserfi-
guren auf. Die bereits genannten Schamaninnen
bei Chung sind ein Beispiel unter vielen. Auch
mir erscheint es wichtig, kreative »frauenbe-
wusste« Heilsvorstellungen und -geschichten in
das Nachdenken {iber die Re-Vision der Christo-
logie mit einzubeziehen, sie zu foérdern und aus
feministisch-christologischer Sicht eigen-sinnig
visiondr mit ihnen zu experimentieren. Aus die-
sem Grund habe ich den Begriff Christaphanien
entwickelt. !5

Der erste Teil des Wortes — Christa — soll
christliche Frauen in unterschiedlichen Kulturen
dazu einladen, ihre Erfahrungen und Geschich-
ten {iber Unheil und Heil, iiber Kreuzigung und
Auferstehung zu erzéhlen und gemeinsam zu re-
flektieren. Dabei ist Christa kein Ersatz fiir Chris-
tus. Vielmehr hat Christa die Funktion, den Er-
fahrungen von Frauen Nachdruck zu verleihen
und sowohl im sprachlichen wie im bildlichen
Bereich die Selbstversténdlichkeit eines ménnli-
chen Christusbildes zu durchbrechen. Sie ist das

) Offenbarung Gottes
auch in einem Frauenkorper

sichtbare Zeichen dafiir, dass sich die fortdau-
ernde Mdglichkeit der Offenbarung Gottes auch
in einem Frauenkérper vollziehen kann.!6 Im
Rahmen einer feministischen Hermeneutik der
kreativen Imagination soll sie die Vorstellungs-
kraft von Frauen anregen, um so mégliche an-
dere als die géngigen Heilsvorstellungen aufzu-
spiiren.

Der zweite Teil des Wortes dagegen — pha-
nien — hat die Funktion, diese Heilsvorstellun-
gen und die damit verbundene Idee der Mach-
barkeit des Heils fiir Frauen wieder zu relati-
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vieren. Phanien soll daran erinnern, dass auch
die Bemiihungen, heilsame Vorstellungen von
Christa zu schaffen, den Weg aller Ideologie ge-
hen und sich in ihr Gegenteil verkehren kénnen.
Es soll die Erinnerung an Epiphanien wach hal-
ten, an die plétzlichen und unerwarteten Mo-
mente, in denen das Heilige erscheinen/gesche-
hen kann. Somit geht es bei Christaphanien nicht
nur darum, Heilsvorstellungen und Heils-
sehnsiichte von Frauen sichtbar zu machen, son-
dern auch um die Bereitschaft, sich dem zu 6ff-
nen, was nicht nur im positiven Sinne {iberrascht
und verwundert, sondern die eigenen Heilsvor-
stellungen moglicherweise unangenehm Kkriti-
siert, verandert und vielleicht als unzuldnglich
fiir das gute Leben aller entlarvt. Ich hoffe so,
dass Christa nicht zu einem dogmatischen Bild
erstarren kann, sondern den beweglichen Cha-
rakter des Suchens behalt.

Um bei dieser Suche nach messianischen
Vorstellungen und Geschichten von Frauen, in
denen sich das Christusgeschehen in kontextu-
ellen Christaphanien re-lokalisiert, nicht spezifi-
sche Vorstellungen von Heil zu verabsolutieren,
ist die Begegnung und die Kommunikation {iber
kontextuelle Erfahrungen von Heil und Unheil
eine Notwendigkeit. Nicht in von vorn herein
aufgestellten Wahrheitsanspriichen und dem

pauf Begegnung angelegtes
Kommunikationsprojekt {{

Festhalten an einer Logik der Einheit, sondern
in der Interaktion mit andersartigen Heils- und
Unheilserfahrungen sind meines Erachtens Mo-
mente gottlicher Offenbarung zu suchen und lie-
gen Méglichkeiten fiir eine inhaltliche Bestim-
mung der Christusinterpretation. In diesem Sin-
ne handelt es sich bei der Re-Vision der Christo-
logie aus feministischer Sicht um ein auf Begeg-
nung hin angelegtes Kommunikationsprojekt, in

DIAKONIA 33 (2002)

dem es gilt, die Differenzen im Unheils- und
Heilsverstdndnis heilsam zu nutzen. Diese Be-
gegnungen mit den »konkreten anderen¢ wer-
den zum Ort des Wahrheitsgeschehens.
Hiermit ist die Re-Vision der Christologie
aus feministisch-6kumenischer Sicht nicht lan-
ger eine Variation im traditionellen Spiel um den
historischen Jesus und den kerygmatischen
Christus. An die Stelle der Re-Interpretation der
Person Jesu als Herz der Christologie und seiner
damit oftmals verbundenen heldenhaften Ein-
zigartigkeit tritt eine Vielfalt an Geschichten von
Menschen, die miteinander auf der Suche sind
nach zeitgeméaBen Antworten auf die Frage, was
Unheil und Heil heute fiir sie in all ihrer Ver-
schiedenheit bedeuten. Die darin auftauchenden
Differenzen werden nicht ausgegrenzt, sondern
fruchtbar gemacht. Gemeinsam begibt man sich
auf die Suche nach einer christlichen Identitdt,
die das Anderssein der anderen nicht als Bedro-
hung, sondern als Bereicherung fiir die eigene

Wkeine auf Einheit
fixierte Christologie {

eigene Identitdt auffasst, eine Identitét die nicht
feststeht, sondern stets im Wandel begriffen ist.
Es entsteht Raum fiir Christaphanien, fiir die
Wahrnehmung von und die Konfrontation mit
den Unheils- und Heilserfahrungen der anderen.
Die Anerkennung der selbst bestimmten »An-
dersartigkeit der anderen¢ und die damit ver-
bundene Pluralitét der Heilsvorstellungen ma-
chen eine auf Einheit fixierte Christologie un-
moglich.!7

Und wo bleibt Jesus? Wird das christliche
Glaubensbekenntnis zu ihm als dem Christus
nicht bedeutungslos? Meines Erachtens ist das
nicht der Fall. Seine Bedeutung verschiebt sich
lediglich. Es ist die Einladung nicht an ihn, son-
dern mit ihm zu glauben.
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fenbarung durch prophetische Gestalten und ande-
re religidse Traditionen. Das Engagement im per-
sénlichen Glauben und die Offnung fiir den An-
dern miissen sich darum verbinden. Eine
»konstitutive« Christologie, die das universale Heil
im Ereignis Jesus Christus bekennt, scheint das
eine wie das andere zu ermoglichen. Die christli-
che Identitit, wie sie seit Generationen verstanden
wurde, ist mit dem Glauben an die konstitutive
»Mittlerschaftc und die yFiillec der gottlichen Of-
fenbarung in Jesus Christus verbunden. Aber eine
solche Christologie 1asst ... Raum fiir andere gottli-
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che Vermittlungen und Offenbarungen. {...) Es
scheint, dass eine Vertiefung der Christologie
fruchtbarere Wege erdffnen wiirde, die sowohl die
Erfordernisse eines wirklichen Pluralismus als
auch jene der christlichen Identitdt respektieren
wiirde. Ohne in einer ruindsen Trennung von ewi-
gem Wort und inkarniertem Wort zu enden, ist es
erlaubt ... die Okonomie des inkarnierten Wortes
als Sakrament einer umfassenderen Okonomie zu
betrachten, nédmlich jener des ewigen Wortes Got-
tes, die mit der religitsen Geschichte der ganzen
Menschheit zusammenfallt.¢

Jacques Dupuis SJ., Le dialogue interreligieux a
l'heure du pluralisme, in: NRT 120 (1998) 544-
563, hier 556.
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