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%Segnungsfeiern

Orte der Begegnung mit dem Gott der Schépfung

Segnen hat nichts mit Magie zu tun,
sondern mit Dankbarkeit und Vertrauen.
Ein Blick in die Geschichte ermutigt,

mit Segnungsfeiern nicht nur liturgische
Vielfalt, sondern auch den Lobpreis als

Urform des Segens wiederzugewinnen.

® Auf den ersten Blick mag man beldcheln,
dass gerade in der postmodernen, von vielen als
nachchristlich qualifizierten Gesellschaft Segen
und Segnungsfeiern hoch im Kurs stehen und
hinter einer solchen »Mode« eher eine esoteri-
sche Anwandlung vermuten als ein christliches
Tun. Der Erfurter Pfarrer Reinhard Hauke, schon
bekannt durch die in seiner Gemeinde ent-
wickelte gottesdienstliche Feier zur Lebenswen-
de!, leitete in diesem Jahr — unter fiir eine kirch-
liche Veranstaltung doch grofem Medieninter-
esse (immerhin strahlten sowohl das ZDF als
auch der MDR einen Bericht aus) — zusammen
mit der evangelischen Pastorin Bianka Piontek
zum zweiten Mal einen 6kumenischen Seg-
nungsgottesdienst am Valentinstag fiir »alle, die
partnerschaftlich unterwegs sind«2. Die Idee zu
einem solchen Segnungsgottesdienst entstand
aus Arger {iber den Kommerz anlésslich des Va-
lentinstages und miindete in den Versuch, diesen
»Tag der Verliebten« wieder mit der christlichen
Tradition zu verbinden, »indem auf den Abend
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des 14. Februar Christen und Nichtchristen zu
einem Segnungsgottesdienst eingeladen wurden,
in dem inhaltlich die Partnerschaft im Mittel-
punkt stehen sollte«3. Also, so kdnnte man
schnell urteilen, ein neuer Versuch, in den so
atheistisch geprégten Neuen Bundeslandern Mis-
sionierung zu betreiben. Pfarrer Hauke bemerkt
abschliefend in einem Bericht {iber die Feier:
»Dieser Gottesdienst hat gezeigt, dass es durch-
aus noch Bereiche gibt, in denen Sinndeutung
durch den christlichen Glauben gegeben werden
kann und wo bisher noch keine liturgische Form
gefunden wurde ... Das Leben ist so vielféltig und
gleichzeitig so gefdhrdet, dass der Segen Gottes
noch viel weiter gefdchert erbeten werden muss.
Wenn wir glauben, dass unser Gott ein Gott des
Segens und der Zuwendung ist, dann kénnen
wir keinen Raum von seiner Gegenwart und Zu-
wendung ausgrenzen, dann miissen wir weit
denken und ihn in den weiten Raum einladen.«*

So weit, so gut. Die Zeichen der Zeit zwin-
gen dazu, nach gottesdienstlichen Formen zu su-
chen, die den von gottesdienstlichen Vollziigen
entfremdeten postmodernen Menschen anspre-
chen kénnen, denn eine Vertrautheit mit den
Hochformen der Liturgie (hier ist nicht an hohe
bischofliche Liturgie gedacht, sondern ganz
schlicht schon an ein so komplexes Gebilde wie
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eine Eucharistiefeier) kann nicht mehr voraus-
gesetzt werden. In diesem Beitrag soll allerdings
{iber eine denkbare und auch wohl faktisch nach-
weisbare missionarisch-evangelisierende Funkti-
on solcher Feiern hinaus der Frage nachgegangen
werden, was denn der theologische Gehalt von
Segensfeiern oder Segnungshandlungen tiber-
haupt ist. Damit soll deutlich werden, dass Seg:
nungsfeiern nur auf den ersten Blick einem rein
magischen Bediirfnis des Menschen nachkom-
men, Dinge oder Zeiten des Lebens sakral-ma-
gisch zu {iberhdhen, um von Gott mdglicher-
weise ein Einwirken zu erreichen.

Offenbarung
des Schopfungssinns

® Eine sakral-magische Uberhshung des Le-
bens als Sinn und Zweck von Segnungen wire
nédmlich ein volliges Missverstehen dessen, was
»Segnung« im christlich-jlidischen Verstandnis
bedeutet. Das gesprochene Wort der Segnung
spricht hier ndmlich dem Objekt der Segnung
nicht irgendeine Heiligung im Sinne einer Sa-
kralisierung zu, auch dem Benutzer des Objekts
wird keine moralische Verpflichtung auferlegt,
sondern es wird die » Geeignetheit« hinsichtlich
des Schopfungssinns dem betenden Menschen
offengelegt.>

Schon im ersten Schopfungsbericht der Ge-
nesis wird das Schopfungswerk mit dem Segen
Gottes in Verbindung gebracht: Gott segnet die
Vogel, die Fische, Mann und Frau und den Sab-
bat. Der Segen Gottes und die Bitte um diesen
Segen bleiben Thema der Schrift, doch nie in der
Absicht, das Leben selbst oder die Dinge des Le-
bens sakral zu tiberhéhen und sie aus ihrer Ge-
schopflichkeit herauszunehmen. Der Acker, die
Scheune, die Herde bleiben was sie fiir den Men-
schen sind, ndmlich Gegenstand taglicher Sorge,
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Frucht ermiidender Arbeit und Mittel zum t&gli-
chen Unterhalt. Auch werden sie nicht in den
Dienst der Verherrlichung Gottes gestellt, also
etwa durch den Segen heilig gemacht.® Gottes
Segen zielt vielmehr auf Heil(ung) und Mehrung
des Lebens, intendiert also immer wieder aufs
Neue das Gutheifien der Schopfung.

In der Bibel ist segnen — hebr. brk — immer
ein Tun, das von Gott ausgeht und die Antwort
des Menschen nach sich zieht. Das bedeutet:
Dem Segen, der von Gott ausgeht, entspricht ein-
zig der Lobpreis des Menschen. Im griechischen
Wort eulogein und im lateinischen benedicere
ist dieser Zusammenhang bewahrt: Gott ist der-
jenige, der segnet; diesem Handeln korrespon-
dierend lobt und preist der Mensch Gott fiir sein
Tun. Nach biblischem Versténdnis ist ein solches
Handeln genau das, was der Mensch angesichts
des heilvollen Wirkens Gottes tun kann. Das
deutsche Wort segnen, das sich aus dem lateini-
schen signare ableitet, unterstreicht, dass der
Mensch durch den Segen Gottes bezeichnet,
quasi mit einem Siegel versehen ist und so Heil

Zur Herkunft des Valentinsfestes: Urspriinglich
wurde in den Gegenden, in denen am 6. Januar das
Fest der Geburt Christi gefeiert wurde, am 14. Feb-
ruat, also 40 Tage danach, das Fest der Darstellung
Jesu im Tempel begangen. Als im 4. Jh. sich immer
deutlicher der 25. Dezember als Datum des Weih-
nachtsfestes herauskristallisierte und damit der
2. Februar zum Fest der Darstellung des Herrn
wurde, musste auch der 14. Februar inhaltlich neu
gefiillt werden. Doch der hl. Valentin (vermutlich
Bischof und Martyrer aus dem 4. Jh.) hat mit dem
Thema »Fest der Liebenden« im Grunde nichts zu
tun (er wird als Krankenpatron gegen Epilepsie
verehrt). Aber dieser Tag im Monat Februar galt in
manchen Gegenden auch als Tag der jihrlichen
»Vogelhochzeit« und wurde auf diesem Wege zu
dem Valentinstag oder Vielliebchentag mit dem heute
bekannten Inhalt.
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und Segen {iber ihn kommt. Das deutsche Wort
bringt somit den vollen Bedeutungszusammen-
hang des biblischen Wortfeldes nicht mehr ganz
zum Ausdruck.

In den liturgischen Quellen begegnen schon
friih Segensgebete tiber Personen und Dinge, wie
z.B. iiber Wasser, Ol oder Friichte, die gepragt
sind von der alttestamentlich-jiidischen Tradition
des Betens und auch deren Struktur verpflichtet
sind. Mit einer Vielzahl von Segensspriichen —so
genannten btfrakot — war namlich der jiidische
Alltag zur Zeit Jesu durchwoben, wodurch alle
Bereiche des Lebens mit Gott als dem Schopfer
in Verbindung gebracht wurden. Noch heute be-
tet der fromme Jude solche Segensspriiche, so
z.B. beim Anblick hoher Gebirge oder groRer
Wiisten: »Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott,
Konig der Welt, der du das Schopfungswerk voll-
brachte (Sidur Sefet Emet 291).

Schon anhand dieses kleinen Beispiels wird
der Bezug auch unseres heutigen Betens zu un-
seren jiidischen Geschwistern im Glauben deut-
lich. Die friihen Christen kniipften in jedem Fall
an diese Praxis an und beleuchteten ihr Tun im
Licht der 6sterlichen Botschaft: Aus dem tiefen
Bewusstsein der Erlosung und die Teilhabe an

NAlle Segensgebete sind
Lobpreis Gottes. {(

der Auferstehung Christi sind seit friihester Zeit
alle christlichen Gebete, so auch alle Segensge-
bete, zundchst Lobpreis Gottes und erst aus die-
sem Lobpreis erwachsende Bitte um den Segen
Gottes tiber diese Personen und Dinge.

Im Mittelalter allerdings — bedingt durch
eine sich verdndernde Sicht des Verhltnisses von
Mensch und Gott, von Schépfung und Ver-
heiBung — ging der Lobpreis im Rahmen der Se-
gensgebete {iber Mensch und Ding fast giinzlich
verloren, vorherrschendes Element wurde die
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Bitte, durch das Schutzbediirfnis des mittelalter-
lichen Menschen und seine Furcht vor den Ein-
fliissen des Damonischen gepragt. Diese Ver-
schiebung in Versténdnis und Umgang mit Seg-
nungen beglinstigte ein quasi-magisches
Verstdndnis der Segnungen (und Exorzismen)
und fiihrte zu einer vélligen Uberschitzung der
Segenshandlungen und der gesegneten Gegen-
stande im Sinne eines Kausalverhiltnisses.

Wie so oft in der Geschichte der Kirche
kommt es immer dann zu einer Gegenbewe-
gung, wenn das Pendel zu weit nach einer Seite
ausgeschlagen ist. So auch im Bereich der Seg-
nungen: Die Reformation wandte sich massiv ge-
gen das »MiBiversténdnis der Segnungen als Her-
stellung heiliger und deshalb besonders wirk-
mdchtiger, am persénlichen Glauben vorbei
geistliche und sdkulare Effekte hervorbringender
Orte, Zeiten und Dinge«”.

Das Konzil von Trient bestdtigte noch ein-
mal ausdriicklich den geistlichen Effekt aller Seg-
nungshandlungen, ohne allerdings den funda-
mental biblisch-christlichen Zusammenhang von
Lobpreis und Bitte wieder herzustellen. Die Ba-
rockzeit wurde so noch einmal zur Bliitezeit der
Segnungen. Die vielen »unhaltbaren Wuche-
rungen«® in diesem Bereich gaben gerade der
Aufkldrung reichen Boden fiir Kritik.

Hunger nach Zeichen

@ [n unsere technisch-rationale Zeit scheinen
Segnungen, Segnungshandlungen oder gar Seg-
nungsfeiern zunéchst {iberhaupt nicht hineinzu-
passen. Aber, die Renaissance des Wallfahrtswe-
sens, die neue Bliite der Segnungen wie z.B. des
Adventkranzes, der Osterldmmer, von Votiv-
kerzen und -bildern und noch mehr die Vielzahl
an neuen »Themeng fiir Segnungsfeiern (»Seg-
nung eines Menschen, der einen anderen Men-
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schen verloren hat«, »Segnung zum Einzug in
eine neue Wohnungg, »Segnung vor einer Ope-
ration, »Kindersegnung beim Eintritt in den Kin-
dergarten«)? sprechen eine andere Sprache.

Es ist etwas zutiefst Menschliches, fiir sein
je personliches Leben Schutz und Sicherheit zu
suchen. Wenn die Menschen dies beim lebendi-
gen Gott suchen, dem — so wie die Verkiindigung
der Kirche immer betont hat—in der Liturgie be-
gegnet werden kann, so ist dies neben allen,
durchaus berechtigten Befiirchtungen eines vor-
herrschend magischen Verstédndnisses solchen
Handelns, zundchst gut. Es ist Aufgabe der Kir-
che, dieses wohl auch archetypische Bed{irfnis
der Menschen im Licht der Botschaft Gottes zu
deuten und im Feiern erfahrbar zu machen, dass
gottesdienstliches Tun Ort der Begegnung mit
dem Schopfer, dem Herrn und Eigentiimer der
Welt ist oder zumindest werden kann.

Bekenntnis des Vertrauens

@ Segnen bestehtin den Akten des Lobpreises
Gottes, des Schopfers und des Erlésers, »der die
Welt und damit auch die materiellen Dinge zu ih-
rer proto- und eschatologischen Bestimmung
filhren wird, »gute Schépfung« zu sein, d.h. Ort
der Begegnung von Gott und Mensch (wie pro-
totypisch das Paradies), sowie der Epiklese, der
Herabrufung des Heiligen Geistes, der die zu seg:
nenden Dinge mit der »guten Schopfung« Gottes
symbolisch identifiziert und somit die materielle
Welt der Dinge zu einem Ort seiner Energien,
seines Wirkens macht¢!0. Segnen im christlichen
Versténdnis ist also Lobpreis des schenkenden
und schiitzenden Gottes, der die im Lobpreis ge-
priesene Zuwendung durch diesen selbst wieder
vermittelt, so dass der Lobpreis letztlich zum Be-
kenntnis des Vertrauens auf seine helfende und
rettende Néhe wird.
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Dies kann nicht nachhaltig genug betont
werden. Benediktionen, also Segnungsfeiern
{iber Menschen oder Dinge, sind in ihrem In-
nersten lobpreisende Anrufungen Gottes tiber
diese Menschen oder diese Dinge: In diesem
anamnetisch-epikletischen Geschehen gedenkt
Kirche dankbar der Tatsache, dass alles Geschaf-
fene bereits durch Schopfung und Erlésung ge-
segnet ist und bittet Gott, »seine Giite und sein
Wohlwollen, seinen durch Jesus Christus im Hei-
ligen Geist geschenkten Segen fiir sie erfahrbar
zu erhalten«!!. Diese Dimension gilt auch heute
und kann dann wirksam werden, wenn Men-
schen vom Anruf Gottes getroffen, ihr Leben und
die Dinge ihres Lebens im Licht der Botschaft
Gottes deuten wollen.

Bekenntnis zur Schépfung

® Die Quelle allen Segens und Segnens ist die
dsterliche Heilstat Gottes in Christus.!? Der Ge-
danke einer Consecratio mundi gehort zu den
Grundaussagen einer Theologie von der Mensch-
werdung Gottes: Durch Inkarnation, Leben, Ster-
ben und Auferstenen Christi wird die Welt, alles
Leben und alles Materielle, in der Beriihrung mit
dem Erloser verwandelt, gleichsam geheiligt,
weil sie an der Heiligkeit der Menschheit Christi
partizipiert. »Denn was der Materie, die im Lei-
be Christi geformt ist, geschehen kann, kann
grundsétzlich auch der tibrigen Materie dieses
Kosmos geschehen«!3, so schrieb Johannes
Pinsk, ein Protagonist der Liturgischen Erneue-
rung in seiner immer noch bedeutsamen Schrift
»Die sakramentale Welt«. »Das Evangelium be-
lehrt uns, dal der Gottessohn nicht gekommen
ist, um nur eine menschliche Natur »heil¢ zu ma-
chen, sondern daB es Seine Aufgabe ist, »die
Welt« zu heilen.«!4 Hier kommt zum Ausdruck,
dass die Konsekrierung der Welt sich nicht auf
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den Menschen beschridnkt, sondern die ganze
Schopfung umfasst, im Sinne eines Bekenntnis-
ses zur Welt als guter Schopfung (1 Tim 4,4).
»Heilen¢ meint hier: alles Geschaffene »zu sei-
nem eigentlichen Sein fithren«, denn es gibt
nichts Gottfernes in der Welt, das der Sohn Gott-
es nicht zu seiner Wohnstatt machen kénnte.
Nur wenn der Mensch, die konkrete Welt wider
den Willen Gottes gebraucht, dann gibt es so et-
was wie Unheiliges in der Welt.

Im Grunde kann der Christ, der im Glau-
ben weil, dass Christus kraft der Taufe in ihm
wohnt, sich als Gesegneter gewiss sein und be-
darf keiner weiteren Segnung mehr; und doch:
Weil er Mensch ist, bedarf er immer wieder der
Vergewisserung iiber dieses Gesegnetsein, die-
ses Heilsein. »Die Segnung ist ein Bekenntnis zu
Gottes Schopfung und zur Pflicht des Menschen,
die Dinge der Schopfung schépfungsgerecht, ge-
nauer: im eigentlichen Sinne sachgerecht, zu ge-
brauchen. Die Segnung weist das Ding — was
auch immer es sei — in sein Wesen ein und ver-
pflichtet den Segnenden, es wesensgemal zu
achten und zu nutzen. Der segnende Mensch
begegnet in den Dingen seiner Welt dem Schép-
fergott und nimmt die Schépfung als einen der
Wege zu Gott an.¢15

Sakramentenfeiern
kontra Segnungsfeiern?

@ So verbirgt sich hinter einer Segnung (und
mehr noch hinter einer Segnungsfeier), sei sie
auf den ersten Blick noch so unscheinbar und
nebenséchlich, immer auch ein Angebot Gottes,
immer auch eine Chance, den Himmel jetzt
schon in unserer Zeit ansatzweise aufscheinen
zu lassen. In den unterschiedlichsten Situatio-
nen des Lebens und in den verschiedensten Be-
reichen der Welt ist — in je verschiedener Dich-
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te und Intensitdt — das Mysterium Gottes wahr-
nehmbar und erfahrbar. Dies trifft in besonderer
Weise immer dann zu, wenn Christen sich zur
Gottesdienstfeier versammeln.

Zunichst zweitrangig ist, welche Form von
Gottesdienst die Menschen feiern, denn »das
Mysterium ist immer ganz«!6, wie der Benedik-
tiner Odo Casel unermiidlich betonte. In jeder

»In jeder Feier geht es um das
eine Pascha-Mysterium. {(

gottesdienstlichen Feier geht es um das eine
Pascha-Mysterium, auch wenn alle sakramentli-
chen Feiern (dieser Begriff umfasst Sakramente
und Sakramentalien) immer von Taufe und Eu-
charistie als den Kirche konstituierenden Voll-
zligen her zu verstehen und auf sie wieder be-
zogen sind.1”

So lassen sich also Segnungsfeiern und Sa-
kramentenfeiern nicht gegeneinander ausspie-
len, sie sind letztendlich unterschiedliche sym-
bolische Realisierung des einen Pascha-Mysteri-
ums. »Die Feier der Sakramente, das Herzstiick
der christlichen Liturgie, ist im Grunde nichts
anderes als die alles {iberragende Stunde, in der
sich eine Gemeinde von Gldubigen unter den Se-
gen Gottes und Vaters unseres Herrn Jesus Chris-
tus stellt, um durch den Dienst der Kirche seiner
Heilsfrucht teilhaftig zu werden.«!8 Was die Kir-
che {iber die Feier der Sakramente explizit aus-
sagt, gilt in abgestufter Weise, aber dennoch
nicht weniger bedeutsam, fiir alle Segnungs-
handlungen: Es geht darum, das gesamte Dasein
unter den Segen und damit in die Wirklichkeit
Gottes zu stellen.

Nach der Reform der Liturgie im Zuge des
Zweiten Vatikanischen Konzils schienen viele
»Sakramentalien¢ der katholischen Kirche ne-
benséchlich, wenn nicht {iberfliissig, weil die
Glaubigen durch eine Riickbesinnung auf den
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Kern der Liturgie nun die Liturgie der Kirche
selbst mitfeiern konnten und sollten. Damit wur-
de —allerdings unbeabsichtigt — einer Verarmung
des gottesdienstlichen Lebens der Menschen Vor-
schub geleistet. In der Feier der Eucharistie al-
lein, soweit diese auch unbestritten das Zentrum
christlichen Lebens bildet, erschopft sich aber

» Verarmung des
gottesdienstlichen Lebens {{

nicht gottesdienstliches Tun. Verkennt man dies
(so zeigt auch die géingige Praxis), liegt die Ver-
suchung nahe, alle Bereiche des menschlichen
Lebens, alle Hohen und Tiefen, alle Anliegen und
Néte in diese eine Feier hineintragen zu wollen.

Die Liturgiekonstitution hatte seinerzeit for-
muliert: »Durch diese Zeichen (d.s. die Sakra-
mentalien) werden die Menschen bereitet, die
eigentliche Wirkung der Sakramente aufzuneh-
men¢ (SC 60). Und weiter: »Die Wirkung der Li-
turgie der Sakramente und Sakramentalien ist
also diese: Wenn die Glaubigen recht bereitet
sind, wird ihnen nahezu jedes Ereignis ihres Le-
bens geheiligt durch die gottliche Gnade, die aus-
stromt vom Pascha-Mysterium des Leidens, To-
des und der Auferstehung Christi, aus dem alle
Sakramente und Sakramentalien ihre Kraft ab-
leiten« (SC 61).

Segnungsfeier am Valentinstag

@ Hier lisst sich an den Beginn dieses Beitrags
ankniipfen: Die Konzilsvéter sprachen im Rah-
men ihrer Rede von den Wirkungen der Sakra-
mente und Sakramentalien davon, dass die Glau-
bigen »recht bereitet werden« miissten. Darun-
ter sind wohl auch katechetisch-homiletische
Bemiihungen zu verstehen, die den Menschen
das Tun der Kirche verstandesméRig zu erldutern
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suchen. Aber noch mehr als alle rationalen Er-
klarungen, die unbenommen wichtig sind, spre-
chen die liturgischen Feiern selbst, wenn sie so
gestaltet sind, dass ihr innerstes Wesen auch
deutlich werden kann. Gottesdienstliches Feiern
erschlieRt sich nur selten durch Erklérungen,
sondern deutet sich im schlichten »Dabeiseing,
im Mitfeiern und in der daraus erwachsenden
Bereitschaft, sich durch Gottes Anruf beriihren
Zu lassen.

Pfarrer Hauke hat in dem »Segnungsgottes-
dienst fiir alle, die partnerschaftlich unterwegs
sind«, keinen Zweifel daran gelassen, dass es ihm
(und damit der Kirche) weder um eine aber-
gldubige Schutzhandlung noch um eine Ver-
zweckung der Partnerschaft zweier Menschen
geht, sondern allein um die Beleuchtung einer
menschlichen Lebenssituation im Licht der Bot-
schaft des christlichen Gottes. Er betete, stell-
vertretend fiir die Gemeinde:

»Guter Vater im Himmel, Schopfer des Le-
bens und der Liebe zwischen den Menschen ...
Wi bitten dich fiir alle, die partnerschaftlich un-
terwegs sind, verheiratet oder unverheiratet,
jung oder alt: Stérke sie im guten Willen, fiirein-
ander da zu sein. Richte alle Enttduschten auf
und schenke die notige Kraft zur Versshnung
und zum Neuanfang. Dich wollen wir in deinen
Werken loben, deine Nihe suchen und dich in
der Schopfung erspiiren. Dich, den dreifaltigen
Gott loben wir, der uns als gute und bleibende
Gemeinschaft begegnet, als Vater, Sohn und Hei-
liger Geist.«!9 ;

Dieses Gebet verdeutlicht die Dynamik der
Liturgie: Es ist Gott, der auf die Menschen zu-
geht, weil er ihr Heil will. Und weil die Men-
schen Rettung und Heilung erfahren, darum wer-
den sie befdhigt, Gott zu loben und zu preisen.
Héren wir dazu noch einmal der Konzilstext
{iber die Liturgie: »Auch bewirken sie (die Sa-
kramente und Sakramentalien), daB es kaum
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einen rechten Gebrauch der materiellen Dinge
gibt, der nicht auf das Ziel ausgerichtet werden
kann, den Menschen zu heiligen und Gott zu
loben.« (SC 61)

Menschen, die gesegnet werden wie in Er-
furt geschehen, kénnen dadurch erfahren, dass
sie von Gottes immerwahrender Giite getragen
sind. Durch solche Segnungsfeiern, die gerade
auch Menschen ansprechen wollen, die der Kir-
che distanziert oder dem Glauben fragend oder
suchend gegentiberstehen, kann der Boden fiir
anfdngliche Gotteshegegnung er6ffnet werden.
Solche Feiern stellen eine Mdglichkeit dar, in vor-
sichtigen Schritten sich der Botschaft dieses le-
bendigen Gottes zu nahern und doch schon vom
Pascha-Mysterium umfangen zu sein, ohne
gleich mitten im Zentrum christlicher Vollziige
zu stehen, fiir deren innere Mitfeier der Glaube
an diesen Gott der Bibel unerlisslich ist.

Hier erschlieft sich die eigentliche Chance
des neuen Booms von Segnungen und Seg-
nungsfeiern: Lange wurde recht undifferenziert
zu jeder Gelegenheit Eucharistie gefeiert, lange
meinte man, auf alle Lebenssituationen der Men-
schen mit der Spendung von Sakramenten rea-
gieren zu miissen, auch wenn im Grunde der

R RRLE T O

Glaube der Menschen an die Grundlinien des
christlichen Glaubens fehlte. Heute zeigt sich,
welchen Reichtum an gottesdienstlichen Feiern
die Kirche {iber Taufe, Firmung, Trauung und Eu-
charistie hinaus bereithilt, eine Vielfalt, mit der
die kirchliche Gemeinschaft den Menschen in
ihrer je unterschiedlichen Disposition gerecht
werden kann, ohne diese gleich zu vereinnah-
men oder — ein Punkt, dessen Beachtung immer
wichtiger wird — ihre Mysterien einem Ausver-
kauf preis zu geben.

Man kann einwenden, dass diese hier auf-
gezeigten Dimensionen von Segnungsfeiern
im Grunde nur im Glauben auch voll erfasst
werden kénnen. Dies ist sicher richtig. Doch die-
se Feiern erzdhlen auch schon dem Suchenden
und Fragenden von dem Gott des Lebens und
laden ihn ein, diesem zu begegnen und sich un-
ter seinen Segen zu stellen. Eine gottesdienst-
liche Feier im christlichen Sinn wird nicht da-
durch in ihrem Wert geschmilert, dass viele
»Ungldubige« anwesend sind, denn nach der
Verkiindigung der Kirche ist Trdgerin eines
jeden Gottesdienstes die betende Kirche, in die
sich alle mit ihren Fragen und Néten einreihen
kénnen — wenn sie dies wollen.
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