Christoph Uehlinger

Dem Segen Raum geben
Biblische Impulse fiir eine umwelt-

Nicht in die Schopfung einzugreifen,
sondern Gewalt zu mindern und im
sozialen Bereich fiir Gerechtigkeit zu
sorgen, ist der biblische Auftrag an

die Menschen. Nicht sie stehen

im Zentrum biblischer Schopfungstheo-
logie, sondern der Segen Gottes,

der alles am Leben erhiilt.

Dieser ist zu respektieren und

sein Wirken nicht zu behindern.

Mitschopfer?

® Der Gedanke, die Menschen seien im Raum
der Schopfung gewissermaRen »Partner Gottes,
ist relativ modern. Altorientalisches und bibli-
sches Denken prégt nicht die Vorstellung eines
Mitschopfer-Seins der Menschen, sondern die
grundlegende Erfahrung der Begrenztheit
menschlichen Vermégens im Unterschied zu
géttlicher Macht. Allein von Gott gilt, dass zwi-
schen dem Geplanten und Beschlossenen und
seiner Ausflihrung kein Unterschied besteht,
dass, was er sagt, auch wirklich geschieht (vgl.
Jes 14,24; Ez 12,25.28), und dass er den Zu-
sammenhang des Ganzen iiberschaut (Koh
3,11.14 u.6.). Auf menschlicher Ebene kann
Ahnliches allenfalls von einem Konig — dem
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vertragliche Anthropologie

Menschen mit gréRter Befehlsgewalt und weites-
ten Moglichkeiten — gesagt werden. Aber wenn
ein Konig altorientalischen Menschen auch zu-
weilen fast wie ein Gott vorkommen mochte
(vgl. Ps 45), so liegt biblischen Texten doch da-
ran, deutlich zwischen seiner und der eigentlich
schopferischen Kompetenz Gottes zu unter-

~ scheiden (vgl. 2Kén 19,23-25; Ez 29,3.9).

Mit der Geburt der Wissenschaften im Alten
Orient beginnt die Geschichte der Phantasmen
einer zunehmenden Annédherung der Menschen
an die gottliche Wirklichkeit, an die Quellen des
Lebens und des Segens, an Méachte, denen man
bis dahin nur empfangend und gebend gegen-
ibergestanden hatte, chne an ihnen wirklich ge-
staltend partizipieren zu kénnen. In dem MaBe,
in dem sich Menschen Rdume erschlossen, die
sie beobachtend verstehen, dann mit eigenem
Vermdgen nutzen, selbst strukturieren und be-
einflussen, ja manipulieren konnten, wurde Gott
im Laufe der Jahrhunderte in die Rolle der letzt-
instanzlichen prima causa, eines anfinglichen
Prinzips zuriickgedrdngt oder, post-theistisch,
durch ein solches ersetzt. So stehen wir heute in
den Gesellschaften des Nordens, die sich eine
hochtechnisierte medizinische Forschung leisten
konnen, an der Schwelle zum Leben, erforschen
Stammzellen und manipulieren Gene, sind zum
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Klonen bereit und schaffen kiinstliche Intelli-
genz. Wird aus dem »Mitschopfer« bald ein wirk-
licher Schopfer? Und umgekehrt: Miissen aus
menschlicher »Schépfung« zwangslaufig Mons-
tren entstehen?

Gleichzeitig stirbt in Afrika ein halber Kon-
tinent an AIDS und hungert nach wie vor ein
Drittel der Menschheit. Gleichzeitig 6ffnen sich
Ozonlécher, werden Regenwélder abgeholzt und
Klimaveranderungen eingeleitet, deren Folgen
die Armen des Stidens als erste tragen werden —
heute schon tragen. Kein Zweifel: Okologie hat
auch mit Gerechtigkeit und beide haben mit
»Schopfungg zu tun!!

Grundfragen und eine
klassische Unterscheidung

@ Der Abstand zwischen dem biblischen und
unserem modernen, naturwissenschaftlich de-
terminierten Welthild ist enorm, genauso gewal-
tig wie die Unterschiede beziiglich der techno-
logischen Maglichkeiten und des Ausmales der
gegenwartigen, oft irreparablen Zerstérungen.
Doch verbindet die alten Texte und unsere heu-
tigen Dilemmata eine Grundfrage, ndmlich die,
wie es angesichts der Ausweitung des Machba-
ren und Moglichen um die Letztkompetenz und
d. h. auch um den lebensdienlichen Sinn des
Ganzen bestellt ist.

Wer sich seine/ihre und der Menschheit
Perspektiven nicht nur von den aktuell in einer
Drittelwelt herrschenden Paradigmen vorschrei-
ben lassen will, kann es nicht lassen, Erfahrun-
gen und Denkmodelle der Vergangenheit, auch
anderer Kulturen in Erinnerung zu rufen (vgl.
Mt 13,52) und danach zu fragen, ob bei allem
Fortschritt nicht auch grundlegende Werte ver-
loren gegangen seien, die zu restituieren sich loh-
nen kénnte.?

394 Christoph Uehlinger / Derm Segen Raum geben

An der epochalen Schwelle zwischen dem
antiken und dem modernen Weltbild steht die
Renaissance mit ihren drei Kindern: der ko-
pernikanischen Revolution, der humanistischen
Anthropozentrik, inklusive der damit einherge-
henden Utopien, und der Reformation der
abendlidndischen Kirche. Im Gefolge spétantiker
Philosophen unterscheidet M. Luther zwischen
einer von Gott den Menschen zugewiesenen
Aufgabe als »co-operator deig, d. h. »Mitarbeiter
Gottes«, und seiner Qualifikation als »co-crea-
tor¢ »Mitschopfer«, die theologisch falsch und
zu verwerfen sei.

Weil in ihrem Welthild der Unterschied zwi-
schen dem Schopfer und seinen Geschdpfen so
fundamental ist, kennt die Bibel auch keinen
»Schopfungsauftragy, sondern »nur« den so ge-
nannten »Herrschaftsauftrag« an die Mensch-
heit. Gen 1,26ff ist der Schliisseltext, den die
theologische Tradition zur Begriindung der Rol-
le des Menschen als cooperator dei herangezo-
gen hat. Er ist in neuerer Zeit arg unter Beschuss
geraten. Aufgabe eines Exegeten ist es, ihn seiner
Welt zuriickzugeben und ihn von dort her zu in-
terpretieren.?

Dominium terrae

® Der so genannte Herrschaftsauftrag in Gen
1,26ff enthdlt Reminiszenzen an altorientalische
Kénigsideologie, die in den biblischen Texten auf
die gesamte Menschheit ausgeweitet wurde.
Ausgangspunkt fiir diese Feststellung ist das Mo-
tiv der »Gottebenbildlichkeit«, besser als »gott-
dhnliche Stellvertretung« zu tibersetzen. Laut
1,26 ist die von Gott geschaffene Menschheit
(hebr. adam) dadurch von der {ibrigen Schépfung
unterschieden, dass sie mit der Gottheit gleich-
sam verwandt ist: Als seine/ihre belebte »Sta-
tue« vertritt sie den, der als der Schopfung duler-
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lich oder jenseitig gedacht wird, in der Schop-
fung, und zwar theomorph, seiner/ihrer »Ge-
stalt« dhnlich, wobei reziprok gilt, dass die
Héchste Gottheit anthropomorph vorgestellt ist.
Dass der Statuencharakter schon antiken Tra-
denten kommentierungsbediirftig erschien, zeigt
der nur scheinbar redundante V. 27, der u. a. ver-
deutlicht, dass hebr. »adamq hier die zweige-
schlechtliche Menschheit meint. Mit deren be-
sonderem Status geht eine Gestaltungskompe-
tenz einher, die sich in der Méglichkeit der
Menschen zeigt, in dem ihnen zustehenden Le-
bensraum Erde Natur in Kultur zu verwandeln,
konkret: einen Teil der Pflanzen- und Tierwelt
zu domestizieren und zu kultivieren. Die damit
verbundene Unterscheidung von »wild« und
»zahm ist eine Differenzierungsleistung, die laut

nSchaffung von Raum fiir Kultur {

Gen 1 nicht von Gott selbst erbracht wurde,
obwohl der Text die ganze Schopfung als Abfol-
ge von Differenzierungen darstellt. Die Diffe-
renzierung des Lebensraums auf Erden, die
Schaffung von Raum fiir Kultur, kann als
Verlangerung des gottlichen Schopfungswirkens
verstanden werden, wie sie nach dem Verstand-
nis des Verfassers von Gen 1 nur von einer gott-
dhnlich gedachten Gattung erbracht werden
konnte.

Die Unterscheidung impliziert einen Kon-
flikt: Der Lebensraum der Kultur muss dem
nicht-gezdhmten Teil der Pflanzen- und Tier-
welt abgetrotzt werden. Die Ermachtigung zur
ErschlieBung von Kulturland wird in V. 28 mit
dem Verb »kabosch« ausgedriickt, das durch-
aus stark als »unterwerfen« der Erde im Rahmen
ihrer Kolonisierung verstanden werden muss.
Den Tieren gegentiber etabliert der Text eine
Vorherrschaft der Menschen, die er mit dem
Verb »herrschen« (hebr. »radoh«) umschreibt.
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Manfred Weippert hat zu Recht darauf hinge-
wiesen, dass Gen 1 aus einer »menschenarmen
Weltg stammt, in der das bebaute Land im Ver-
héltnis zum nicht-kultivierten einen kleinen
Teil ausmachte und es durchaus normal war,
dass wilde Tiere den Menschen das Lebens-
recht strittig machten und Pflanzenkulturen zer-
stéren konnten. Dies diirfte der Grund dafiir
sein, warum Gott laut Gen 1,28 die Menschen
segnete, den Landtieren aber — im Unterschied
zu den Wasser- und Lufttieren (V. 22) — den Se-
gen versagte.

Das ist keine Bukolik, sondern handfeste
Machtverteilung. Der Sprachgebrauch macht
klar, dass bei der Herrschaftsermdchtigung auch
an die Méglichkeit der Gewaltanwendung ge-
dacht ist. Allerdings wird diese durch den Kon-
text eingeschrénkt: Erstens sind die Menschen
als »ngestaltdhnliche Stellvertreter« Gottes konzi-
piert, wird also damit gerechnet, dass sie die

* ysehr gute« Schopfung zum Leben nutzen, nicht

etwa zerstbren wiirden (schon Gen 6,11f wird
diesen Optimismus allerdings revidieren: Die Ge-
walt unter den Lebewesen hatte die Erde ganz
verdorben). Zweitens bemiiht sich der Text,
Menschen und Tiere, die Rivalen im gemeinsa-
men Lebensraum, zundchst mit friedlichen Mit-
teln zu scheiden: Den Menschen teilt Gott Kul-
turpflanzen und Baumfriichte als Nahrung zu (V.
29), den Tieren das wildwachsende Griinzeug

»keine Bukolik,
sondern Machtverteilung

(V. 30). Tétung von Tieren ist in Gen 1 ebenso
wenig vorgesehen wie Tétung von Menschen.
Der Verfasser der priesterschriftlichen Urge-
schichte geht allerdings davon aus, dass es den
Menschen nicht gelang, die gute Ordnung im
Rahmen dieser utopischen Minimalbedingungen
zu wahren bzw. zu nutzen. Weil die Erde ver-
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dorben wurde und die Gewalt iiberhand nahm
(Gen 9,11), kam es zur Flut und mit ihr auch zur
real existierenden Welt.

Nach der Flut

® Die Bestimmungen, die in dieser Welt gel-
ten sollten, stehen in Gen 9,1-7. Den Rahmen
bildet eine Wiederholung des Vermehrungsse-
gens liber die Menschheit und der Erméchti-
gung, die Erde zu »fiillen« — von »unterwerfen
steht hier nichts mehr, vielleicht weil die Erde
fortan nicht mehr als »sehr gute«, sondern nur
noch als beschidigte wahrgenommen werden
kann. Immerhin: Gottes Segen kann sich in ihr
nach wie vor entfalten. Was aber die Herrschaft
der Menschen {iber die Tiere betrifft, so formu-
liert der Text nun ungleich schérfer, indem er
den Tieren »Furcht und Schrecken« vor den
Menschen auferlegt und die Menschen aus-
driicklich erméachtigt, zu ihrer Erndhrung Tiere
zu schlachten. Ganz neu ist die Bestimmung be-
ziiglich der —in Gen 1 noch gar nicht erwogenen
— Gewnalt unter Menschen: Das Menschenleben
wird so geschiitzt, dass Gott fiir jede Tétung Ahn-
dung suchen wird. Es ist, als hétte Gott seine II-
lusionen nicht nur beziiglich der Gewalt unter
pallem Fleisch«#, sondern auch und gerade be-
ziiglich seiner Stellvertreter verloren, und als

yin dieser beschddigten Welt
eine Art Biotop

wolle er sich selber als Letztautoritdt wieder stér-
ker ins Spiel bringen (V. 5-6 zeigen, dass gerade
in diesem Punkt Kommentierungsbedarf be-
stand). Die Priesterschrift zielt dann allerdings
darauf ab, in dieser beschédigten Welt eine Art
Biotop oder »Lebenshaus« entstehen zu lassen:
das Heiligtum, in dem die ihm zugewandten
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Menschen (Israel) das Ziel der Schopfung, ndm-
lich Segen in Fiille und Gemeinschaft mit Gott,
erfahren kénnen.>

Dass Gen 1 und verwandte Texte der Urge-
schichte keine Legitimation fiir dauerhaft schop-
fungszerstorendes Handeln bieten konnen, ist
damit hoffentlich klargeworden. MaBstab des
Textes ist die Nachhaltigkeit des Segens. Wo die
segenshewundernde (Ps 8) und segenshewah-
rende Intention biblischer Texte {ibersehen wird,
wandelt sich verantwortliche Herrschaft in riick-
sichtslose Tyrannei. Da unsere Epoche vor allem
von der Erfahrung des Raubbaus und der irrepa-
rablen Zerstérung an der Natur gezeichnet ist,
liegt der Schluss nahe, auf die Anthropozentrik
ganz verzichten zu wollen. M. E. diirfen wir uns
aber den Abschied daraus nicht zu leicht ma-
chen: Wer, wenn nicht die priméaren Verursacher,
sollte fiir die Schadensbegrenzung als Erster be-
haftet und zur Rechenschaft gezogen werden?
Zur Frage steht, in welchem MaBe wir der
Schopfung die Mdglichkeit lassen, sich zu rege-
nerieren und Reserven fiir die nachhaltige Ent-
faltung des Segens zu bewahren.9

Sabbat-Ethos

@ Einen méglichen Ansatzpunkt fiir weitere
Uberlegungen zu dieser Frage — die, modern ge-
sprochen, eine der Nachhaltigkeit ist” — bietet
das Paradigma des Sabbats bzw. der Sabbat-
struktur von Zeit und Wirklichkeit, das die Flut
tiberdauert und gewissermaBen als ein Teil der
urspriinglichen, »guten« Schopfung der gegen-
wartigen, lddierten Schépfung einen Weg der
Heilung bieten kann.

Gott »ruhte am siebten Tag, nachdem er
sein ganzes Werk vollbracht hatte¢, steht laut
Einheitstibersetzung in Gen 2,2. Das suggeriert
die beliebte Vorstellung eines deus otiosus, der
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die Welt in Gang und sich selber dann zur Ruhe
setzt. Biblisch ist diese Vorstellung nicht. Im he-
brdischen Text steht nur, dass Gott am siebten
Tag nicht fortfuhr, sondern »seine Arbeit ab-
schloss und sich von seiner Arbeit enthielt«. Dass
er an den vorigen sechs Schépfungstagen gear-
beitet habe, kommt dabei ziemlich iiberra-
schend, hatte er doch in Gen 1 nur beraten und
angeordnet und die Dinge durch seinen Befehl
ins Dasein gerufen. Das Stichwort »Arbeit« soll
den Text ebenso wie das Verb »sich enthalten
auf den von Israel an jedem siebten Tag zu fei-
ernden Sabbat transparent machen.® Erst in Ex
20,11 wird gesagt, Gott habe am siebten Tag «ge-
ruhty, und Ex 31,17 wird dem gar noch hinzu-
fiigen, dass Gott am siebten Tag »tief durchgeat-
met« habe. Mindestens so wichtig ist, dass er laut
Gen 2,3 den siebten Tag segnete und heiligte.

nSabbat als Grenze
der Produktion {{

Der besondere Segen soll es Pflanzen und Lebe-
wesen erlauben, am siebten Tag weiter wachsen
und gedeihen zu kénnen.? Mit dem Sabbat setzt
Gott somit nicht eine »Grenze des Wachstumsg,
wohl aber eine Grenze der Produktion. Die Hei-
ligung impliziert, dass dem Sabbat ein gottliches
Prinzip zugrunde liegt, das die Wirklichkeit zu-
tiefst strukturiert. Was die Menschen Gott schul-
den, ist keine Leistung und keine Ertragsmaxi-
mierung, keine zusatzliche Schépfung tiber Got-
tes Schépfung hinaus, sondern einen Leistungs-
und Produktionsstopp. Der Arbeitsunterbruch
dient zweierlei: dem Aufatmen der Kreatur und
der Anerkennung von Gottes Besitz- und Verfil-
gungsrecht {ber die Schopfung.

Der Sabbat-Rhythmus prégt nach dem Ver-
standnis der Tora drei Ebenen der Zeit: Tage, Jah-
re und Jahrwochen. Die grundlegendste Ebene
ist die der Tage mit einer Ruhepause fiir Men-
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schen, Freie und Unfreie, und sogar die Haustie-
re (Ex 20,8-11; Dtn 5,12-15). An diesem Tag sol-
len die Menschen den Segen allein wirken lassen
und ihm nichts in den Weg stellen. Modern und
dkologisch gesprochen kénnte man dieses Time-
out als Phase der notwendigen Regeneration be-
zeichnen. Theologisch gewendet ist es eine Zeit,
die der Anerkennung Gottes als des alleinigen
Schopfers und Bundesstifters dient (Ex 31,12-
17). Im siebten Jahr sollen die Israeliten jeweils

JRestitution und Regeneration {{

ihre Felder, Wein- und Baumgérten brachliegen
lassen; der nachwachsende Ertrag soll den Ar-
men und den Tieren, auch den Wildtieren, zu-
kommen (Ex 23,10-11; Lev 25,2-7). Im sozialen
Bereich soll ein siebtes Jahr dazu dienen, einen
hebréischen Schuldsklaven freizulassen und
Sklavinnen aufzuwerten (Ex 21,2-11; Dtn 15).
Gemeinsam ist beiden Bereichen, dass das sieb-
te Jahr der Restitution und der Regeneration, der
Wiederherstellung des »natiirlichen« Gleichge-
wichts und der Stérkung der schwéchsten Glie-
der in Natur und Gesellschaft dienen soll. Das
Jobeljahr schlieBlich, das eine Jahrwoche be-
schliefit, soll allen verschuldeten und unfreien
Bewohnern des Landes ermoglichen, als freie
Grundbesitzer ihren Familienbesitz wiederzu-
finden und in den Genuss eines Schuldenerlasses
zu kommen (Lev 25,8-55). Entscheidend ist
nicht die vielverhandelte Frage, ob das Jobeljahr
je einmal praktiziert worden sei, sondern das An-
liegen, das hinter der Konzeption steht: Okolo-
gisches Gleichgewicht und tkonomische Ge-
rechtigkeit sind zwei Seiten derselben Medaille,
beide Bereiche werden durch die menschliche
Wirtschaft beeinflusst und teilweise gestort, fiir
beide sollen in regelmaBigen Abstéinden Mog-
lichkeiten der Regeneration vorgesehen werden,
die Gott mit besonderem Segen bedenken wird
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(vel. Lev 25,20-22). Wie ernsthaft die Sabbat-
Konzeption bedacht worden ist, kann exempla-
risch die chronistische Meinung zeigen, wonach
das Exil durch Nicht-Beachtung der Sabbate ver-
schuldet wurde und dazu gedient haben soll, das
Land in den Genuss der ihm vorenthaltenen Sab-
bate kommen zu lassen (2Chr 36,21).

Ethos der Schonung

® Das biblische Weltbild lebt einerseits von
der Wahrnehmung der Fiille, die Ausdruck von
Yhwhs »Herrlichkeit« ist (Jes 6,3), anderseits
sehr realistisch von der Erfahrung der Prekaritdt
der Verhiltnisse, die immer wieder durch Diir-
ren, Seuchen und Hungersndte bedroht werden
konnten. Um so erstaunlicher mag es uns ver-
wohnten MitteleuropderInnen vorkommen, dass

» Respekt vor
dem gottlichen Segen {

die Tora selbst in guten Jahren nicht auf Profit-
maximierung aus ist, sondern Regelungen ge-
gentiber der Tierwelt kennt, die wir heute als Na-
turschutzmaBnahmen verstehen wiirden. Als
Beispiel sei das Gebot genannt, beim Ausneh-
men eines Vogelnestes die Vogelmutter unbe-
dingt fliegen zu lassen (Dtn 22,6f). Der Grund
dafiir wird nicht genannt, er diirfte darin liegen,
dass die Fortpflanzung des Tieres, biblisch ge-
sprochen der Segen, nicht nachhaltig behindert
werden darf. Respekt vor dem gbttlichen Segen
kommt auch in der Winzerweisheit zum Aus-
druck, sich nach der Feststellung des ersten Safts
in der Weintraube mit dem Schneiden von iiber-
schiissigem Blattwuchs zuriickzuhalten: »Ver-
dirb sie (die Traube) nicht, denn ein Segen ist in
ihr¢ (Jes 65,8). Im erfahrenen Umgang mit Pflan-
zen und Tieren lernten die antiken Menschen
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eine Behutsamkeit, die unserer hochtechnisier-
ten Landwirtschaft, erst recht der Industrie, seit
langem abhanden gekommen ist.

So scheint es mir sinnvoll und dringend ge-
boten, in unserer Schépfungstheologie die lange
Zeit vernachlissigte Kategorie des »Segens« wie-
der aufzuwerten, die nicht nur eine viel breitere
Textbasis in der Bibel hat, sondern allein die
Mébglichkeit bietet, Natur und Kultur, Wild-
wuchs und Nutzpflanzen bzw. -tiere, empirisch
erforschbare, immanente Lebens- und Regene-
rationskrifte ebenso wie den metaphysisch trans-
zendenten Schopfer und Erhalter zusammenzu-
denken. »Segen¢ — und sein Gegensatz, der
»Fluch¢, auch er eine Kategorie von eminent
okologischer Relevanz — verbindet Gott und sei-
ne Schopfung, und die Geschopfe untereinander.
»Segen« verkniipft Traditionen der uranféangli-
chen Schipfung (creatio prima) mit solchen der
permanenten Erhaltung, Stabilisierung und Dy-
namisierung der Schopfung durch Gott (creatio
continua). »Segeng steht zur Vorstellung von Na-
turgesetzlichkeiten und zum Recht menschlicher
Nutzung natiirlicher Ressourcen nicht in einem
prinzipiellen Gegensatz, kann ihnen aber eine
Richtung und einen Sinn verleihen und einer im
Angesicht der verletzten und misshandelten
Schopfung entwickelten Schépfungstheologie
auch eine Perspektive der Heilung erdffnen.

Gottes Schopfung und
der Menschen Recht

® Die massivste Infragestellung der Sinnhaf-
tigkeit der gottlichen Schépfungsordnung, die die
Bibel zu bieten hat, findet sich im Buch [job. Als
Erwiderung darauf formulieren die Gottesreden
in den Kap. 38-41 den gewichtigsten biblischen
Einspruch gegen ein anthropozentrisch vereng-
tes Schopfungsverstandnis. Othmar Keel hat wie-
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derholt auf die schopfungstheologische Relevanz
dieser Kapitel hingewiesen.!? In unserem Argu-
mentationszusammenhang mdchte ich folgende
Gesichtspunkte hervorheben: Der erste, kosmo-
logische Teil der ersten Gottesrede (38,1-38)
stellt den Kosmos als ein hochkomplexes Orga-
nisationssystem dar, iiber dessen reibungsloses
Funktionieren der Mensch Gott nicht belehren
kann, weil er es weder durchschaut noch kon-
trolliert. Danach gleitet die Gottesrede (38,39-
39,30) von der creatio prima zur creatio continua

»Sympathie Gottes fiir
seine Schopfung

hintiber, worin es um den dauerhaften Nutzen
des Systems fiir das Bestehen der Geschépfe geht
— und zwar aller Geschdpfe, auch solcher, die
auBerhalb menschlicher Niitzlichkeitserwégun-
gen stehen, selbst solcher, die im damaligen Welt-
bild eher der Gegenwelt von Steppe und Chaos
angehérten. In den wundersamen Regeln der
Néhrung und Fortpflanzung von Lowe, Stein-
bock, Onager, Straull und Geier manifestiert sich
die Sympathie Gottes fiir seine Schépfung, sein
Segen in ganz besonderer Weise (vgl. dazu die
Schilderung verschiedener Biotope in Ps 104).
Die zweite Gottesrede (Kap. 40-41) beschreibt
Nilpferd und Krokodil als »Urvieh« (Behemot)
und »Chaosdrachen« (Leviatan), aber nicht etwa
nur als furchtbare Ungeheuer, sondern als Expo-
nenten hochster Kraft und Macht, fiir deren
»power« Gott seine Bewunderung nicht ver-
hehlen kann: Es ist, als sei er selbst von der Kraft
und Wildheit seiner Geschépfe, die von Men-
schen wie [job nicht gebéndigt werden kénnen,
fasziniert.

»Was hilft das ljob?¢, haben LeserInnen vie-
ler Generationen immer wieder eingewandt. Es
hilft ihm zum Teil, weil er dank dieser Demons-
tration Widerstdndiges, das in seinem Weltbild

DIAKONIA 32 (2001)

nur als widergdttliches Chaos einen Platz hatte,
nun als Teil der gréBeren Ordnung Gottes aner-
kennen, ihm gewissermafen einen Ort geben
kann. Der Kosmos hat bis in ihre bedrohlichen
Aspekte eine Asthetik, die iiber menschliches
Niitzlichkeitsdenken weit hinausreicht.

Bleibt die Frage der Ethik, die das [job-Buch
auf seine Weise beantwortet: Im Bereich der Tier-
welt, das hat die erste Gottesrede gezeigt, sorgt
Gott durch seinen Segen fiir den Fortbestand der
Arten, so dass eben nicht nur die Stérksten, son-
dern auch die Schwécheren {iberleben kénnen.
Zur Ethik in der Menschenwelt aber sagen die
Gottesreden nichts. Fragen und Anklagen, die
im letzten Redegang des Dialogs mit den Freun-
den zu Ijobs schérfsten Vorwiirfen gefiihrt hat-
ten, werden offen gelassen und bleiben im Raum
—bis in Kap. 42 die Schicksalswende eintritt und
ljob mit dem Verwandtenbesuch auch sozial und
tkonomisch rehabilitiert wird.

Das Fazit liegt nahe, dass hier eine Art Sub-
sidiaritdtsprinzip formuliert wird: Das Ijob-Buch
erinnert die klagende Menschheit an die Asthe-
tik des Rahmens, in dem Gott die Menschen

»Schaffung
gerechter Strukturen

leben ldsst; gleichzeitig will es unmissverstand-
lich klar machen, dass die Schaffung gerechter
Strukturen in der menschlichen Gesellschaft
nicht eine Sache ist, die der Schépfer selber per
Dekret regelt, die vielmehr — anders als die Me-
teorologie und der Fortbestand der Arten — in
der Kompetenz der Menschen liegt.

»Euer himmlischer Vater weil, was ihr alles
braucht. Suchet zuerst sein Reich und seine Ge-
rechtigkeit, und das Ubrige wird euch dazu ge-
geben werden.« (Mt 6,33) Wo Menschen im Be-
reich der Fortpflanzung und der Selektion direkt
intervenieren, besteht die Gefahr, dass sie den
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Strom, der den Teil mit dem Ganzen verbindet
und den die Bibel »Segen« nennt, trotz bester In-
tentionen an seiner Entfaltung hindern, weil sie
das Ganze nicht iiberblicken konnen. Lige es
nicht ndher, auch im Blick auf die Schépfung den
Teil des Ganzen besser zu regeln, der allein in der
ureigenen Kompetenz der Menschen liegt: die

gerechte Verteilung der Ressourcen und sozialen
Errungenschaften in einer Weise, die das Le-
bensrecht und die Wiirde aller Menschen res-
pektiert? Es ist zu vermuten, dass dies Folgen
auch fiir die tibrige Schépfung hétte und der »Se-
geng fiir alle sich reichlicher zu entfalten ver-
mdchte.
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Im zwanzigsten jahrhundert

schufen die gelehrten himmel und erde neu
und es lag 6] auf den wassern

und die gelehrten sagten:

lasst uns menschen machen
wissenschaftlich vertretbare menschen

Zuerst hatten sie den modernen westen gemacht
und sie sahen dass es gut war

der milliardenste tag

und die gelehrten sagten:

seid Gkonomisch und nicht fruchtbar

werdet einsam mitenander

gebraucht die pille und verbannt die bombe

da ward es abend und morgen

und es begann dunkel zu werden

dann schufen sie das fliegende getier
— diisenjéger, hombenflugzeuge und raketen —
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je nach ihrer art

das fahrende getier

— kanonen, tanks und panzerwagen —

je nach ihrer art

und die unterseeboote

je nach ihrer art

und sie sahen dass es schief ging und sie sprachen:
es sollen menschen um die sonne kreisen

und es sollen raketen auf dem mond landen

da fanden die rotkehlchen dass es gut war
und floteten das lied
das sie von gott gelernt hatten.

Freed Rota

aus: S.+H.Berg (Hg ), Und siehe, es war sehr gut.
Schipfung und Weltverantwortung, Biblische Texte
verfremdet 9, Milnchen/Stuttgart 1988, 19.
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