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Hans-Joachim Hohn

Herausforderung einer Passantenpastoral

Moderne Stadtmenschen sind
unterwegs. Um mit ihnen in Kontakt
zu kommen, braucht Kirche
Begegnungsmoglichkeiten

»in der Passage«.

Gemeint ist damit

aber kein seichtes Angebot,

sondern eine neue

Sozialform des Christseins.

@ »Form follows function« — dieser klassische
Designergrundsatz ist bei der sach- und zeit-
gemédlen Gestaltung pastoraler Konzepte eben-
so oft missachtet wie praktiziert worden. Was in
vielen Bereichen der »kategorialen¢ Seelsorge
mit Erfolg geschieht, wird im Kontext der City-
pastoral noch immer kritisch bedugt: von den
Strukturen und Funktionserfordernissen des je-
weiligen sozialen Kontextes ausgehend den
christlichen Glauben lebensdienlich zu verge-
genwartigen.

Das Zentrum der GroBstddte zahlt zu jenen
Orten, an denen die Merkmale eines modernen
sdkularen Lebens in besonderer Dichte erlebt
werden. Aufseiten der Kirche besteht die Versu-
chung, diese Orte zu meiden. Denn hier gelten
nicht die Regeln des Sakralen, sondern des S&-
kularen. Wo sie dem Religidsen Raum geben, be-
stimmen die Bedingungen der Sékularitdt {iber

DIAKONIA 32 (2001)

die Prdsenz des Religitsen. Die Kirche tut sich
mit diesem Sachverhalt schwer, weil sie Ideale
pilegt, die alle Anstrengungen auf {iberschauba-
re, gewachsene Gemeinschaften richten, in de-
nen exklusiv eine unverkiirzte Weitergabe des
Glaubens moglich sein soll. Die Frage ist jedoch,
ob gerade die Orientierung am Gemeindeprin-
zip nicht jene Notwendigkeiten iibersieht und
jene Chancen verspielt, die mit den Kommuni-
kationsméglichkeiten urbaner Offentlichkeit ge-
geben sind.

Gerade um ihrer Funktion willen, Offent-
lichkeitsarbeit fiir das Evangelium zu leisten, darf
sich die Kirche nicht begniigen mit Formen mi-
lieugebundenen Zusammenseins und vereins-
hafter Geselligkeit. Sie muss sich vielmehr ein-
lassen auf die Extrovertiertheit des Stadtlebens
und dem Spezifischen urbaner Kommunikation
Rechnung tragen: dem permanenten Wetthe-
werb um Aufmerksamkeit, der Dominanz befris-
teter Beziehungen und passagerer Bindungen.
Sich unter diesen Bedingungen des eigenen Auf-
trages neu zu vergewissern, markiert fiir die Kir-
che eine zentrale theologische und pastorale
Aufgabe der Gegenwart. Die folgenden »pro-
grammatischen¢ Thesen zum Projekt einer »Pas-
santenpastoral«! sollen die Konturen dieser Her-
ausforderung néher bestimmen.2
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Unter freiem Himmel

® Passantenpastoral beginnt mit »teilneh-
mender Beobachtung« von Prozessen, in denen
die Vielgestaltigkeit des Verhdltnisses von Mo-
dernitdt, Urbanitdt und Religiositdt aufscheint.
Auf den ersten Blick erscheinen die GroRstadte
der Moderne als jene Orte, an denen am ehesten
und nachdriicklichsten die »Exkulturation« des
Christentums manifest wird. Der Schwund an
sozialer Anerkennung, weitreichende Traditi-
onsabbriiche innerhalb der kirchlich gebunde-
nen Religiositét und eine allgemeine »Entchrist-
lichung« der marktgéngigen Spiritualitét legen
den Schluss nahe, es bestiinde ein Konkurrenz-
oder Ausschlussverhdltnis zwischen Urbanitét
und Christentum. Allerdings wird hierbei iiber-
sehen, dass sich im Kontext des Urbanen zu-
gleich ein &ffentliches Fragen nach Transzendenz
artikuliert.3 Die moderne Stadt ist der Ort, an
dem in immer kiirzeren Intervallen immer mehr
Waren und Ideen umgeschlagen werden. Eben-
so wie sie Bestehendes in Frage stellt, provoziert
die Stadt bestéindig die Frage nach dem, was man
nicht hinter sich bringen kann, will man voran-
kommen.

Es gehort zur Dialektik des Stadtlebens, dass
es gerade bei allem Aufwand, den es mit dem
Herbeischaffen von Annehmlichkeiten des Da-
seins betreibt, immer wieder den Wunsch nach
einer Enttrivialisierung dieses Daseins hervor-
treibt. Hier bricht die Frage nach dem eigentlich
Definitiven der Existenz auf, nach Sinnspuren,
die nicht mehr verwischt werden. Aber ebenso
entsteht hier eine Haltung, die sich nichts vor-
machen ldsst, die prosaisch, ironisch, zynisch den
Lauf der Dinge und religiése Sinnofferte kom-
mentiert. Fiir solche Zeitgenossen offenbaren die
Broschiirenhalter der Zeugen Jehovas, die Pla-
katwinde der Mormonenapostel und die Hol-
lenpredigten frommer Eigenbrotler in den
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FuBgdngerzonen allenfalls eine unfreiwillige Ko-
mik. Das Religise hat in diesem Kontext nur
dann eine Chance, wenn es auf nicht-triviale
Weise urbanen Trivialisierungstendenzen und
-agenten (und ebenso seiner Selbstbanalisierung)
widerstreitet.

Versuche der Kirche, das Evangelium kor-
relativ auf »religionsproduktive Tendenzen« zu
beziehen, miissen sich auf die spezifisch urbane
»Neuformatierungy religidser Fragen einstellen,
die mit der Neubestimmung des Verhiltnisses
von Privatsphire und Offentlichkeit in Zusam-
menhang steht. Urbanitét steht fiir die Trennung
von Privatsphire und Offentlichkeit. Dabei wird

Wurbane Neuformatierung
religioser Fragen

die Privatsphdre aufgewertet, aber auch neuen
Zwingen ausgesetzt. Der Trend geht zu Exis-
tenzformen, die den Menschen bei seiner Le-
bensfiihrung auf sich selbst zuriickwerfen. Fra-
gen des Lebensstils, der weltanschaulichen Ori-
entierung und des Wertebewusstseins werden
tendenziell Angelegenheit der privaten Wahl.
Die Angebotsexplosion auf dem Erlebnismarkt,
die Ausweitung der Konsumpotentiale und der
Wegfall von Zugangsbarrieren nétigen das Indi-
viduum, nahezu im Alleingang »sein Gliick zu
machenc.

Aber nur fiir wenige Menschen liegt das
Gliick auf der Strafie. Oft wird der Boulevard zur
Gosse, das Vergniigungsviertel zur Ausbeu-
tungszone, die Marmorfassade zur Klagemauer.
Und ebenso oft erweist sich das Versprechen der
Stadt, sie sei fiir den modernen Menschen der
rechte Ort, sein Leben in eigener Regie fiihren zu
kinnen, als triigerisch.# Ist aber damit auch die
Maglichkeit, ein yeigener Mensch« zu sein, be-
reits als Lug und Trug erwiesen? Oder gilt es
nicht, umso intensiver nach Ressourcen von Sinn
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und Identitdt zu suchen? Liegen hierin nicht
Chancen fiir den Identitéts- und Relevanznach-
weis eines genuin religitsen Verhdltnisses zu die-
sen Lebenssituationen? Die von der Moderne
selbst produzierte Frage nach einer Lebens-

N sdkularisierungsresistenter
Relevanzbereich der Religion

fiihrungskompetenz, die nicht von Modernisie-
rungsprozessen entwickelt wird, verweist auf ei-
nen »sékularisierungsresistenten« Relevanzbe-
reich der Religion.> Wie dieser Relevanznach-
weis inhaltlich gefiillt wird, hdngt jedoch davon
ab, ob Inhalt und Format des Religidsen »mo-
dernititskompatibel¢, entsprechend den Bedin-
gungen einer weltanschaulich pluralen und
hochgradig individualisierten Gesellschaft zur
Geltung kommen. Diesen Bedingungen kann
man nicht zureichend in den pastoralen Refugi-
en der Kirche gerecht werden. In der Stadt spielt
sich dffentlich Belangvolles, das zugleich fiir In-
dividuen relevant ist, unter freiem Himmel ab.

Religios im Voriibergehen?

@ Stadtmenschen dehnen den in sdkularen
Angelegenheiten von ihnen geschétzten Plural
an Wahl- und Entscheidungsméglichkeiten auch
auf das Religitse aus. Man/frau ist »selektivq re-
ligios und behalt sich auch die Abstufung von
Nihe und Distanz zur (institutionalisierten) Re-
ligion selbst vor. Religioses Wahlhandeln wird
von der weltanschaulichen und religiosen Mul-
tikulturalitit der Stadte begiinstigt. Aus der Viel-
falt von moralischen Orientierungen und reli-
givsen Symbolen kénnen religitis Interessierte
das fiir sich auswahlen und neu arrangieren, was
ihren jeweils aktuellen psychischen und &stheti-
schen Dispositionen entspricht. Viele dieser Zeit-
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genossen sind daher religiés im Modus des
»Voriibergehens; sie durchstreifen und durch-
mustern die Sinnofferten unterschiedlichster An-
bieter, um sie auf ihre oft wechselnden Bediirfnis-
und Lebenslagen anzuwenden.

Fiir solche »religiose Passanteng tritt die le-
bensgeschichtlich-ordnende Funktion der Reli-
gion mit ihrer sozialintegrativen Komponente
hinter ihre biographisch-reflexive Funktion
zuriick. [hre Nachfrage richtet sich auf Formen,
die im Institutionellen das Individuelle akzentu-
ieren. Das Interesse an religiosen Inhalten be-
misst sich hier weitgehend danach, ob und in-
wieweit sie Prozesse der Selbstthematisierung
und Selbstvergewisserung in Gang setzen. Diese
Nachfrage ist meist situativ bedingt und be-
grenzt. Religitse Passanten sind »von Zeit zu
Zeitg religivs- dhnlich wie sie yauf Zeit politisch
sind (z.B. in einer Biirgerinitiative mitarbeiten).
Sie lassen sich daher nicht in bestimmte religio-
se Gemeinschaften yeingemeindenc.

Religitise Passanten konnen mit den Mog-
lichkeiten der Gemeindepastoral nicht mehr er-
reicht werden. Sollen sie seitens der Kirche nicht
ginzlich abgeschrieben werden, muss subsididr
zur Gemeindepastoral nach Formen und Wegen
gesucht werden, die der »passageren« Verfassung
ihrer Religiositét entsprechen. Kaum anders kann
man auch der kirchlichen Milieuverengung ent-

Wkirchliche Milieuverengung

gegenwirken, die daraus entstanden ist, dass in
(Pastoral-) Theologie und Praxis der ideale Christ
ein Gemeindechrist sein muss und die ideale Ge-
meinde sich {iber kommunitdr verfasste Zu-
gehorigkeit konstituiert. Eine solche Gleichset-
zung bedeutet im Kontext einer wachsenden
Pluralisierung bzw. Individualisierung des sozia-
len Lebens eine Selbstbehinderung bei dem
Bemiihen um die Inkulturation des Evangeliums.
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Je mehr die Kirche in ihren Pastoralkonzeptio-
nen auf die sozialintegrative Funktion der Kir-
chengemeinden setzt, umso mehr erschwert sie
paradoxerweise ihre Integration in eine hoch-
gradig individualisierte Gesellschaft. Durch die
Bindung an einen {iberschaubaren intensiven
Gemeindebetrieb verlangt die Kirche von allen
Beteiligten einen Grad an Gemeinsamkeiten, wie
er vorzugsweise in den geschlossenen Sozialmi-
lieus der biirgerlichen Mittelschicht antreffbar
ist, aber viele Menschen mit anderen Lebens-
fithrungsmustern »auBen vorg ldsst. Nach ur-
christlichem Vorbild aber ist es zu wenig, nur mit
den »Gottesfiirchtigen« Gesprache zu fithren. Zu
reden ist auch »téglich auf dem Markt mit de-
nen, die gerade zugegen« sind (Apg 17,17) und
entweder »en passant« mit dem Evangelium in
Kontakt treten — oder iiberhaupt nicht. Die
Wahrnehmung der Wirklichkeit Gottes kann
durchaus im Moment des »Voriibergehens« be-
stehen — im Erleben einer diskreten, vorausset-
zungslosen Zuwendung (vgl. Gen 18,1ff).
Kirchengemeinden bleiben sicher auch in
Zukunft wichtig fiir die religiése Beheimatung
der Christen. Als christliche Sozialstationen in
einer zuweilen unsozialen Gesellschaft dienen
sie der Selbstentfaltung des Subjekts in seinen so-
zialen Primédrbeziigen und der Verortung des

) Passagen, Ubergéinge
und Transfers {(

Evangeliums in diesen Primérbeziigen. Die so-
zialen, politischen und kulturellen Besonderhei-
ten urbanen Lebens blieben jedoch ebenso
griindlich verkannt, wenn es bei dieser Korrela-
tion von Leben und Glauben bliebe. Die Not-
wendigkeit einer Pastoral, die Passagen, Uber-
ginge und Transfers zwischen den unterschied-
lichen Lebens- und Handlungswelten des
modernen Menschen herstellt, indem ihre Tri-
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ger selbst in diesen Passagen antreffbar sind, er-
gibt sich soziologisch aus strukturellen Verdnde-
rungen der Lebensfiihrung, die kirchlich unbe-
einflussbar sind. Die Einheit von Wohnen, Ar-
beit und Freizeit hat sich rdumlich aufgesplittert,
der Lebensraum ist immer weniger auf das Stadt-
viertel beschrankt. Im sozialen Nahbereich trifft
man zunehmend Menschen, mit denen man
kaum mehr teilt, als benachbarte Hduser zu be-
wohnen. Wo Sozialbeziehungen individuell
wihlbar geworden sind und tiber rdumliche Dis-
tanzen hinweg mit einem Optimum an Mobilitat
und an medialer Kommunikation gepflegt wer-
den konnen, entstehen soziale Netzwerke und
Szenen, die ldngst von festen réumlichen Bezii-
gen entkoppelt sind. Will die Kirche fiir solche
Pendler und Passanten ansprechbar sein, muss
sie verstdrkt diesseits und jenseits der Pfarrge-
meinden présent sein in den »Zwischenrdumeng
jener pluralen Lebenswelten, in denen sich die
Menschen heute bewegen.o

Wenn die Kirche solche urbanen Réume
mitgestalten will, ist ein Ortswechsel unum-
génglich. Sie muss ihre angestammten Immobi-
lien verlassen und »Straleneinsdtze« riskieren,

yydem modernen homo viator
begegnen

will sie dem modernen »homo viator« begegnen.
Inmitten der FuBgéngerzonen muss sie religiose
Passagen einrichten, die in ihrer Bausprache be-
reits das andeuten, was hier Sache ist. Diese Rau-
me miissen Foyer-, Studio-, Ateliercharakter tra-
gen, die Unterschiede von »drinnen« und
»drauBen flieBend machen. Wer sie betritt, fiihlt
sich nicht vereinnahmt und kann N&he und Dis-
tanz zum Geschehen selbst bestimmen. Der
Struktur dieser R&ume muss auch das Format der
darin antreffbaren Themen und ihrer Bearbei-
tung entsprechen. Zu thematisieren ist, was je-
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weils »Stadtgesprachq ist und darum den Ge-
genstand christlicher Zeitgenossenschaft aus-
macht. Und was solchermalen »an der Zeit ist,
gilt es aufzubereiten iiber die Hermeneutik einer
yurban theology«, die Theologie nicht mit den
Mitteln von Dogma und Moral treibt, sondern
im Stil soziologischer Zeitdiagnose arbeitet, sich
um politische Urteilskraft bemiiht und zu dsthe-
tischen Installationen des Evangeliums fahig ist.
Hier muss sich zeigen, ob man als Kirche wieder
»satisfaktionsfahig« wird fiir die Avantgarden der
Stadtkultur, die sich von einer christlichen Zeit-
ansage herausfordern lassen. Und ebenso sollte
hier in Stil und Genus neben der Form des poli-
tischen Diskurses, des Infotainment, der dstheti-
schen Provokation noch eine andere Rede iiber
die Stadt gefiihrt werden kénnen — etwa in der
Weise, dass sie »ins Gebet genommen« wird und
zu bestimmten Tagzeiten innovative Formen des
»Stundengebetes« praktiziert werden.
Passantenpastoral ist demnach ein Angebot
der Kirche in der Stadt fiir die Stadt. Sie ladt kir-
chenferne Zeitgenossen ein, an Veranstaltungen
teilzunehmen, die das Leben in der Stadt spiri-
tuell dechiffrieren wollen. Sie schafft Orte der
Konzentration in einem Umfeld, das auf unter-
haltsame Zerstreuung abzielt und alle Lebensin-
halte auf ihre Marktgéngigkeit, dsthetischen Reiz

wKonfession der Skeptiker

oder Erlebnisintensitdt testet. Hier konnen die-
jenigen Station machen, die spirituell entwurzelt
sind, sich zur Konfession der Skeptiker rechnen
und sich dennoch religitse Neugier bewahrt ha-
ben. Hier kénnen sich diejenigen einfinden, wel-
chen die iiblichen dogmatischen und kirchen-
rechtlichen Bedingungen zur Teilnahme am
kirchlichen Gemeindeleben eine zu hohe
Schwelle bedeuten. Passantenpastoral lebt von
der Fihigkeit aufseiten der Kirche, Réume und
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Zeiten frei zu halten, in denen sie selbst sich als
resonanzfahig fiir die vielfdltigen Suchbewegun-
gen erweisen kann, die sich den ethisch-spiritu-
ellen Erblindungstendenzen des Sdkularen wi-
dersetzen. Hier kann die Kirche auch ihrer
Selbstverpflichtung zu einer »kulturellen Diako-
nie¢ an der Gesellschaft nachkommen.”

Fremde Heimat?

® Werin der Stadt lebt, existiert zu einem ge-
wissen Grad immer in der Fremde. Hier wird je-
dem Individuum und jeder Gemeinschaft die ei-
gene Identitit und Tradition nie ohne die Dife-
renz zu anderen erfahrbar. Gleichwohl wirbt die
Stadt mit dem Versprechen, dass solche Diffe-
renzen nicht zu Ausgrenzungen fiihren. Stadt-
kultur zeichnet sich dadurch aus, dass sie nicht
mehr zwischen Fremden und Einheimischen un-
terscheidet. Eingelost wird dieses Versprechen
in den unterschiedlichen »Szenen¢ einer Stadt.
Szenen antworten auf die Frage, wie man in ei-
ner kaum tiberschaubaren sozialen Wirklichkeit
Menschen mit ghnlichen Vorlieben und Abnei-
gungen finden kann, ohne Abstriche an der ei-
genen Individualitit machen zu miissen.® Sze-
nen entstehen an der Schnittlinie zwischen Pri-
vatheit und Offentlichkeit; sie erméglichen einen
nicht-individuellen Umgang mit den Individuali-
sierungszumutungen des Stadtlebens und iiber-
lassen dem Individuum dennoch, Nadhe und Dis-
tanz bzw. die Intensitit der Partizipation selbst
zu dosieren. Szenen offerieren der grofien Zahl
anlehnungsbediirftiger Einzelgénger in der Stadt
die doppelte Gnade, jemand zu sein und es nicht
allein sein zu miissen.’

Passantenpastoral ist hinsichtlich ihrer Or-
ganisationsform »Szenenpastoral«. Resonanz fin-
den ihre Programme nur dann, wenn ihre Tréger
von der StraBe und aus den stddtischen Szenen
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kommen und sich durch entsprechende Eigen-
schaften auszeichnen. Sie miissen eher die Merk-
male neugieriger Flaneure und Grenzgénger auf-
weisen, als sich durch soziale und ideologische
Sesshaftigkeit auszeichnen. Nétig ist daher von-
seiten des kirchlich sich manifestierenden Chris-
tentums die Entdeckung und Férderung von
Charismen der Extrovertiertheit. Dazu braucht
es Charaktere von der Art der Spurensucher und
Scouts, der Vor- und Querdenker, der Kund-
schafter und »Fremdenfiihrer«, die zu den reli-
giosen Ressourcen des Lebens in der Stadt
flihren. Gesucht sind religits-sdakulare Doppel-
existenzen, spirituelle Vernetzungstalente und

» Charismen der Extrovertiertheit {{

dogmatische Nestfliichter, die den Glauben der-
art »verdffentlichen«, dass sie keinen Glaubens-
satz aussprechen, den sie nicht zuvor der kalten
Luft der Glaubens- und Kirchenkritik ausgesetzt
haben. Dass ihre Adressaten unter dem Doppel-
diktat von Zeitmangel und Zeitdruck stehen,
setzt die Vertreter des Christentums unter Prazi-
sionsdruck: Sie miissen sich beeilen. Die Warte-
zeit zwischen zwei S-Bahnen muss gentigen, um
auf den Punkt zu kommen und einprégsam zu
bestimmen, was im Christentum Sache ist. Voll-
mundiges Geschwafel, fromme Phrasen und der
Gestus der Besser- und Alleswisserei haben hier
keine Chance.

Sich unter urbanen Interaktionsbedingun-
gen zu behaupten, bedeutet bei einem prinzipi-
ell unabschlieBbaren Publikum Aufmerksamkeit
zu suchen. Die Stadt liebt und beglinstigt alles,
was medial darstellbar und reproduzierbar ist.
Darauf sich einzulassen bedeutet vor allem ei-
nen anderen Umgang mit den {iberlieferten Sym-
bolbesténden des Christentums, als diese nur auf
dogmatische Wahrheitsbehauptungen und mo-
ralische Sollensanspriiche festzulegen. Es geht
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hier nicht darum, dsthetisch reizvolle Unterbre-
chungen des Tagesgeschiftes zu arrangieren.
Aber es kommt darauf an, nicht »sinnenlos {iber
das zu reden, was ein sinnvolles Leben ausma-
chen kann. Ohne Beteiligung der Sinne kommt
dem Menschen nichts in den Sinn, was sein Da-

ywas ein sinnvolles Leben
ausmachen kann

sein und das Evangelium zustimmungsfahig
macht. Alle dogmatischen Sinngehalte und mo-
ralischen Sinnanspriiche sind ochnehin nur so viel
wert, wie sie in biographische Deutungszusam-
menhénge hineingenommen und individuell
fruchtbar gemacht werden kénnen. Mit dem An-
demonstrieren einer fremden, dogmatisch ge-
schlossenen und auf moralische Pflichten kon-
zentrierten Identitdt wollen sich allenfalls fun-
damentalistisch gestimmte Zeitgenossen noch
anfreunden.

Ein progressiver Riickschritt?

@ Fiir manche Kritiker kommt das Pladoyer
flir eine »Passantenpastoral« nur im Gestus des
Fortschrittlichen daher. Tatséchlich aber scheint
sie langst {iberholt geglaubte Engfiihrungen des
Christ- und Kircheseins neu aufzulegen. Offen-
sichtlich wird hier wieder im Modus einer »Be-
treuungspastoral¢ agiert, indem einige Kirchen-
profis sich um ein aufmerksames, aber passives
Publikum bemiihen, anstatt ihre Adressaten
selbst zu Hauptdarstellern ihrer Glaubensbio-
graphie zu machen. Offensichtlich bleibt es hier
bei unverbindlichen Begegnungen mit dem
Glauben, der in Form kleiner »appetizer« feilge-
boten wird und fiir die alltagliche Lebenspraxis
folgenlos bleibt. Offensichtlich liegt hier bloB ein
kirchliches »update fiir den Versuch vor, Religi-
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on in den Dienst eines »kompensatorischen Frei-
zeitmythos« (J. B. Metz) zu stellen und sie um
ihre sozialkritische Kraft zu bringen. Anstatt der
Tendenz zur sozialen Erosion einer individuali-
sierten Gesellschaft entgegenzuwirken durch
eine Vermehrung der Chancen eines dauerhaften
und zukunftsfahigen gemeinschaftlichen Lebens,
Glaubens und Handelns, scheint eine Passan-
tenpastoral solchen Trends zu huldigen (und sie
zu »heiligen«?).

Anfragen dieser Art sind — ungeachtet ihrer
oft beckmesserischen Ober- und Unterténe —
zweifellos berechtigt. Wer so argumentiert, tut
dies aus Erfahrung: In der Regel muss man im-
mer dann, wenn man blinde Flecke in einer
Theorie erkennt, fiir deren praktische Umset-
zung schwarz sehen. Bisweilen aber ist eine Pra-
xis besser als die zugehorige Theorie. Von den
bisherigen Erfahrungen mit praktischen Versu-
chen einer Passantenpastoral z.B. im Kélner
DomrorUM werden die angedeuteten Kri-
tikpunkte deutlich relativiert. Die Sorge, hier
wiirden anspruchsvolle Angebote anspruchslos
wahrgenommen und unter die iiblichen stadti-
schen Zerstreuungsszenarios eingereiht, hat sich
ldngst als unbegriindet erwiesen. Die Berichter-

1 Diese Thesen bilden die

stattung in den Medien macht stets die spezifi-
sche Kennung der Veranstaltungen deutlich. Und
keineswegs ist es dazu gekommen, dass das wi-
derstindige Sich-Einlassen auf die Strukturen der
City kirchliche Initiativen zu einem Teil ihres
Event-, Marketing- und Unterhaltungsbetriebes
gemacht macht. Der Vorwurf der Unverbind-
lichkeit verkennt das enorme MaB an Engage-

Wenormes Mals an Engagement
und Kompetenz {

ment und Kompetenz, das Haupt- und Ehren-
amtliche in den religicsen Passagen auszeichnet.
Ihr Bemiihen gilt weniger der Dogmatik des
Glaubens als dessen Maeutik, d.h. es entsteht
kein religitses Betreuungsverhdltnis, sondern ein
kommunikativer Prozess des Entdeckens und Er-
schlieBens des Evangeliums hinsichtlich seines
»pro me« wird gefordert. Gerade dies dient dem
Subjektsein religidser Passanten. SchlieRlich wer-
den hier auch gesellschaftliche Vereinze-
lungstendenzen nicht verdoppelt, sondern wi-
derstidndig aufgenommen. Langst ist um die Orte
kirchlicher Citypastoral eine eigene »Szeneg,
eine neue Sozialform des Christseins entstanden.

»Quersummex folgender
Uberlegungen zur »Passan-
tenpastoral»: H.-J. Hohn,
Fliichtige Bekannte?!, in:
LebSeel 51 (2000) 229-233;
ders., Kirche ohne
Gemeinde?, in: E. Purk (Hg.),
Herausforderung GroBstadt,
Frankfurt 1999, 45-66;
ders., »Wir lernen das Eigene
besser im Streit mit dem
Fremden!« Christentum und
urbane Offentlichkeit, in: K.
Hillenbrand/B. Nichtwei
(Hg.), Aus der Hitze des
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